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EMIGRATIE $I SPERANTA

In ultima vreme, unul dintre subiectele predilecte ale multor autori cu
inclinatii autohtoniste il reprezintd emigrarea tinerilor membri ai generatiilor
post-decembriste. $i nu numai a lor! Zilnic intilnim noi si noi aspiranti la
cetdfenia straind, chiar cu vérste ce depdsesc pragul de patruzeci de ani. Ca
fapt exemplificator este suficient s3 amintim ca din totalul olimpicilor roméni
din ultimii ani, peste 95% se afld actualmente stabiliti in Statele Unite $i
Canada. Intr-un cuvint, valul emigrarilor continui. .. si creste.

Fie ci ne place sau nu, trebuie si recunoastem ci aceast stare de lucruri
indica o anumita stare de spirit, proprie multora dintre cetienii societdtii
romdnesti actuale. Institutiile autohtone au tridat si triideaza in continuare
increderea celor care doresc si triiasci intr-o lume decenti si civilizata.
Tinerii sunt cei care vor denunta primii, in mod categoric, fie §i prin gestul
radical al emigririi acest crud adevir. Ignorati in setea gi aspiratia lor citre
mai bine, ei pleaca fird dorinta de a se mai intoarce, cici sperana le-a fost
greu pusd la incercare, prin atitea si atitea promisiuni neonorate. Pentru
- tandrul modem fundamentald este optiunea proprie, buni sau rea, si nu
inregimentarea bazati pe principii extrinseci propriei personalititi. in fond,
ceea ce este cu vehementd respins de noile generatii (chiar si in forme ale
junefii imberbe ca cele cristalizate in genurile muzicale rock sau rap) e insusi
principiul aliendrii: duplicitatea (sau compromisul). Trebuie si recunoastem
riscurile unei asemenea pozitii. Dar aceasta este pur §i simplu convingerea
intimi a tindrului modern, indiferent de gradul in care o constientizeazi sau nu.

Dupi aceasti introducere poate pufin cam abrupt, trebuie si insistim cu
mai multd atentie asupra motivelor profunde ale celor care emigreazi.
Deseori, li se reproseaza ruperea de ,,matricea” formativa in afara cireia
practic ar inceta s& mai fie oameni intregi. Alituri de pierderea identititii, se
gasesc mulfi sa le reproseze candidatilor la cetéitenii promititoare lipsa
predispozitiei de a se jertfi ,,in slujba neamului si a Ortodoxiei*. Credem ca
din nou dau dovadi de neintelegere. Constatind naufragiul cvasi-total al
périntilor lor — ce alcituiesc grosul aga-numitelor ,,generatii de sacrificiu®
pe calea citre ,,societatea socialistd multilateral dezvoltati —, cei mai multi
tineri refuzi sa se jertfeascd de dragul unor cauze derizorii, care in nici un
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caz nu se inalt la altitudinea exigentelor evanghelice. In plus, in Roménia
anului 1999, o tindrd familie, decisd si-si intemeieze un camin, se vede
pusi realmente in imposibilitatea de a se intrefine prin munca proprie, faria
se injosi prin practicarea , traditionalei” spagi sau a furtigagurilor de tot felul.
Si nu spund oare nimic faptul ca pentru multe dintre tinerele femei, avortul
a ajuns si reprezinte singura solutie de a supravietui (cu ce pref imens!)
intr-o societate care ofera ca alocatie lunard pentru fiecare copil nascut o
sumni inferioara prefului unei cutii de lapte praf?

Dincolo de multitudinea aspectelor negative pe care le putem invoca in
favoarea (si apdrarea) celor care aleg emigrarea, existd insa $1 anumite alte
aspecte ale acestui fenomen, de obicei trecute cu vederea. Intr-o abordare
fard patimi, putem constata ci emigrarea nu reprezintd, in fond, decit o
forma specifici de manifestare a principiului libertatii personale. Fiecare
om are dreptul de a decide asupra locului in care alege sd-gi desfasoare
existenfa §i munca, pe durata viefii pAméntesti. Din acest punct de vedere,
emigrarea nu reprezinti o catastrofé, nici un ,,act de inaltd tridare", c1 doar
expresia unei optiuni legitime. In plus, pentru muli dintre cei care opteaza
in acest sens, ea este justificatd de dorinfa de a-§i largi cunostintele s
experienta. Odati calificati ca specialigti de talie internationald, multi dintre
cei ,.de dincolo® vor constitui repere durabile pentru tinerele generatii ce le
succed. Stim bine cu tofii ce reprezinti pentru noi, astizi, nume ca Mircea
Eliade, Constantin Brincusi, Eugen [onesco, Emil Cioran, Andrei Codrescu,
Emil Palade, Henri Coandi, Eugen Coseriu s.a.m.d. Cine oare le mai
reprogeazi acestora faptul de a fi devenit cetifeni ai altor {dri, care le-au
oferit conditii optime pentru a-gi implini masura harului cu care au fost
inzestrafi...?

Inclusiv din punct de vedere bisericesc, existi anumite aspecte pozitive
ale fenomenului in discutie. In primul rind, stabilirea unor credinciosi
ortodocsi pe alte meleaguri poate prilejui o mai buna cunoagtere in striindtate
a Ortodoxiei si a valorilor acesteia. Dacd ne gindim numai la faptul ca cei
mai importanti teologi ortodocsi ai secolului XX au fost cetiiteni ai Frantei
si ai Statelor Unite ale Americii, poate ne vom mai schimba opiniile: Vladimir
Lossky, Paul Evdokimov, John Meyendorff, Alexandre Schmemann, Nikolai
Arseniev. Iatd doar cétiva dintre cei care, stabiliti pe alte meridiane, au
reprezentat cu cinste credinta Bisericii de Risdrit. Sperdm sid vini cit mai
repede timpul cind vom intelege cu toii, pasind pe urmele unor astfel de
ilugtri teologi, ¢ nu existd o identitate esentiald intre nationalitate $i ortodoxie.
Vom recupera astfel catolicitatea (= universalitatea) deplind a acesteia din
urmi, in defavoarea nationalismului steril care a inveninat si invenineaza
inutil atatea spirite.
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Consecventi in nidejde in ciuda tuturor dificultitilor, considerim necesar
sd reamintim aici mesajul nostru dintr-un editorial mai vechi, in care, printre
altele, ardtam cd ,,trebuie s incurajdm idealigtii, adica pe acei credinciogi,
tineri sau vérstnici, pentru care Vestea cea Buni e mai importanti §i demna
de slujit decit orice altd «nevoie» corporali sau spirituali. Altfel spus, trebuie
incurajai tofi cei care preferd Adevirul compromisului, ostracizarea si
marginalizarea nerespectirii vocatiei proprii“ (,, Teologie i compromis*, in
Altarul Banatului, nr. 1-3/1998, p. 7).



PROLEGOMENE PENTRU O LECTURA TEOLOGICA
A CUVANTARII SFANTULUI PETRU LA CINCIZECIME

leromonah AGAPIE CORBU

Scrierile lucanice au fost caracterizate drept un ,centru al furtunii* in cadrul
studiilor moderne de Noul Testament' deoarece in ele s-a incercat, odaté cu Reforma,
limurirea problemelor legate de originea Bisericii, a viefii ei primare, cit mai aproape
de izvoare. Asa se face ca mai ales cartea Faptelor a fost supusi tuturor operaiunilor
analitice pe care stiinfele noutestamentare le-au agonisit in timp $i, de multe ori,
aceeasi intrebare a primit rispunsuri extrem de diferite? dependente atdt de procedura
analitici urmata cét si de formatia confesionald a cercetitorului.

intre acestea un important loc in atentia cercetitorilor l-au ocupat discursurile
din al doilea volum al corpusului lucanic, iar intre aceste discursuri, in mod constant
au polarizat interesul cele ale Sfantului Apostol Petru. in ele s-a incercat identificarea
elementelor de bazi ale predicii apostolice primare. Mai mult, predica petrind din
Fapte a fost consideratd drept ,tipul cel mai reprezentativ al predicii Apostolilor i
al Bisericii primare*?, iar decantarea constantelor ei doctrinare de cétre C. H. Dodd,
a facut carierd’, la fel ca si compararea acestora, concentrate sub denumirea de
kerygma, cu cele ale predicii pauline®.

Dar convingerea unor cercetiitori ¢ aceste discursuri ar conserva clemente arhaice
nepreluate ulterior de Sf. Luca a fost pusé sub semnul intrebdrii. S-a pus astfel
problema gradului de dependenti al acestor discursuri de o posibild documentatie
preexistentd folositd de Sf. Luca §i, implicit, misura in care el insusi a intervenit in
aceste discursuri, modificindu-le in sensul teologiei sale®.

Autenticitatea discursurilor este insd o problemi polimorf3 §i cere o abordare
supli. De aceea si solutiile privite sinoptic sunt foarte diverse. Opinia lui F. F. Bruce

1 J. H. Marshall, Luke: Historian and Theologian, Exeter, 1970, p. 13.

1 O trecere in revistd a diferitelor tipuri de abordare a ciirtii Faptelor, degi depésiti, totugi utili incd,
deoarece prezintd marile directii ale criticii acestei elrfi, la Jacques Dupont, Etudes sur les Actes des
Apéires, Cerf, Paris; 1967, pp. 11-160. O sinopsi recentd a studiilor pe accastd temd in: A Dictionary of
Biblical Interpretation, Edited by R. J. Coggins & J. L. Houlden, London, 1992, pp. 2-5; sau la W_ E.,
Mills, A Bibliography of the Periodical Literature on the Acts of the Apostles 1962-1984, in «Novum
Testamentum Suplements», 58, Leiden, 1986; sau la Richard 1. Dillon, Acts of the Apostles, in vol. «The
Mew Jerome Biblical Commentary», London, 1990, p, 722,

1T, Tedutr,” Ereayoptf £ig rovg Adyoug rol lletpou £v tals Mpateairdv JAxoardimy, Afhjva,
1962, p. 8. La fel, C. H. Dodd, La prédication apostolique et ses developpments (tr. fr. . Passelecc),
Paris, 1964, p. 21.

+C. H. Dodd, o.c., pp. 21-24.

3 Idem, o.c., pp. 23=17.

& Cf. J. Dupont, o.c., p. 41.
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dupd care ele sunt absolut autentice’ are tot mai putini susfinitori, mai ales dupi ce
Conzelmann a demonstrat definitiv dependenta cuvintelor direct de LXX ca si faptul
cdi au fost redactate si concepute in greceste’. Critica izvoarelor (Quellenkritik)
atribuia §i ea de multd vreme aceste discursuri la mai multe izvoare insa fird i find
cont de existenfa evidentei legdturi de structurd gi confinut intre ele. Acest aspect
extrem de important va fi exploatat fie prin procedeul de critic a formelor, fie prin
analiza structurii. Se contureaza astfel o paletd generali de abordare a discursurilor
din Fapte, care, in ansamblul ei, poate si dea seama mai bine de raportul real dintre
aceste discursuri i izvoarele lor.

J. Dupont® analizind rezultatele criticii formelor aplicatdi de J. Schmitt'
discursurilor concluzioneazi spunind ci ,suntem indreptififi si ciutim in
discursurile primei parti a Faptelor mirturiile autentice ale predicii apostolice aga
cum s-a fixat ea foarte devreme in difenite tipuri curente. Nu trebuie si se acorde
acestor discursuri o valoare istoricd enormi™''. Aceeasi perspectiva oferd si studiile
lui M. Dibelius'? gi C. H. Dodd", devenite clasice in domeniu si sprijinindu-se tot pe
critica formelor. Pentru primul, este clar ci folosirea discursurilor de citre Sf. Luca
este un procedeu literar si de aceea ele trebuie infelese in raport cu ansamblul cértii
§1in sensul profund pe care Sf. Luca vrea si-1 degajeze din istoria pe care o relateazi™
iar aceasta pe fondul utilizirii unui procedeu de factura antici prin care Sf. Luca, pe
0 schemd tradifionald, atageaza formule ce pot urca uneori pini la originile Bisericii.
Se disting astfel elemente arhaice provenite din diverse surse, utilizate de Sf. Luca
intr-o schemi de predici la rindul ei mostenitd, dar incadrati in ansamblul teologiei
sale. Aproximativ aceleagi rezultate le-a obtinut §i C.H. Dodd postulind necesitatea
unui principiu de unitate in functie de care si interpretim diferitele parti ale Faptelor,
1ar acest principiu, structural §i de formd, l-a gisit in kerygma apostolici. Veritabil
nucleu al teologiei crestine, kerygma ar contine in nuce elabordrile ulterioare 5i ea
dii seama de unitatea doctrinard in crestinismul primar, in ciuda diferitelor accente
particulare (pauline, petrin-ierusalimitene, ioaneice, etc.)”, Concluziile despre
kerygmd, aga cum le-a prezentat Dodd au fost preluate intr-o perspectivi genetici
asupra teologiei pauline de ciitre L. Cerfaux care analizeazi modul in care , traditiile
ierusalimitene au modificat expresia credinfei Sf, Pavel“'®.

Degi aplicarea criticii formelor la discursurile din Fapte nu a rimas firdi contestiri'”
multe din rezultatele ei sunt astizi un loc comun al cercetdirii noutestamentare. In

"F. F. Bruce, The Speeches in the Acts of the Apostles, London (la J. Dupont p. 42), idem, The Acts af
the Apostles, London, fa.

:I-I, Conzelmann, Die Apostelgeschichte, ed. a 2-a, Tiibingen, 1972, p. 33 (la R. J. Dillon, p. 732).

fdem, p. 45 5.q,

** Joseph Schmitt, Jésus réssuscité dans la pridication apostolique. Etude de théologie biblique, Paris, 1949,

' I. Dupont, o.c., p. 46.

" Die Reden der Apostelgeschichte und die antike Geschichtsschreibung, Heidelberg, 1959.

" C. A. Dodd, o.c.

" Cf. ]. Dupont, o.c. p. 50, i

" C. A. Dodd, o.c, p. 5-37; 62-88; 115-118.

" L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de sant Paul, Paris, 1954, p. 12.

'" Aga C. F. Evans, The Kerygma, in The Journal of Theological Studies, London, VII, 1956, pp. 2541,
afirmé ci Dibelius 3i Dodd se ingeald deoarece Sf. Luca a compus discursurile si in ele se reflectd ideile
sale gi ale epocii lui, nu o tradifie veche pe care ar prelua-o. La fel Philipp Vilhauer, On the ., Paulinism
of Aets™ in vol. Studies in Luke-Acts, ed. L. E. Kech gi J. L. Martyn, London, f.a., care incearch si
distingd teologia lucanici de cea paulind dar §i de cea a ,.congregatici primare” (cf. p. 45 sq, 48 sq).
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plus, acolo unde limitele acestui tip de analizé gi-au spus cuvintul, a apdrut
Redaktionsgeschichte, sau critica redactirii. Adeptii acestei metodologii il privesc
pe autorii biblici ca pe niste teologi creatori astfel incét intregul material este
subordonat in dispunerea, alegerea si redactarea sa scopului teologic si giindirii
teologice a autorului. in ciuda unei directii radicale a criticii redactdrii care a ajuns
chiar si refuze existenta oriciirui element primar in Fapte, pozitie pentru care au
devenit programatice neinspiratele cuvinte ale lui Bultmann (,invafitura lui Tisus
este mai degrabé un pretext pentru Teologia Noului Testament decét o parte a acestei
Teologii*) putem fi totusi de acord cu J. H. Marshall cind exprimd o atitudine
cchilibrat in care Sf. Luca este inteles ca avind o teologie proprie, dar ,,0 teologie
care se bazeazi pe o traditic evaluatd cu cea mai mare abilitate. El [Sf. Luca] utilizeaza
istoria in slujba teologiei sale™".

Structura discursurilor este si ea relevantd, iar studiul ei a furnizat numeroase
clemente suplimentare necesare infelegerii mai profunde a raportului dintre
discursurile din Fapte §i cele rostite cu adeviirat. Dar aceste elemente au fost
interpretate diferit astfel incét unii cercetitori au ajuns sa afirme ca discursurile nu
conin nici un element preexistent, ci au fost compuse de 5f. Luca pentru contextul
in care apar'®. Al{ii giisesc insa in uniformitatea de structurd a discursurilor dovada
unei tradifii vechi preexistente®. in literatura ortodox3 de specialitate analiza sinoptica
a structurii discursurilor petrine de citre prof. Galitis*' a furnizat materialul necesar
intocmirii prototipului predicii Apostolului Petru™, al carei miez il constituie mesajul
cd ,lisus este trimisul lui Dumnezeu, Hristosul“*,

Dar rezultatele cercetirilor nu pot fi decupate nici din contextul confesional al
specialistului, nici din cel cultural al epocii care influenfeazd metodologia urmata §i
concluziile desprinse. De aceea ele presupun din partea noastrd un efort de interpretare
si uneori de reinterpretare, deoarece cunoagterea stiinjifica a Scripturii pe care $i-0
arogd in general savanii nu este i nu poate fi exhaustiva, ci mereu este insofitd de
un sens subiacent oriciirei conceptualiziiri stiinfifice §i care constituie, aga cum a
ardtat Gadamer, un fel de refea neprinsi in cuvinte i care scapd mereu metodologiei
analitice si experimentale®. In ciuda tonului apodictic adesea folosit de cercetiitorii
Faptelor, in ciuda nuaniei definitive cu care uneori acestia isi prezinti cercetirile,
vom folosi critic rezultatele lor, pastrind un raport armonic cu tradifia intepretativi
ortodoxi. Aceasta nu este nici antistiintifici §i nici nu este o tradifie a ,repetitiei”
solutiilor patristice, ci se constituie mai degraba in sesizarea acelui negriit de taind,
de care vorbeste Sf. Dionisie Areopagitul, ce insofeste orice text al Scripturii. Spre
sesizarea §i chiar contemplatia acelui negriit, accedem adiincind diferite aspecte ale
textului. Una din modalititile de adéncire in textul biblic o constituie §i cercetarea

" [dem, o.c., pp. 18=19.
# H. Ulrich Wilchens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte. Form und Traditionsgeschichtliche
, 1961, pp. 32-55 (la J. Dupont, pp. 134-137).

® pca C. H. Dodd, o.c., pp. 22-29, M. Dibelius,o.c.

N Idem, p. 36 5q. k

2 fdem, o.c., p. 50, reconstituire bazatd pe reuniunca elementelor comune fieclruia din cele opt
discursuri petrine din Fapte si dispunerea lor pe o schemd generald in funcjie de recurenfa acestora,
recurenl care ar exprima §i importan{a lor teologicd.

B Idem, o.c., p. 52.

# Cf. Andrei Marga, Introducere in filosofia contemporand, Bucuresti, 1988, p. 219.
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stiinfificd insotitd constant de o hermeneutici adecvatii a rezultatelor ei, in spiritul
tradifiei, in armonie organicd cu invatitura Bisericii si constituindu-se ca o treapti
spre intdlnirea cu acel negrait. In acest fel studiul traditional ortodox al Scripturii se
inscrie intre erudiie i angajare duhovniceasci spre care trebuie s trimitd infelegerea
autenticd a Scripturii. O asemenea exegeza §i interpretare se vor situa in cea mai
directd continuitate fata de cele ale Sfintilor Parinti pentru care , meditarea neincetatd
a Scripturii este lumina sufletului*®. Exegetul ortodox va avea libertatea si foloseasci
in mod critic i creator rezultatele obfinute de alti cercetitori valorificindu-le din
punct de vedere ortodox.

II

Pogorérea Sfintului Duh are pentru creafia intreagd si mai ales pentru Biserica
Ortodoxi, ca pirgi a creaiei, o insemnitate cu totul deosebitd. Acum se poate spune
¢d lucrarea méntuitoare a lui Hristos a devenit accesibild oamenilor, ¢ intruparea
si-a atins scopul: redobindirea de citre zidirea intreagd a Sfantului Duh pierdut prin
ciderea protopdrinfilor. De aceea in a doua sa omilie la Cincizecime® Sf. Ioan
Hrisostom numegte aceasti sirbitoare ,plinirea bunitifilor”, ,rodul duingei
Domnului®, ,,metropoli a sirbatorilor”, agezind-o in continuarea Mortii, Invierii si
Inalyirii Domnului ca pe o plinire §i desdvirgire a acestora. De aici §i importanta
unei bune exegeze a referatului biblic corespunzitor.

Cuvintarea Sf. Petru (Faptele Apostolilor 2, 14-36) este la rindul ei o exegezi
cregtind fAcutd unor texte din Vechiul Testament puse in legiturd cu Cincizecimea.
De intelegerea profunzimilor teologice si a implicatiilor duhovnicesti ale acestei
cuvintiri depinde o mai clard perceptie a evenimentului pentecostal, o nuantare §i o
imbogitire a teologiei sistematice pentru care la Cincizecime singurul lucru important
ar fi , intemeierea” sau ,inaugurarea” Bisericii. Pe lingi faptul c¢i in aceasti cuvéintare
pot fi identificate cele mai multe din elementele componente ale predicii apostolice
primare®’, exegeza ei ne-ar putea dezvilui aspecte surprinzitoare pe care adesea
dogmatica, prea robitd uneori unor sistematiziri preexistente si lipsitd de
spontaneitatea pe care o di exegeza directd, multidimensionali a textelor Scripturii,
nu le sesizeazd §i prin urmare nici nu le exploateazi.

In privinta izvoarelor si a autenticitdfii acestei predici am vizut deja numeroase
directii in care se indreapta rispunsurile. Pentru noi, cartea Faptelor fiind canonicd
§i inspiratd in forma si in confinutul actual este mult mai importantd tilcuirea ei.
Trebuie si finem cont insd atat de structurile literare care apar in text pentru a-i
sustine teologia, cit si de posibilitatea interventiei Sf. Luca in variantele culese de

3 81, Isaac Siml, Cuvdnre! XXI, F.R. 10, p. 181, La fel 5f. Vasile cel Mare indeamni la . .observarea
strictd a Evangheliei” (Regwlile mari, tr. rom. I. Ivan, PSB 18, p. 212) si la . viejuirea cu vrednicie dupd
Evanghelia lui Hristos™ (Cuvdnt ascetic despre credingd, PSB cit., p. 94). Cuviosul Filotei Sinaitul
spune ¢l tofi ascefin ,sunt daton sl culeagh cu toatd silinja puteri duhovnicesti din dumnezeiestile
Scriptuni® (Capefe despre trezvie, F.R. 4, ed. [, p. 99) iar dupd 5f. Petru Damaschin la dobdndirea
virtufilor ge ajunge doar ,ajutai de rugiciune si de meditarea dumnezeiestilor Seripturi® (favdpdner
d:ho:a;i&q;ﬂuﬁ?gss. ed. I1, p. 185) pentru i in ele aflim prin cercetare viata vegnicd (idem, o.c.. p. 175).

G, 50, 463,
M CLT. Taki, o.c., pp. 19-24.
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el, astfel incdt unele indicii care trimit dincolo de text, mai aproape de izvoare, pot fi
aducitoare de limpezin suplimentare fird a afecta integritatea §i valoarea textului
canonic care doar el este inspirat. Daca Sf. Luca nu ne reda in aceastd cuvantare
.ipssisima verba Petri* gi nu face aceasta fird stiinfa i intentia Sfintului Duh care
I-a ajutat .53 cerceteze toate cu de-amdnuntul™ (Luca 1, 3), dar si sa le agtearnd in
scris in chipul cel mai potrivit.

Luca foloseste o schemd recurentd in toatd cartea Faptelor: a) Biserica este
confruntatid cu o mulfime dintre care unii sunt de partea crestinilor iar alfii nu; b)
Unul dintre apostoli vorbeste interpretind evenimentul®. Acesta este un procedeu
clasic printre istoricii antici, care interpreteazii diferitele evenimente pe care le-au
descris printr-un discurs™ si de care Sf. Luca face uz din plin, cuvéntirile constituind
aproape o treime din textul Faptelor™. Considerarea cuvintirilor din Fapte drept
autentice in sens literal este o parere cvasiunicd intre specialigti®' si e privitd de
restul cercetdtorilor drept ,ingenud*®. In fapt, prin intermediul acestui procedeu
istoriografic, Sf. Luca incearca nu numai sa fie fidel in descrierea sa gvenimentelor,
ci si sd le dea o interpretare, luiindu-si libertatea ca ,,dupd ce a cercetat toate cu
de-aminuntul” (Luca 1, 3) si ne trimitd materialul filtrat prin propria sa perspectivi
teologici dar si in functie de nevoile bisericesti ale timpului sau®. In plus trebuie si
vedem si dincolo de aceastd participare activa a Sf. Luca la utilizarea izvoarelor si la
asezarea informatiilor in anumite zone literare, lucrarea inspiratoare a Sfantului Duh
Care |-a insofit pe aghiograf in tot cursul cuvéntérilor sale cit si in vremea redactérii,
nesuprimindu-i personalitatea.

Cuvintarea de la Cincizecime se inscrie si ea in schema amintiti fiind considerata
drept ,prima apologie crestind** sau ,primul discurs misionar*. Ea insasi are o
structurd a cirei construciie viideste atit un ritm intern elaborat cit i o atentd studiere
a textelor biblice folosite in argumentare, texte in care Sfintul Luca a intervenit
uneor fasonindu-le in functie de intenfia sa teologici.

Au fost propuse mai multe planuri ale predicii Sf. Petru la Cincizecime™, fiecare
sprijinind o anumitd perspectivi teologicil $i 0 anume infelegere a diferite chestium,

= William W. Willimon, Acts, in Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching,
Atlanta, 1988, p. 34,

M. Dibelius, Die Reden der Aposielgeschichre und die antike Geschichtsschreibung, Heidelberg,
1949, (apud J. Dupont, o.c., pp. 47-48). fdem, Studies in the Acis of the Apostles, ed. H. Greeven, trans.
M. Ling, New York, 1956, pp. 135-136,

=W W, Willimon, o.c.

¥ F. F. Bruce, The Speeches... Pozijia 5a este ins3 folositoare in identificarea elementelor primitive
pe a ciror prezentd autorul isi intemeiazd pozifia, susjinutd i in al shu comentariu la cartea Faptelor:
The Acts of the Aposiles. La fel A. M. Vitti, L ‘eloguenza di 8. Paolo colta al vivo da 8. Luca negli Ani,
in Biblica, X11 (1941), pp. 159-197, (la J. Dupont).

2 1. Dupont, a.c.. p. 42.

" Cuvintirile nu sunt un exercifiu mnemotehnic al cronicarilor, ci al celor care au un punct de
vedere” serie Donald Juel, Luke-Acts, The Promize of History, Altanta, 1983, p. 159,

M Interpreter's Biblie vol. 9, com. ad. loc. 3

¥ R. J. Dillon, o.c., p. 732,

% F. F. Bruce, o.c., com, ad loc. propune: a) introducere (v. 14-21); b) relatarea morfii, a invierii §i
a indlErii lui lisus (v. 22-36); c) interpretarea acestora cu d) citate scripturistice (v. 25-28, 34 s.n.)
intrerupte eu un scurt €) indemn la poclingd 5i convertire pe baza kerygmei (v. 38-39). I'. Fodn, oue.
PP. 23-24 propune abordarea pericopei ca inlinpuire de idei alternante antitetic astfel: v. 15 gi v. 16-18; v.
19-20a i v. 20b-22; v. 23 5i v. 2da; v. 24b 5i v. 25-26; v. 27 5i v. 28; v. 29 5i v. 30-31a; v. 31 b gi v. 32-34;
v, 35 5i v. 36a; v. 36 b 5i v. 37-38a; 38b 5i 39; v. 40a §i v. 40b.
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cum ar fi: redactarea cirfii Faptelor, evenimentul propriu-zis al Cincizecimii i
intelegerea predicii in sirul intdmplirilor, caracterul tipizat sau nu al predicii
apostolice, etc. In ceea ce ne priveste, lectura atentd a predicii a descoperit o anumiti
structurd a ei care evidentiazd metoda argumentativa folositd de Sfintul Petru. Pe
aceastd structurd se intemeiaza si planul pe care-l propunem pentru o viitoare exegezi
a predicil.

In predica sa Sf. Petru procedeazi printr-o succesiune de afirmatii pe care le
argumenteazi imediat scripturistic. Procedeul este tipic iudaic si se potriveste extrem
de bine cu auditoriul iudaic al predicii, auditoriu pentru care textul sacru avea
autoritate suprema®. Pe langd faptul ci aceastd structurd sprijind o vechime mare a
predicii in aceastd forma*, ea ne ajutd s3 descifrim mai bine sensul biblic al ideilor
exprimate in predici, fird ca aceasta si pard o fortare a textelor i o tridare a sensului
primar. Planul pe care-1 propunem are trei secfiuni construite pe schema alternanfei
afirmare-argumentare scripturistic, si concluzii, una dogmatici §i urmarea ei
practici. In centrul predicii se afld o sectiune (C) ce se abate de la schema amintitd
si care vine ca un element suplimentar care subliniazi Invierea Domnului si
importanta acestui eveniment:

A. Pogorirea 5f. Duh: cauza fenomenelor de la Cincizecime v. 14-21

a) afirmare v. 14-16
b) argumentare scripturisticd v. 17-21
B. Patimile, Moartea si Invierea lui lisus v. 22-28
a) afirmare v. 22-24
b) argumentare scripturisticd v. 25-28
C. Invierea lui lisus — implinirea proorociei lui David v. 29-32
D. indltarea la cer, sederea de-a dreapta si trimiterea Duhului v. 33-35
a) afirmare v. 33-34a
b) argumentare scripturisticd v. 34b-35
E. Concluzii
a) dogmaticli: lisus este Hristos v. 36
b) practicd: indemn la pociinid si Botez v. 38-39.

In ansamblul acestei predici petrine este dificil s3 afirmim cu precizie si exclusiv
pe ce, sau mai bine zis pe Cine cade accentul. Comentatorii in majoritatea lor, privind
predica aceasta solidari cu restul predicilor petrine, subliniazd caracterul ei
hristologic, descifrind elementele unei hristologii primare. Este greu insd de negat
cd predica pentecostald are de fapt doud obiecte care se ldmuresc reciproc: Hristos
si Duhul Sfint. Chiar la o analizi statistici a ideilor vedem ca 11 {adicd 58%:) sunt
hristologice i 8 (adicd 42%) privesc pe Sf. Duh, adica o proportie de idei relativ
egald. Pentru a sustrage exegeza noasird unor sterile analize ce pot acompania cu
succes o derivd ulterioard a interpretarii, trebuie s spunem din capul locului ci
pentru noi infentio auctoris depiseste ceea ce a avut in intentie Sf. Petru sau Sf.

¥ Cf. ). Dupont, o.c., p. 245 sq; L. Cerfaux, L'éxegése de 'dncien Testament par le Nowveau
Testament, in L Ancien Testament ef les chrétfens (seria «Rencontress, nr, 36), Paris, 1951, pp. 132-
148; L. Venard, Utilisation de "Ancien Testament dans le Nouveau, in vol. colectiv fnitiation Bibligue,
ed. a 2-a, Paris-Tournai, 1948, pp. 400-404.

¥ Cf. i considerafiile pe aceastd temd ale lui P. Benoit, Exégése er Théalogie, vol. 11, Paris, Cerf,
1961, p. 196,
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Luca, admiiind interventia acestuia in transmiterea discursului. Intrucit exegeza si
interpretarea oricirui teolog ortodox trebuie puse in slujba Bisericii Ortodoxe, ele
nu vor putea fi desprinse de cadrul general teologic si de contextul pnevmatic care
caracterizeazd ansamblul acestei teologii. Vorbind despre tipologie ca metoda de
ermineutica crestind a Vechiului Testament™, parintele profesor Vasile Mihoc de la
Sibiu face importanta observatie ¢ intre cele doud Testamente existd , corespondente
tainice™* intentionate de Insusi Sf. Duh care i insufli o anumiti interpretare ce
evidentiazi aceste corespondente. Ceea ce dorim sé refinem este intentia Sfintului
Duh ascunsi in spatele activititii autorului uman i uneori poate chiar nesesizati de
acesta, intentie care insd se discerne prin situarea in contextul teologic ortodox.

Toate aceste consideratii se constituie intr-o introducere poate aridd dar necesard
pentru o viitoare exegezd a predicii la Cincizecime a Sfantului Apostol Petru.
Accentele teologice i perspectivele pe care le deschide cercetarea exegeticd
minutioasd a acestei capodopere teologice vor permite negresit o mai bund infelegere
a raportului dintre Vechiul si Noul Testament in lumina Invierii lui Hristos, a raportului
dintre intruparea, Moartea, Invierea, Inilfarea la cer si sederea de-a dreapta Tatlui
pe de o parte, si trimiterea Duhului Sfint peste Bisericd i lucrarea Sa in istorie, pe
de alta.

# Pr, prof. dr. Vasile Mihoc, Tipologia ca metodd de interpretare cregting a Vechiului Testament, in
Altarul Banatuhai, VIII (1997), nr. 7-9, pp. 28-39.
¥ Idem, o.c.




SA FII NASCUT DIN NOU

O APROPIERE DE ORTODOXIE
Arhim. EUSEBIE STEPHANOU

in tineretea mea si in primii ani din preotia mea, expresia ,,sa fii niscut din nou",
a fost pentru mine aproape sinonimd cu protestantismul. Eu gandesc ¢i ¢ cinstit s
spun, ¢ cei mai mulfi ortodocsi din ziva de astiizi asociazi insemnitatea cuvintelor
wndscut din nou” cu doctrina protestantd — fireste, in modul cel mai dezagreabil
pentru Biserica Protestantd.

Cind un protestant imi punea intrebarea: ,Esti tu nascut din nou?", imi amintesc
ciit de defensiv eram devenind si foarte nervos. Dupd cite imi aduc aminte, problema
nasterii a doua in duh a fost foarte rar, sau chiar deloc predicati de preotii ortodocsi
si, dacd a fost, era menfionatd in trecere, simplu $i nicidecum ca ceva de bazi,
fundamental, ca o porunci descoperitd prin puterea divini. Eu nu-mi amintesc s fi
fost intrebat de vreun preot dacd am fost rendscut ori nu.

Am invitat de la profesorii mei de teologie si de la cei mai in varstd deciit mine,
¢ noi suntem nascufi din nou in Taina Botezului. Acesta a fost rispunsul la intrebarea
mea, hotdritor pentru mine. Nu a mai fost nimic de intrebat ori de discutat despre
acest subiect. Un rispuns simplu, la o intrebare simpld. Acum, insd, cred ci ag putea
rispunde acelor evanghelisti protestanti inoportuni, care m-ar confrunta cu intrebarea:
«E5tl tu ndscut din nou?™

Ortodocsii si romano-catolicii sustin aceeasi doctrind: renasterea sau nasterea a
doua este acordatd credinciosului prin Sfintele Taine. E vorba de Taina Botezului
care produce inainte de toate starea de ,,niiscut din nou" a persoanei care il primegte
pe lisus Hristos ca Mintuitor. Botezul este socotit ca rendscitor in ambele Biserici,
adici el este acela care sivirgeste starea de renagtere in inima gi viata credinciosului.
Dacd Botezul este regenerator, atunci, potrivit cu doctrina ortodox3, regenerarea se
produce in momentul cind o persoani a fost botezati, deci cind ea este niscuti din nou.

Prin urmare, ideea ci trebuie si fii niscut din nou pentru ca si pofi intra in ceruri,
este in mod hotirdt o invatiturd de bazi a Bisericii Ortodoxe. Aceasta este deci in
mod indiscutabil doctrina ortodoxi, anume ¢i nimeni nu are acces la ']mpﬁrﬁ;ia lui
Dumnezeu, fird si fi trecut mai intéi prin stagiul de renastere. Fird o asemenea
renastere, o persoand este destinatdl pentru vesnicie iadului. Agadar, ceea ce este in
discutie, nu e dacl renagterea este o conditie ca orice barbat sau femeie s fie méntuifi
de iad si 54 poatii ajunge in ceruri. Existi o infelegere completi asupra acestei conditii,
intre ortodocsi, romano-catolici §i cei mai mulfi dintre protestan{i. Neintelegerea
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apare atunci cénd se pune intrebarea: ce este ceea ce in mod precis §i specific produce
starea de renastere in inima credinciosului — care este o experientd instantanee, ce se
intampl4 la un moment dat, intr-o singurd zi §i o singurd dati in viati, ca ceva necesar
gi evident pentru renagtere.

In cele ce urmeazd voi ciuta si iau in considerare trei probleme:

1) pentru ce ¢ nevoie de renagtere?

2) natura renasterii,

3) este necesard o experientd evidentd a renagterin?

Pentru ce o renagtere?

Dumnezeu nu l-a creat pe om dintru inceput cu scopul de a-i cere sd se nasci din
nou. O singurd nastere a fost in planul originar al lui Dumnezeu. Omul a fost creat
ca si creasci si s3 activeze din momentul nasterii sale. Aceasta avea rostul doar de
a marca inceputul cresterii sale, dupd chipul §i aseminarea lui Dumnezeu. Adam a
avut din plin acces la toate resursele cerului pentru cregterea $i dezvoltarea lui. Ela
fost in comuniune directd cu Duhul Sfint, care in mod initial a fost sadit in el. Duhul
creator a fost Duhul desdvirsirii, care a silasluit in Adam. Acela a fost in legiturd
imediata cu Duhul Sfint, care i-a fost destinat lui si-1 dobindeasci §i pentru cafe ¢l
a fost creat.

Daci Adam nu ar fi pAciituit, tu si eu nu am fi avut nevoie de experienta renagterii.
Dar aceea a fost nesupunerea lui din voia lui Dumnezeu, care a schimbat conditia
omului in directia contrari cerului. Picatul siu de rizvritire l-a separat pe om de
Dumnezeu. El a pierdut inrudirea cu Duhul Sfant. El a pierdut accesul la bogiiile
cerului. Picatul a deformat natura omului in mod radical. Ruperea legaturii lui cu
Dumnezeu l-a indepértat de la mogtenirea i dreptul de rudenie cu cerul. El a devenit
wcopilul méniei* §i mogtenitorul iadului. Acum el a fost ndscut si fie numai fiul
pierzarii si prizonierul lui satana. Moartea, mai degrabd decit viata, a rimas singura
alternativi pentru el. ,,Dupd cum printr-un om a intrat picatul in lume $i prin pacat
moartea, astfel 5i moartea a trecut la tofi oamenii, pentru ¢i prin acela toti au pacatuit™
(Romani 5, 12).

Tu i eu am venit in lume ca piciitosi, destinati iadului, copii ai lui satana i spre
condamnare. Dumnezeu este Dumnezeu sfint si El nu va avea nimic de a face cu
ceea ce nu este sfint gi pdcitos. El se va fine la o parte de la ceea ce nu este propriu
naturii Lui, El fiind intr-adevdr cu propria Lui naturd, cind l-a izgonit pe om de la
prezenta Sa.

Nimeni din cei ndscufi in lume nu este scutit de judecata greselii i de la sentinta
de expulzare si moarte, pentru ci Scriptura ne spune limpede, ¢i , tofi au pacatuit §i
sunt lipsiti de slava lui Dumnezeu* (Romani 3, 23). Prin Adam ,.a venit osinda la
toti oamenii** (Romani 5, 18) §i prin neascultarea lui Adam ,,tofi s-au ficut pacitogi”
(Romani 5, 19). Noi am venit in lume ca fii ai lui Adam, instriina{i de Dumnezeu,
din cauza gregelii i condamniirii noastre.

insi mila si intelepciunea lui Dumnezeu a conceput un plan de méntuire a omului,
care si nu violeze principiile dreptéitii. Astfel o restaurare a omului la condifia pe
care a avut-o inainte de ciderea lui Adam, devine o realitate numai prin renasterea
omului in suferinta §i moartea lui Iisus Hristos, revendicérile dreptitii lui Dumnezeu
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fiind astfel implinite. El devine picat §i blestem pentru noi, incét credinciosul poate
deveni drept in fata lui Dumnezeu: ,,Cici pe cind eram vrijmasi, ne-am impdcat cu
Dumnezeu, prin moartea Fiului Siu, cu atat mai mult, odati impdcati, ne vom méntui
prin viata Lui* (Romani 5, 19).

Virsarea sangelui lui lisus pe crucea Golgotei ne-a méntuit de sub stipinirea
intunericului si ne-a adus in impdritia cerului. Noi primim iertarea picatelor si intr-o
clipa suntem justificati in fata dreptitii, cind noi ne apropiem de singele virsat si il
consacrim cu credinfa propriei noastre viefi.

Cistigarea Sfantului Duh a fost ficutd posibild omului prin ispisirea lui lisus
Hristos pe cruce, prin invierea Sa din morti si prin indltarea Sa la ceruri intru mérire
de-a dreapta Tatilui. Prima binecuviintare primiti de la Sfintul Duh, produce in
inima omului credincios regenerarea — renagterea. Credinciosul este restabilit in
starea lui preadamicd de comuniune cu Dumnezeu §i are astfel acces nelimitat la
viata Lui dumnezeiasci. Aceastdl restaurare este numiti in Scripturd ,innoirea viefii*
{Romani 6, 4).

Niscut de sus

Obligafia ca omul s treacd prin a doua nastere, este o conditie pe care fiecare
bérbat si femeie trebuic s o implineascd spre a putea fi méntuit. E ceea ce este
arfitat clar, intr-un limbaj vidit, care vine chiar din gura Domnului nostru lisus Hnistos:
~De nu se va nagte cineva de sus, nu va putea s vadd impérifia lui Dumnezeu*
(loan 3, 3).

Cuvintele ,,ndscut din nou®, nu sunt bazate pe textul original al acestui verset.
Traducerea englezi , ,ndscut din nou", este mai de grabd un comentar §i nu o traducere
exactd a textulu. Fireste, ,,ca si fiil niscut de sus™, aceea inseamna o a doua nagtere,
fiind niscut din nou. Singurul loc, unde intilnim expresia ,,a fi ndscut din nou", se
gfiseste in prima Epistold a lui Petru (I Petru 1, 3). Textul acesta sund: , Binecuvéntat
fie Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos, Care, dupd mare mila Sa, prin
invierea lui lisus Hristos din morti, ne-a niscut din nou, spre nadejde vie®.

LFiind ndscufi a doua oard, nu din siméan{i stricicioasi, ci nestricicioasd, prin
cuviniul lui Dumnezeu cel viu din veac” (I Petru 1, 23).

Cuvintul grec anothen ,,ndscut de sus* demonstreazi ci nagterea din nou nu este
lucrarea omului. Aceea nu vine ca un rezultat al efortului din partea omului ori al
lucrurilor sale bune. Acesta este rezultatul acfiunii Duhului Sfant asupra inimii
omului. Aceia care sunt nascuti din nou, sunt niscufi ,nu din singe, nici din pofti
trupeasci, nici din pofta barbiteasci, ci de la Dumnezeu sunt niscuti* (loan 1, 13).
in momentul cind omul isi mirturiseste credinta in mod verbal si il primeste pe
Hristos, care a sdvirsit lucrarea de méntuire pe Golgota, atunci Dumnezeu prin
transformarea Duhului S8u intrd in viata lui. Renasterea este un dar primit de la
Dumnezeu, prin Harul Siu si de buni voie.

Anothen aratd mai departe originea renagterii. Aceasta inseamnd ci omul
credincios nu este transportat intr-o oarecare sferd ca sl fie rendscut. Cuviintul arati
sursa nasterii a doua: credinciosul riméne pe pdmént, insd o viatl cercascl invadeazd
existenta lui piménteasci si executd o lucrare de refacere in el. Renasterea este
rezultatul acfiunii directe a lui Dumnezeu in viata credinciosului, Duhul Sfant ii di
lui un indemn nou.
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MNiscut din nou

Tisus dezvolti conditia pentru méantuire, aritatd in cuvintele de la Ioan 3, 5: wHAmin,
amin griiiesc tie, de nu se va nagte cineva din apa si din Duh, nu va putea si intre in
impdratia lui Dumnezeu". Aici Domnul ne spune cd att botezul din apd, cat si cel
din Duh sunt mijloace de transmitere a puterii de renastere ale lui Dumnezeu. Botezul
cu apd este partea necesard a tainei de renagtere. Fireste ¢d apa nu are putere de
renagtere in ea insasi; Duhul Sfint este acela care renaste pe credincios, canalizind
puterea de méntuire prin apa botezului.

In botezul cu apa, Duhul Sfint este mijlocitorul, care curdfd pe credincios de
toata greseala si faridelegea si il incorporeazi in Trupul lui Hristos, Biserica. Sf.
Pavel ne invatd: ,,Pentru ci noi toti intr-un singur Duh ne-am botezat, ca si fim un
singur trup® (I Corinteni 12, 13). Pe de altd parte, in botezul Duhului Sfant, lisus
este cel care boteazi. El boteazi in Duhul Sfant si il umple pe om cu Duh Sfant, care
riméne in trupul si sufletul sdu ca un locuitor permanent.

Trupul, fireste, este mijlocitorul primului botez: ,,Tot ce este ndscut din trup este
trup“. Sfantul Duh este, in mod supranatural, mijlocitorul celui de al doilea botez.
Cind tu spui cd ai fost nascut din nou, tu intr-adevér spui ci ai fost ,ndscut din
Duh®, Cu alte cuvinte, tu dai de inteles ci ai avut o experienti cu Duhul Sfint. Acea
slivita persoani a Sfintei Treimi te conduce pe tine, mai intdi la experienta de nascut
din nou. Aceasta este prima treaptd. Dupd un timp oarecare, tu esti botezat cu Duhul
Sfant si vei avea pe Duhul Sfint in tine. Botezul cu Duhul Sfint este darul al doilea.
El marcheaza treapta a doua a restaurdrii noastre spirituale. Oricum, renagterea i
botezul cu Duh Sfint, se pot intdmpla i fird de vreun interval de timp, intre ele. Sf.
Grigorie Teologul invati in a cincea Cuvdntare Teologicd: ,Duhul Sfint este care...
face temple, care indumnezeieste, care desdvérseste, in asa fel, ca anticipeazd botezul,
incét i dupd botez, va fi ciutat ca un dar separat”.

Lucrarea Sfantului Duh este aseminati cu bitaia vintului. Tu nu pofi prevedea
din ce parte vine vintul si in care directie va sufla. Tu ifi dai seama numai vizind
rezultatul bataii lui. Cind vezi crengile copacilor miscindu-se, atunci stii ca vintul
¢ acolo. Céind tu vezi obiecte zburdnd prin aer, atunci tu gtii ¢ vintul bate i cunosti
si directia de unde vine. Asa este si cu Duhul Sfint. El este suveran in lucrul Sau. El
nu poate fi previizut si nici controlat. Nici un om nu poate pune Duhul Sfant intr-o
cutie si sa pretindd cd poate distribui din puterea Lui, chiar daca ar fi o comanda
religioasa. lisus a aritat un interes deosebit pentru acest aspect al renasterii in Duh,
avertizandu-ne contra unei ispite posibile de a incerca manipularea Duhului Sfant,
chiar in numele S&u, §i chiar anticiparea unei Biserici institutionalizatd, care pretinde
uneori si programeze revirsarea Duhului Sfint in vietile credinciosilor.

in Biserica Ortodoxi avem nevoie de o mai serioasd recunoastere a faptului ci
nu este nici o sansd pentru nimeni de a scipa de ménia lui Dumnezeu §i de moartea
vesnicd a iadului, fird numai dacd este supus acestei condifii principale — nagterea a
doua. Fa trebuie luati in mod foarte serios, dacd suntem interesafi pentru fericirea
noastrd eternd. intr-adevir, noi avem nevoie sd indeplinim aceastd conditie pentru
maéntuirea noastrd. Aceasta inseamnd cd avem lipsi si ne intoarcem §i chiar sd ludm
porunca lui Hristos, ca o doctrini, sau ca un articol de credintd. Ceea ce ¢ important
este ca si avem convingerea clard ci de fapt ne-am niscut din nou, ¢ noi am avut
experienfa personald a nagterii a doua.
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MNatura noului niscut

Cea mai buni cale prin care putem stabili daca am fost sau nu niscuti din nou,
este de a cunoaste intdi de toate natura renasterii in Duh. Ce inseamni aceea ca si fi
niiscut din nou? Ce se intAmpli cu tine? Ce experientd ai tu de ficut? Cum cunosti
tu, in mod sigur, cd experienta pe care o ai a fost o experientd adeviratd de nou
niscut?

Semnul distinctiv al renagterii este, mai intdi §i cel mai de cipetenie, sensul
noutdfii. Este vorba de ceva cu totul nou si diferit fajd de experienta pe care ai
avut-o in trecut. Schimbarea ce se produce in personalitatea ta, te face pe tine nou si
cu totul deosebit fatd de cum ai fost mai inainte. Tu nu vei mai fi aceeasi persoand
dupd renasterea in duh.

A fi ndscut din nou, nu are de a face, in mod simplu, cu schimbarea atitudinii
tale, ori cu felul tiu de gindire despre Dumnezeu si despre aproapele tiu i nici cu
gindurile tale noi. Aici nu e vorba de un progres intelectual. Nici nu este micar
adoptarea de decizii noi, ori exprimarea de idealuri $i valor pentru traiul viefii de
fiecare zi. Nu este vorba nici de a schimba stilul de viati, ori modelul de trai. Este
mai mult decit atit si anume transformarea inimii. A fi niscut din nou, este ca si
cum tu ai fost creat de Dumnezeu prima datd.

A fi ndscut din nou, inseamnd a fi o persoand noud, speciald, o creaturd noud.
Scriptura menjioneazi in mod clar aceasta: ,,Deci, dacd cineva este in Hristos, el
este fipturd noud; cele vechi au trecut, iatd toate s-au ficut noi" (I1I Corinteni 5, 17).

Este vreo mirare ci oamenii comenteazi despre unii, care au avut o schimbare
radicald, ce li s-a intimplat, ca un rezultat al experientei de niscufi din nou? Se aud
adesea comentarii ca acestea: ,,.Ce s-a intdmplat cu el?”, ,,El nu mai este acelasi
om", ,,El nu poate fi aceeasi persoand. Cu greu pot si-1 recunosc™, ,,Ea nu mai este
femeia pe care am cunoscut-o mai inainte™,

Acesta e incd un motiv, pentru care ideca de a fi ndscut din nou este atit de
stridind celor mai multi ortodoesi. Noi nu suntem obisnuiti cu convertirea oamenilor
in Bisericd. Stabilitatea religioasd este standard. $i cind o persoani dezviluie o
schimbare neagteptatd in viata ei religioasd, ea devine un obiect de curiozitate gi
bérfeald.

insi, noi trebuie s recunoastem ci starea de niscut din nou produce o schimbare
radicald in personalitatea si viata unui barbat ori a unei femei. Ceea ce se vede, nu se
poate ascunde. Transformarea este profundi si radicald. Aceasta trebuie sd fie asa,
pentru ca un credincios s3 devind o ,.creaturd noud” si o persoand noud. Schimbarea
trebuie sd fie revolutionari si dacdl este aga, atunci trebuie si facd din tine o ,,creaturd
noud®.

Dovada de a fi nou néscut
Niscut din nou ar putea insemna ci tu ai iesit din viata picatului gi adepravirii

morale. Pe de altd parte, tu, poate cii ai fost intotdeauna o persoand cinstitd si
cumsecade, nu insi o persoani niscuti din nou. In orice caz, schimbarea trebuie si

* fie radicala.
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imi amintesc de o tinird grecoaicd, care de curind a ficut primul pas de
transformare spirituali. Ea era dintr-o familie buni, oameni religiosi, bisericani, dar
s-a incurcat in droguri §i viata sexuald nepermisd, aproape cinci ani. Un ne-ortodox
i-a vorbit despre lisus Hristos i cand a primit pe Domnul ca Mantuitorul ei personal,
ea a suferit o schimbare extraordinari, incit a devenit subiect de discutie in familie,
cu preotul local si cu intreaga parohie. In loc ca camenii si se bucure ci ea a fost
méntuitd din mocirla pacatului, fiecare s-a indispus i au inceput s-o necjeasca ca
este , protestantd”. Singura ei crimd a fost inflicdrarea pentru Hristos $i pentru Biblie
si ¢d ea ,neciijea” poporul in bisericd cu mérturisirea ei constanti. Preotul a inceput
si-si pretindi autoritatea i si-i pund in faja Parintii Bisericii, ca si-1 dovedeasca cd
ea a gresit, in loc sd se bucure cu cerul ¢a un suflet s-a pocdit §i a fost méantuit.

Mai sunt si alte cauze care explicd aparifia unor ingi nou niscufi. Acestia triiesc
o viali morald, cerceteazi regulat biserica §i primesc Sfintele Taine cu credin(a. Ei
ar putea fi chiar religiosi, dar nu se observi insufletire in viata lor religioasa. Spiritual,
ei sunt nepasitori — de nici un folos, nici pentru Dumnezeu si nici pentru alfii. Ei
n-au avut niciodati o intilnire personald cu Dumnezeu. Degi sunt cu fricd de
Dumnezeu, ei au avut o viata lipsitd de fapte bune. Intotdeauna se observd boald in
casa lor. Pe scurt, ei nu au fost niscufi din nou, niciodati. Ei sunt oameni buni, dar
nu sunt rendscuti in Duh.

Atunci, deodatd auzi despre ei ci aduc dovezi despre legitura lor noud cu
Dumnezeu. Ei sunt entuziasmati de lisus si Cuvéntul lui Dumnezeu. Ceva neagteptat
s-a intAmplat in viata lor. Ceilalfi din Bisericd vorbesc sarcastic: ,,0, Doamne, ce s-a
intamplat cu lon si cu Stela? [-ai vizut Duminica la biserica ct au fost de activi? Ce
s-a intdmplat cu ei? Cum au devenit de fanatici!™

Aceasta nu inseamni ci renagterea trebuie s fie, in mod simplu, o manifestare
emotionald, totusi emotiile de bucurie, de pace, de comunicativitate sunt vidite. Noi
putem asemiina a doua nagtere cu prima nastere, in mai multe feluri. Cind se naste
un copil, se produce emotie in jurul lui. Apare o noua viat. La fel este §i cu nasterea
spirituald. Nu pot fi indiferent. Existd o emotie §i o bucurie si la o renagtere, tot aga
ca si la nastere. Tu nu poti si fii calm gi nepdsitor cind un copil a venit pe lume din
péntecele mamei sale. Oamenii din jur iau cunostind, in mod normal, despre
renastere, tot asa de bine ca si la o nagtere. Singura deosebire este, ¢i in acest caz,
cerul se impreund cu pdméntul ca si celebreze evenimentul.

Ce face un copil nou niiscut? Primul semn, cd s-a ivit o viatd noud, este tipitul
aceluia. Rar se intimpli cii o persoand si fie niscutd din nou si sd nu plingd sau
micar s& suspine. Imi amintesc de momentul cind am fost niiscut din nou, cum am
plins, am suspinat, am fipat, am gemut, mai mult ca o jumitate de ord.

Indati ce copilul s-a niscut, prima lui satisfactie este ca si fie la pieptul mamei
lui, unde el giseste hrana. Odati ce tu esti ndscut din nou, tu egti hrinit cu inflacirarea
in lisus, fiindcd El te hrineste cu iubirea Lui §i cu acel lapte spiritual, necesar la
cresterea si dezvoltarea in Duh.

Mai intdi nasterea, apoi cregterea

Domnul mi-a ariitat ¢ii una din cele mai mari confuzii in biserici este de a amesteca
cresterea in Duh, cu renagterea in Duh. Renagterea ca §i nagterea este o intdmplare i
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nu o aciune. Probabil ci experien{a cea mai zadamici si fird vreun rezultat vizibil
pentru pdstorii de astizi, este administrarea Tainelor, de asemenea, actiunea de a
invita, de a predica i de a instrui poporul. Motivul este ¢i noi agteptim imposibilul:
noi agteptim ca oamenii s creascd, chiar inainte de a se fi nascut. Aceasta este o
imposibilitate in cele supranaturale, precum tot astfel si in mediul natural. Cuvintul
lui Dumnezeu este lege spirituala. Ea lucreaza tot aga de sigur, ca si orice lege naturali.

Un preot care munceste si edifice oamenii sdi, fird ca mai intdi si-i puni intr-o
lucrare de nou-niscuti, este un preot care lucreazi zadarnic. De obicei el sfirgeste
cu oamenii care sunt bine informati despre invitaturile lui Hristos si despre doctrinele
Bisericii, dar care rAimin nerendscuti. Asa se intimpli cu oamenii care au cercetat
biserica i au auzit predicile timp de 30 ori 40 de ani, dar care niciodati nu au
ingeles, in mod real, epistolele si evangheliile §i care des pierd victoria deplind asupra
lui satana. Cu alte cuvinte, ei niciodatd nu au avut darurile si nici fructele Sfintului
Duh, manifestate in viata lor.

Dacd Dumnezeu nu poate face nimic cu vechea natur, atunci ce putem face noi?
El nu invald pe om doctrind, catchism ori Sfinte Taine. Dacd Dumnezeu nu poate
folosi pe omul nerendscut, atunci noi, preotii, episcopii, nu-1 putem considera ca pe
unul ce poate fi capabil sa invefe $i s3 primeascd Tainele. Dumnezeu are un singur
plan pentru ,,omul vechi* — executarea. Il di mortii: ,,Eu m-am rstignit cu Hristos;
si nu eu triiesc, ci Hristos trdiegte intru mine™ (Galateni 2, 20).

Un preot poate predica despre fructele Duhului Sfint pénd se invinetegte la fagi
sl totusi nu reugeste nimic. ,,Dragostea, bucuria, pacea, indelunga riibdare, bunitatea,
facerca de bine, credinciogia, infrinarea” (Galateni 5, 22-23), vin ca un rezultat al
wnagterii din Duh®. Dacd tu, ca preot, te bucuri moralizind in predici, atunci aceasta
este alti istorie. Eu nu pot si te imbogijesc cu acest mesaj. Dar tu va trebui s
rispunzi in fata lui Dumnezeu, intr-o 2i, dacii consideri predica, pur si simplu, ca
ficind parte din practica ritualului bisericesc. Eu nu pot scoate in evidenyd, indeajuns,
acest punct: ¢i tu nu pof creste inainte de a fi fost conceput $i niscut din péntecele
mamei tale. In acelagi fel, tu nu te poti dezvolta in Duh si si cresti dupd chipul si
aseminarea lui Dumnezeu, pini ce nu ai fost niscut din nou. Nimic nu ar putea fi
mai tragic, decit ca si incerci a creste inainte de a primi mai intdi nasterea. Nimic nu
poate fi mai zadarnic, decit aceea ca sd incerci si fii aproape de Dumnezeu i s
intéresti relafiile cu El, fird ca mai intdi sd-i ingidui si produci in tine o nastere
noud in Duh.

Acum poate si-ti pard o indriizneald din partea mea s3 spun ce va urma, dar eu te
asigur ¢ii marea majoritate a poporului nostru din Biserici este formata din nerendscuji
gi ¢d ar putea si fie mai religiogi. Nu fifi revoltati si nu insultati, dar mulfi preofi si
episcopi nu ,.sunt niscuti in Duh, cu toatd evlavia si educaia lor teologici. Ei n-au
avut niciodatd o experienfi de schimbare a vietii in Duhul Sfint. Tar ca rezultat, ei
au autoritate apostolicd, dar nu au putere apostolici de a sluji in supranatural, adici,
in dovedirea Duhului®,

Aceasta nu inseamnd a fi scrupulos, nici riuticios. Eu pur si simplu afirm ceva
din propria mea experieni. Inainte de primirea botezului cu Duh Sfint, cu multi ani
in urmd, am scris §i am povestit cu multi preofi, fir nici un fel de probleme. Am
fost la fel ca ei, fiindcd m-am potrivit cu ei la acelagi nivel de perspectivi preoteasci.
[.a un moment dat, insd, am intrat intr-o intdmplare de renagtere, s-au ivit probleme
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de comunicatie, nu din cauzi ci eu as pretinde a fi mai bun decat frafii mei preoti, ci
pur si simplu din cauzi ci eu stiu ci sunt mai bun decit am fost mai inainte, Nu mai
sunt mulfumit cu mine insumi, asa cum am fost mai inainte, §i am inceput si
dobindesc un surplus de putere spirituala, care odinioard nu s-a realizat in viata i

preofia mea.

Botezul in pruncie si experienta de nou-niscut

in cazul cénd un prunc este botezat, noi nu putem agtepta, in mod vidit, si
observim ceva semne exterioare sau exterioriziri ale renagterii lui. Nu existi nici o
convertire la Hristos, din moment ce pruncul nu are mijloace fizice §i mintale pentru
a exprima ce s-a intdmplat cu el.

Ci botezul pruncilor este o reguld in zilele noastre §i convertirile sunt exceptii,
aceasta se intimpla pentru ci Biserica ¢ plind de oameni care n-au avut niciodatd
vreo experienta spirituala si nici cea mai micd incercare de a fi nascufi din nou. Nu
de mult, am citit un articol al unui preot catolic, in care el arati ci Biserica de astazi
este plini de ,,pagdni botezati. Aceasta s-ar putea aplica tot aga de bine §i la Biserica
Ortodoxi.

Cei mai mulfi din oamenii din Bisericd sunt cregtini ortodocgi pentru cd s-a
intimplat 3 se nascd i nu pentru cé au voit ei. Prin urmare, fiinga lor, fird indoiala
crestind, tinde a fi o stare formald. Pretentia lor de a fi membri ai Bisericii lui Hristos,
ii leagi de o dati fird importantd in viata lor. Este atunci botezul pruncului o sursa a
raului in BisericA? Nu vreau si las cititorului impresia ci atac botezul pruncului.
insa vreau si subliniez faptul ¢ botezul pruncilor a fost o exceptie in Biserica primari,
cind pruncii mici au fost inclugi la botez cu intreaga familie, care s-a convertit la
Hristos. Ei au fost luati cu ocazia convertirii §i a botezului adultilor, care a fost o
reguld generald de actiune misionard si de evanghelizare a Bisericii intr-o lume
necredincioasi.

Nenorocirea std in faptul ¢ sunt grozav de putine convertiri de adulli in Biserici,
existd foarte rare cazuri de dovezi personale cu triiri de nou-niiscuti. Pe langa aceasta
cele mai multe convertiri la Ortodoxie sunt de la alte confesiuni religioase §i nu ca o
experien{d noud a méntuirii in lisus Hristos.

Pe noi ne doare foarte mult aceasta. Chiar ideea de nou niscut este ceva ncobignuit
si de care se aude cel mai putin la credincioii nogtri. Cand se intdmpla si auzim
despre ea, atunci, de obicei, auzim de la protestan{ii radicali §i noui ne-a intrat in
cap cd aceea ar fi, pur §i simplu, o idee protestanti. Apologetica pe care noi ne
bazim apirarea este ideea ci, in Biserica Ortodoxi, renagterea este consideratd ca
un proces de cregtere spirituald §i nu ca o intimplare, venitd in mod instantaneu. Asa
dupi cum am aritat mai sus, ideea aceasta m-a convins pe mine mulfi ani, inainte i
dupé hirotonirea mea in preotie. Insd din ziua cind am primit botezul Sfintului Duh,
Domnul a inceput si mi invete, ci aceea ce este crestere, este ceva in curs de
dezvoltare §i nu o renastere. Nasterea, ca si renagterea, se intimpld la un moment
oarecare §i dupd aceea urmeazi cresterea i continud pe toatd durata vietii. Cresterea
spirituali incepe la nastere si se termind la moarte. A doua nagtere ca sl prima, este
un inceput de triire, o intimplare simpla, dar necesard. Fard ea nu exista cregtere,
nici in cele naturale, nici in cele supranaturale.
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Renagterea nu vine odatd cu cresterea gi desdvirgirea spirituali. Ea nu este o
rdsplatd pentru sfinfenia noastrd, ci mai degrabd o presupunere a sfinfeniei i o
desfagurare a Duhului. Ea trebuie si fie o triire, daci intr-adevir este un inceput
real. Daci cresterea cere o trilire liberd a vointei, atunci se intelege ci si renasterea,
la fel, pretinde o triire liberd a voinjei. Aceasta este deosebirea intre renastere si
nastere. In cazul precedent, marturisirea noastri despre Hristos ca Domn si Mantuitor
este aceea care face botezul rodnic si potrivit pentru renasterea noastri.

Mergem la cer cu certificatul nostru de Botez

Mirturisirea nagului la botezul pruncului este primitdi de Dumnezeu numai in
timpul prunciei §i in perioada timpurie a copiliriei. Din momentul cind copilul este
mai in virstd si e capabil si faci selectia faptelor, atunci el e responsabil s3-si facd
propria lui mérturisire. S3 nu gresim: nu vefi merge niciodatd la cer, pe baza
mdrturisirii nagului vostru. Voi avei nevoie si cercetafi congtiinga i triirea renasterii,
primind in fapt pe lisus Hristos in inima voastrd ca Méntuitorul vostru personal. Va
trebui sd spunefi ceva, cam in felul urmétor: ,,Da, Doamne, nasul meu Ti-a marturisit
in numele meu, cind eu am fost botezat ca prunc. Insd acum, Doamne, eu vin si-fi
mulfumese pentru acea binecuvintare de atunci §i s3 afirm din nou promisiunile
ficute de nas, pentru mine la botez. In ascultarea cuvintului Tiu revelat, eu
mirturisesc acum cu gura mea proprie, lisuse, ¢ Tu esti Domnul i cred din toati
inima mea, ¢ Dumnezeu Te-a inviat din morti. Eu cred ¢ Tu ai murit pentru pacatele
mele §i ai vdrsat singele Tdu pe cruce, ca si mi méntuiesti de iad si s3 mi duci la
ceruri. Acum eu Te invit 53 intri in inima mea ca si Méntuitorul meu personal. Eu
imi predau viata mea Tie, Iisuse!"

Eu doresc sd incetim de a ne baza pe dumnezeiasca Liturghie pentru convertirea
credinciogilor nogtri. Euharistia a fost destinatd pentru credinciosii care au fost numifi
wsfingi (,,Sfintele Sfinfilor*). Sfinta Impdrtasanie este o mésurd necesard pentru
sfintenie §i crestere in Dubh, insa beneficiile ei sunt numai pentru aceia care sunt deja
wnascufl din Duh®, adicd, care s-au niscut din nou. Aceasta este pentru ¢ numai cei
care sunt nascufi din nou, pling in Duh, in momentul cind primesc Trupul §i Séngele
lui Hristos la Impértasanie. Sf. Simion Noul Teolog invati cd virsarea lacrimilor se
leagd firesc de primirea Impirtisaniei. ,,Dacd tu primesti {Tmpéﬂﬁsania} cu o
congtiingd deplind, atunci tu o primesti cu vrednicie. Altcum tu mindnci si bei cu
nevrednicie Trupul si Singele Domnului* (Capitole morale, 14).

Sf. Simion vorbeste despre aceia care raiméin catehumeni, chiar i dupad botezul
lor. ,,Motati, ce este aceea de a fi un catehumen chiar si dupd botez. Un catehumen
nu este numai un credincios, ci §i persoana care nu oglindeste mérirea Domnului in
expresia dezvelitd a minfii sale. De aceea, si stifi ¢ un catechumen nu are voie si
stea alituri cu cei care se roagd in credin{i si curifenie®.

Sf. Simion Noul Teolog recapituleazi intreaga traditie a celor mai vechi Parinpi
ai Bisericii §i vorbegte ca §i cum ar fi triit in zilele noastre. Invagiturile lui se adreseazi
celor de odinioard tot aga de bine ca si propriilor noastre nevoi pentru renagterea
Bisericii, poate cd mai mult decit oricare alt Pirinte bisericesc. Scrierile lui se
potrivesc cu nevoile practice ale Bisericii, care este in declin spiritual.
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Ce a spus Sf. Simion? ,,S3 nu zici cineva: Eu am pe Hristos de la sfiantul botez,
insd noi si-i ingiduim s audd ci nu toti care sunt botezafi primesc pe Hristos in
botez*. $i, referindu-se la practica Bisericii primare, el spune: ,,Afi vizut ¢i nu toti
care au fost botezati au primit imediat pe Duhul Sfant".

_Iati, eu o spun din nou acelora care sus{in ¢ ei au Duhul lui Dumnezeu, acelora
care cred ci ei posedd Duhul incé de la Sfintul Botez, acestora le spun ca sunt cu
totul lipsiti de Duh... Celor cérora le lipseste constiinta botezului sau a fost botezati
in pruncie dar refuzi pe al doilea — mi refer la botezul Duhului, dat de Dumnezeu in
marea Sa iubire acelora care il cer prin pocdintd — pe acestia i intreb cum pot sé fie
méntuifi vreodatd? (Cateheza 32).

Este, deci, vreo mirare cii Sf. Simion a fost din cale-afard nepopular in Biserica
din timpul sau? El a spus adevirul asa cum este. El nu a fost un teolog in sensul
academic al cuvintului. El a fost profetic in mesajul citre Biserica ce a devenit
decadenti. Este vreo surprizi pentru noi, ¢i el a fost exilat intr-o insula indepértata,
chiar de propria lui Biseric? Scrierile lui au fost citite numai de curdnd. Ele incd se
gisesc foarte greu.

Duhul Botezului i trdirea celui niscut din nou

Asadar, botezul cu Duhul Sfint este acela care declangeazi triirea de ndscut din
nou la muli birbati si femei in Biserica de acum. Renagterea harismaticd ne ajuti si
descoperim din importanta §i insemnatatea regenerdrii in Duh. Aceasta este exact ce
mi s-a intdmplat in viata mea personald, cind am fost botezat in Duh. Aceasta fine
pe credinciogii ortodocsi care sunt cu fricd de Dumnezeu §i nu tria trupului lor, ori
puterea din sufletul si duhul lor.

Dumnezeu saldsluieste in reinnoirea harismatica, pentru cd aceea aduce oamenil
la vietuirea de nou-ndscuti. Aceasta este transformarea vietii lor, cand bérbap s
femei se apropie mai mult de lisus. Atunci ¢i incep o viefuire ce n-au avut niciodata.
Ea stimuleazi siménta ce a fost introdusd in ei, la timpul botezului din pruncie.
Renagterea in Duhul Sfint face din Biserica ce Hristos a intemeiat un Trup al
credinciosilor niscuti din nou, care sunt sub ascultarea Domnului lor.

Pentru e rezuma, voi spune din nou, ci acolo trebuie s fie ceva specific in viata
unui crestin, unde incepe cresterea spirituald. Noi avem nevoie s fim mai congtienti
in Bisericd despre acest inceput. Aceasta se intimpld acolo unde inzestrarea lui
Dumnezeu pentru crestere este acordati de la inceput credinciosului. Aceasta este 0
triire in renagtere, care reface calea lui, in mod sigur catre Duhul Sfant.

Biserica are nevoie de o mai mare constientizare a ideii de inceput spiritual,
dupa botezul din pruncie. Fird o cunoastere corespunzitoare a inceputului, cregterea
normali nu e posibili. Firi o trdire de fapt a acelui inceput, credinciosul va ,suferi
repede o infrangere”. Fird o intelegere a inceputului, tainele nu-i vor fi de folos.
Fard acel inceput de triire, toatd truda spirituald este un exercifiu zadarnic.

Pentru a fi siguri, asceza, disciplina spirituald si infrangerea amorului propriu
sunt necesare in drumul nostru spre Domnul lisus Hristos. fnsd ele sunt fird nici un
folos si fard valoare, daci lipseste perioada necesard, care marcheazi un inceput
spiritual si care oferd credinciosului toate resursele cerului pentru viata lui.




Sa fii ndsewt din nou. O apropiere de Ortodoxie 23

Se intampld sa citim Filocalia, Calea Pelerinului si alte scrier la fel de folositoare,
cu toatd sinceritatea inimii, dar fard ca si cagtigim prima temelie. Eu vorbesc din
propria mea experientd. Eu nu caut si fiu original, spiritual, ori amator de polemica.
Avem insi nevoie si pornim de la inceput. Altfel, studiind scrierile Parintilor severi,
acelea ne pot deprima si descuraja. Fird trdirea din plin a harului, vom simfi numai
sclavia grea a legii.

lisus nu vine din nou ca sii 1a la El insugi pe aceia ale ciror nume sunt inregistrate
in registrul de botezati al bisericii. El vine pentru ai Sii proprii, aceia care il cunose,
prin triirea de nou-niscufi. El revine ca si ia rimégitele Lui. El va veni pentru aceia
ale ciror nume sunt scrise in cartea vietii Mielului. E1 va merge ca sa-i ripeasci din
aceastd lume i si-i ridice la cer inainte de a incepe judecata lumii.

Timpul trece repede! Vrem ,,ca sa fim ridicati in nori §i sl intilnim pe Domnul in
vizduh** cdnd El vine ca sl ripeascd Biserica Lui din aceasti lume bolnavi de
picate? La vremea aceea, tofi credinciogii ndscufi din nou vor fi indltati la cerun,
intru mdrire; intr-o clipeala de ochi, la un sunet de strigare, la glasul Arhanghelului
gi la trimbita lui Dumnezeu (I Tesaloniceni 4, 16).

Dacii nu am avut niciodati o triire de ndscuti din nou, si ne asezim in genunchi
si sd cliutdm pe Domnul. ,,Dumnezen este risplititorul acelora care il cauti pe El cu
sirguintd”. 5a cerem de la El, ca s ne dea botezul Sfantului Duh, care va revirsa in
noi ,riurile de apd vie* (loan 8, 38).*

Traducere din limba englezd de
preot ROMULUS RADU

* Nota redacfiei. De acelagi autor am mai publicat studiul .. Pocdinfa, chela renaglerii ortodoxe™
(.Altarul Banatului*, nr. 10~12, octombrie—decembrie 1993, pp. 6-17). Preciziim incd o dat ci destule
din afirmatiile autorului sunt de naturd si contrarieze. Cronicarul din , Telegraful romén® va putea fi
astfel incd mai critic decfit a fost atunci (nr. 19-20 din 15 mai 1994, p. 4). Redactia insigi s-a | t o
numeroase neclaritifi datorate traducfitorului, spre a nu pomeni abaterile dogmatice care abundi.
Publiciim, totugi, prezentul text ca unul ce se straduieste s3 apropie punctele de vedere ortodoxe de cele
protestante §i neoprotestante.
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Am ales acest titlu — Vladimir Soloviov: reconciliator §i polemist — pentru ¢ o
foarte mare parte din opera lui de o viatd poate fi explicatd sub aceastd rubrici. Pe
de o parte, reconcilierea a constituit principalul el al celor mai buni ani ai sl —in
particular, reconcilierea dintre crestinismul réséritean si cel apusean. In Soloviov
reconcilierea a fost condusd in spiritul celei mai mari deschideri §i receptivitafi
posibile. A fost o ciutare personali care, intr-o largd méasurd, a condus la faima cu
care a fost inconjurat numele filosofului incd din prima parte a carierei sale. Pe de
alta parte, il aflim pe Soloviov polemistul, folosindu-se de paginile unuia sau altui
ziar prestigios pentru a contesta pozitiile oponentilor sii ideologici. Majoritatea
contemporanilor sdi a fost luatil prin surprindere de ascufimea scrierilor sale polemice,
pentru ¢d oamenii nu asociau cu dragd inimd o pasiune polemic aga de aspra cu
felul de a fi blind si cucernic al filosofului care triia in mijlocul lor. iin aparentd era
o contradictie intre in afisarea sa ,.nelumeasca” si angajamentul polemic direct in
chestiuni legate de ,.aici §i acum".

Inci din timpul viefii, Vladimir Soloviov a fost considerat un spirt inrudit eu atat
de multi filosofi, teologi i scriitori, incit trebuie si ne formim o imagine clard a
adevdratei sale pozitii. El a avut multi mentori (de la Origen la Schopenhauer) si, intr-
un sens, i mulfi continuatori, continuatori in sensul de poklonniki — avind o parte din
conotatiile negative pe care le conine cuvantul rusesc. Unii oamenii subscriu la ideea
ci a existat o mare afinitate intre Soloviov i Dostoievski, dar a fost intr-adevér un caz
de ,mare afinitate™? Nu cumva se¢ impune s lirgim nejustificat sensul cuvintului
afinitate” daci tinem cont de deschiderea naturali fafi de lumea romano-catolicd a
lui Soloviov si de ostilitatea neincetatd a lui Dostoievski fatd de ea? Romancierul i
filosoful au tratat anumite teme comune ale discursului crestin §i au acordat o mare
atentie libertd(ii spirituale; daci ei au atins un nivel inalt de infelegere reciprocd, aceasta
a fost, as argumenta, in ciuda temperamentelor i punctelor de vedere diferite’.

* Lucrarea de faji reprezintd textul conferinfei susfinute de domnul prof. Jonathan Sutton la
Arhiepiscopia Timigoarei, in data de 26 martie 1999.

! Vezi Jonathan Sutton, The Religious Philosophy of Vladimir Soloviev: Towards a Reassessment,
{Basingstoke, The Macmillan Press/New York, St. Martin's Press, 1988), pp. 21-22 gi 185-193. Serghei
Soloviov, nepotul filozofului, Emest L. Radlov, editor al operelor complete i al corespondengei complete,
si filozoful Lev Sestov au subliniat cu tofii diferentele temperamentale dintre Viadimir Soloviov i
Feodor Dostoievski. Pentru mai multe detalii asupra acestor surse, vezi Sutton, o.c., p. 198
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Soloviov este considerat a fi ,,parintele” filosofiei ruse, dar se impune o intrebare:
a lasat el infr-adevar o scoala de filosofie care sa ii datoreze originile in mod direct?
Nu chiar. El a exercitat o influentd mai pufin directd decét fondarea unei scoli*.
Modul sdu de a gandi merge mult dincolo de granifele filosofiei academice si de-a
lungul a citeva generatii a contribuit la formarea spiritualitifii crestine moderne.
Nikolai Berdiaev s-a simtit foarte indatorat lui Soloviov, dar gandirea lui nu poate fi
glsitd in intregime in interiorul orizonturilor solovioviene. Folosirea comund a unor
teme majore, da. Soloviov ca unul dintre principalii mentori spirituali ai lui Berdiaev,
da — pentru o vreme, cel putin. Dar Berdiaev nu a fost genul de ginditor care si
rimdnd in umbra unui mentor, nici micar a unuia atit de mare ca Soloviov. $i nici
Soloviov, la rindul lui, nu a fost destinat sa triiasci in umbra diferitilor sdi mentori.

Meritd evidentiat faptul ci o parte dintre cele mai consistente pagini scrise despre
Soloviov provin din tocul acelora care au fost intr-un profund dezacord cu ideile
sale, indeosebi Vasili Rozanov, Lev Sestov si prinful Evgheni Trubetkoi®, La un
nivel mai adinc, filosofia religioasd a lui Soloviov a stamit polemigtii din ei. Rozanov
era in general cﬂmbatw iar faptul ci a acceptat provocarea lui Soloviov n-ar trebui
sa surprinda pe nimeni. Pe de altd parte, Rozanov i-a recunoscut calitatile lui Soloviov
sl 1-a respectat angajamentul sdu personal fatd de valorile crestine. Soloviov a rispuns
criticilor lui Rozanov intr-o manierd deschisd, iar relatia lor a oscilat intre animozitate
si respect cordial. Datoritd circumstantelor timpului si distantei, Sestov nu a avut
cum sii-1 angajeze in disputd directd pe Soloviov. Pozifia ultimului in privinga relaiei
dintre credinia religioasa gi rafiune a fost subiectul unui lung atac polemic declangat
de Sestov, la aproape treizeci de ani de la moartea lui Soloviov. Intr-un articol
substantial intitulat ,, Speculagie §i apocalipsa: filosofia religioasa a lui Viadimir
Soloviev", publicat pentru prima oard la sfarsitul anilor doudizeci, Sestov s-a dovedit
el insusi un polemist desdvirsit, avind de descoperit o pozitie interesanti. Ca multi
altii, el s-a pastrat pe o puternici pozifie anti-solovioviani, recunoscénd in acelagi
timp ci Soloviov meritd o mare admirafie. Dintre cei trei adversari mentionati, cel
mai neagteptat este Evghem Trubetkol. Oamenn tind si creada cd Evghem Trubetko
si Soloviov erau intelectuali aliati, gdnditori apropiafi, dupd cum sugereaza cuvintul
rusesc edinomyshlenniki. In orice caz, Trubetkol a dedicat multe pagini din studiul
siu in doud volume Concepfia despre lume a lui Viadimir Soloviov atacfirii a ceea ce
el intelegea cd este utopismul lui Soloviov?®. Critica pe care Trubetkoi o indreapti
impotriva acestui subiect este serioasd: de exemplu, el argumenteazi ci existd un
amestec mare de mesianism rusesc in gandirea religioasd a lui Soloviov, de care s-a
eliberat numai in ultimul an al vietii. Din punctul de vedere al lui Trubetkoi, speranjele
mesianice pe care Soloviov le-a investit in tarul rus au ficut ca sperantele slavofililor
si pard destul de modeste prin comparatie. In cele din urmd, totusi, scrie Trubetkoi:

! Vasiliy Rozanov, Okolo trerkovnykh sten, volumele [ i 1T (1906); Lev Sestov, Umozremie §
apokalipsis: Religioznaya filosofiva Viadimira Solovyova, (Paris 1964, publicat prima oard in ziarul
Sovremennye sapiski, Paris, in 1927 51 1928); Prinjul Evgheni Trubetkoi Mirosozerisnale Fladimira
Solovvava, 2 vol., Moscova, 1913, Eseul lui Sestov despre Soloviov este disponibil in traducere engleza:
Speculation and Apocalypse: The religious Philosophy of Vladimir Soloviov in traducerea din 1982 a
Tui Bgfg';d Martin a eseurilor complete din 1964, Speculation and Apocalypse, (Ohio, University Press),
o .

' E. M. Trubeikoi, ibidem. Vezi 5i articolul siiu The Downfall of Theocracy in the Works of ¥ 5. Soloviov
{Krushenie teakratii v tvorenivakh ¥ 5. Solovvova) Tn Russkava myvsl . (Moscow, 1912), pp. 1-35.
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o .€ternul, universalul ideal crestin triumfa peste visul trecitor al marelui ginditor
religios si peste romantismul nationalist al tineretii sale™,

Ci Trubetkoi chiar s-ar fi gdndit s foloseasci cuvantul ,nationalist” in privinta
lui Soloviov este foarte semnificativ, deoarece cuvintul exprimi ceva cu totu striin
de el. La un nivel sau altul Trubetkoi trebuie si fi gresit, pentru ci Soloviov s-a
considerat un dugman neinduplecat al nationalismului.

Mai ales la inceputul carierei sale de carturar, intre 1874 i 1880, Soloviov s1-a
descoperit multe afinitifi cu slavofilismul. Admiratia sa pentru Ivan Kireievski,
Aleksei Khomiakov si pentru prima generatie de génditori slavofili a fost, intr-adevir,
foarte mare. Dizertatia de masterat, pe care Soloviov a scris-o in 1874 cu titld Criza
filosofiei occidentale, a adus in discufie un argument care a exercitat o atractie raturala
fatd de slavofili®. Oricum, Soloviov nu a ficut parte din ,tabira™ lor, §i nici cin vreo
altd tabidrd. Lucrul a devenit evident in timpul decadei unmitoare, in anii optzec,
cind Soloviov s-a aritat deschis influentei romano-catolice aga cum nici un slavofil
de rind n-ar fi putut sau n-ar fi dorit sd fie. Cufundarea lui Soloviov in studiul
teologiei pro-catolice, din care*filosoful nu a ficut nici un secret, i-a determinat pe
multi slavofili si-1 ostracizeze complet. Aceasta a fost, probabil, prima fazi a unui
proces care l-a lipsit de aliati §i i-a adus o mare tristefe. Soloviov si-a Inrdutifit
situatia, cu toate cd, de-a lungul unei perioade de opt ani, intre 1883 g1 1891, a
publicat o serie de articole in presa care au fost adunate mai tirziu intr-o carte cu
titlul colectiv Chestiunea nafionald in Rusia®. In aceste articole a purtat o batdlie
polemicd violentd cu generafia tirzie de slavofili, reprezentatd de nationalistul
Danilevski. Soloviov a tratat cu disprey teoria tipurilor culturale a lui Danilevski,
asa cum a fost expusd in lucrarea discutabild din 1871 a celu de-al doilea, Rusia 5i
Europa’. Multi dintre cititorii lui Soloviov au ajuns la concluzia ci el era antrenat
intr-o luptd cu slavofilismul per se. Aceastd concluzie gresitd a condus la izolarea
lui pe mai departe. Atacul aparent al slavofilismului, luat impreund cu atitudinea
foarte receptivi a lui Soloviov fatd de Biserica Romano-Catolicd §i cu foarte mult
din ceea ce pirea el si sustind, au convins un numdr considerabil de rugi ci propria sa
convertire la Roma era o hotiirire inevitabild, daca intr-adevar nu avusese deja loc.

La inceputul anilor 1890, care s-au dovedit a fi ultima decada din scurta viatd a
filosofului, Soloviov a colaborat cel mai mult cu echipa editoriald de la ziarul Vestnik
Evropy (Vestitorul Europei) §i a publicat in paginile lui. Aceasta nu a fost o iegire
fireascd pentru un filosof religios, §i nici comitetul de redactie secular al acelui ziar
nu era un loc in care Soloviov si giseascd spirite asemanitoare. Datoritd simpatiilor
sale pro-catolice din anii 1880 dar si din alte motive, publicarea in periodicele
teologice a devenit pentru el aproape imposibild. Spiritual si emotional, Soloviov a
fost izolat, §i — in parte prin cenzorii ecleziastici — i-au fost efectiv intrerupte multe

4 Trubetkol, The Downfall of Theocracy.... p. 34,

* Viadimir Soloviov, Collected Works, Sobranie sochineniv (Brussels, Foyer Oriental Chrétien,
1966), vel. I, pp. 27-170. Prima traducere englezd de Peter Zouboff, 1948; o noud traducere de Boris
Jakim disponibild de la Lindisfarne Press, New York.

¢ Vladimir Seloviov, Collected Works (Brussels), vol. V, pp. 3-401.

? Ibid., mai ales pp. 3, 13, 24-5, 43, 47, 53, 56, T1-2, 103 5 158-9.
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dintre aliantele sale loiale anterior si aparent sincere. Soloviov s-a resimtit intr-adevir
foarte puternic: se poate constata din corespondenta personald din acea vreme, in
care citeazd amamnicul poem al lui Mihail Lermontov, Recunogstinga (Blagodarnost),
care aduce mulfumiri pentru ,,rizbunarea dugmanilor $i calomnia prietenilor™ (,,za
mest " vragov i klevetu druzei”).

In materie de filosofie si de teologie Soloviov a fost un aufo-didact. Avea o
capacitate prodigioasi de a invita si lucra din greu, iar ereditatea a fost de partea lui.
El a fost fiul istoricului Serghei Soloviov care a scris o istorie a Rusiei in douazeci si
noud de volume. Intr-un studiu despre anii tinereii lui Soloviov, 5. M. Lukianov
subliniazi ideea ci filosoful era un auto-didact, si mentioneazi faptul ci Soloviov a
cilatorit prin Germania in 1875 (in drum spre Londra) fira sd se deranjeze 53 viziteze
nici wnul dintre filosofii de marca incd activi in acea fard. Aceasta s-a intimplat degi
tindrul Soloviov era foarte cunoscut i la moda in filosofia germana. Auto-suficienfa
si simful confidentei de care se bucura Soloviov la virsta de doudzeci si doi de ani
sunt greu de crezut®. Calititile sale erau deja vizibile cénd, imediat dupi terminarea
studiilor la Universitatea din Moscova, Soloviov a petrecut un an la Academia de
Teologie din Moscova. Acolo a urmat un program de lecturi in filosofie si teologie
patristicd pe care il inventase pentru el insusi. Pe de o parte, aceastd miscare a surprins
intelighentia de orientare seculari la inceputul anilor 1870 si, in cuvintele biografului
su Konstantin Mochulski, a constituit o provocare deliberatd pentru preocupdrile
lor®; pe de alti parte, migcarea sa i-a dezorientat pe profesorii Academiei de Teologie,
pentru ¢ nu mai stian ce si creadi despre interesul lui profund fatd de obiectul lor.

Un studiu al vietii gi scrierilor lui Soloviov clarifici faptul ¢i el a fost preocupat,
inainte de toate, de o investigatie in domeniul valorilor. El nu si-a propus efectiv si
producd o filosofie sau o teologie ,originald”, ci mai degrabd sd refoloseasci si s3
reafirme invidturile crestine traditionale, s3 le reafirme intr-o manierl care si le
faca accesibile cu adevirat pentru intelighentia zilelor sale, oferindu-le astfel un
cadru cu o bazi solida pentru o perspectivi religioasi. In introducerea la considerabila,
dar incompleta lucrare, Istoria gi viitorul teocrafiei, scrisi intre 1885 si 1887, Soloviov
igi definea obiectivul sfiu cu urmitoarele cuvinte:

A adeveri credinga périntilor nogtri, ridicind-o la un nivel nou de congtiingd
rationald; a arita cum aceastii credinti striveche, atunci ciind este eliberati de lanturile
izoldrii locale i ale méndriel nationale, coincide cu adevirul etern i universal —
iatd sarcina generald inspre care este orientatd munca mea*'®,

Aceasti definitie, folositoare ca indicator al perspectivei generale a lui Soloviov,
serveste de asemenea pentru a ardta cd nationalismul exclusivist a fost in intregime
striin de idealurile sale.

Trebuie si admitem, totusi, cd examinarea pe care Soloviov o face societdfii
crestine §i dezvoltirii sale istorice nu este intotdeauna impartiala. Inspirindu-se mult
din istoria generald si din istoria Bisericii, Soloviov a ajuns la o imagine foarte

¥ Vezi biografia filozofului de Vasiliy Velichko, Fladimir Sofovyov: His Life and Works (Viadimir
Solowvyow: zhizn' [ tvoreniva), St. Petersburg, 1902,

* Konstantin Mochulsky, Madimir Soloveov: zhizn ' § uchenie, (Pans, YMCA Press, 1936, second
edition, 1951), p. 42.

Yy 8 Salaviov, Collected Works, val. IV, p. 243, [steriva [ budushehnost” teokratii, pp. 243-633.
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negativi despre socictatea crestind in Bizantul imperial''. $i o dati ce a ajuns la o
asemenea apreciere, ea a devenit tot timpul integratd ferm in viziunea sa intunecati
despre apocalipsa i rasplata. Incepand cu scrierile sale din anii 1880, Bizanful a
reprezentat o variantd iremediabil denaturati a vietii crestine. Incercind si punfice
intelegerca cititorilor sdi despre ceea ce inseamni crestinismul autentic, Soloviov a
trebuit s evidenfieze contrastele dintre acesta i falsele sale variante. Bizanful, marea
sa bete noire, a fost privit ca intruparea a tot ceea ce este mai rigid, de neiertat §i
rusinos in gindirea crestind. El a depldns, in Bizant, refuzul preficut de a vedea
credinta crestind ca pe o fortd capabili de schimbdri sociale. Soloviov gi-a indreptat
critica acerbd inspre conducdtorii Bisericii bizantine pentru a fi ingéduit o asemenea
discrepanta intre idealurile cregtine si starea actuald, imperfectd, a societdfii. El i-a
atacat, de asemenea, pe ascetii Bizanfului, care au recunoscut cit de decadenta moral
a devenit societatea lor, dar au ales calea salvirii personale in degert mai degraba
decit implicarea activd in ,,crestinarea™ comunitiii largi. Soloviov a atacat societatea
bizantind nu pentru ¢i era imperfectd, ci mai degraba pentru ci — citez — , pierduse
dorinta de a se perfectiona”. Crezind cu hotirire cd ceea ce¢ caracterizeazd
crestinismul autentic este aspirafia ciitre desdvdryire (asa cum se spune in Mate1 3,
48), Soloviov a avertizat, in 1896, cii orice societate care pierde aceastd aspirafie
dispare inevitabil'*. Prin anii 1890 el a inceput sa vada societatea rusd contemporana
ca sucombdnd exact in aceeasi mizerie spintuald. Este demn de remarcat cd Soloviov
a aplicat notiunea crestina de desdvirgire societdtii bizantine §i celei ruse, i a tratat
problema in termeni de salvare colectiva mai degraba decét de salvare a credinciosilor
individuali. Aceasta a fost o caracteristicd deosebitd a gindirii lui religioase.

Polemistul din Soloviov si-a unit forfele cu istoricul din el in asa fel incét si
sublinieze perspectiva pedepsei iminente: dacd Rusia ortodoxd nu renuntd la
multumirea de sine prezentd si dacd nu-si pune treburile in ordine, imperiul rus va
suferi exact aceeasi soartd ca imperiul bizantin in 1453,

in 1898, cu numai doi ani inainte de moartea sa, Vladimir Soloviov a publicat o
scurtd lucrare intitulati Drama viefii lui Platon (Zhiznennaya drama Platona).
Dincolo de interesul aparte al subiectului pe care Soloviov il trateazi aici, aceastd
lucrare este remarcabild dintr-un alt motiv. Ea reflectd preocupirile lui Soloviov din
ultimii doudzeci de ani, §i in particular géndirea responsabilitifii pe care o are filosoful
fata de societate. Soloviov ne-a furnizat o meditatie despre atitudinea cuvenitd a
filosofului in general, 5i a fortiori a filosofului cregtin. Aceasti lucrare a lui Soloviov
este mai autobiograficd decét ar putea crede cititorul numai din titlu. Iata ce a scris
despre ea Janko Lavrin:

oIncercind si explice caracterul si chiar succesiunea lucrarilor lui Platon prin
intermediul dramei interioare a dezamdgirii lui Platon, Soloviov a clarificat fard sa
vrea 5i a depdsit propriile sale tendinte pesimiste™!.

Asa cum Soloviov a argumentat in aceastd operi tirzie, experienta de a fi martor
la condamnarea nedreaptd a lui Socrate 1-a determinat pe Platon s se confrunte ¢z 0
problemi fundamental: ,adevirul se impune a fi sau nu in aceastd lume?". Tocmai

" Vezi Jonathan Sutton, The Religious Philosaphy of Viadimir Soloviov, cap. VIIL

12 Saloviov, Collected Works, vol. VII, p. 285,

18 Vezi introducerea profesorului Lavrin 1a traducerea in englezd din 1935 a Dramei viefii lui Platon
de ciitre Richard Gill, publicatd atunci cu titlul simplu Platon.
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cercetdrile insistente ale lui Socrate asupra natunii dreptafii au fost cele care i-au
insuflefit pe tinerii atenieni $i i-au indemnat si exploreze filosofia, iar integritatea
evidentd si gravitatea telului lui Socrate au fost cele care, in timp, au provocat
ostilitatea comunitaii largi, ¢ici el a demascat adeviirata sdricie a credinjelor pastrate
in comun $i, de asemenea, lipsa de preocupare din partea lor pentru triirea , vietii
virtuoase™. Soloviov era foarte congtient de tragedia (si, intr-adevir, de ironia) acestei
stéiri de lucruri, si anume de faptul insuportabil ¢ cea mai bund societate a perioadei
pre-crestine s-a dovedit incapabili si includi si s tolereze un om devotat notiunilor
de adevir si dreptate. Raspunsul lui Platon a fost afirmarea existenei altei lumi,
ideale, unde adevirul triieste i rimine intact. Apoi, dupd afirmarea acestei relaii
inerent pesimiste cu lumea fenomenald, Platon s-a indreptat mai tirziu cétre
recunoasterea necesitdfii de a lucra activ pentru o imbunatitire calitativd. Aceasti
schimbare fundamentala a fost descrisd de Soloviov astfel:

wLumea in general i, intr-o manierd mai nemijlocitd, societatea umani devin
pentru Platon nu ceva de negat sau de inlaturat, ci un obiect de cel mai viu interes.
Contradictia dintre realitate $i exigenjele ideale riméne ceea ce era, numai ci Platon
o priveste altfel. El nu mai doregte si se indepirteze de riu pentru a cuceri culmile
contemplatiel, ci si se opund riului in mod eficient, si indrepte injustitiile lumii si
53 aline suferingele™'**,

n opinia mea, chiar aici, in ultima frazi, se afla propriul desideratum de filosof
al lui Soloviov: ,,5d se opuna raului in mod eficient, 5d indrepte injustitiile lumii si
£d aline suferinele .

Soloviov a aspirat la aceastd modalitate de acfiune intocmai ca filosof crestin.
Convins ci preceptele Noului Testament depasesc idealismul celui mai inspirat filosof
al vechii Grecii, Soloviov s-a simtit bine inzestrat pentru apdirarea valorilor crestine.
Dacd modalitatea lui de a concepe mirturia crestind a fost mult mai exaltatd decét
ne-am agtepta la un filosof religios din zilele noastre, meritul siu consti in faptul ca
aceastd concepiie a insuflefit cu adevirat activitatea sa de reconciliator.

Ar fi corect s amintesc aici ceva mai multe despre felul in care si-a perceput
Soloviov propriul sdu rol §i propria sa contributie. Tocmai am citat din opera sa de
maturitate despre Platon, scrisd cu numai doi ani inainte de moartea sa prematurd la
vérsta de patruzeci si sapte de ani. Daci ne intoarcem la tinerefea sa, chiar inainte de
magistrala sustinere a dizertatiei sale de masterat la virsta de doufizeci i unu de ani,
existi o serie de scrisori foarte griitoare citre verigoara sa iubitd, Ekaterina
Romanova, de-a lungul scurtei lor logodne'. Datoritd intensitatii transparente a
inspirafiei, aceste scrisori se potrivesc usor cu exaltatul pasaj citat din Drama viefii
lui Platon. Ele contin remarcabila expresie necamuflati, liberd si increzitoare a
sperantelor pe care Soloviov nddajduia sa le realizeze ca filosof. Intr-adevir, Ekaterina
Romanova, destinatarul acelor scrisori, a fost, in final, refuzati ca tovarisi de viatd

#Y. 5. Soloviov, Collected Works, vol. IX, p, 236,

* Vladimir Soloviov, Drama viefii fui Platon, traducere de Beatrice Stanciu, cuvint inainte de
Rober Lazu, Editura Amarcord, Timigoara, 1997, p. 116 fn. ir].

V. 8. Soloviov, Collected Letters, Pis'ma, edited by Emest L. Radlov (Brussels, Foyer Oriental
Chrétien, edition 1970), Pis 'mak E. K. Selevinoy, née Romanova, vol. 111, pp. 56-106.



10 Altarul Banatului

tocmai datoritd faptului ci Soloviov a simtit ¢d angajamentul total in filosofie l-ar
impiedica s aibd o sotie i o familie. Acel angajament atotabsorbant, ca si nu spun
atotconsumator; din partea lui Soloviov a fost, in realitate, contrabalansat intr-o mare
misurd de autoironie. As fi putut foarte bine sd-mi intitulez articolul ,, Vladimir
Soloviov: reconciliator, polemist si autoironic”. Va fi suficient sa citez aici doar un
singur exemplu de autoironie a lui Soloviov, poemul sdu plin de umor .Epitaf*:

Aici odihneste Vladimir Soloviov, dupd cuvenita inmormintare
Ieri era un filosof, dar acum este numai oscioare

Pentru unii era binevoitor, dar multora ca dugman le-a aparut
Sufletul lui innebunit de iubire, izbit de stinci in pripastie-a cizut

El chiar si-a pierdut sufletul, cu trupul asemenea s-a intimplat

Pe primul Diavolul 1-a inhétat, pe ultimul dinfi ascutifi l-au sfirtecat
Trecitorule, sfirsitul infiordtor are a te invita,

Cit de nimicitoare e iubirea, si cit credinta te va indlta'.

in ciuda evidentei usurinie a acestui poem, dragostea i credinta isi fac totusi
aparitia in el. Pe acestea nu le-a pierdut niciodatd din vedere, iar reflectarea lor
deplind se afld in lucrarea lui de reconciliere. Necesitatea de a restabili uniunea intre
cregtinismul risdritean i cel apusean i aparea lui Soloviov atit de evidentd, inedt
aceastd cauzi a ocupat o intreagi decadi din viata lui $i asa destul de scurti, si totus:
meritele ei nu au fost recunoscute de compatriotii sii, adici de cei pe care a dorit in
modul cel mai sincer si-i convingi. Tot timpul, el a tinut cont de posibilitatea egecului
in incercarea sa. Accentul pe care l-a pus pe calitifile tradijiei ortodoxe puternic
contemplative |-a ficut pasibil de acuzafia ci el considerd Biserica §i pe compatriotii
sii ca fiind superiori moral fata de bisericile apusene. lar recunoasterea publicd a
sindtitii spirituale de care dau dovada cel putin cateva triisituri ale societdfn vest-
curopene a ingrozit cenzorii, care au luat misuri adecvate fatd de afirmafiile sale
ulterioare. O datd ce mecanismul cenzurii a fost cu adevirat declangat, Soloviov a
fost obligat s3 publice una dintre lucririle sale majore in afara Rusiei, si pe propria
sa cheltuiald. Este vorba de primul volum al studiului siu masiv: Istoria i viitorul
feocrafiei.

Cind s-a ajuns la apelurile lui Soloviov pentru o aplicare activd a preceptelor
crestine in organizarea societifii, ca in nefericita dar importanta conferinti din 1891
.Declinul viziunii medievale asupra lumii* (Ob wupadke srednevekovogo
mirosozertsaniya), cuvintele sale au fost ristilmacite. Ca urmare a acelei conferinje
istoricul V. O. Kliuchevski a scris in mod desconsiderator despre o incercare din
partea lui Soloviov de a lega principiile cregtine de socialism, §i a numit conferinta
insdsi ,,produsul unei mini neclare, infierbntate si al unui joc retoric cu cuvintele™".

16 Y, Soloviov, Collected Works, vol. XI1, p. 124. Dupd traducerea lui Jonathan Sutton.
17 . O, Klyuchevsky, Letrers, Diaries, Aphorisms and Thoughts on History, (Pis'ma, dnevniki,
aforizmy § mysii o istorii), Moscow, 1968), pp. 258-259.
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Uneori i s-au facut reproguri lui Soloviov datoritd afirmatiilor ficute pentru el de
citre aderentii lui, ca si cum filosoful insusi ar fi comis vreo inselatorie prin asociere
cuei. In celebrul siu studiu Spiritul Rusiei, publicat la aproape treisprezece ani de la
moartea lui Soloviov, Thomas Masaryk afirma despre Soloviov urmitoarele:

»Vladimir Soloviov a fost sfasiat de o lupta interioard, lupta cu el insusi, lupta
dintre credinfé §i necredingd. «Kant» si «Platon» sunt cele doua strigate de lupti in
care se gisegte problema tragici a lui Soloviov. Intreaga lui viati a fost o incercare
nereusitd de a uni acesti poli, de a reconcilia opozitia lor. Kant reprezintd actiunea
deliberati conformid cu lumina rafiunii, reprezinti activitatea individuald si
spontaneitatea; Platon reprezinta receptivitatea deliberatd, contemplarea pasivi a
lumii mai inalte, obiective. .. Trebuie sa insist ¢a prietenii si sustindtorii lui Soloviov
disting in operele invifitorului §i cdlduzitorului lor o unitate care este, de fapt,
inexistenta*!®.

Daca alcituim o lista a diferifilor oameni cu a ciiror gandire a fost comparatd
filosofia lui Soloviov, devine posibil s apreciem orizontul unei tensiuni interioare
printre elementele disparate: Origen, Sfantul Augustin, Cardinalul Newman, Tolstoi,
Friedrich von Huegel si, mai recent, Max Scheler si Teilhard de Chardin. Lista
filosofilor si teologilor din ale céror idei s-a inspirat Soloviov pentru propria sa
intreprindere de sintezi filosofica este chiar mai lungi. Excursiile sale din tinerete
prin gnosticism i cabala trebuie cu siguran{d mentionate, ca de altfel si literatura
ulterioara care a contribuit la sofiologia lui Soloviov. Folosirea unor asemenea surse
a fost examinatd de Konstantin Mochulski si Dimitri Stremoukhov prin anii 1930
mult mai detaliat decit s-ar putea aici.

Voi incheia punind aceastd intrebare: ortodoxie, heterodoxie sau adevirata sintezi
a Risdritului i Apusului — pe care dintre acestea le-a propoviduit Soloviov?

Traducere din limba englezi de COSMIN DICU

" Thomas G. Masaryk, The Spirit of Russia (London, 1955 edition), vol. II, pp. 256-257.

-



CONLUCRAREA DINTRE CRESTINII LATINI SI RASARITENI
PENTRU APARAREA TRADITIEI IMPOTRIVA REFORMATILOR
iN SECOLELE XVI-XVII®

Dr. ERNST CHR. SUTTNER
Universitatea din Viena

Conciliul Vatican II invatd: ., Hristos, singurul mijlocitor a intemeiat aici pe
pdmdnt Biserica Sa sfantd si o conduce neincetat; prin ea transmite tuturor harul gi
adevirul Siu. Societatea inzestratd cu organe ierarhice gi trupul misiic al lui Hristos,
Biserica vazuld §i cea diruitd cu haruri ceregti, nu pot fi privite ca dowd dimensiuni
diferite, ci constituie impreund o singurd realitate complexa, constituitd din elementul
omenesc gi cel dumnezeiesc. De aceea intr-o analogie, nu cu totul neinsemnald, ea
este asemandtoare tainei Cuvdntului intrupat. Asemdnator naturii asumate, asa
serveste §i structura sociald a Bisericii Duhului lui Hristos, care ii da viafa pentru
plinirea Trupului Sau"".

Deoarece Biserica este asadar o realitate complexa formata din elementul omenesc
si cel dumnezeiesc, putem considera potrivite doar acele afirmatii despre Biserici,
care iau in consideratie efectele cauzelor spirituale i a celor imanente asupra vietii
ei, studiate din punctul de vedere sociologic §i cel al stiintelor istorice. Datoriti
analogiei dintre modul de a fi al Bisericii §i taina Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu,
trebuie ca multe aspecte imanente si fie recunoscute in sens deplin ca aspecte
bisericesti.

Atunci cind in Biserici existd o schisma si din acest motiv ea aspird la o unire
pentru a anula din nou schisma, are bineinteles motive spirituale. Pentru cd Domnul
i-a dat misiunea de a fi una si datorita ascultarii pe care i-o datoreazi, ea trebuie sd
se ingrijeascd mereu de unitate. Pe lingd aceasta, in timpuni diferite au existat §1
motive diferite, inerente lumii, care de asemenea au impus cutarea unitatii. Dintre
aceste motive, ne indreptim astiizi atenfia spre unul, anume acela al necesititii pentru
crestinii risdriteni, de a cere ajutorul latinilor in apirarea tradigiei lor bisericesti
impotriva reformafilor.

* Studiul de fad aparjine plrintelui profesor dr. Emst Chr. Suttner, profesor de istorie, doctrind 5i
spiritualitate a Bisericilor risfritene, la Facultatea de teclogie eatolicd a Universityii din Viena. Studiul
a fost susfinut la Facultatea de teologie ortodoxd a Universitdtii ,Aurel Viaicu® din Arad, la 31 martie
1998, Pentru o mai bund limurire a cititorului in privinia autorului, dorim 53 menjiondm faptul cd
parintele profesor Suttner este membru in Comisia mixtd de dialog teologic omodoxi-catolicd, este
membra al Academiei austriece din Viena, de asemenea membru al Academiei curopene. Este preocupat
de foarte mulfi ani §i de istoria bisericeascd a rominilor, elaborind o carte i numeroase studii de
cercetare stiinfificd despre istoria, teologia §i spiritualitatea rominilor,

! Lumen gentium, Art. 8,
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I.

Calvin §i reformatii s-au impotrivit tradifiilor bisericesti strivechi, mult mai hotirit
decdt Luther i lutheranii. Ei gi-au indreptat critica nu numai impotriva Bisericii
apusene, ci cu zel misionar, in egald masurd §i impotriva Bisericii risiritene, deja in
secolul al XVI-lea si mai intensiv in secolul al XVII-lea, la granita dintre Apus si
Risint. Toate obiectiile pe care le aduceau la adresa viefii bisericesti mostenite,
priveau fird excepfie nu numai Biserica tradifionald apuseani, impotriva cdrora
fuseserd formulate inifial aceste obiectii, ci in aceeasi misurd si cea risiriteani.
Astfel, acolo unde au triit impreun, crestinii de traditie bisericeasci apuseani si
risdriteand au putut s3 conlucreze pentru apdrarea traditiilor lor. Aceasta cu atit mai
mult, cu cit noile ordine reformatoare ale latinilor, in special iezuitii, au infeles
foarte bine 53 se adapteze necesitifilor timpului, s3 combati Reforma prin munca
plind de zel adaptata cerinfelor modeme in domeniul pastoral, in scoala si tipéritul
de cérti 5i astfel sd asigure existenfa pe mai departe a Bisericii latine. In prima faza
a activitifii lor, au ficut aceasta prin munca de convingere §i nu asemenea
contrareformatorilor de mai tirziu prin intermediul presiunilor ierarhice.

Dimpotrivi, datoriti lipsei de scoli i a posibilitdfilor de instruire, Bisericile de
traditie bizantina din Polonia — Lituania, Ungaria superioard, Transilvania si Moldova,
asupra cirora s-au indreptat primele atacuri, nu au fost pregitite si dea un rispuns
propriu acestor provocdri. In aceastd situatie, multora dintre clericii gi nobilii acestor
Biserici li s-a parut potrivit s ia legitura cu latinii si si se ingrijeascd impreuni de
asigurarea pe mai departe a continuititii si cultivirii traditiilor bisericesti’. Faptul ci
s-a ajuns la purtarea de discufii in vederea unei uniri, incepute foarte ¢ .in
Moldova, Polonia - Lituania, Ungaria superioard si ceva mai tirziu in ecu totul alte
conditii istorice §i in Transilvania, de asemenea si unele trisdturi caracteristice in
desfiigurarea acestor discutii, rimén de neinfeles, daci trecem cu vederea faptul, ci
alituri de multe alte motive, ele au fost determinate si de interesul cercurilor
dominatoare, de a primi ajutor impotriva atacurilor reformatilor.

II.

Atunci cind Mitropolia Moldovei, cea a Kievului din Polonia — Lituania, episcopia
Ungariei superioare de Muncaci §i mai tirziu $i episcopia roméini din Transilvania au
inceput tratative cu latinii in vederea unirii, pentru a se putea apfira impreuni impotriva
atacurilor reformatilor, fiecare dintre ele a actionat autonom. Adeseori, in secolele XIX—
XX li s-a imputat faptul ¢ prin actiunea lor ,,de unele singure®, si-au permis si decidi
singure chestiunea fundamentald teologicd a relatiei lor cu Biserica apuseand si prin
aceasta au dovedit o triditoare lipsi de solidaritate cu celelalte Biserici risfritene’.

'L Sevcenko, Ukraine between East and West, Edmonton/Toronto, 1996, p- 4, scric despre
evenimentele din secolele XVI-XVII: . the West, more than the Greeks, provided the Ukrainian elites
with the stimuli and the means to defend Byzantine cultural values. This defense of the Ukrainions own
East with the help aof the West's panoply of accomplishments was not a unigue phenomenon in the
Europe of the sixteenth and seventeenth centuries. Similar mechanism fimctioned along other frontier
arear between cultures of the Western and the Byzantin variety ™. ;

! Episcopilor ce au purtat aceste tratative li s-a imputat ocarional 5i faptul cf ar fi ,tridat* sub
presiuni puternice. De curiind aceastd acuzajie a fost repetati de citre V. Cypin, Istorija Russkaj Cerkvi
19171997 (= Istorija Russkof Cerkvi, 830 - letiju osnovanija Moskwi posviascennaja, knigg 1X),
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Totusi studiul documentelor contemporane indicd faptul ca aceste Biserici n-au
considerat nicidecum si ia de unele singure o hotirire teologicd importantd. Mult
mai mult, episcopii risiriteni, care erau preocupati de rezolvarea problemei, voiau
si recepteze pentru Bisericile lor locale, acele hotardri sinodale, care, dupd modelul
sinoadelor ecumenice din primul mileniu, au fost luate la Ferarra — Florenta, in
cadrul unui sinod comun al tuturor Bisericilor risfritene impreund cu latinii.

Deoarece, datoriti atacurilor reformatilor, mai sus numitele Biserici se aflau la
mare ananghie, au considerat ca fiind indispensabild receptarea cdt mai rapida a
hotrarilor sinodului. Episcopii acestor Biserici s-au bazat pe faptul cd Biserica de
traditie apuseani le va acorda ajutorul necesar pentru apirarea traditiilor bisericesti,
indati ce ar fi fost acceptate hotirérile sinodului de la Ferrara — Florenta. Convinse
de faptul ca si celelalte Biserici bizantine ar recurge la aceasti receptare, daca nu ar
fi fost impiedicate la aceasta de citre turci, au considerat indreptafita luarea imediati
a acestei misuri, in conditiile in care dispuneau de libertatea de acfiune necesard,
putind astfel s actioneze fard intirziere pentru rezolvarea situatiei de necesitate.

Pentru a ne face o imagine potrivit3 asupra evenimentelor de atunci, trebuie luat in
consideratie faptul ci episcopii tindeau spre doud teluri incompatibile cu actualul drept
bisericesc, ins3 totusi posibile conform mentalititilor de atunci. Ei voiau ca prin receptarca
hotararilor sinodului de la Ferrara — Florenta si realizeze unirea cu Biserica sord apuseand
si in acelasi timp sd pastreze comuniunea cu celelalte Biserici de tradifie bizantina.
Conform dreptului bisericesc actual, acest lucru nu este posibil. Cine considerd actualul
drept bisericesc normativ in aceastii chestiune, va aprecia ideile episcopilor de atunci ca
iluzorii. Totusi din punctul de vedere al episcopilor risiriteni de atunci, actualul drept
bisericesc ar putea fi considerat destul de ingust. Nu este de datoria noastrd s clarificim
care dintre aceste aprecieri este mai potrivitd, Un lucru este insi necesar: pentru a nu
face greseala de a atribui episcopilor de atunci intentii pe care de fapt nu le-au awvut,
trebuie s facem diferenta intre mentalitatea de atunci sl cea de astizi.

Biserica de traditie apuseani n-a consim{it respectivelor cereri de unire in spiritul
in care au fost ele formulate, deoarece avea o altd conceptie despre unire®. Aceasta a
condus din picate la noi rupturi, care dinuie §i astazi.

A. Evenimentele din Moldova

Jakob Basilikus Heraklides®, cunoscut in literatura romineascé drept Despot-
Voda, care a preluat domnia asupra principatului Moldovei in anul 1561, a intrat in

Moscova, 1997. La pagina 342, nefindndu-se cont de rezultatul cercetirilor istorice ficute intre timp, se
afirm: . In anul 1596, ca wrmare a inirigilor Vaticanului, a constrdngerii din partea atoritafilor
catolice gi a tradarii din partea episcapilor rugi apuseni, s-a incheiat in Brest o unire, care a rupl o
mare parte a populafiei din Rusia de Vest de Ortodoxia ecumenicd”. Cu atit mai imbucuritor este
faptul ci tot la Moscova, aproape in acelasi timp, jindnd cont de ulimele cercetdri, M, V. Dimitriev
scria in Slavianovedenie, 1996, nr. 2, p. 3: , astdzi poate fi consideral ea incontestabil, faptul ca reprezentanfii
pérfii ortodoxe au fost inifiatorii discufiior unioniste din anii 8090 ai secolulul al XVi-lea™

* Diversitatea de sensuri care au fost atribuite termenul ,unire” in decursul istoriei, este analizati de
Sutmer in lucrarea , Mit Rom unierte Ostkirchen . in Herderkorespondenz 51 (1997) 89-95.

* Despre Jakob Basilikus Heraklides vezi E. Legrand: Deux vies de Jacques Basilicos, Paris, 188% una dintre
viefi in tracuucere germand §i cu un larg comentar; H. Petri: Das Leben des Jakob Basiltkas Heraklides, Fiirst des
mmﬂmmdmﬂﬁmmb'ﬂwmmmwadmmmwm
Tiitigheit in der Moldae, in Zeitschrif iir Kirchengeschichte 46, 1928, pp. 105-143: C. Marinescu: A propos d 'une
biographie de Jacques Basilikos | Heraclide, recemment decowverte, in: Melanges d ‘Histoire Generale, Bukarcst,
1938, Bd. 11, pp. 381-422 (cu multe referiri la alte izvoare biografice la paginile 381 5.u.).
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perioada studentiei in contact cu Melanchton si cercul acestuia. In Wittenberg a
avut convorbiri dese i detaliate cu conducitorii luteranilor, fiind primul lor partener
de discutii, care provenea din lumea greceascd. Mai tirziu a trecut la protestantism,
riménind in corespondentd cu Melanchton. In anul 1557 se afla la ducele Albrecht
in Konigsberg, apoi la Wilnius la principele Nicolaus Radziwill, ficind acolo
cunostintd cu premergitorii Reformei in Polonia, insugindu-si prin intermediul
acestora gandirea calvinistd si antitrinitard®,

Jakob Basilikus voia s introduecd in tara sa modelul de instruire propriu timpului
sfiu 5i Reforma. La 11 decembrie 1561 a promulgat pentru tofi protestanfii persecutafi
din Europa, Declaratia de la Vaslui, prin care acestia erau invitati 53 vini in Moldova;
le promitca libertatea religiei si ajutorul necesar obtinerii bunistirii civile’. Voia si
adune in jurul sdu partenerii de discutii de mai demult din Wittenberg si Polonia,
pentru a da strilucirea unei curti domnesti renascentiste. In Cotnari, oras cu majoritate
sfiseasci, unde reforma a fost cunoscuti deja inaintea lui, a pus bazele unei biblioteci
si a unei scoli, care urman planul de invafimént al lm Melanchton si care urmau si
cgtige tinerii Moldovei pentru sistemul modern de instruire si pentru Reforma®.
Scoala a rimas in faza inceputurilor.

Un succes mai mare a avut in interventiile sale privitoare la viaja bisericeasci. in
persoana pastorului reformat Ioan Lusinski, a dat Moldovei un episcop protestant.
wInformandarum ecclesiarum romanorum gratia® ar fi fost acesta numit, dupd cum
relateaz3 invatatul din Cotnani, care a fost i biograful principelui, Johannes Sommer®.
Domnitorul insugi il numea pe acesta episcop al sagilor i ungurilor'®. Numirea sa ca
episcop a stirnit agitatie in rindul roménilor, in primul rind din motivul ci acesta
era cisiitorit §1 apoi pentru ci se temeau ci va incerca si influenjeze viaga bisericilor
roménesti. Domnitorul gi-a manifestat in mod deschis dezaprobarea fata de traditiile
bisericesti ortodoxe. Datoritd nevoilor financiare a luat misuri de secularizare in
cadrul cdrora obiectele sacre au fost tratate asemenea altor metale pretioase. Asa i
s-a dus vestea si ca iconoclast. Lipsindu-i sim{ul pentru ceea ce era §i ceea ce nu era
realizabil, si-a pierdut in scurt timp simpatia tuturor. La doi ani de la preluarea functiei
era deja pirdsit de tofi, incercarea de scurtii durati de a rispindi in Moldova Reforma
prin intermediul statului luind astfel sfarsit. Viata bisericeasca tradifionali risiriteand
a fost din nou intariti, deoarece toti domnitorii urmitori din Moldova au recunoscut-o.

La scurt timp dupd aceea, cind familia boiereascd a Movilestilor s-a impus ca
forid hotiritoare in Principat, domnitorul Petru $chiopul, care, cu o dubli intrerupere,
a domnit de la 1574 pina la 1591, a chemat pe iezuifi in Moldova. Astepta de la ei

¢ Date referitoare la teologii respectivi la H. Petri, Jakobus Basilikus Heraklides, pp. 118-122.

! Posiguam Deus benedictus nos ad regnum paternum evehere dignatus est, dui omnibus virilus
rei publicae christianae pro posse inservire. ftagque cum intelligimus multos propter verbum Dei exules
esse fam ex Gallia, Mispania, Germania ef aliis locis, cupimus eos, ut ad regnum nostrum se conferant,
omnem enim (ibertatem christianam et facultatem habitandi illis concedemus, ac ut 5ibi civitas aedificent
auxilie esse promittimus, nec non agros at alia ad sustetandam vitam necessaria largiri promittimus *,
(A. Veress, Documente privitoare la istoria Ardealufui, Moldovei gi Tdrii Romdnegti, Bd. [, p. 202).

! Referitor la bibliotecdl si scoald a se vedea Academio Romdniel, Istoria Romdnied, 11, p. 1032 s.u;
G. Ivageu: [storia literaturii romdne, Vol. [, Bucuresti, 1969, pp. 64-66; 5. Barsinescu: , Schola lating
de la Cotmari. Biblioteca de carte i projectul de Academie al lui Despot-Voda, Bucuregti, 1957.

* E. Legrand, Deux vies de Jecques Basilicos, p. 32,

A se vedea la E. Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria romdnilor, 1171, p. 407,
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indepdrtarea ultimelor rimisite ale protestantismului. Tot la Cotnari, unde Jakob
Basilikus incepuse formarea unei academii protestante, iezuitii urmau si deschidi o
gcoald, care, in cmceFﬁa domnitorului, ar fi trebuit si-i apere pe viitor supusii in
faa protestantismului'’.

Conlucrarea cu iezuifii trebuie si se fi desfisurat bine, deoarece spre sfargitul
secolului al XVI-lea, in ultima pericadd a domniei lui Petru $chiopul, Biserica
Moldovei sub mitropolitul Gheorghe Movild (un unchi al lui Petru Movild,
mitropolitul de mai tarziu al Kievului) cerea comuniunea sacramentald cu Biserica
Romei’. La insdrcinarea domnitorulu, mitropolitul ar fi trebuit 53 meargi la Roma
in fruntea unei delegatii moldovene. Acest lucru nemaiputand fi realizat, datorita
amenintirii din partea titarilor, mitropolitul a trimis papei in octombrie 1588 o
scrisoare, pe care o adreseaza ,, celui mai fericit §i sfant Parinte in Hristos Domnul,
lui Sixtus al V-lea, prin mila lui Dumnezeu Pontifex Maximus al sfintei, sobornicegtii
Biserici catolice . El a explicat din ce motive, in ciuda dorintei sale, nu putea clitori
la Roma si a incheiat in felul urmdtor: ,, Cu umilinta ma inchin gi Va rog sa-mi
acordafi cu bundtate, a Sfinfiei Voastre cea mai sfanta binecuvdntare i sd ma
considerafi §i recunoagtefi de acum inainte drept cel mai ascultator fiu al sfintei,
catolicei Biserici romane, pana cind, dacd Dumnezeu cel atotputernic imi va prelungi
viafa, voi gdsi ocazia sd vin eu insumi pentru ca din atagament §i supunere sa sarut
preafericitele picioare ale Sfinfiei Voastre'". Cererea din Moldova era rugimintea
unei Biserici autonome pentru reluarea comuniunii cu o alti Biserica autonomd, cu
care se afla in stare de schisma, in ciuda convingerii, ¢i dupd rezolvarea problemelor
teologice dezbitute la Ferrara — Florena, nu mai existau motive indestulatoare pentru
schismd. Fa dorea incetarea schismei. La fel ca in celelalte Biserici de tradifie
risiriteand, ea recunostea i in Biserica romani, o Biserici sord de credintd dreapti,
care administra in mod valid sfintele Taine $ mijlocea credinciosilor ei viata
dumnezeiasci si calea spre Dumnezeul intreit. Biserica Moldovel vora sa intre cu
aceasta in comuniune, firi a trebui si se schimbe ceva in structura ei proprie sau in
relatiile cu celelalte Biserici de tradifie risdriteand. Din cauza evenimentelor politice
din principatul Moldovei, asupra cererii de unire s-a agternut curind ticerea, aga
incit aceasta nu a trecut nicicind de stadiul de proiect.

B. Evenimentele din Polonia — Lituania

Citre mijlocul secolului al XVI-lea, Biserica reformati a inregistrat in rindurile
cercurilor influente din Polonia — Lituania o rispindire atit de mare, incit se parea

" Ni 5-a plstrat raportul unui cunoscitor al situafiei din Moldova, al clrul nume nu ne este cunoscut,
ciitre nunjiul de atunci din Polonia, referitoare la contextul religios din Principat. Acolo se spunc: . ipse
Dominus videatur ad conversionem et aggregationem illius provinciae ad gremum Ecclesiae Catholicae
ostium aperire. Nam princeps ante Schismaticus benigne accepit Sacerdotes nomine Suae Sanctitatis
missos, nemine repugnante negie contradicente, eorumgue potestati ac inspectioni Ecclesias Catholicas,
guae in illa provincia, et Haeriticis pulsis Sacerdotes iam non habent, iradere voluil. (in etiam nullrm
Haereticum amplius vult pati in ditione sug. Ad obedientiam Suae Sanctitatis valde propensus 50 el
egregie defendit et con t Primatum 5. Petri et succesorum eufs. Nec solum ipse propensus est, sed
etiam Metropolia et Episcopi, seu Wiadicae lingua illorum nuncupatf”. (E. Hurmuzaki, Documente
privitoare la isterta mﬂnﬁ II/1, p. 120). A se lua in considerajie diferenfa precisd intre Jhacretici®
§i schismatici”, care apare In raport; haeretici® se referd numai la protestangi.

:: Ci::ni Terra romena tra oriente e occidente, Chicse ed etne nel tardo 500, Milano, 1982, pp. 207-217.

Alzah, o.c.
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cd Bisericile locale de tradifie latind §i bizantini vor fi indepirtate cu totul si intreaga
fard va deveni calvini. In ultima treime a acelui secol, dupi ce au pus bazele, in .
1564 in Polonia gi in 1569 in Lituania, primelor lor ageziminte, iezuitii au condus o
contramigcare incununatd de succes. Au reusit si cistige pentru Biserica de traditie
apuseand teritoriul pierdut si s3 impiedice alte convertiri la protestantism.

Frifiile megtesugarilor $i ale micilor burghezi slavi rasériteni au inceput si ei
sd-gi apere tradifia mogtenitd a Bisericii lor. Deoarece nu dispuneau totusi de
experientd in apérarea impotriva protestantismului, s-au orientat in special dupa
exemplul incununat de succes al iezuifilor. Acestia le-au fost modele mai ales in
domeniul invifiméantului. Frifiile au fondat scoli in care, in ciuda impotrivirilor
cercurilor conservatoare, care se temeau de influentele Apusului, limba latini a
devenit de la inceput disciplind obligatorie. Invitarea acestei limbi era inevitabila,
nefiind altd posibilitate de a se face cunoscutd studengilor limba culturii si cea
administrativi a statului. Prin insugirea a ceea ce s-a adeverit pentru latini specific
in confruntarea cu problemele ridicate de reformd, programul de invitimant din
scolile iezuite a inceput curdnd s& marcheze scolile friiilor din Polonia — Lituania,
Aga inct nu este de mirare, ¢i in cele din urmd, in aceste gcoli s-a ajuns chiar i la
folosirea manualelor din scolile iezuitilor.

Pentru a se apara mai bine impotriva calvinilor, o majoritate largi a episcopilor
din Mitropolia Kievului s-au pronuntat in cadrul unei intruniri din decembrie 1594
pentru o unire cu latinii. Asa cum s-au exprimat intr-un document comun, dezaprobau
dezbinarea cu crestinii apusent, ,, de care noi, cu toate ci aparfinem unuia sl aceluiagi
Dumnezeu i ca fii ai aceleiagi sfinte Biserici sobornicesti, suntem despdrtifi, motiv
pentru care nu ne putem acorda ajutor reciproc §i sprijin‘“'*. Dupi cum reiese din
ceea ce se spune in continuare in documentul comun, unirea cu Biserica apuseani
era consideratd de citre episcopi ca potrivitd, datoritd faptului ci delegatia greaci
de la Sinodul din Florenia a ajuns la concluzia ci intre Biserica latini i cea greacd
nu existd nici o diferentd in ceea ce priveste credinta. Mai mult, tonul documentului
nu lasd loc de indoiald asupra convingerii lor depline ¢, dorind unirea cu Biserica
latind, tindeau exact spre acelasi lucru ca $i grecii, care insi din cauza turcilor nu
puteau intreprinde nimic. Datoritd faptului'cd mitropolia lor se afla in libertate, ierarhii
intruniti au considerat ca fiind o obligatie a lor s intreprindi fird intirziere ceea ce
era spre mai binele Bisericii lor risdritene.

In regatul polonez se pirea ci se va ajunge la o conlucrare pastoral a celor dous
Biserici tradifionale. Acest lucru trebuia si serveasci la realizarea a trei feluri. In
primul rind trebuia si fie anulati schisma §i si se dovedeasci fidelitatea fafi de
indemnul lui Hristos la unitate. In al doilea riind, trebuia si se ajungd la o conlucrare
pastorald a celor doud Biserici pentru rezistenta in fata curentelor moderniste ale

" Citat dintr-un document semnat de adunarea ierarhilor, dupd G. Hofmann, Wiedervereinigung der
Ruthenen mit Rom (Orientalia Christiana 12), Roma, 1925, pp. 136-139. Pentru unele reflectii
ecclesiologice referitoare la faptul cd in secolul al XV1-lea conducitorilor bisericesti li s-a pérut indreptipit
ceen ce distanfarea actuald dintre catolici §i ortodocsi numai permite nicidecum, vezi Suttner,
Unionsabschlusse dsilicher Kirchen mit der Kirche von Rom im 16 und 17 Jahrhundert, in: Ostk. Stud
45(1996), 227-247. Ar fi de neimaginat ca un sinod ortodox (respectiv o conferingi episcopald catolic)
al (a) zilelor noastre, s&-i numeasch pe cregtinii despdnjifi de ei . fii ai uneiz §i acelelagi Biserici
sobornicesti™, aga cum au flcut-o ierarhii sinodului din Kiev in decembrie 1594,
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timpului, apdrarea traditiilor bisericesti urmind s fie astfel usurati. in al treilea
rind, pentru crestinii de traditie latind si bizantind trebuia s se asigure, in stat,
deplini egalitate in fafa legii. Ultimul punct devenise destul de presant, in conditiile
in care regatul polonez i principatul Lituania, unite printr-¢ uniune personald prin
unirea de la Lublin inci din 1385, formau un stat comun unitar, statutul legislativ al
crestinilor de tradifie bisericeasca risiriteand necesitind o clarificare in acest stat
comun. Datoriti reflectiilor noastre privitoare la o altd temd, nu putem analiza acum
mai indeaproape aceasti problema.

Fard nici un vot impotrivi, sinodul mitropoliei Kievului a hotérit in luna iunie
1595 si se adreseze papei', cu cererea de reluare a comuniunii sacramentale,
insircinind doi delegati cu predarea la Roma a acestei cereri. La fel ca cererea veniti
din partea Moldovei, si cea venitd din partea sinodului din Kiev constituia rugdmintea
unei Biserici autonome de intrare in comuniune cu o altd Bisericd autonomi, cu care
se ciuta comuniunea sacramentald, pentru a primi de la ea, printre altele, §i ajutor in
serviciul pastoral. Mitropolia Kievului nu a fost acceptata de catre Biserica romand
ca Biserica sord de acelasi rang; episcopii, preotil i credinciogii ei erau priviti la
Roma ca unii care formulau cererea de intrare sub grija pastorald a patriarhului
apusean'®. Atunci cind delegatii au istorisit, la intoarcerea lor acasd, cele petrecute
la Roma, un numir mare dintre slavii risdriteni, care mai inainte au fost de acord cu
unirea cu Biserica apuseand, au trecut in opozitie. Diferenta dintre ceea ce doreau ei
si ceea ce prevedeau decretele de la Roma era mult prea mare. Din incercarea de
realizare a unei uniri s-a ajuns la scindarea Mitropoliei Kievului in doud, in uniti, cei
care au aprobat conditiile cerute la Roma §i un alt partid bisericesc, care dezaproba
o astfel de unire.

C. Evenimentele din Ungaria superioari

Mari pérti din Ungaria superioari s-au afiliat in secolul al XV1I-lea sub dominatia
principilor calvini din Transilvania. Acestia gi-au propus crearea unei institutii statale
puternice in Transilvania cu o religie reformati ca religie de stat, striduindu-se in
acest scop si-i determine pe crestinii de tradifie rasdriteand din acele finuturi ale
Ungariei superioare la acceptarea calvinismului §i la invitarea §i insugirea limbii
ungare. Pentru acesti credinciosi exista atunci o episcopie la Muncaci, cu regedinga
episcopald in minastirea Sf. Nicolae din Muncaci. Manastirea a devenit in secolul
al XV-lea un adeviirat punct de sprijin pentru episcopii care se ingrijeau de viaja
bisericeasci a crestinilor risiriteni din acest teritoriu'’. Initial, sub ascultarea acestor
episcopi s-au aflat crestini aparfindnd mai multor grupe lingvistice; ierarhii igi
exercitau pe atunci jurisdictia peste teritoriul unde se afld actuala episcopie carpato-
ucraineani de Muncaci cu populatie majoritard slavi risdriteand, dar §i peste tinuturile
unde s-au organizat mai tirziu ca episcopii de sine stititoare episcopia in intregime
slovaca de Presov, cea ungari de Hajdudorog si cea romédneasc de Baia Mare.

5 G. Hofmann, Wiedervereinigung der Ruthenen mit Rom, pp. 140-142.

1 Vi Suttner, Griinde fiir den Misserfolg der Brester Union, n: Der christliche Osten 45 (1990),
230-241.

7 Vezi M. Lacko, Unio Uzhorodensis Ruthenorum cum Ecclesia Catholica (= OCA 143), Roma, 1935.
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Biserica {inutului Muncaci a suportat in timpul dominatiei transilvane o puternici
presiune in vederea calvinizirii. Totusi anumite parti ale Unganei superioare
aparfineau Habsburgilor astfel incit Biserica din Muncaci a putut fi influentata si
dinspre Austria. Din acest motiv a si incercat pe la jumitatea secolului al XVI-lea s
scape cu ajutorul catolicilor din Austria de presiunea pe care o exercitau principii
transilvineni in vederea calvinizirii. Ea a preluat comuniunea sacramentald cu
catolicii din Austria, fiind convinsa cd in unire cu ei va deveni suficient de putemici,
pentru a apira mai ugor mogtenirea ei spirituald impotriva calvinilor.

Ce mare pondere a avut-o in cazul acestei uniri conlucrarea dintre cele doud
Biserici tradifionale, s-a dovedit citiva ani dupd incheierea unirii, atunci cind a
murit primul episcop unit de Muncaci. Majoritatea clerului diecezan |-a ales ca urmas
pe preotul unit Petr Parfenij; principele transilvan a incercat insi, cu ajutorul unei
mici pérfi a clerului sd impuni alegerea unui candidat ce tindea spre calvinism.
Doar faptul ca episcopul Simion Stefan al Alba-Iuliei™ (care nu era nicidecum unit
cu Roma) a acordat fard zibavi candidatului majorititii hirotonirea ca episcop, a
asigurat acestuia succesiunea si a salvat unirea.

Primatul de atunci al Ungariei Georg Lippay a considerat, in condijiile date,
hirotonia unw episcop unit de cétre altul neumit drept corecta, s-a adresat Romei in
favoarea episcopului nou hirotonit, pentru ca acesta si fie eliberat de toate cenzurile
bisericesti, menfiondind ci episcopul hirotonisitor avea cunostingd de starea de preot
unit a candidatului la hirotonie. Episcopul hirotonisitor insusi, a mentionat ca motiv
al hirotoniei, in certificatul de hirotonie pe care I-a eliberat episcopului Petru, faptul
cd acesta i-a prezentat un document din care reiesea ¢ primatul latinilor i-a incredintat
activitatea pastorald pentru rutenii din Ungaria superioard. Despre episcopul Simion
Stefan, care functiona in orasul de regedintd al principilor transilvani §i a cérui
episcopie era expusd presiunilor de calvinizare intr-o misurd si mai mare decdt
Biserica din Muncaci, se relateazd cd plin de dor si-ar fi dorit 5i el de a fi protejat
printr-o unire cu catolicii'®,

D. Evenimentele din Transilvania

Gheorghe Rakoczy, care a preluat domnia in Transilvania in 1630, a incercat si
constringd calvinizarea supusilor romani, prin presiuni din partea statului. Printre
misurile intreprinse de el, si conform exemplului lui, §i de succesorii sii, s-au numiérat
o serie de dispozitii ce priveau exercitarea functiei de citre episcopul romén transilvan
si deschiderea scolilor calvine, pentru noua generatie care urma si preia functii de
conducere in rindul clerului romdn.

Dispozifiile date episcopilor aveau drept scop calvinizarea constanti a
comunitifilor bisericegti. Tindnd cont de nivelul de instruire al populatiei s de
trasiturile caracteristice ale evlaviei cregtinilor de tradifie bizantin, principele n-a
tratat in dispozitiile respective, definifii de credintd referitoare la punctele in care

18 Referitor la Simion $tefan, vezi M. Pécuranu, fsioria Bisericii Ortodoxe Romdne, 11, Bucuresti,
1981, 66-75; Suttner, Die rumdanische Orthodoxie des 16, und 17, Jaherhunderts in Auseinanderselzung
miit der Reformation, in: Kirche im Osten 25 (1982), 64-120, in special pp. 79-91.

'* Pentru date referitoare la cele petrecute la aceastd hirotonire de episcop, vezi Suttner, Die
rumdnizche Orthodoxie des 16, und 17, Jahrkunderts in Auseinandersetzung mit der Reformation.
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existau divergente, ci a impus schimbdri radicale rituale privitoare la acele traditii
liturgice, care erau expresia invigiturilor teologice combitute de Biserica reformati.
Printr-o schimbare in triirea credintei trebuia s se realizeze o schimbare constanti
in convingerile de credinfa. Deschiderea scolilor calvine pentru viitorii clerici roméni
a adus ceva in plus, ea determinénd o apropiere a modului lor de a gindi fafa de cel
al calvinilor®.

Influenta de decenii a principilor calvini a avut succese considerabile. O atentie
deosebitd trebuie acordati lui Atanasie Anghel, ultimul ierarh romén al Transilvaniei
ales de un sinod dominat de calvini. A fost absolvent al unei scoli conduse de calvini.
El insusi sau cel pufin acele cercuri din Transilvania care au determinat ridicarea lui
in functia de ierarh, trebuie si fi considerat modul de manifestare a credintei, care
corespundea intr-o mare misuri conditiilor impuse de principii calvini, ca indreptitit
i demn de urmat de citre comunititile bisericesti. In orice caz, in Muntenia, acolo
unde in mod tradifional era hirotonit ierarhul transilvan, s-a considerat oportun ca
patriarhul Dositei al Ierusalimului, care se afla pe atunci acolo, si dea noului episcop
instructiuni scrise privitoare la exercitarea functiei sale”, instructivni prin care noul
episcop era fiicut atent asupra celor mai elementare lucruri ale vietii bisericesti,
despre care s-ar putea afirma ci trebuie s fie cunoscute chiar gi de cel mai simplu
credincios de traditie bizantini. Incredintarea unei astfel de scrieri unui candidat la
episcopie ar fi constituit o batjocuri la adresa acestuia, daci modul de manifestare a
credintei in eparhia sa, sau cel putin in unele parti importante ale acestei eparhii nu
s-ar fi indepdrtat mult de la linia tradifionala.

Episcopul Atanasie gi-a dat seama ci se impuneau reforme, pentru ca pretutindeni
in bisericile eparhiei sale, viaja bisericeasci si corespunda instructiunilor patriarhului
Dositei. In luna septembrie a anului 1700 sinodul sdu a hotdrdt masuri de reforma®?,
care lasd sd se intrevadi ceca ce devenise obisnuingd, cel pufin in unele dintre biserici.
Preotii care neglijau propoviduirea credinfei in limba materna au fost ameninfafi cu
pedepse; existau preoti recisitorifi; botezurile fari administrarea mirungerii au fost
interzise, sub pedeapsa eliberdrii din functic a preojilor respectivi; calendarul
sarbétorilor si ordinea liturgica a sérbatorilor sfintilor au trebuit si fie subliniate sub
pedeapsa cu amenda; credinciosii care nu respectau posturile urmaun s fie
excomunicati; de asemenea au fost ameninfafi cu amenzi preotii $1 comunitdtile in
bisericile cirora lipseau icoanele lui lisus Hristos, a Maicii Domnului i a Sfantului
Nicolae, precum gi preofii care nu se ingrijeau de obiectele de cult din bisericile lor.
Intr-adevir: procesul de calvinizare nu a fost lipsit de succes.

# Dispozifiile principilor sunt descrise pe larg la Suttner, Anfinge einer Kalvinismus tendierenden
Theologie in der Orthodoxie Siebenbirgens in der 2. Hilfte des 17 Jahrhunderts, in: Jakrbuch der
Gsterreichischer Byzantinistik 32, 6 (1982), 153-161.

3 Textul instructiunilor se afli in romdneste in: Birerica Ortodoxd Romdnd 8 (1884), T14-721; in
traducere germand la A. Saguna, Geschichte der griechisch-orientalischen Kirche in Osterreich,
Hermannstade, 1862, pp. 73-82.

I Referitor la acest sinod, a se vedea O. Birlea, Die Union der Rumdnen, in W, de Vries, Rom und
die Patrigrchate des Ostens, Freiburg, 1963, pp. 165-166. Texml acestor hotdrin, in: N. Nilles, Symbolac
ad ilfustrandam historiam ecclesiae orientalis in terris coronae 5. Stephani, Insbruck, 1883, pp. 250-255.
Misurile luate priveau diferite nereguli; referatul evidenfiazi in cele ce urmeazh doar punctele ce au

legiiturii cu tema.
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Odati cu cucerirea Transilvaniei de ciitre armata austriaci, incii inainte de a fi
ales i hirotonit Atanasie ca ierarh, au venit in tard iezuifii ca preofi militari. Acestia
au avut misiunea de a lua contact cu roménii transilvineni gi de a-i atrage la infiptuirea
unei uniri cu Biserica Romei. In documentele primite de la Roma li s-a dat ca sarcini
sd obfind din partea roménilor acordul asupra hotiririlor teologice luate la sinodul
din Florenta. Trebuiau si depuna eforturi, pentru ca rominii sa lase in vigoare tradiia
latind $i si-gi promoveze pe mai departe propria lor traditie. Conform misiunii pe
care au primit-o iezuitii, unirea ar fi trebuit si aducd romanilor eliberarea de sub
presiunile exercitate pentru schimbarea traditiilor lor. Ar fi trebuit s3 se ajungi doar
la recunoagsterea $i acceptarea reciprocd dintre cele doud Biserici surori, latind si
romind din Transilvania, pentru ca santul despértitor care se afla intre ele si fie
indepdrtat. Bucuria roméanilor a fost mare, deoarece prin unirea cu Biserica
impdratului li s-a oferit nu numai eliberarea de sub presiunile calvine, ci in afari de
aceasta unirea urma si implice §i mari avantaje social-politice, despre care insi nu
este cazul 58 vorbim acum in amdnunt, nefiind in legiturd cu tema noastrd®,

Mersul lucrurilor a luat insd un alt curs, Cardinalui Kollonitz, care in calitate de
primat al Ungariei avea 53 facd ultimul pas in vederea incheierii unirii de ctre roménii
din Transilvania, nu a actionat in spiritul instructiunilor ce au fost date iezuigilor, in
documentele de la Roma. El a considerat ¢ trebuie si ceard roménilor exprimarea
unui acord clar cu Biserica latind a vremii sale. Drept urmare, la incheierea unirii l-a
determinat pe ierarhul romén s3 depund mirturisirea de credinta tridentina gi a obligat
Biserica romini unitd si aibd permanent ca ,teolog” un iezuit, ce trebuia sa poarte
de griji ca ea si fie din ce in ce mai mult influentati de gindirea apuseanid. Conform
ideilor cardinalului, calvinizarea trebuia s fie urmatd de latinizarea rominilor
transilvineni. El a pus la indoialid insdsi ecclesialitatea Bisericii rominesti din
Transilvania, dispunind rchirotonirea sub conditione a ierarhului unionist. Tocmai
acest lucru a provocat indignarea multora si a determinat formarea unei opozitii faja
de unire. Asa s-a ajuns §i in Transilvania, ca demersurile inregistrate la inceput
pentru cAutarea unitdtii 58 devind motiv pentru o noud scindare a rominilor
transilvineni in unifi si cei care se opuneau unirii.

111

Conlucrarea dintre cele doud Biserici asuprite de calvini, a avut consecinfe
durabile asupra Ortodoxiei. Deoarece ea a trebuit i invete atunci si se afirme intr-o
lume care a intrat din ce in ce mai mult sub influenta culturald vesteuropeani. Prin
influenta Reformei 1 a ordinelor reformatoare ale catolicilor au fost rispindite noi
metode §i teme teologice. Multe elemente noi s-au rispandit cu intensitate asupra
putin pregititelor Biserici risiritene pretinzind in mod stringent o decizie — incd in
secolul al XVI-lea in sfera de influentd a Poloniei si Ungariei, incepénd cu sfirgitul

¥ Referitor la aceasta, vezi . Bérlea, Die Union der Rumdnen, in W. de Vries, Rom und die
Patriarehate dex Ostens, Freiburg, 1963, pp. 132180, 394-423: M. Picurariu, fsloria Bisericii Oriodoxe
Romdne, Bd. 1, Bucuresti, 1981; Suttner, Die Kirchemunion in Siebenbiirgen 1697-1761, in: Ostk. Stud
47 (1998); acelasi, in romiineste, Uninnea bisericeascd din Transilvania 1697-17681, Straduinfa de
comuniune sacramentald tnire Bisericile surori degenereazd in convertirea crestinilor ortodocyi la
catolicism, in: Teologia, Arad 2 (1997), 46-56.
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secolului al XVII-lea in Rusia® si in centrele imperiului otoman®, iar in secolul al
XIX-lea chiar si in districtele marginage ale acestuia™. Rispindirea tot mai accentuati
a modului de viatd apusean in lumea rasdriteand, a determinat Bisericile risintene
s treacd la o propoviduire a credingei, care si fie auzitd si inteleasi i de cei care
erau deja influentati de cultura apuseani sau, intr-o oarecare mdsurd, se considerau
chiar ca apartindnd ei.

In acest sens, pentru a-si exercita functia de apdriitoare a mostenirii de credinia
incredintate, Bisenicile au trebuit 53 rispundi unor probleme teologice fundamentale,
cu care Sfintin Périnti nu s-au confruntat, ele fiind ridicate in timpurile mai noi.
Pentru evitarea unei pierderi insemnate, aceste probleme nu au putut fi tinute sub
ticere. Incepdnd din perioada Reformei, Ortodoxia si-a impropriat multe teme §i
moduri de gindire, astfel incit ea s-a schimbat. Dacd aruncim o privire intr-un manual
ortodox oarecare din timpurile mai noi, observam ci ceea ce s-a recepfionat atunci,
face astizi parte integrantd din teologia ortodoxa. Figura cheie pentru injelegerea
evenimentelor, in timpul cirora Ortodoxia a intrat in epoca modermi, o reprezinti
fiul de principe moldovean, Petru Movild, sau Petr Mogila (1596-1646) aga cum il
numesc slavii rasdriteni, in mijlocul cérora a triit de la 1633 pina la 1646, ca
mitropolit al Kievului®.

El a avut succes datoriti faptului cd nu a incercat si se opund noului cu
incadpatinare. Chiar mai mult, a recunoscut cd numai o innoire a vechilor tradiii
conformd cu timpul ar asigura continuarea acestora. Noul sistem de invafdmént ale
ciirui baze au fost puse de el i care era la indlfimea timpului, tipirirea cu griji a
cartilor de cult imbunititite si mai ales catehismul siu , Mirturisirea ortodox", au
ajutat Ortodoxiei Kievului i mitropoliilor ortodoxe din Principatele dunirene, iar
dupi moartea lui Petru Movila si patriarhiei din Moscova si celei din Constantinopol
sd inceapd o viajd noud. Redactatd in limba greacd de citre sinodul din lagi din
1642, in special prin contribufia lui Meletie Sirigul (1585-1663)*, , Marturisirea
ortodoxi" a ocupat un rol insemnat intre aga-numitele ,cirfi simbolice” ale
Ortodoxiei®.

Petru Movila si colaboratorii sdi s-au folosit, in cadrul sistemului de invajaimant,
la imbundtijirea textelor liturgice §i la redactarea cirtilor teologice nu numai in mod
exclusiv de experientele propriei lor Biserici, ci au preluat in abundentd si cu plicere
si din expenentele latinilor. Rezultatele cercetirilor privitoare la izvoarele folosite

# Vezi H. J. Hartel, Byzantinisches Erbe und orthodoxie bei Feafan Prokopovic, Wirzburg, 1970;
1. Smolitsch, Geschichte der russischen Kirche 1 700-1917, Leiden, 1964, in special cap. V; G. Florovskij,
Puti russkago bogolovija, Paris, 1937 (in engleza: Ways of Russian Theology, Belmont, Mass., 1979);
C. Kem, L'enscignement theologique supérieure dans la Russie du XIX-e siecle, in: Istina 3 (1956),
149-282.

¥ Vezi Suttner, Die Erncuerung eines orthodoxen Schulwesens in Metochien des Hl Grabes im
letzten Dvittel des 17, Jahrhunderts, in: Ostk. Stud 34 (1985), 281-299.

% Veri Sutiner, Die Konfroniation der Osikirchen mit westlicher Theologie unter ssmanischer
Herrschaff, in: K. D. Grothusen (Hg.), Die Tirkei in Eurapa, Gittingen, 1979, pp. 27-106,

2 Asupra lui vezi G. Podskalsky, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschafi. Die
Orthodoxie im Spannungsfeld der nachreformatorischen Konfessionen des Westens, Miinchen, 1988,
Pp. 229-236 si literaturd bibliograficd bogatd indicatd acolo.

B psupra lui 5i bibliografic referitoare la el, vezi Podskalsky, Griechische Theologie, pp. 207-213.

= podskalsky, Griechische Theologie, pp. 233-236, Suttner, Beitrdge zur Kirchengeschichie der
Rumanen, pp. 240-250.
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in , Mirturisirca ortodoxd* sunt enumerate in rezumat de citre Podskalsky, anume:

|, trei catehisme catolice, adicd Catechismus Romanus, redactal din insarcinarea

sinodului tridentin, precum §i marile catehisme ale lui Petrus Canisius §i Robert
Bellarmini; de asemenea, pe alocuri iese la iveala gi Summa theologica a lui Thomas
de Aquino. Dintre Pdrinfii greci, cel mai des folosit este, alaturi de cei trei din
Capadocia, manuscrisul lui Joan Damaschinmud ™. Nu existi indoiali asupra inteniei
lui Petru Movild de a transmite invititura de credintd mogtenitd a Bisericii sale.
Aceasta este impede acolo unde vorbeste despre teme care au fost deja inaintea lui
explicit clarificate si asupra ciirora exista prin urmare un consens al tuturor Bisericilor
grecesti. In aceste cazuri se distanteazd in mod irenic, insa clar de contemporanii sii
catolici. Insi in cazul problemelor ridicate de Reformd, asupra cirora teologia greaci
anterioard Reformei nu s-a putut pronunta, a intrebuintat, in contextul noii situatii,
atit el cit 51 colaboratorii sdi raspunsurile gisite de catolici pentru tezele protestante.
Acestea au creat posibilitatea ca Biserica lor s se integreze in lumea culturala a
timpului nou, intr-0 manierd ce nu punea sub semnul intrebdrii identitatea e1 ca
Biscrica risdriteani.

Lucrarea de innoire a fost atacati. Acum mai bine de o jumdtate de secol,
cunoscutul teolog rus G. Florovskij, aducea lui Petru Movild acuzatia de a fi deformat
in mod grav Ortodoxia autenticd”. Conform opiniei lui, Petru Movild nu ar fi arfitat
Ortodoxiei o cale buni spre viitor, ba mai mult, intr-o situatie care depisea forjele
generatiei sale, ar fi dat gres in apirarea traditiei autentice a Bisericii sale, ce-1revenea
ca mitropolit §i pe deasupra ar fi incurajat in mod activ capitularea in fata
imprejurdrilor timpului. Totugi in timpurile noastre inving tot mai evident glasurile
de recunoastere la adresa persoanei lui Petru Movild. Cu ocazia comemorarii
mileniului de la Botezul Kievului rus, S. S. Averincev, cercetiitor in stiintele literaturii
la Moscova si mai nou si la Viena, gi-a exprimat recunostinta adinci fa(a de tot ceea
ce a dus la dezvoltarea valorilor intelectuale si spirituale la rusi, lufindu-se in
consideratie intrepitrunderea crestinismului cu cultura greacd in perioada anticd
tirzie §i in cea bizantina. Insd, a accentuat el, nu ar vrea ca ,,in cadrul dezbaterilor
referitoare la relafia dintre cregtinism gi elenism sd accepte vreuna din cele doud
pozifii extreme" §i a afirmat: , nu-l pot accepia pe raposatul, foarte patrunzdtorul
teolog rus George Florovsky, (precum i pe alfi teologi din trecut sau din timpurile
actuale), in agezarea pe aceeayi treaptd a cregtinismului ortodox autentic gi a culturii
grecesti increstinate ™.

Bizantinistul ucrainean Thor Sevcenko scria intr-o lucrare cu ocazia sdrbdtoririi a
o mie de ani de la Botezul Kievului: ,, Credinfa mogtenita a supraviefuit in forme
imprumutate... §i gcoala lui Petru Movild a fost ceea ce a fosi, deoarece barbatul

. care a intemeiat-o a fost cetdfean al mai multor lumi™*.

® podskalsky, Griechische Theologie, p. 234.

" G, Florovskij, Puti russkego bogoslavija, Paris, 1937,

% g 8 Avernicev, Das byvzantinische Erbe der Russen und seine Wirkung auf das russische
Sprachgefiihl, in: K. Felmy ua. (hg.), Tousend Jahre Christentum in Russland, Gottingen, 1998, pp.
103-121 (citztele la p. 120).

" Thor Seveenko, The Many Worlds of Peter Mohyla, in Harward Ukrainian Studies 8 (1934),
Sonderdruck, 1985, p. 21. Referitor la alte opinii de acceptare sau respingere vezi Sattner, Petr Mogila
als Wegbereiier der Moderne, in Theol. Zeitschr 45 (1994), 327-331.
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Dorim si incheiem cu un cuvint al mitropolitului Damaskinos Papandreou,
a numit drumul Bisericii prin istorie, drept ,,0 neintreruptd intrupare a Adevaru
in viafa fiecdrei epoci istorice”; ¢l scrie: , Deoarece fiecare timp istoric este dife
de cel premergdtor lui, trebuie ca intruparea Adevarului sa poarte intotdeauna hai
epocii, trupul istoriei. Din acest motiv Pdaringii Bisericii nu au ezitat, ba dimpotri
au considerat ca fiind o datorie a lor de a folosi termenii timpului lor pentru
imbrdca cu ele pe lisus Care se intrupeazd tardyi §i iardgi... Pentru aceasta ei
Jost... acuzafi ca s-ar fi indepartat de Noul Testament, in aceea cd s-au |
influentafi de filozofia elenista. Adevarul nu este insa tradat atunci cdnd el es
intrupat in fiecare epoca istoricd, ci atunci cand este pdstral ea o relicva intr-
muzeu, de teamd cd ar putea fi lezat de istorie, Sfantul Duh care triiegie mereu
Bisericd, existd pentru a face posibilid aceasti intrupare a Adevdrului in fiec
epocd’™.

Traducere de diacon lect. dr. MIHAI SASALIA
-

" W. Schneemelcher (Hg.), Orthodoxie und Okumene. Gesammelte Aufzitze von D. Papandreou
Stuttgart, 1986, p. 61.



SUFLETUL-ATELAJ SI INFRANAREA INIMII
CRISTIAN ANDREI

1. Mitul pesterii din dialogul Republica este, probabil, cel mai cunoscut pasaj al
filosofiei platoniciene. Renumele ii este insd direct proportional cu multimea
interpretiirilor. Nu putem pune aici problema unei interpretiri corecte — aceasta trebuie
sii fie in contextul tradifiei platoniciene. De aceea apropierea de gindirea lui Platon
este, inevitabil, asimptotic.

Aceste randuri nu au ca obiect intregul corpus platonician, desi il presupun, nici
mécar un intreg dialog, ci doar doud probleme, legate una de alta: metafora carului
§i infrinarea mintii.

Pomind de la Platon voi expune aceeasi temd asa cum apare ea in doul mari
texte ale géndirii orientale: Katha-upanisad si Yoga-sutra. Si aici sunt necesare citeva
preciziri. Nu urmiresc prin aceastd apropiere si demonstreze vreo influentd intre
cele doud culturi i nici nu caut o presupusa sursi comuni. Aliturarea acestor doud
lexte are ca scop evidenfierea unor triisituri care pot fi trecute cu vederea sau depisirea
unor interpretiri adinc inridicinate in imaginea despre Antichitate: idealismul
platonician, rafionalismul gree etc. De cealalti parte, apropierea de un tip de gindire
(mai mult sau mai putin) diferitd, poate fi mediati de unele trisdturi comune, triisdturi
pe care, paradoxal, le vedem mai bine (sau doar) in Orient. Ne putem astfel elibera
de unele prejudecifi curente: cit mosteneste rafionalismul occidental din filosofia
greacd (in acest sens, de exemplu, Platon este considerat ragionalist intr-una dintre
recentele editii ale Encyclopaedia Britannica), ct putem intelege, firdi a denatura
gindirea orientald (cum s-a intimplat cu teosofiile secolului trecut sau cum se
intdmpla cu invazia mistagogiilor noii ordini spirituale).

Am ales Katha-upanisad din doui motive: aici apare aceeasi imagine a sufletului-atelaj
3i ideea infrindrii, ascezi care va culmina in yoga. Apoi Yoga-sutra pentru ci ea continud
Irumul inceput de upanigade; mai mult, fiind prima sintezi a acestei filosofii, aici gisim
sxpuse definitia $i metoda yogdi date in cel mai simplu mod.

Metafora carului are mai multe ocurente decét cele aduse aici in discutie'. Nu
face obiectul acestor rinduri istoria aparitiilor ei si a modificirilor de sens, ci doar
lescifrarea acestei imagini si legftura ei cu infrinarea mintii.

2. Platon descrie sufletul prin imaginea carului in dialogul Phaidros: simjurile
junt eei doi cai, unul nirdvag (patimile) iar celilalt ascultitor (vointa) si vizitiul este
-afiunea. In Republica® problema este reluata detaliat.

' Cf. Parmenide, Despre naturd, raducere D. M. Pippidi, Presocraticii. Fragmentele eleatilor, Teora, 1998,
* Platon, Phaidros, 246a-274c, traducere G. Liiceanu, Humanitas, 1993,
* Platon, Republica, 435a-444a, 580d-581a, traducere A. Cornea, Teora, 1998.
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2.1. in primul dialog este desfasurat mitul urcdrii sufletelor citre zei, iar calitoria
incepe din lumea devenirii, lumea in care sufletul este cdzut in trup, ca intr-un
mormént. Primul pas este provocat de uimirea in fata spectacolului frumusetii divine.
Orice suflet, inaintea ciderii, stitea in preajma unui zeu cu care se potrivea. Dupa
cidere el witd adeviirata sa naturd si lumea nemateriali a frumusetii divine. De aceea
zeul i se aratd in frumusetea unui trup. Dacd ,,spectatorul” nu este prevenit poate
face doud greseli ce ar putea impiedica intalnirea cu zeul: s confunde manifestarea
zeului cu fiinfarea sa, cici zeul (nematerial) se aratd scunzindu-se (se manifesta
material), si s nu stie ¢i trupul (soma) poate fi un semn (sema) al sufletului dar i
mormant (sema). De aceste praguri poate trece prin infrinare, altfel spus prin refuzul
de a consuma iubirea, de a risipi dorul de prezenta divini in imaginile legate de ea®.

Dorul poate duce la pierderea firii prin risipirea in patimi sau la revenirea in fire
(i.e. la starea originard) prin armonizarea interioara a sufletului. Pentru aceasta, al
doilea pas, al infrindrii®, trebuie insofit de o disciplind a mintii: anamnesis, ineleasd
de obicei ca _reamintire”. In nenumirate rinduri Platon avertizeazi ca exercitiul
intelectual nu are sens fiird practica virtutilor, ¢ infrinarea trebuie s fie una integrald,
a intregului suflet. Astfel ,carul* este condus mai usor daci vizitiul stie cum sd
domine caii, sau mai greu de condus, daci el este incapabil sa-i struneasca. Sufletul
omenesc nu-1 poate urma pe cel divin decit daci i se aseamina®. Diferenta dintre zei
5i oameni se gaseste in constitutia atelajului sufletesc:

,.Cind e vorba de zei, §i caii i vizitii sunt cu toii buni si de vitd nobilé;

insd in celelalte cazuri [oamenii — n.n.], felul lor de-a fi este amestecat [...].

Iat de ce, in cazul nostru, si méni carul nu este desigur nici ugor i nici plicut™.”

Zeii sunt caracterizafi prin armonie §i puritate iar oamenii prin dezbinare si
amestec. De aceea, pentru a fi ¢it mai aseméndtori zeilor, ei trebuie sa struneasci
caii, mai ales pe cel nardvas (patimile). Abia atunci cind se obfine armonia intern
omul poate urma firesc alaiul divin. .

2.2. Acelasi urcus este ilustrat in Republica, dar prin alte imagini. Insd aici ni se
spune mai mult despre cele trei parti ale sufletului cit si despre asceza. Condifia
comund a omului este cea a sclavului inlanfuit, legat, inviluit in ignoranfd. Aici
incredintarea (pistis) este luatd drept cunoastere veridicd. In realitate, aceastd
cunoastere este neintemeiatd, bazati doar pe supozitii, opinic (doxa). Pentru atingerea
adevarului (aletheia) este nevoie de o transformare a sufletului numita de Platon
arta risucirii” (fekhne tes periagoges):

.,dupi cum ochiul nu ¢ in stare si se intoarcd spre stralucire dinspre ':‘ntuncric,l
decit laolaltd cu intreg corpul, la fel aceastd capacitate prezentd in sufletul fiecaruia,
ca i organul prin care fiecare cunoaste, trebuie sa se risuceasci cu intreg sufletul
(strephein... syn hole te psykhe)."*

* Vezi in aceasth privinji interpretarea adevirului ca de-voalare, iegire din ascuns (a-letheia) i
opozijia sa cu iluzoriul (psedes, apate) in M. Detienne, Stdpdnitorii de adevir [n Grecia arhaicd,
Symposion, 1996, cap. 6.

* Platon, Phaidros, 256a-¢. .

* Acesta este §i principiul epistemologic al antichitdfii grecesti: doar asemdndtorul (homoiosis)
poate fi cunoscut,

! Platon, Phaidros, 246b—c.

* Platon, Republica, 518d—¢.
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Aceasti ,risucire” pomeste de la starea dezbinatd” a sufletului i, printr-o ascezi
prelungit, trece treptat de la intuneric la lumind si ajunge la contemplarea adevirului
printr-un ,,organ™ al vederii. T

Cele trei parti ale sufletului care trebuie puse in armonie sunt ,parte apetenti*
(epithymetikon) si ,partea pasionald” (thymoeides) (cei doi cai din Phaidros'™),
respectiv ,partea rationald"” (logisiikon), care este simbolizatd de vizitiu.

Ciilitoria de la intuneric la locul deschis vederii se face printr-o transformare
progresivi a ,ochilor: mai intdi privirea ,orbeste” la vederea focului (care
simbolizeazi ratiunea-logistikon), apoi, din ce in ce mai mult, ,,vederea™ se modifici
parcurgiind mai multe etape, de la depasirea focului pana la lumina (i.e. adevirul) in
care sunt , vizute" realitatile din afara pesterii (obiectele transcendente-ideai, eide).
Este de notat ci cele doud regimuri cognitive, cele doud modalititi ale vederii, nu
pot fi simultane: pentru a vedea inteligibilul {fopos noetos) este necesard orbirea in
lumea perceptibild senzorial (fo horaton). Ceea ce se vede pot fi umbrele, imaginile
obiectelor fizice (eikona), obiectele fizice (eidola) sau realitifile transcendente (idear).
Toate se wid, dar diferit. Am putea spune ¢ miopia (i.e. inchiderea inspre afari si
deschiderea induntru) este conditia vederii,

Sufletul are trei parti, iar una este rafiunca care ,,orbeste”, dispare. Asadar trebuie
si existe incA un termen pentru ,organul" gindirii care si denote vederea
transcendentd. Acesta este intelectul (mowus), adevaratul , vazitor". Rafiunea are doar
un rol instrumental, dialectic". Ci acesta este cuvantul edutat ne confirmi cele doud
modalitafi cognitive: ratiunea functioneazi discursiv (dia-noia), deci procedind o
separare a subiectului cunoscitor de obiectul cunoscut (gindire mediati de limbaj,
de semne, care fin locul, se pretind a fi realitdtile la care se referd), iar intelectul in
mod intuitiv (noesis), adicd unind mintea cu obiectul ei (la acest nivel apar
simbolurile, care au sens in sine $i rol unificator: synballein).

2.3. In primul caz, in Phaidros, zeul se arati omului provocindu-i uimirea
(thaumazein), de fapt provocindu-i o paralizie a rafiunii. Acesta este primul pas, al
zeului. Urmatorul, al omului, este o re-culegere a firii, efortul amintirii a ceea ce
este firesc. Mai tirziu, Platon va inlocui amintirea (anamnesis)™ cu un alt exercitiu,
tot al unificirii intelectuale: dialectica’. In ambele cazuri scopul imediat este o
transformare mentald: atunci cind cele trei parti ale sufletului sunt aduse in armonie
prin practica virtutilor, ratiunea este ,,orbita* prin exercifii metodice $i se manifesta
intelectul (nows) care ,,vede” adeviirul ontologic', ceea ce este prin excelentd.

* Republica incepe cu verbele lui Socrate: , Am coborit (katefen) ieri in Pirew...". Dupd cum se
stie, Socrate nu a iesit niciodatd in afara zidurilor Atenei (decit o datd, in campaniile militare), care
reprezenia pentru el sensul fiingdrii ca om al cetifii (zoon politikon). Asadar dialogul incepe cu o catabazd,
intreaga discupic vizand o recentrare a omului §i a cetitii.

" Plston, Phaidros, 253¢-255b.

" Am tradus logistikon cu ragiune pentru of in ambele cuvinte apare ideea de instrument, améndoud
aviind seasul de gindire, dar gi de instrument de calcul.

12 () confuzic frecventd se face intre memorie ca proces psihic (mnaeme) §i (re)amintire ca demers
metadic (anamnesis), sinonim, din acest punct de vedere, cu mathesis (instruire, formare). Cf. E. Des
Places, Lexigue de la Langue Philosophigue et Religieuse de Platon, Les Belles Lettres, 1989,

¥ Pleton, Republica, 523a-533d; Baachetul, 209c-211b, traducere Petru Crejia, Humanitas, 1995.

" Peatru mons ca modalitate a vederii a se consulta i R. Mortley, From Word to Sifemce, Hanstein,
1986, vol. I, pp. 72-76.
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Adeviirul, pentru Platon, nu este al propozitiilor (logia), nici al gandului (logismos)
ci al lucrurilor: acestea suni, mai mult sau mai putin adevirate. , Etimologia™
platoniciand'® a adevirului completeazi acest sens al lecturii: adevirul (aletheia)
este ,alergare divind" (ale-theia), adici: ,,a deveni dupa putinta cit mai asemdndtor
divinititii."*'¢ Acesta este capitul drumului: intalnirea cu zeul, o aciune dinamica a
intdmpindrii.

3. In mintea oricirui european mai putin instruit India este asociatd cu yoga. Acest
cuvéint face deja parte din vocabularul multor limbi occidentale. In ciuda acestei
popularitifi prejudecitile nu lipsesc, iar interpretirile superficiale sau denaturate sunt
prea multe. De cealaltd parte, s-au fiicut apropieri strilucite'” intre diverse trisituri ale
spiritualititii occidentale si yoga sau intre yoga si celelalte religii orientale.

Yoga apare cu mult inaintea lui Patanjali. In Vede se vorbeste despre un tip de
ascezd practicatil chiar de ciitre zei — tapas, meditatia insofitd de mortificin. Mai
tirziu, in upanisade, se gisesc atit ideea de ascezi cit §i termenul care va fi folosit
in hinduismul clasic (Yoga-darsana).

3.1. Dintre cele peste o sutd de upanisade, mi opresc doar la Katha. Tema
upanigadei este eliberarea (moksa) de ciclul reincarndrilor (samsara). Protagonistii
sunt Naciketas si Yama'®, zeul mortii. Acesta din urmi se oferd sd-i implineasci lui
Maciketas trei dorine, ultima referitoare la suflet: care i este constitufia §i ce se
intimpld dup moarte. Dupd multe ezitdri si ragdmin{i, Yama este convins §i il inipjaza
pe tindr in tainele nemuririi'®.

Sufletul este ca un atelaj, cu doi cai gi vizitiu. Pentru a putea fi condus corect,
vizitiul trebuie s stie si struneascd ambii cai, 53 stie si-1 {ind laolalti:

LJa aminte cd atman este stipinul cirutei iar corpul doar carul §i 1a aminte ¢a
buddhi este cardusul iar manas hipul. Ei considera organele de simt ca fiind caii, iar
obiectele acestora ca fiind crdrile. Infeleptii spun c¢i atman este cel ce se bucurd
atunci cind este asociat cu organele de simt $i cu manas."*

Ca si Platon, descrierea sufletului prin metafora carului aduce in discujie doua
worgane* ale gandirii, buddhi si atman, §i 0 modalitate cognitiva instrumentald, manas.
Voi incerca mai departe o aproximare a sensurilor $i a functiilor lor.

Atman se traduce cu ,,tine" §i in upanigade este elementul ultim al fiinfei, ceea ce
rimine nealterat, etern §i temei ontologic. Cunoagterea sa este una eminamente
reflexivi?, care depageste dualismul epistemologic. Buddhi este derivat din radicalul
BUDH - a sti, a infelege. Penru a fi consecvent cu traducerea termenilor grecesti il
voi reda prin rafiune, plecind de la faptul ca atat buddhi cit si logistikon dispar

15 Platon, Kratylos, 421a-¢, traduse S. Noica, Opere, vol. 111, Editura Stiintifics si Enciclopedica, 1978.

" Platon, Theaitetos, 176a, traducere M. Ciucd, Opere, vol. V1, Editura Stinfifica 5i Enciclopedica, 1989.

" Mircea Eliade, Yoga, nemurire gi libertate, Humanitas, 1993, pp. 60-65.

i "y nume comun yama are sensul de autocontrol, refinere: V. 5. H. Apte, The Practical Sanskrit—
English Dictionary, Motilal Banarsidass, 1998,

" Katha — upanisad, valli 3. Folosese traducerile lui T. Simenschi, Culiurd §i filozafie indiand in
texte gi studii, Editura Stiinjificd $i Enciclopedicd, 1978, si pe cea a Danei Sugu (insofitd de textul
sanskrit), isa-, kena-, Prafna-upanisad, Editura Ritam, 1998,

® Katha-upanisad, 1, 3, 3—4, (raducere de Dana Sugu). Termenii pe care urmeazd si-i interpretez ii
voi lisa deocamdati netradugi.

Y Brhadaranyaka-upanisad, 1, 4, 1, traducere R, Bercea, Cele mai vechi upanigade, vol. 1, Editura
Stiinpificd, 1993,
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atunei cind se obfine infrinarea sufletului. Manas, derivat din MAN - a gindi, a crede,
are sensul gandire, perceptie, intelegere. In filosofie denoti organul perceptiei si al gandirii,
instrumentul prin care obiectele senzoriale afecteazi sufletul. Cu exceptia sisternului
Nyaya, in toati filosofia indiand este considerat ca fiind un compus care nu dureaza®.

Exista o ierarhie intre organele de simt (indriyani), manas, buddhi si atman®. De
asemenea, ,strunirea™ are ca scop o anumiti stare mentald favorabild lui aiman
(trebuie remarcat ci cel care spune aceste lucruri este un zeu, Yama, spre deosebire
de relatarea lui Platon in care viziunea este de la om: Socrate este acela care vorbegte —
la zeu, de la des-centrarea ontologica spre una a recuperirii). Aceasti stare este una
de ,asociere” a organelor de sim{ cu mintea (indriva — manayuktam). Termenul care
prezinti un interes major este aici yuktam, un derivat* al radicalului YUJ — a uni,
care trimite la imaginea celor doi cai in-jugafi la car. Functionalitatea carului depinde,
pe de o parte, de unirea lor, tinerea laolaltd, iar pe de alti parte, de strunirea lor.

In tradifia hindusi cel care practici aceastd strunire, infrinare, este inviicelul
(brahmacarin) dar si sihastrul (sinnyasin)* care, dupd indeplinirea obligatiilor sociale
renun{d la lume si se dedici unei viefi de contemplare si ascez3. Ei sunt ceea ce
numim yoghini, iar asceza lor yoga.

3.2. Cuvintul apare in cele mai vechi texte®, Rgveda, Satapatha-brahmana sau
in upanisade, cu sensul de unire, conexiune, inhimare. Sensul tehnic este asociat de
Panini®’ lui brahmacarin: ,infrinare care dureazi mult timp sau cel care practicd
infrdnarea mult timp.*

Din cele treizeci §i opt de sensuni ale termenului®® vom retine doar doud, cele
care ne intereseazi aici: unire, conexiune §i abstinentd, infrinare.

Patanjali este cel care sistematizeazi ideile privitoare la yoga de péni la el si
périntele uneia dintre cele gase viziuni hinduse asupra absolutului: Yoga-darfana.
tratatul siu extrem de concis este compus din aforisme (sutrani), care delimiteazi
demersul yoga. Cartea este, agadar, o expunere (amusasanam) schematic a viziunii
(dariana). Cum este si firesc primele stanfe cuprind metoda si scopul acestui demers:
,Yoga este oprirea modificarilor mintii. / Atunci viizitorul este agezat in propria-formi /
In celelalte stiri exista identificare cu modificrile mingii.** :

Ca orice aforisme, i cele ale lui Patanjali sunt extrem de concise, ceea ce au
facut necesare o multime de comentarii $i sub — comentarii®.

Yoga este deci o metodi de oprire (nirodha) a modificanlor mintii (cittavriti).
Pentru a preciza despre ce fel de oprire este vorba, voi analiza termenul nirodha. El

2V, Apte, 0.c

8 Katha-upanisad, [, 3, 10,

MV, Aple, o.c.

# Cf. M. Biardean, Hinduismul, Editura Symposion, 1996,

* 8. Dasgupta, A History of Indian Philosophy, vol. I, Motilal Banarsidass, 1997, p. 226.

" The Astadhyayi of Panini, text, comentariul Kasika lui Vamana si Jayaditya, tr. engl. S. Ch. Vasu,
Muotilal Banarsidass, 1997, V, 1, 94,

# Y, Apte, o.c. . :

® Patanjali, Yoga-sutra, 1, 2-4, traducere Constantin Figetan, Informagia, 1993. Mai departe urmez
aceastd traducere, singura versiune roméineascl ce are la bazd textul sanskrit,

* Yoga-sutra of Patanfali with the Commentary of Fyasa, text §i traducere in limba englezi B. Baba,
Motilal Banarsidass, 1996,

4 - AB. 456
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este compus® din particula ni — intru §i rodha — retinere, blocaj, control. Stiind ca
metodi inseamni proiect, scop, ceea ce urmeazi si fie aplicat, dar gi cale, demersul
propriu-zis, putem spune ¢, dupd al doilea aforism al tratatului lui Patanjali, yoga
are ca scop oprirea modificirilor minii prin intermediul infrindrii acesteia. Dar
modificirile mintii nu epuizeazi intreaga activitate mentald. Prin aceastd oprire
activitatea mentald nu dispare in totalitate. Nirodha are un rol instrumental, care
duce la obtinerea unei ordondri a mingii (vriti — vértejuri, deci cittavriti — activitate
mentald dezordonatd), dar si a unei anumite purititi, rezultatd dintr-o transformare
integrala a mintii (parinama). In acest nou regim cognitiv se poate manifesta,,organul
vederii* — vizitorul (drasir).

Nu trebuie uitat ci, i aici, acest demers cognitiv (de strunire a minfii) este precedat
si insotit de o serie de practici ale virtufilor: infrindri (yama) $i regul (nivama)™.

4. Cititorul a observat deja ci am ales anumite cuvinte pentru a traduce termenii
grecesti sau din sanskritd. Acum fi voi explica.

Sufletul are trei parfi. Una dintre acestea este conducitoare §i poate asigura
armonia sa. Este vorba despre rafiune si instrumentul siu, gindirea discursivi.
Discursivi, pentru ¢4 ea menfine 0 separare (dis-) intre obiectul cunoagterii si subiectul
cunosciitor. Ea este depagirea prin dialectici® sau oricare alti metodd a infréndrii,
care duce la armonia sufletului (cf. curro - a fugit dezordonat, de unde dis-cursiv) i
disparifia sa. Prin aceastd oprire s¢ poaic manifesta intelectul (nous) sau sinele
(atman). Regimul siu cognitiv este unul al vederii — gindirea intuitiva (de la in-tuere
— ,jintru vedere®), care transcende dualismul epistemic.

fntorcindu-ne la imaginea carului, putem acum spune ca existi doud posibilitati
de reprezentare: cea veche a carului de luptd indoeuropean, cu un vizitiu §i un luptitor,
fiecare cu funtii precise dar ierarhizate (vizitiul existd doar pentru acfiunca
luptitorului), unul struneste caii, iar celilalt ii vede de luptd, sau o alta ulterivard cu
un singur personaj. Daca el reuseste s struncascli ambii cai, depdsegte functia de
vizitiu §i 0 poate indeplini pe cea de luptitor. Agadar, fie doud personaje cu roluri |
diferite, fie un personaj cu functii diferite. Oricum, ele nu pot fi indeplinite simultan: |
succesul luptitorului depinde de cel al vizitiului (ducerea pnd la capit si oprirea
actiunii sale — strunirea).

Se mai pot face citeva observatii: cunoagterea discursivi are un rol gnoseologic
(se ,impristie” in cunostinte), iar cea intuitivd unul soteriologic. Ea este posibild
doar printr-o asemdnare cu ,,obiectul” sdu, ceea ce presupune o unire a celor doi
poli. Din acest punct de vedere, yoga este o unire a sufletului intr-un intreg, pirtile
dispdrdnd ca entitdti separate, dar §i o unire la nivel ontologic {cum spuncau
upanigadele, identitatea atman — brahman). in aceeasi interpretare poate fi infeleasi
si filosofia greacd aga cum o gisim la Platon™, ca philein — sophia: filosoful este
jubitorul-de-inelepciune, care tinde si se asemene zeilor.

Dincolo de ceea ce au in comun, diferentele dintre cele doud culturi sunt foarte
multe. Aici voi mentiona doar una dintre ele, poate cea mai importantd, care se va
transmite i cregtinismului: ,infelept (sophos) este doar zeul™.

¥ A A, Macdonell, A Practical Sanskrit Dictionary, Master Publishers, 1981, art. it

¥ patanjali, Yoga-sutra, 11, 30, 32.

% Platon, Banchetul, 209a-212b. Dialectica poate fi injeleasd i ca unire: dig-legein.

M Despre natura si scopul filosofiei grecesti a se consulta §i Anton Dumitriu, Philosophia mirabilis,
Editura Fundaiei Culturale Roméne, 1992, §i Pierre Hadot, Ce este filosofia anticd ?, Polirom, 1997,
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wCelor ce citesc Biblia cu regularitate le este foarte dificil si realizeze cit de
straniu poate pdrea acest document in ochii altora*'. Adeseori, cartea in care crestinii
cei mai familiarizati cu ea - isi afla mangdiere si inspiratie, este perceputi de ceilalfi
ca un text infesat cu pasaje despre evenimente pline de un barbarism feroce si, in
orice caz, nereprezentativ pentru ei; o scriere ce pare a proveni dintr-o lume atit de
indepdrtatd de noi, incét pur i simplu nu ne mai poate comunica nimic. Constatarea
de fatd nu este probabil niciieri mai evidentd decit atunci cind vorbim despre Biblie
ca fundament al eticii cregtine. Nimic nu ar fi mai usor decit si reproduc aici o listi
cu motivele invocate de eticieni pentru a explica inclinaia lor de a ignora Vechiul
Testament. Legea veterotestamentard instituie pedeapsa cu moartea pentru adulter
(Levitic 20, 10; Deuteronom 22, 22), pare a prescrie mutilarea ca pedeapsd pentru
atacul asupra unei persoane (,,ochi pentru ochi...” legirea 21, 23-24; Levitic 24,
19-20; Deuteronom 19, 21), interzice perceperea de dobénzi pentru imprumuturile
acordate (Deuteronom 23, 19) — aplicati azi, o asemenea prescriptie ar provoca
dificultdti majore economiilor modere — si fi trateazi pe cei afectafi de boli de
piele — sara‘at, tradus indeobste prin ,leprd“ — ca pe nigte marginali din punct de
vedere social i religios (Levitic 13, 14). Iar Legea nu este decét o laturi a intregii
istorii. Cartea lui Iosua relateazi, comentind pozitiv, masacrarea unor populatii intregi
de catre israelifi, pe miisurd ce acestia isi consolideaza dominatia asupra Piméntului
Fagaduintei (losua 6, 11); in acelasi timp, Saul, primul rege al lui Israel, pierde
favorurile divine pentru c¢i nu este suficient de zelos in executarea poruncii lui
Dumnezeu referitoare la exterminarea oricarei fiipturi vii, atunci cénd i invinge pe
amalecifi. Profetul Samuel va duce treaba la bun sfirsit, in locul lui: ,Samuel insi
i-a rispuns [lui Agag, regele amalecit crufat de Saul —n.a.]: «Precum sabia ta a lipsit

® Titlul eriginal: ,,The Vitality of Old Testament Ethics*. Texwl de fafh reprezintd versiunea in
limba romind a primului capitol din cartea profesorului John Barton, Ethics and the Old Testament,
SCM Press Lud., 1998. Muljumim atit d-lui prof. John Barton, cit §i d-nei Margaret M. Lydamore,
editor asociat al casei SCM Press Ltd., pentru bundivointa de a ne fi acordat permisiunea publicarii
acestui capitol in revista Altaru! Banatuhid, ~ N, trad.

' Andrew Brown, in ,Church Times", 15 noiembrie 1996,
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pe mame de copiii lor, asa §i mama ta sa fie intre femei lipsitd de fiu». $i a taiat
Samuel pe Agag inaintea Domnului in Ghilgal” (I Reg1 15, 33)%.

Am inceput intr-o notd atit de neplicuta deoarece consider ca este important sd
recunoastem, inci de la bun inceput, ci a stabili relevanta eticii veterotestamentare
pentru lumea de astizi nu este lucru usor. Pentru unii crestini, faptul cid Vechiul
Testament ine de Scripturd este de-ajuns ca sd poati accepta cu usurintd implicatiile
etice ale unor pasaje mai degrabd respingitoare, de felul celor deja mentionate, §i il
determini si caute o modalitate de a le include intr-un sistem moral coerent pentru
sfarsitul de secol XX. Dar pentru multi alfi cregtini i, mai cu seama, pentru majoritatea
celor neafiliaji vreunei religii anume, aga ceva este perceput ca neplauzibil, in cel
mai fericit caz, ori ca ridicol sau imoral, in cel mai riu. Pentru astfel de oameni,
efortul de a scrie despre relatia dintre Vechiul Testament §i etica crestind este o
intreprindere sortitd esecului inci de la bun inceput, un four de force' avind ca
obiect explicarca unor legi si obiceiuri care ar trebui sd oripileze orice persoand cu
bun simf.

Dar nu intentionez si fac acest lucru, nu mi-am propus sa explic asa ceva, aici. Ag
dori mai degraba s ariit ¢ Vechiul Testament incd mai poate contribui la dezbaterile
contemporane din variile domenii de cercetare ale eticii, fard insd a incerca sd-1 acopdr
petele, evidente oricirui cititor contemporan. Astfel, nu voi incepe discutia de la aspectele
literaturii veterotestamentare cele mai evidente in acest sens si utilizate adeseori ca o
perdea de fum menitd s ascundi elemente de-a dreptul socante, ci de la unele care, mai
general vorbind, ar putea chiar spori dificultatea utilizérii Vechiului Testament in discutiile
etice, mai mult decét ar putea banui unii critici seculari de astizi.

Dar nidijduiesc ca, urménd un traseu in aparen{d neofertant, sa ajungem la calea
de abordare fructuoasi a Vechiului Testament, ca posibila sursa pentru propria noastrd
gindire etici.

Textul veterotestamentar ce se bucurd de cea mai vastd recunoagtere, ca rezumat
al conduitei etice prescrise de Dumnezeu, este Decalogul sau Cele Zece Porunci.
Poruncile sunt adeseori expuse in locuri vizibile din sinagogi i din biserici, pentru
a le reaminti credinciogilor codul moral la care au subscris. ati textul acestora, asa
cum este el consemnat la Tesire 20, 1-17 (existi si o versiune mai putin rispindita,
vezi Deuteronom 5, 6-21):

JAtunci a rostit Domnul inaintea lui Moise toate cuvintele acestea i a zis: «Eu |
sunt Domnul Dumnezeul tiu, Care te-a scos din piméantul Egiptului §i din casa robiei.
Si nu ai alti dumnezei afard de Mine! S nu-fi faci chip cioplit si nici un fel de
aseminare a nici unui lucru din cite sunt in cer, sus, si din cite sunt pe pimdnt, jos,
si din céte sunt in apele de sub pimént! S nu te inchini lor, nici s le slujesti, cd Eu,
Domnul Dumnezeul tiu, sunt un Dumnezeu zelos, care pedepsesc pe copii pentru
vina périnfilor ce MA uriisc pe Mine, péni la al treilea si al patrulea neam, §i M
milostivesc péni la al miilea neam cétre cei ce Mi iubesc §i pazesc poruncile Mele.

S nu iei numele Domnului Dumnezeului T#u in desert, ¢ nu va lisa Domnul
nepedepsit pe cel ce ia in degert numele Lui.

* | méisura posibilitajilor, am redat referinjele biblice din Biblia tipiriti cu aprobarea Sfintului Sinod,
i, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1990, - N. trad.
3 |n limba francezdi, in textul original. — N. trad.
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Adu-{i aminte de ziua odihnei, ca si o sfinjesti. Lucreazi sase zile gi-fi fi in
acelea toate treburile tale, iar ziua a saptea este odihna Domnului Dumnezeului tiu:
sd nu faci in acea zi nici un lucru: nici tu, nici fiul tiu, nici fiica ta, nici sluga ta, nici
boul tiu, nici asinul tiu, nici orice dobitoc al tiu, nici striinul care rimane la tine, ca
in ase zile a facut Domnul cerul §i piméntul, marea si toate cele ce sunt intr-Insele,
iar in ziua a gaptea S-a odihnit. De aceea a binecuvintat Domnul ziua a japtea i a
sfintit-o.

Cinstegte pe tatdl tiu §i pe mama ta, ca si-{i fie bine i si triiesti ani mulfi pe
piméntul pe care Domnul Dumnezeul tiu {i-1 va da fie. S nu ucizi! S& nu fii
desfranat! Sa nu furi! S3 nu marturisesti strimb impotriva aproapelui tdu! S3 nu
doresti casa aproapelui tiu; si nu doresti femeia aproapelui tiu, nici ogorul lui, nici
sluga lui, nici slujnica lui, nici boul lui, nici asinul lui si nici unul din dobitoacele lui
$i nimic din cite are aproapele tiu!» (lesire 20, 1-17)

La rigoare, Decalogul se viideste a avea o razi de actiune mai limitata decit lasd
sd se binuiasci la inceput. Printre foloasele metodelor critice de analizi a Bibliei se
enumerd §i faptul ci ele ne ajutd sd localizim un fragment cu mai mare precizie, in
contextul sdu istoric §i social. Daci aplicim o asemenea analizi Decalogului, vom
descoperi cd el este mult mai legat de epoca aperitiei sale, decit cred evreii si crestinii.
Cea mai la indeméind modalitatea de a demonstra acest lucru este si incercim si
vedem cui anume este adresat textul in discutie. Ei bine, persoana in cauzi are o
casd, o sofie si servitori. La fel 5i aproapele lui. Poate depune mirturie, in cazul unui
proces juridic §i, in consecinfd, trebuic avertizat s nu produci probe false. Are
parin{i de care trebuie sd se ingrijeascd. Pe scurt, este un bérbat adult, liber, din
categoria proprietarilor, are un personal la dispozitie §i o familie extinsi. In linii
mari, avem de a face cu genul de persoani care, acum un secol, ar fi avut drept de
vot in majoritatea democratiilor occidentale. Decalogul nu spune nimic despre
drepturile si obligatiile femeilor, copiilor sau sclavilor; se adreseazi strict celor aflati
la conducerea societitii israelite in epoca premergitoare exilului din secolul al VI-lea
i.d.Hr., i anume oamenilor liberi.

Dacd putem aprecia unele porunci de ordin moral din cuprinsul Vechiului
Testament ca fiind mai degrabd scandaloase, ar trebui s3 vedem ci si anumite afirmatii
aduse in sprijinul acestora sunt la fel, dintr-o perspectiva moderna. O evaluare istorica
a Poruncilor are ca efect distanfarea, chiar instriinarea noastri fai de ele. Ori de
cite ori aud apeluri de revenire la Decalog, ma regisesc pe mine insumi
intrebindu-mé, nu fird o anume malifie, dacd nu se doreste cumva i reintroducerea
tipului de societate in cadrul cireia Cele Zece Porunci aveau sens — adici o societatea
pe care am numi-o, in sens larg, patriarhald. Desigur ¢ sunt tot felul de modalitifi
de a incerca sd generalizim specificul Decalogului; dar, luate |, literal”, ele reflecti o
situatie radical diferitd de a noastra.

Cadrul social specific textelor din Vechiul Testament este susceptibil de a constitui
o problema pentru etician. Dificultiti la fel de mari intilnim si atunci cdnd abordim
bogata varietate de responsabilitifi etice si puncte de vedere reprezentate in textele
veterotestamentare. Fapt nu tocmai surprinzitor pentru o colecie de scrieri redactate,
dupd toate indiciile, intr-un interval de timp de aproape un mileniu [...]. Aceste
chestiuni au generat uneori poziii diametral opuse, asa cum putem vedea chiar in
abordarile contemporane. Un exemplu dintre cele mai cunoscute rezidi in dezbaterile
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referitoare la atitudinea evreilor fati de striini. Conform Cirtiler Ezdra §i Neemia,
casiitoriile mixte si, totodatd, o atitudine mai relaxatd fata de ne-evrei sunt cu totul
inacceptabile; Neemia povesteste chiar cum cd le-a smuls pérul din cap unor iudei
casitoriti cu femei strdine (Neemia 13, 23-27). In acelasi timp insd, in Cartea Rut -
text redactat cam in aceeasi perioad3 (probabil sec. V-IV i.d.Hr.) —, este elogiati o
femeic moabitd, anume Rut, relatindu-se despre ea cé s-a cdsitorit cu un barbat
israelit si a ajuns nici mai mult nici mai pufin decét strimoasa Regelui David. Oricine
intentioneaz3 si se raporteze la textul biblic ca la o autoritate absoluté se vede nevoit
sil , intr-un astfel de caz, pentru o directie de gindire sau alta.

n al treilea rind, textele unde se discutd probleme etice opereazi adeseori cu
ajutorul unor categorii lipsite de absolut orice sens in universul moral in sanul ciruia
triim marea majoritatea dintre noi. Am mentionat mai sus tratamentul aplicat
oamenilor bolnavi de , leprid“. Pot spune acum ci nu este decdt un exemplu minor in
aceastd privintd. Concepiia veterolestamentard despre boald i sinitate foloseste
notiuni legate de puritatea rituald si nu poate fi integrati efectiv in marea majoritate
a sistemelor etice modemne. Existd unele paralele intre gindirea moderna gi ideea
Vechiului Testament despre puritate [...], dar acestea nu pot fi cuprinse cu ugurinfi
in codurile noastre etice — ele actioneazi la un nivel al culturii mai informal i, la o
adic, le-am deosebi in mod spontan de moralitate, ca zond unde intentionalitatea si
vinovitia, mai degrabd decit ,polutia™ sau , scurgerea®, reprezinti conceptele cheie.
Dar mare parte din ceea ce Vechiul Testament are a ne comunica despre moralitate
presupune conceptele de puritate §i impuritate; iar dacd perspectiva noastrd asupra
eticii trebuie si ia foarte serios in considerare prevederile Vechiului Testament, §1
nu si le mentioneze selectiv, referindu-se doar la cazurile considerate ca atractive si
utilizabile, atunci vom fi nevoiti s ne confruntim cu dificultiile pe care un asemeneca
demers le presupune.

Prin urmare, problema initiald, rezidénd in caracterul proverbial singeros, specific
moralei veterotestamentare, se vadeste a fi unul dintre obstacolele cele mai
nesemnificative. Problemele cu adevirat serioase sunt acelea care {in de inridicinarea
Vechiului Testament intr-o culturd striind noud, de contradictiile sale interne gi de
faptul ci opereazi cu unele categorii de géndire striine meditajiei moderne despre
moralitate. Toate acestea conduc la concluzia ci drumul dintre etica Vechiului
Testament si orice aserfiuni am face noi cu referire la chestiuni de ordin moral, nu
este deloc usor.

La aceste afirmatii am putea inregistra urmitoarea reacfie: ,$i la ce te agtepfi, de
fapt? Oricine nu se lasa orbit de statutul religios specific acestei colectii curioase de
texte din sdnul iudaismului si al crestinismului, isi va da seama cu usuringd ca Vechiul
Testament nu poate contribui decit nesemnificativ la gindirea eticd modemd. Oamenii
religiogi sunt interesati de aceste texte pentru ci le privesc ca pe niste scrieri sacre,
dar pentru noi, ceilalfi, ele nu mai inseamni nimic, de-acum”, Insd tocmai acesta
este lucrul pe care eu, unul, nu infeleg si-1 accept. Multe dintre textele provenite din
culturile antice sunt pur i simplu datate si orice interactiune cu ele este imposibili.
Dar altele supraviefuiesc, pentru ci generafii succesive le-au apreciat ca fiind
revelatoare pentru condifia umand si, din acest motiv, noi continuim sd revenim
asupra lor, fard a fi capabili si le epuizim vreodati semnificaiile. Aga se intimpla,
buniioard, cu tragediile Greciei clasice. Societatea greacdi anticd este chiar mai
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indepirtatd de noi, deciit majoritatea societitilor care-si afli expresia in Vechiul
Testament; dar nimeni nu se indoieste ci valorile transmise de tragediile clasice pot
ilumina viefile noastre §i tocmai de aceea ele continu s3 fie puse in scend. Afirmatia
mea refenitoare la Vechiul Testament nu merge mai departe de atit: nu fac apel la
statutul sdu de text sacru al iudeilor i al crestinilor, ci il abordez ca pe un oricare alt
text antic. Dar credinfa mea este cd acest text antic, la o privire mai atenti, vorbeste
despre umanitate gi despre normele ei etice in asa fel incit ideile continute aici
continud si rezoneze in cultura noastri, oricit ar fi ea de diferiti.

Pentru a demonstra acest lucru, propun s3 revenim la cele trei exemple deja
prezentate in contextul discutiei referitoare la caracterul indepértat al Vechiului
Testament, deoarece aceleagi fapte sunt revelatorii si in privinja bogitiei de
semnificafii pe care textul incd le mai transmite. Cele Zece Porunci sunt, asa dupa
cum tocmai am afirmat, expresia valorilor unui anume tip de societate aflati intr-o
perioadd a istoriei lui Israel, cuprinsd intre (probabil) secolele VIII-VII i.d.Hr. —
epoca marilor profefi Amos, Isaia §i leremia. Cind extragem concluzii generale din
aceste cdrfi, §i, de reguld, o facem ca §i cum ideile lor s-ar putea aplica exact in
acelagi mod intr-o societate ca a noastrd, specificul lor se erodeazi, intr-o anumiti
masurd, §i ajungem si le percepem ca printr-o lentild deformanti. Dar daci incercim
sii le citim in contextul lor propriu $i in functie de societatea in care au apdrut, in
scurt timp ne vom da seama ci ideile confinute au sens numai intr-un cadru foarte
complex de conceptii $i practici etice; multe dintre acestea din urma se vor vidi a se
bucura de o aplicabilitate mult mai largd decét ne-am fi asteptat la inceput.

Ce fel de conceptii asiguri coerenta Decalogului? Crestinii §i evreii au accentuat
dintotdeauna ideea cd au existat doud ,table”, convenfional identificate cu tablele
de piatri aduse de Moise de pe Sinai. Acestea confin, oarecum asimetric, indatoririle
fajd de Dumnezeu (patru) si indatoririle fafd de oameni (sase). Dar este important de
remarcat ¢i, in textul biblic, cele doud table nu sunt separate una de alta. Pare evident
¢l societatea in cadrul cdreia s-au formulat pentru prima dati Poruncile, concepea
cele doud tipuri de legislafie intr-un raport similar. Avem de a face, asadar, cu o
societate teocraticd, unde respectarea corectd a indatoririlor fati de Dumnezeu, in
termeni de loialitate cultica i devotiune, este inclus3 in aceeasi clasi cu obligatiile
morale fatd de ceilalfi oameni. Toate dovezile pe care le avem la dispozitie sugereazi
faptul ci Israelul era, intr-adevir, in epoca regilor (sa zicem, aproximativ, 900-600
i.d.Hr.), o societate de acest tip. Ceea ce nu implicd neapirat ci oamenii erau mai
wcredinciogi® decit in alte vremuri, dacd prin ,credinciosi” intelegem evlaviosi, cu
frica lui Dumnezeu, sau induhovnicifi. Ci inseamna c3 religia nu fusese incé, asa
cum spun unii analigti ai zilelor noastre, ,privatizatd“. Practicile religioase fineau de
viaja publicd si erau recunoscute public, alituri de obligatiile privind relatiile
interumane.

Cea de a doua tabld a Decalogului este importantd pentru modul concis cum
trateazd trei delicte majore: furtul, crima si adulterul. Cu toate ci Iegirea prezinti
aceste porunci, §i pe toate celelalte, ca fiind revelate direct de Dumnezeu, dintr-o
perspectivi istoricd trebuie sd notdm cd toate societifile Orientului Mijlociu aveau,
in antichitate, o legislatie — uneori chiar brutali — referitoare la delictele in discufie.
Decalogul le trateazi cu o concizie absolut neobignuitd. Chiar dac3 alte sectiuni
legislative din Pentateuh revin asupra chestiunii, cu nuanfe de aplicat in cazuri mai
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complexe, o societate care produce formuldr atit de categorice este, prezumtiv, |
lipsita de ambiguité{i in privinfa principiilor sale fundamentale. Asemenea celorlalte’
prevederi din Decalog, am motive si cred ca si acestea trei se sprijind pe un consens i
deja consacrat referitor la viajd si la proprietate, chiar daci este probabil scai
interzicerea adulterului si fi fost inteleasd ca subsecventd legii referitoare la furt,?
unde sotia era perceputd in primul rind ca proprietate a sofului ei. Dar, chiar §i in
acest caz, cele doud legi sunt distincte gi existd destule date doveditoare ¢d, in
vechime, sofiile erau percepute ca fiind mult mai mult decat un simplu obiect aflat
in proprietatea sofului, independent de faptul ca relatiile dintre sexe nu au ajuns
niciodatd sa fie complet simetrice, cu nimic mai mult decdt in alte societaji antice
(sau intr-unele mai modeme, sub acest aspect).

Decalogul se incheie cu una dintre cele mai enigmatice porunci: interzicerea
dorintei , a poftei. Crestinii sunt atit de obignuii sa infeleagd Decalogul intr-un sens
mai dégrabi metaforic — porunca referitoare la crimi este infeleasd, bunfoard, ca un
avertisment impotriva méniei —, incit li se pare firesc s3 afle aici §i 0 exhortatie la
adresa invidiei si a poftei nesibuite. Dar, daci citim acest text in cadrul siu social
specific, unde picatele sau delictele condamnate sunt infelese literal, atunci porunca
a X-a pare a nu fi tocmai la locul ei. Fird a ne folosi de politia-gindului imaginati
de George Orwell, ne punem problema cum anume ar putea fi transformatd dorinta
intr-un delict, de vreme ce ea nu poate fi nici depistatd, nici demonstratd? Deloc
surprinzitor, unii cercetdtori au propus ca verbul utilizat aici (hamad) sé fie redat
prin ,tentativd de furt" — ca dorintd exteriorizatd. Numai ¢ hamad nu este folosit
nicdieri altundeva in Biblie cu un astfel de sens, 1ar eu sunt inclinat sd cred ca trebuie
s acceptdm faptul ¢ Decalogul chiar contine o interdiciie referitoare la o atitudine
mental3 gresiti. Aceasta ar putea presupune ci poruncile nu funcfionau, originar, ca
un cod legislativ, ci intrau mai degraba in paradigma invaaturilor, a sfaturilor, decit
in cea a prevederilor legale.

O asemenea idee ne-ar putea elibera de obligatia de a mai lua in considerare ceea
ce s-ar numi viziunea sociald ce asigurd structura de rezistentd a Poruncilor. Indiferent
de misura in care ar fi constituit sau nu un cod legislativ real, Decalogul este, fird
indoiald, expresia unui consens specific referitor la natura cerinfelor etice din
societate. Aceste cerinte, vizindu-i cel putin pe indivizii cu un rol anume in ordinea
sociald, cuprind trei domenii: evlavia fajd de Dumnezeu, respectul fafd de aproapele
si fad de tot ce-1 reprezintd, ca avut al acestuia, i o atitudine caracterizati prin
generozitate fatd de ceilalti. Dupi cum deja am vézut, destinatarul acestor prevederi
este birbatul israelit adult, liber — si nimic din ce-ag mai putea adiuga eu aici nu
poate elimina ceea ce noi am numi, astizi, sexismul §i rasismul inerente acestei
descrieri. Dar, pentru a prezenta chestiunea intr-o lumind pozitivd, voi nota ¢
Poruncile implici, totusi, faptul c barbajii crora li se adreseazi recunosc limitele
autonomiei fieciruia si considerd ¢i o viafd buni este una trditd intr-un cadru
comunitar, intr-o atmosferd de respect §i toleran{d mutuale, fard interferente nedorite
in sfera legitim a altuia. Totodatd, ei mai recunosc si importanta indatoririlor fatd
de Dumnezeu si au acceptat deja principiul asupra ciruia profetii vor insista neobosit,
anume ci Dumnezeul lui Israel se bucurd de drepturi exclusive in sinul poporului i
nu trebuie venerat laolaltd sau in paralel cu zei striini.
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Nici una dintre aceste chestiuni, luate individual, nu este intru totul specifici
evreilor. Toate popoarele din Orientul Mijlociu cunosteau legi care interziceau crima,
furtul, adulterul; toate cunosteau precepte referitoare la modul de venerare a zeilor
proprii (diferenta fundamentald era, desigur, ¢i acestea implicau politeismul); si
toate detineau sfaturi si invataturi care deplangeau atitudini precum ménia, trufia si
pofta. Aspectul specific Decalogului rezida in faptul ¢, aici, aceste trei tipuri de
material etic sunt prezentate intr-un singur text, ca parte a unei viziuni unitare despre
modul cum oamenii ar trebui sd se conducd in viaid. Multe dintre elementele
programului etic israelit igi afld corespondente in alte programe, de aiurea, iar unele
detalii sunt intru totul de neacceptat; dar incercarea de a unifica si reconcilia toate
pariile acestui program, intr-un singur text, ca elemente ale unei vieti bineplicute
inaintea lui Dumnezeu, rimine impresionanti si cu totul neobisnuita.

Abordind urmitorul aspect problematic al eticii veterotestamentare, anume
inconsistentele sale interne, la fel, vom putea intelege mai bine despre ce este vorba
daci studiem lucrurile aminuntit. in cazul chestiunii deja mentionate ca exemplu,
anume atitudinea evreilor de dupd exilul babilonic fati de strdini, avem intr-adevir
de a face cu o opozitie ireconciliabild. In vreme ce Neemia le smulge pérul din cap
bérbatilor cisitorifi cu femei striine, profetul autor al celei de a treia parti din Cartea
lui Isaia scrie: ,,$i pentru strdinii alipifi de Domnul ca sa slujeasca si si iubeasca
numele Domnului si s8 fie slujitorii S3i [...], pe acestia §i voi aduce in muntele cel
sfant al Meu i ii voi bucura in locasul Meu de rugiciune [...], cici templul Meu
locas de rugiciune se va chema pentru toate popoarele!™ (Isaia 56, 6-7). Aceste
douid pozitit nu pot fi reconciliate. Dar, daci am incerca si privim dincolo de ele, am
putea spune ci ele reprezintd rdspunsuri divergente la un program etic impértasit de
ambele pdr{i. Trito-Isaia, general recunoscut ca autor al textului redat la Isaia 56—
66, nu considera cu nimic mai putin decit Neemia ¢ problema apartenentei la poporul
ales ar fi lipsitd de importan{d. Trito-Isaia credea cd oricine poate deveni membru,
iar Neemia era convins c¢i o asemenea calitate este determinatd intru totul de
ascendenta biologic. Dar nici unul dintre ei nu discutd sensul conceptului de membru,
aici, $i nici nu afirmi ci nu existd popor ales, ¢ nu conteazii daci cineva este evreu
sau nu.

In acelasi mod ar putea fi considerate si alte dezacorduri intre diferite texte din
Vechiul Testament referitoare la chestiuni etice, anume ca opinii diferite in raport cu
un set de idei general impdrtagite. [ati incd o distonanid izbitoare: autorul Regilor il
laudi pe Iehu pentru cruzimea cu care nimiceste casa regelui Ahab (vezi IV Regi
10), in vreme ce profetul Osea prezintii acelasi eveniment ca pe un pécat oribil (Osea
1, 4-5). Dincolo de acestea, cei doi autori sunt de agord ¢ dinastii precum cea a lui
Ahab erau abominabile, deparece incilcaserd porunca de a sluji numai lui Yahwe,
Dumnezeul lui Israel. Diferenja rezidd in rezolvarea chestiunii practice: ce este de
ficut, intr-o asemenea situatie? Si putem constata ci autorii crtilor cuprinse in
Wechiul Testament sunt in general de acord asupra continutului a ceea ce am numit
deja un program etic bine precizat.

n al treilea rind, trebuie si discutdm despre numeroasele categori morale comune
Vechiului Testament, dar cu totul striiine pentru majoritatea dintre noi, cei de azi.
MNu avem nevoie de prea multd lecturd pentru a realiza ci parcurgem un text provenit
dintr-o culturd veche, a cirei percepiie a realitifii este semnificativ diferitd fata de



58 Altarul Banatului

cea familiard noud. Am mentionat ca exemple elocvente in acest sens ideile referitoare
la polutie si la puritate. Voi reveni, incerciind sii sugerez cd, in realitate, ne sunt mult
mai pufin striine decit par la prima vedere. Totusi, atunci c¢ind autorii Vechiului
Testament presupun existenfa unei proprietifi numitd necurifie sau impuritate i
aratd cum aceasta este transmisd inclusiv prin crime, sacrificii sdvirsite in afara
legii, menstruafie — ne dim seama ci am pitruns intr-o lume, pentru noi, striini.
Moment in care suntem nevoifi s3 ne extindem orizontul gi si ne amintim ¢ vechea
preocupare israclitd fapi de puritate nu a dispirut o datd cu lumea anticd, ci a
supraviefuit intr-o forma ciit se poate de solida, devenind parte a iudaismului cunoscut
astizi sub titulatura de ,,ortodox®. Crestinilor le este bine cunoscutd tendinga evreilor
de a descrie, ca §i cum ar fi disparut demult, obiceiuri incd practicate §1 astdzi in
sinagogi. Mi-ag permite totusgi sd sugerez ¢a sistemul pur/impur din iudaism poate fi
de mare folos eticianului crestin preocupat de problemele specifice moralei crestine
de secol XX, dar care s-au dovedit in mod curios a fi inoperante in contextul
categoriilor morale traditional crestine si occidentale. Una dintre acestea ar fi
dezbaterea pe tema ecologiei.

n opinia mea, etica Vechiului Testament este mult mai unitard, mai subtild 51
mai relevanti pentru preocupdrile noastre decit suntem dispusi noi si credem. Ceea
ce rimine de demonstrat, neindoielnic, prin exemple concrete [...]. Deocamdati
mii voi mulfumi si consemnez un anume paradox, ale cirui valente revelatorii se
videsc pe misurd ce avansiim cu discutia. Tot ce am afirmat pind aici ar putea fi
rezumat prin ideea ci etica veterotestamentard formeazi un sistem mult mai coerent
decét suntem noi pregitifi s recunoagtem. Prevederile §i normele morale din Vechiul
Testament nu sunt aruncate la intimplare, ¢i constituie pérti ale unui program moral
coerent si unitar. Paradoxul rezida in faptul ci acest program este doar arareori
exprimat prin generalizdri sau afirmatii principiale, asa cum se intimpli in textele
de filosofie morald occidentale. Prima noastrd impresie, anume cii Vechiul Testament
isi prezintd morala nesistematic §i prin varii mijloace, deci diferit fafi de modul cum
am trata noi temele eticii, este derutantd, pentru cd incurajeazi opinia conform céreia
totul nu este decit o harababurd. Este o opinie corectd numai in cazul cind ne atrage
atenfia asupra faptului ci metoda biblic3 de transmitere a unui adevir moral valorificd
intotdeauna particularul, cazul in spetd. Autorii Vechiului Testament sunt exasperant
de nesistematici. Intrebati despre un principiu moral, ei vor rispunde printr-o reguli
mirunti legatd de proceduri legale locale, printr-o istorioar3 despre indivizi obscuri
de o moralitate incertd, sau vor recita un imn de laudi la adresa vreunei virtufi divine,
céireia oamenii ar trebui.si i se conformeze intr-un fel sau altul. Daci este si dam
crezare scriitorilor veterotestamentari, atunci stiinfa a ceea ce este bine pentru stirpea
umand rezidd in observarea particularului.

La o primi vedere, acesta ar fi incii un factor care ne separd de ei; gndirea etici
de astdzi porneste, in mod normal, de la discutarea chestiunilor legate de principii
generale, apoi de aplicarea acestora la cazuri particulare — niciodati invers. Dar inci
nu am spus toatd povestea. [...] Martha C. Nussbaum este probabil cel dintdi cirturar
care a privilegiat un demers diferit, in filosofia morald, anume unul pornind de la
particular si, chiar dac de aici ajunge la formularea unor principii generale, revenind
mereu la particular i la individual ca fundamente ale judeciifii morale. Nussbaum a
inaugurat aceastd direcfie de cercetare incd din prima ei carte, The Fragility of
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Goodness®, unde i5i extrage materialul pentru investigafia morald din tragedia greaci —
aici, vizéind relatia dintre intenfionalitatea umani si sansd, in viaja morald. In
urmiitoarea carte, Love 's Knowledge®, continud pe aceeagi temé, adiugénd listei de
autori tragici analizafi citeva nume de romancieri §i poefi moderni. Martha C.
Mussbaum consideri cii abordarea ei este una de extractie aristotelicd, in opozifie cu
interesul platonic fati de universalii:

intelepciunea practicd [domeniu mai larg, in care Aristotel include si etica]...
foloseste regulile doar orientativ, in linii mari; in sine, ea trebuie si fie flexibil,
pregititd pentru surprize, mereu atentd, mereu plind de resurse i gata s3 improvizeze.
Asa stind lucrurile, Aristotel subliniazi faptul ci cerinfa cruciali pentru infelepciunea
practici este o experien{d de viafi indeajuns de lungi si de bogati pentru a forma
abilitatea de a infelege i de a pune la un loc elemente cu o semnificatie practici,
preluate din cazuri particulare, concrete. Acest demers este cu totul deosebit fatd de
metodele deductive ale cunoasterii stiinfifice §i ne apropie considerabil de perceptia
senzoriald. .. Perceptia practicii este un tip de perceptie non-inferential, non-deductiv;
constd, in esentd, in capacitatea de a observa, recunoaste, rispunde, a selecta anumite
clemente semnificative dintr-o situafie complexd. 31 tot asa dupi cum nous apare
numai in urma unei experiente rezultate din familiarizarea cu principiile primare si
a unei intelegeri, dobinditd treptat, prin experientd, a rolului fundamental jucat de
aceste principil in discurs si in argumentatie, la fel i percepfia practicd, care la
Aristotel apare tot sub denumirea de nous, este dobanditd doar printr-un indelungat
proces de triiire 51 alegere ce dezvoltd abilitifile agentului si capacitiifile de reacjic
ale acestuia: «...Tinerii pot fi geometri sau matematicieni, si pot chiar si exceleze in
astfel de domenii, dar nu trec niciodatd drept posesori ai infelepciunii practice.
Motivul este c¢d intelepciunca practicd.se raporteazi si la individual. A cirui
cunoastere se dobindeste prin experientd, de care tinerii sunt lipsifi, ea necesitind
timp indelungatw (1142a 12-16)".

Dupa stiinta mea, Nussbaum nu a scris incd nimic pe marginea materialului etic
din Biblia ebraica dar, ca specialist in Vechiul Testament, sunt inclinat si cred ci
cheia utilizatd de ea se potriveste si in cazul discutiei noastre. Vechiul Testament,
asa dupd cum am afirmat, opereazi de reguld de la particular la general si extrem de
rar formuleazi principii uimitoare prin caracterul lor universal: chiar si texte cu un
grad mare de generalitate, de felul Decalogului, la 0 analizi mai atentd se videsc a fi
puternic ancorate in contextul preocupdrilor unei societifi anume, aflati intr-un stadiu
precis al istoriei sale. In definitiv, Poruncile nu sunt mai generale decit intreaga
doctrind morald ebraici. Mare parte din materialul veterotestamentar este extrem de
particular $i de specific. Dar, dacd Nussbaum are dreptate, acest aspect ar putea fi
tocmai acela care sd-1 descopere ca material important pentru extragerea de invapituri
morale. [...]

* Martha C. Mussbaum, The Fragifity of Goodness: Luck and Ethics in Greek Tragedy and Philosophy,
CUP, 1986.

* Martha C. Nussbaum, Love s Knowledge: Essays on Philosophy and Literature, QUF, 1990,

® ldem, The Fragility of Goodness, p. 505. Citatul este din Aristotel, Etica Nicomahicd. {Am preluat
versiunea in limba roménd dupd Aristotel, Erica Nicomahicd, traducere, studiu introductiv, comentarii
gi index de Stella Petecel, Bucuresti, Editura Stiintificd i Enciclopedica, 1988, p. 143, - N. trad.)
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In cele de pind acum am cfiutat s ardt ca, dincolo de dificultdfile ridicate de
textul Vechiului Testament, ca sursd posibild pentru gindirea eticd, acesta poate fi
privit si altfel, dacd reusim sd precizim in ce anume constd geniul sdu propriu.
Materialul veterotestamentar este determinat temporal, pe alocun prezintid
inconsistente, uneori afirma lucruri stranii. Dar aceste neajunsuri, aparente sau reale,
se pot vidi ca fiind puncte de forta. In Vechiul Testament nu regésim un cod alciituit
cu toatd grija $1 menit si fie universal valabil. Putem insi descoperi 0 modalitate de
a aborda viata asa cum este ea, cu toate urcusurile si coborisurile ei, cu specificul
socictifilor care au aledtuit aceste texte si le-au conferit forma aceesibild noud, astdzi.
Vechiul Testament nu este plamadit din acelasi material si dupi aceleasi reguli ca si
filosofia morald cunoscutd noud. Totusi, dacd Martha Nussbaum nu se ingeald in
modul cum descnie perspectiva lui Aristotel asupra eticil, atunci aceasta tradifie de
filosofie morald se fundamenteazi ea insdigi pe atentia acordatid particularului.
Portretul judecitorului etic intelept, alcituit de Anistotel, care are nevoie de maturitate
§i de cunoasterea practica a particularitifilor multor viefi omenesti, $i nu doar de
cunoasterea abstractd a unor teorii morale, nu este departe de ,,omuf intelept” descris,
in Vechiul Testament, in Cartea Proverbelor, ca i in alté lucriri similare, din alte
culturi pre-filosofice. Pentru o asemenea persoand, stiinga etici este data de distilarea
experientei — desigur, o experientd reflectatd in lumina principiilgr generale, §i nu o
simpld considerare a acestor principii fird o confruntare a lor cu realititile viefu.
Literatura Viechiului Testament, la fel ca si literatura rabinicd ulterioard, este iritantd
pentru oricine a avut parte de o pregitire in filosofia morald, pentru ¢ manifesta un
refuz obstinat de a generaliza. Dar, dacid Nusbbaum ar dreptate, atunci vom reusi si
vedem virtutea acestui neajuns; poate cd, in fond si la wma urmei, este chiar o
metodd bund de abordare a complexititilor conduitei morale omenesti. ..

Traducere de CONSTANTIN JINGA
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SFANTUL GRIGORE DE NYSSA

DESPRE FECIORIE
0

1. Epistola privitoare la continutul celor 23 de capitole care sunt un indemn la
virtute. Scopul lucririi este de a stirmi cititorilor pofta de viatd virtuoasd cici viata
cea comund este, dupd dumnezeiescul apostol, plind de necazuni §i supériri. Feciona
este ca o poartii de intrare intr-un nobil mod de a fiinta. Greu le este celor incurcati
in grijile comune si-gi giseascd linigtea cuvenitd cugetdrii celor dumnezeiesti pe
cind cei ce s-au lepadat de tlburdrile vietii se indeletnicesc cu multd usuringi si cu
voie bund de nevoinjele desdvirsini. Si, fiindcd, sfatul prin el insusi ¢ prea slab
pentru a convinge cici cu anevoie este si se apuce cineva de indatd de un lucru
folositor doar ascultind fard si i se arate valoarea acelui luecru, tratatul nostru va
incepe cu o prezentare laudativi a fecioriei pentru a sfirgi cu un indemn. Frumusejea
fiecAmi lucru se videste mai ales prin comparatie cu cele contrare; de aceea vom
aminti in mod necesar §i relele viefii obignuite. Va urma la rind o schitd descriptiva
a viejii conforme cu filosofia, viajd cu neputinii de atins de cel prins de gnjile
acestei Jumi. Dimpotrivd, in cei ce renun{d la lume dorintele trupului slibesc gi
sporegte ciutarea celor cu adevirat vrednice de dorit pentru care am gi primit putere
de la ziditorul firii noastre. Dupd ce voi limuri cét voi fi in stare aceste lucrun mi se
pare firesc sd cugetim la calea de urmat in vederea obfinerii acestui bun.

2. Adevirata feciorie, cea cu totul curati de intinarea pacatului, mi s-a parut
foarte potrivitd acestui scop incdt toate cele cuprinse in acest cuvint, chiar atunci
cind par a vorbi despre altceva, fintesc spre lauda ei. in ceea ce priveste regulile
amanuntite ale acestui mod de viat, pe care le urmeazi cei care s-au angajat riguros
pe aceastd nobild cale, le-am ldsat la o parte din pricina nemdsuratei lungimi,
incercnd s3 cuprind cfit mai pe scurt ansamblul principiilor mai generale fird a
neglija nimic din cele necesare. $i fiindcd oamenii obignuiesc sd se apuce cu mai
multd rivni de lucru dupd ce i-au vizut pe alfii liudafi intru acesta, a trebuit si-i
pomenesc pe sfinfii care au strilucit in afara cisitoriei. 5i fiindcd nu au aceeasi
putere intru lucrarea virtufii infitisérile din cirti cu cuvintul viu si faptele vidite ale
oamenilor buni, voi aminti spre sfargitul lucririi pe episcopul §i périntele nostru de
Dumnezeu mult iubitor, singurul in stare a ne cdlduzi spre unele ca acestea. Nu i s-a
pomenit numele ci am l&sat 53 se infeleagi dupd anume indici despre cine este vorba
ca nu cumva viitorii cititori ai acestui tratat si nu ia in seami sfatul care ar indemna
pe cei tineri s3 urmeze pe cel deja plecat din viafa aceasta. Sa fie atenfi numai la
calitiifile cerute unei astfel de ciliuze a vietii si si-si aleagd duhovnicul pe care il
descoperi totdeauna harul lui Dumnezeu spre a fi model de virtute potrivit cu
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vremurile. Numai aga il vor gasi pe cel cdutat, iar de nu, vor sti, cel pufin, cum ar
trebui s fie.

Iatd girul ideilor:

1. Fecioria este mai presus de orice lauda.

2. Fecioria este virtutea proprie naturii divine i fard de trup.

3. Pomenirea despre necazurile cisitoriei §i a faptului ¢i autorul tratatului nu
‘este feciorelnic.

4. Toate cele fird rost ale vietii isi au inceputul in casitorie si chipul celui care,
in adevir, s-a indepdrtat de aceastd viefuire.

5. Se cuvine a ne ingriji mai intdi de nepatimirea sufletului §i apoi de curdtia
trupului.

6. Ilie si loan au tinut cu strignicie rinduiala fecioriei.

7. Casiitoria nu este de osindit.

8. Greu fi este celui cu sufletul impovirat de multe griji sd-si atingd telul.

9. Obiceiul este lucrul cel mai greu de schimbat.

10. Ce este cu adevirat vrednic de dorit?

11. Cum se poate ajunge la infelegerea adeviratei frumuseti?

12. Cel ce se curfiti pe sine va vedea inliuntrul siu dumnezeiasca frumusete.
Despre cauza rdului.

13. Indepirtarea de cisatorie este inceputul ingrijirii de sine.

14. Fecioria este mai tare deciit moartea.

15. Fecioria autenticd este respectatd in orice activitate.

16. indepartarea de virtute este apropiere de primejdie.

17. Nedesdvirsit in privinta binelui este acela ciiruia fi lipsegte o singurd virtute.

18. Toate puterile sufletului trebuie s se orienteze cltre virtute.

19. Pomenire despre Mariam, sora lui Aaron, primul model al acestui chip al
desavarsirii.

20. Cu neputinja este a sluji placerilor trupesti §i a avea parte in acelasi timp de
dumnezeiascd bucurie.

21. Cel ce a ales sdi-gi triliascd viata constient trebuie si se instriineze de orice
infatigare a plicerii trupesti.

22. Dar infrinarea si nu fie peste misurd ciici sunt potrivnice desivirsini sufletului
atit corpolenta céit si slibirea excesivi.

23. Cine vrea si deprindd exigentele acestui mod de viafd trebuie si fie invitat
de cel ce s-a indreptat (mai inti) pe sine.

Capitolul 1

Fecioria este mai presus de orice lauda.

Chipul sfint al fecioriei este prefuit de tofi cei care cerceteazii frumosul intru
curitie, dar il dobéndesc doar aceia care in lupta lor de a-gi implini dorinta cea buni
au in ajutor harul lui Dumnezeu. insusi cuvéntul feciorie isi are cuvenita laudi din
triisdtura incoruptibilitifii atribuitd de majoritatea vorbitorilor ca semn deosebit al
neprihdnirii. Identitatea de infeles a celor doud numiri ne ingiduie sd cunoastem
excelenfa acestui dar neprefuit, singurul intre multe virtuti vrednic de a fi numit
incoruptibil... Multe sunt virtutile dar numai fecioria intre toate s-a invrednicit de
renumele incoruptibilitdii. ..
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$1 dacd trebuie sii preamdrim cu laude acest mare dar de la Dumnezeu, ne sunt de
ajuns cuvintele Apostolului care spune multe in vorbe pufine numind-o sfinti si
fiird de prihani. lar daci virtutea fecioriei este de a-1 face pe cineva sfint si fira de
prihani - sensul prim §i propriu al acestor cuvinte se referd la slava lui Dumnezeu
cel fari de prihand — ce laudd mai mare trebuie decit a ardta cd indumnezeieste
cumva pe cel ce se impdrtisesc din tainele ei curate i devin pértasi la slava lui
Dumnezeu, singurul cu adevirat sfint i neprihdnit, devin casnici ai Lui prin
neprihdnire §i incoruptibilitate?

Multi incearcd prin discursuri lungi s aduca mari laude prin care vor si adauge
ceva minunii de a fi cast, fird si-si dea seama, dupi pérerea mea, ci merg impotriva
propriului fel; cu cit exagereazi lauda cu atit devine mai suspect obiectul ei. Miretiile
naturii sunt in sine admirabile i nu au nevoie de adaosul vorbelor; cerul, spre
exemplu, sau soarele sau celelalte minuni ale Universului, pe cind lucrurile mai
umile ale lumii acesteia sunt indltate si primesc prin lauda mestesugiti oarcce
inchipuitd cinste. De aceea oamenii devin bdnuitori $i acuzi de inseliciune
discursurile encomiastice. Singura laudi adevirati a fecioriei constd in a spune ci
aceastd virtute este mai presus de orice cuvént si a te minuna de neprihinirea viefii
celui care o practicd, decéit de laudele care i se aduc in vorbe. Iubitorul de slavi care
igi alege aceastd temd ca subiect al vorbiiriei sale igi inchipuie ¢i nemirginita mare
va fi mai vrednici de laudi daca 1i va adiuga stropul de sudoare al laudelor omenesti.
Ori nu-si cunoagte puterile, ori nu infelege ce laudi.

Capitolul 2

1. Fecioria este o calitate proprie divinititii si a firii netrupesti.

Avem trebuin{d de adanca infelegere pentru a cunoagte excelenfa acestui har care
se cugetd nedespdrfit de Dumnezeu cel incoruptibil (ciici este un paradox si fie
clutat fecioria la un tatd, care are un fiu pe care I-a zimislit fird de patimi!),
nedespér{it de Dumnezeu cel Unul ndscut, Domnul neprihiinirii, a cirui zimislire a
strilucit deopotrivd prin curdtie i nepdtimire (iardsi un paradox: a gindi un fiu
ndscut in feciorie!), nedespértit de (Dumnezeu) Duhul Sfint cel din fire curat si
incoruptibil (cfici curar §i incoruptibil sunt alte nume pentru feciorie). Aceasta are
impreund locuire cu toatd fiptura suprafireasci prin nepétimire, fiind la un loc cu
puterile de sus fird despirtire de cele divine i fard atingere cu cele dimpotrivi. Cici
toate fiinfele care tind spre virtute prin fire si alegere sunt infrumusefate cu
nepieritoare curdtie, pe cind celelalte sunt in rindul celor care isi iau numele si
starea de la ciderea din aceasta. Ce putere a cuvintelor poate si se ridice la indl{imea
unui aga mare har? $i cum si nu te temi ca nu cumva prin graba laudelor si lovim in
mirefia acestel demmnitdfi micgorindu-i cinstirea de care se bucura inaintea
ascultitorilor?

2. De vreme ce este cu neputintd a ridica discursul la iniltimea temei este mai
bine a renunta la elogii encomiastice. Insa este cu putin{ii a ne gindi mereu la acest
dar dumnezeiesc §i a vorbi despre buniitatea lui; ¢ desi este un privilegiu care apartine
firii netrupesti, Dumnezeu in iubirea Sa de oameni l-a diruit i celor care au primit
viaja prin came §i singe ca si indrepte din nou firea omeneasca robitd patimilor
primind participarea la neprihénire ca pe o ménd intinsé gi ca sa-i ciliuzeasca privirea



64 Altarul Banatului

spre cele de sus. Din acest motiv, cred cd si izvorul nestriciciunii, insugi Domnul
nostru lisus Hristos nu a intrat in lume prin nuntire, ca s arate prin chipul inomenirii
aceasti mare taind: ¢d pe Dumnezeu, cind va veni si intre, un poate si-L primeasci
decét neprihinirea, care se desivérseste prin instriinarea deplind de patimile trupesti.
Ceea ce a avut loc trupeste in preacurata fecioard Maria, cind plinitatea dumnezeirii
a stralucit in Hristos prin feciorie, se implineste asemenea in orice suflet care isi
pastreazi neprihdnirea dupd rinduiald; dar prezenta Domnului nu este trupeasci
fiindcA noi nu-l mai cunoastem pe Hristos dupd trup, ci El vine si locuiasch
duhovniceste impreund cu Tatdl dupd cum ne spune in Evanghelie.

3. Atéit de mare este puterea fecioriei incit riméne gi in ceruri linga Tatil duhurilor
si in corul puterilor mai presus de lume §i in atingere cu oamenii spre mantuire, caci
Dumnezeu prin ea se coboard la pirtisie cu viaja omului, iar omul prin ea se
intr-aripeaza spre dorirea celor ceresti, ficindu-se asemenea unui lanf intre om $i
Dumnezeu care mijloceste armonia intre naturi atit de diferite. Unde vom glsi
cuvintul care si poatd exprima o aga minune?

(Va urma)

Traducere din limba greaca
de 10N PATRULESCU




NOTE, DISCUTII, COMENTARII

STIINTA SI RELIGIE
Dr. CAIUS ZGAVARDEA

Raporturile dintre stiintd si religie au o istorie veche, iar tratarea lor exhaustivi
ar necesita redactarea mai multor volume.

Un modest eseu nu poate decit s ridice unele aspecte care sd indemne la meditatie,
cdci intrebdrile la care incearci si rispunda stiinfa §i religia sunt pe cit de firegti, pe
atit de dificile: Ce este lumea? Ce este materia? De unde venim? Cine suntem?
Lumea are sens?

La aceste intrebiri fundamentale, pe cat de vechi, pe atit de actuale, religia si
stiinga au oferit rispunsuri contradictorii, att cit pot fi ele date pind azi.

$tiina care reprezinti cunoagterea obiectiv-rationald a existenfei $i-a organizat
teoretic, coerent sistemul de concepte asupra universului si materiei, combétind cu
energie ordinea profunda si certitudinile sacrului, pe care le sustine religia. Stiinta
nu admitea creafia universului §i respingea conceptul de finalitate, acesta nefiind o
calitate a materiei. $tiinfa admitea doar materia dirijata de legile fizice, asa de bine
fundamentate de Newton si mecanica clasici. Omul de stiinj3 era ateu prin definifie.

Este evocator pentru istoria acestor raporturi, dialogul impiratului Napoleon 1
cu Simon marchiz de Laplace. Cind acesta i-a prezentat impdratului funcfionarea
sistemului planetar conform determinismului mecanicii clasice, Napoleon I l-a
intrebat ce rol ii rezervase lui Dumnezeu in acest univers. , Sire, eu n-am nevoie de
aceastd ipotezd" a riispuns Laplace. Aceastd celebri replicd este valabili si astizi
pentru multi lume, pentru ¢d multi lume este neinformatd asupra mutatiilor
conceptuale ce au survenit in gtiingd in ultimul secol.

Fizica clasica considera universul infinit ca spafiu i etern (firi inceput si fird
sfirgit). Viata era rezultatul unor reactii chimice contingente survenite in anumite
condifii de temperatura si presiune. Fiind rodul hazardului, viata nu putea ridica
problema finalitéii, iar universul cu atit mai putin. Pilonii fizicii clasice erau materia,
spafiul, timpul §i legea cauzalitifii (legea raporturilor necesare intre cauzi si efect).
Stiinfa nu avea loc pentru acea ,ipotezi*. Dumnezeu si stiina aparfineau unor
orizonturi atit de diferite incit nimeni nu se putea gindi la o apropiere a lor.

Stiinta isi contesta si pdrinfii spirituali anulind orice valoare a gindirii antice
grecesti ce intuise ,,Logosul”, armonia legilor naturii, ordinea lumii §i, prin Aristotel,
conceptul de finalitate. Rezultatele nimitoare obtinute de stiingi in ultimul secol in
cercetarea universului §i a structurii materiei au dus insd la schimbiri fundamentale
ale conceptelor proprii i la mutaia pozifiei, fai de rispunsurile credingei.

Aceste rezultate uimitoare se datoresc mai ales matematicii devenitd o adeviirati
regind a gtiinfei. Matematica, fird de care nu se pot calcula i exprima legile fizice

5 - AB. 4-5
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este in fond o forma purd a rigorii logice, adecvate perfect decriptirii unor anumite
reguli sau legi. Matematica este un produs exclusiv al intelectului. Gandirea, prin
matematicd, ordoneazi (ce poate fi ordonat) §i decodificd ordini §i legi unde ele
existd. Gndirea si matematica pot fi aplicate unui material care are o anumita
structurd de ordine. Ceea ce nu are nici o reguld sau ordine, ceea ce este unic, irepetabil
si aleatoriu, este lipsit de sens. Noi cunoagtem din real ceca ce are 0 anumitd ordine
sau lege si pe care-1 definim ca rafional. Ceea ce nu are in fond nici o ordine, cum
este haosul, nefiind rational, nu poate fi cunoscut.

Tot ceea ce stiinta a realizat, demonstreaza cé realul este rational §i deci el poate
fi cunoscut. Realul fiind rational, inseamnd cd acesta are sens §i este deci plin de
semnificatii. Acesta este cred ,silogismul” secolului XX.

in spiritul acestui rafionament sunt de exemplificat unele aspecte privind marile
descoperiri ale stiinfei realizate prin calcul matematic §i care ulterior au fost
confirmate cu strilucire de cercetarea experimentald. Alegerea acestor evenimente
stiintifice se afli sub stigmatul subiectivismului autorului, dar chiar o altd selecfic a
acestora ar aduce aceeasi concluzie, fie si numai pe principiul unititii universului.

Primul eveniment mare, rezultat exclusiv al calculului matematic a fost teoria
relativitatii (restrinse 1905 - generalizate 1915) a lui A. Einstein. La acea vreme
Einstein avea 26 de ani, nu lucrase la nici un mare fizician si era functionar la un
birou de patente din Ziirich; lucra pe ascuns, in pauze, scriindu-gi ecuatiile ciind §i
cum putea. :

Pani atunci lumea credea ci cerul instelat si universul era static, etern, fird inceput
si fard sfirgit, cu spatiu infinit, alcdtuit din Calea Lactee, galaxia noastrd si in care se
mai observau si unele ,nebuloase”. Cind Einstein a inceput sa cerceteze ce i-au
dezviluit ecuatiile sale, a observat spre marea sa consternare ¢d acestea cereau ca
universul si fie dinamic, fie in expansiune, fie in contractie, dar in nici un caz static,
asa cum se stia atunci. Fiind dinamic, universul trebuia si aibd un inceput §i un
sfirsit - §i aceasta era o notiune foarte ciudatd pentru acea vreme.

Dintr-o dati un calcul matematic pune problema genezei.

Sapte ani mai tirziu, un astronom american, Edwin Hubble, avea sa confirme in
mod strilucit teoria lui A. Einstein. E. Hubble a descoperit ¢ii lumina provenitd de la |
galaxiile indepértate, pe care le studia, prezenta o deplasare sistematicd spre rogu
(efect Doppler). Masurind marimea deplasirii, el a putut determina viteza deplasdr
surselor de lumin, asa numita recesiune a galaxiilor, iar prin compararea luminozité{ii
aparente a stelelor de acelasi fel, si deducd distanele relative fajd de Terra. El a
descoperit ca galaxiile se deplaseaz cu atit mai rapid cu cit sunt mai indepértate
(legea lui Hubble). Hubble a descoperit ,expansiunea Universului* previzuti de
teoria generalizatd a relativititii. Mulfi oameni de gtiin|a au afirmat ci aceasta a fost
cea mai mare descoperire a sec. XX §i a produs un adevirat cutremur in lumea
fizicii §i astronomiei, urmatd apoi de altele care in cele din urma au dus la risturnarea
conceptelor clasice asupra universului §i materiei.

in 1940 un matematician, G. Gamow, impreund cu Ralph Alpher §i Robert
Herman, pe baza legii lui Hubble, au calculat in viteze negative timpul necesar ca
galaxiile si se intoarca de unde au plecat, intr-un punct presupus ca ori ginar. Conform
calculelor, timpul necesar deplasarii este de 15 miliarde de ani.
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| Ralph Alpher si Robert Herman, in 1948, au calculat nivelul cildurii restante,

céldura fosild, dupd marea explozie de la inceput (Big Bang). Calculele au stabilit
¢d in univers ar trebui sd mai fie o cilduri reziduala de SK. Si acest calcul a fost
verificat experimental dupa 17 ani.

In 1965 Penzies si Wilson din SUA, orientand o antena radiotelescopica pentru a
recepliona semnalele de la satelitul Echo, au descoperit radiatia calorica fosild sau
radiatia de fond, avind o valoare ceva mai mici (2,7K) fatd de cat fusese calculati
(5K). Astfel s-a pus o bazi solidd, inatacabild, a inceputului fierbinte al universului.

n 1989, pentru verificarea acestor calcule, este lansat satelitul Cobe. Satelitul a
misurat radiatia calorica fosila i a inregistrat cel mai perfect spectru de radiatie
(radiapie de corp negru) caracteristic cildurii cc s-a viizut vreodata in naturd si care
a stabilit definitiv inceputul fierbinte al lumii, de acum 15 miliarde de ani..El a mai
confirmat ceea ce fusese presupus conform calculelor, cd universul este omogen si
foarte bine organizat. Satelitul a stabilit ¢ universul se dilati egal, cu aceeagi vitezi
in toate directiile, cu variatii de la o directie la alta mai mici de 1 la mie (1992,
1zotropia universului)

S-a_stabilit cu exactitate cd universul este pérfect organizat, desfisurarea
expansiunii ficindu-se cu mare precizie in toate directiile (1992-1 994).

O mare intrebare care s-a pus a fost daci starea de expansiune a universului, pe
care o vedem astizi va continua la infinit. Daci aruncim o greutate in sus, ea se va
ridica cu atit mai mult cu cit forta de aruncare este mai mare, dupi care sub forja
atracfiei gravitajionale, se va intoarce pe pimint. Acum se stie ci lansarea unei
rachete spre spatiul cosmic, trebuie si fie ficutd cu o vitezi de cel putin 11 km/s -
denumita i viteza critici sau vitezi de evadare. Acelagi principiu se aplicd oricirui
sistem aflat in expansiune, pentru a depdsi forfa gravitationala.

Daci viteza de evadare depidgeste cu mult gravitafia sistemul va rimaéne in
expansiune, in situatia inversa dupd un timp sistemul se va intoarce la locul de plecare
$1 la volumul initial. Aceste doud scenarii descriu universul deschis — care se mentine
in expansiune $i universul inchis care dupd o perioad de expansiune, revine in sens
invers, la volumul initial.

Intre aceste doud alternative se giseste o situatie speciald §i anume in care universul
are exact viteza criticd de lansare, adicd viteza minimi care-1 mentine pentru totdeauna
in expansiune. Universul nostru este in expansiune de 15 miliarde de ani $i nu stim
incd de care parte a vitezei critice suntem. Ca si rimdnem atit de aproape de bariera
criticd dupd 15 miliarde de ani, se cere ca viteza de lansare si fie , aleasd* ca diferiti
de cea critici cu o deviajie mai micd de 1/10%, adici cu o precizie de 0,00....01 fiind
35 de zerouri dupd virguli. Desigur noi putem scrie aceste cifre, dar gradul de precizie
depégeste intuifia umand, cici se apropie de absolut. Aceasta demonstreazi ci viteza a
fost calculata foarte exact, cdci tot ce a urmat in istoria lumii, tot ce stim cil existi, tot
ce vedem este rezultatul acestei lansdri. Daci viteza ar fi fost alta, universul ar fi avut
o altd istorie i in orice caz noi nu am fi existat,

Daci viteza de lansare ar fi fost mai mare decit viteza criticd, universul s-ar fi
extins mult mai repede si fiind net superioard gravitatiei, nu s-ar mai fi putut aduna
insule de materie pentru a se forma stelele.

Formarea stelelor este un moment esential in evolufia universului. Stelele sunt
condensiri ale materiei suficient de mari pentru a avea in centrul lor presiunile
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necesare demardirii reactiilor nucleare spontane. Aceste reactii transform hidrogen
in heliu intr-o perioadi linistitd de peste 100 milioane de ani, la sfargitul cdrei
stelele intrd intr-o fazi de crizi de energie in care se produc reactii nucleare rap
ce transformd He in N, C, O Si etc. Cénd stelele explodeazi (supernove), aces
elemente se rispandesc in spdtiu, forménd planetele.

Sursa tuturor elementelor chimice pe care se bazeazi diversitatea naturii §i via
sunt stelele. Nucleul fiecirui atom din corpul nostru provine din stele; ard stel
viata nu ar fi putut exista. Astrofizica a stabilit niste date istorice in incepu
universului. Trebuie si stim ci experimental, teoria a fost verificatd péna la 10"
in laboratoarele specializate care au putut reproduce conditiile din acel timp. Foa
congis, fard multe detalii pe care stiinga le cunoaste cu precizie, iatd citeva:

— 10 s, timpul lui Planck. Inaintea acestei limite a fost Big Bang-ul.

— 1-1000 s, universul este suficient de fierbinte pentru a sintetiza elementel
foarte ugoare, prin fuziunea protonilor si electronilor in diverse combinatii. La aceas
temperaturi uriagd, orice element mai greu decit H" (care are un proton) s-ar
descompus.

— 1000 s, totul s-a terminat.

S-au format H* (hidrogen greu, deuteriu), He cu doi izotopi (He’ gi He') 5i litiu. 23
din materie este He® restul hidrogen si cantititi foarte mici de He* deuteriu gi litiu.

Observatiile astrofizice asupra heliului, deuteriului i litiului din univers a
confirmat proportia prognozati prin calcul a acestor elemente, la fel si experimentel
din laboratorul CERN - Geneva au verificat cu exactitate teoria. Corecta predicti
privind abundenta de elemente ugoare in univers este cel mai mare succes al teori
Big Bang. Observatiile asupra elementelor ugoare din spaiul cosmic ajung cu mu
mai inapoi decit cele asupra radiatiei fosile de fond. Ele sunt dovada cea mai riguro
a ceea ce s-a intimplat in primele secunde.

Parcurgind drumul inapoi, gisim din ce in ce mai multd organizare §i s¢ aju
la momentul in care materia §i energia cosmicd au avut un maximum de organi
posibild — ,simetria absolutd, S& mergem mai departe nu se poate; am ajuns
,zidul lui Planck”, 10* s de la acea margine abrupti numiti inceput.

Tot ce s-a fiicut ca materie, s-a ficut in primele trei minute. Viteza de creafie a ma
a devenit apoi foarte mica, 1 atom /m”* spatiu la fiecare 10 miliarde de ani. Aceasta vit
extrem de mic3 de creatie a materiei explicd de ce este aga de pufind materie in univ
Dac tot materialul din stele si galaxii ar fi rispandit uniform in spafiu, densitatea materi
ar fi de 1 atom/m;, ceea ce corespunde unui vid aproape perfect, pe care tehnica de
nu-1 poate realiza experimental. Toate verificirile experimentale au validat intregul calcu
al teoriei Big Bang-ului, astfel incét a devenit , teoria standard* a inceputului universulu
Acest lucru dovedeste inceputul ,rational” al lumii.

Evolutia universului din momentul inceputului, 10 s, a fost determinata de ur
numir de ,,constante universale, care au reglat cu precizie toate transformirile pentry
ca universul si fie astizi asa cum il vedem. Ele sunt in numir de 15: constant:
gravitaiei, viteza luminii, zero absolut (-273°C), constanta Iui Planck, forja nuclears
fora electromagnetici,.... Noi cunoagtem aceste constante cu o remarcabild precizie
grafie mésurdtorilor. Atingem aici un mare mister: Cum au fost alese aceste constants
a céiror valoare, nu se putea si fie alta dect este? Dacd o singurd constanta ar f
putin modificatd universul pe care-1 cunoagtem noi, nu ar fi putut apdrea.
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~ Cea mai uimitoare este dat de densitatea initial3 a universului: daci aceasta s-a
 fiindepirtat cit de putin de densitatea critica la virsta de 10 s, universul nu s-ar fi
constituit. El a fost ,,echilibrat” in momentul , lansirii*. Abaterea de la pragul critic
trebuia s fie mai mici de 10 (39 de zerouri dupd virgula).

Aceste date ale gtiinfei care aratd precizia reglirii universului, depisesc limitele
umane, apropriindu-se de absolut.

Dacé forfa nucleard tare, care controleazi coeziunea nucleelor ar fi modificati cu
1% mai mult fajd de valoarea actuald, nucleele de H s-ar combina cu alti protoni si
neutroni $i s-ar forma nuclee grele. Hidrogenul ar dispare §i nu ar mai fi aparut apa.

Daca s-ar reduce cu 1% forfa nuclear3, fuziunea nucleelor de hidrogen ar deveni
imposibild, iar fard fuziune nucleard nu ar exista surse de energie, n-ar exista stele si
nici elementele necesare vieii.

Forta elecromagnetic, care controleazi relatia nucleu-electron, daci s-ar modifica
cat de pufin, nu s-ar mai efectua transferuri de electroni spre alte nuclee si toate
reactiile chimice ar fi blocate. Aceeagi situatie este valabild pentru orice constanti
universald.

Finefea de reglaj a universului, a fost comparati cu performanta unui trigitor
care ar trebui sé atingd o {intd de 1 cm® aflata in partea opusa a universului aflati la
distanta de 15 miliarde ani lumini.

Astrofizica a demonstrat c3 universul nu este un accident apirut graie hazardului.
Noi nu am apdrut, asa cum susfine Jacques Monod, ca la o loterie la care a iesit
numirul cigtigitor. De altfel, A. Einstein a respins categoric aceastd ipotez:
~Dumnezeu nu joacd zaruri cu Universul®,

Matematicienn au apelat la unele experienfe numerice interesante pentru
clarificarea ,,hazardului®. Cu ajutorul unor calculatoare de ultima generaie, au generat
numere aleatorii plecind de la o reguld derivati din solugiile numerice ale ecuatiilor
algebrice explorind , hazardul®. Legile probabilitafilor arati ci aceste calculatoare
de mare vitezi, ar trebui si calculeze timp de miliarde, de miliarde, de miliarde de
ani piind cdnd ar putea apare o combinatie de numere comparabile cu cele care au
permis aparifia universului §i a viefii. Matematic, sansa aparifiei universului prin
hazard este practic nuld.

De altfel, oamenii de stiin{ au incercat s3 explice intr-o teorie coerentd valoarea
acestor constante. Mulfi au incercat, dar nici unul nu a reugit. Marile secrete sunt
acele care se pdstreazi,

David Bohm sustine cé in spatele unor coincidenfe care par intimplitoare, se
afld un inalt principiu explicativ. Si ne reamintim destinul carbonului in univers.
Prezenta carbonului este determinantd pentru aparifia viefii grafie proprietitii sale
de liant care-] face baza substantelor organice.

Existenta carbonului depinde de anumite fenomene definite de fizicieni
wcoincidente inexplicabile”. Cénd in stele reactiile nucleare combind doud nuclee
de He, se produce beriliu. Beriliu este la un pas de producerea carbonului, fiind
necesard combinarea beriliului cu incd un nucleu de heliu. Totusi reactia normald
este mult prea lentd pentru a se obfine carbon in cantit3fi suficiente.

Avind in vedere ci viafa existd, Fred Hoyle, un celebru astrofizician, a ficut in
1952 o predictie senzationald. El a previzut ci in nucleul de carbon trebuie s4 fie o
energie superioard sumei energiilor nucleelor de heliu si beriliu, ce intr# in structura
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sa. El a previizut ci sinteza carbonului se face printr-o reactie de tip special, denumiti
rezonantd, ce permite o reactie accelerata.

Dupa cifiva ani, predictia lui F. Hoyle s-a confirmat. Fizicienii au constatat cu
uimire, ci nivelul de energie al nucleului de carbon era cel prognozat. Fizicienii
erau nedumerifi, cum s-a putut produce din senin aceastd reactie neobignuitd, fird
nici o cauzd explicitd. Aceasta s-a declansat un moment dat.

Fizicianul W. Fowler laureat al premiului Nobel pentru astrofizicd, a recunoscut
ci a ales astrofizica datoritd predictiei lui F. Hoyle: ,,Daci cineva poate sd spund
unde se afld un anumit nivel de energie doar uitindu-se la stele, trebuie si fie ceva
de astrofizica asta”™.

Fiira acest fenomen inexplicabil in sine, plin de coincidente, noi nu am exista;
viata nu ar fi aprut.

Dar mai este incd o ,coincidentd”. Odatd carbonul apérut prin rezonantd, daci
reactia ar fi continuat, tot carbonul s-ar fi transformat in oxigen prin reacia dintre
carbon i heliu. insd la un moment dat, moment foarte bine ales, reactia de rezonan{a
este opritd tot aga de misterios cum a fost pornitd, astfel ca in univers si riména
carbon in cantitatea necesar.

Ce se poate spune despre aceste fericite coincidente? Se pare cd aparifia
structurilor complexe si a vietii se leaga de modificarea neagteptati §i temporard a
acelei constante ce determind nivelele de energie ale nucleelor. Reactia a avut loc
cdnd universul avea virsta de 100 milioane ani, in stelele de primd generatie. Ne
putem intreba dacd aceastd rezonanti a carbonului nu este o lege cu finalitate, aviind
in vedere cd stiinfa secolului XX exclude hazardul in istoria universului.

Mutatiile conceptuale modemne au schimbat si statutul timpului gi spagulu.

Fizica clasicd admite spatiul euclidian ca fiind independent de ceea ce cuprinde
el. Timpul este considerat cu statut transcendental. El trece implacabil si uniform,
independent de evenimentele cosmice.

Pentru fizica de azi, timpul si spatiul au un statut complet diferit. Geometria
spatiului §i viteza de curgere a timpului sunt determinate de continutul de materie al
universului. Aceasta inseamni ci o dati cu materia, apare timpul §i spatiul. Inainte
de Big Bang nefiind matenie, nu era nici timp, nici spatiu. Ecuatiile lui Einstein
ardtau nasterea din nimic a universului, a materiei, timpului §i spatiului i nu este de
mirare inversunarea cu care a fost negatd teoria relativititii, ce confirma creatia
universului. Si nici astiizi teoria relativitdfii nu este bine cunoscutd. Desigur, pentru
cei ce nu au asemenea informatii, este imposibil 53 admitd existenta universului ca o
consecintd a unei stiri apriorice constind din absolut nimic. Oamenii obignuifi ifi
declard ci din nimic nu se poate face ceva §i cu atit mai putin un univers. Observatia
este veche de peste doudizeci de veacuri. Cum si apari din nimic un univers care |
posedi energie, sarcind electricd i moment cinetic? Acest lucru ar contrazice legile
de conservare a energiei. Trebuie recunoscut ci acest argument este foarte , greu”, |
pind nu incepi si te intrebi ce este nimicul, energia, sarcina electricd $i momentul |
cinetic.

Si le luim pe rind. Despre momentul cinetic se poate spune ci daci universul
l-ar avea, ar trebui ca expansiunea si aiba rotatie. Dacl ar avea rotatie, universul
s-ar turti pe axa de rotatie si s-ar extinde mai rapid pe perpendiculara acesteia. Exact
ca in situatia piméntului. Daci in univers ar apirea aceste modificiri, radiatiz caloricd
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de fond ar fi mai calda pe directia axei de rotatie §i mai scizuti pe perpendiculara ei.
Satelitul Cobe a ardtat in 1992 ¢ temperatura de fond este aceeasi pe orice directie
cu o precizie de 10, probi indubitabild ¢4 universul nu se roteste si momentul
cinetic este nul.

La fel 5i sarcina electrici. Teoria relativitaii generalizate prevede cd universul
are sarcina electrica utild zero. Daca universul ar avea sarcini utild, adici daci raportul
dintre numdrul de protoni si numarul de electroni nu ar fi egal, datoriti dezechilibrului
electric s-ar compromite expansiunea universului, prin faptul ci forta electrici este
net superioard fortei gravitationale. Teoria gravitatiei a lui Einstein, prevede ci
universul trebuie sa aibi o sarcind electrica totald egali cu zero.

sfarsit, energia se pare ci este exemplul cel mai comun despre ceva ce nu s-ar
produce din nimic. Tot teoria lui Einstein prevede ci energia totald a universului
trebuie sd fie nuld. Celebra formuli a lui Einstein E = me (energia este egali cu
produsul dintre masa gi pitratul vitezei luminii) ne arati ¢ trebuie s3 ne mai gandim
la energie §i masd impreuna. Ele sunt convertibile reciproc, iar energia, sub alte
forme decéit masica poate fi §i negativd. Daci am aduna toate masele universului am
obtine o valoare pozitivi foarte mare a energiei. Dar aceste mase exerciti si forge
gravitafionale unele asupra altora, generiind energii negative. Legea gravitatici
prevede ci energia potentiald negativa a gravitatiei dintre mase, trebuie si fie egald
ca mirime §i de sens contrar sumei energiilor asociate fiecirei mase individuale.
Totalul este totdeauna zero. latd o situafie pe cét de surprinzitoare, pe atiit de
deosebiti. Se pare ca valorile cantitdfilor de energie conservati ce ne impiedici si
obfinem ceva din nimic este zero. Deci legea conservirii energiei nu este un baraj in
aparifia universului din nimic si nici in disparitia lui in nimiec.

Dupi cum reiese, legile naturii dau posibilitatea descrierii procesului creafiei.

Cea mai modernd parte a fizicii, mecanica cuanticd, descrie o cosmologie cuantici
creatd din nimic. Problema este ¢ se nidicd unele intrebiri: Ce anume determini
felul universului care apare?

Daci materia, timpul si spafiul nu existau inaintea acelui inceput fierbinte, cum
mai putem explica legile fizice care au guvernat nasterea si dezvoltarea universului,
cum mai putem explica valoarea constantelor universale si tot ce tine de lumea
atotcuprinzitoare a logicii §i matematicii. Existau toate acestea inaintea inceputului?
Daca da, si se pare ci trebuie sd admitem acest lucru, atit timp cat logica i matematica
au atata succes, atunci trebuie si recunoagtem existen{a apriorica a unei Ratiuni ce
transcende universului §i a Puterii nemirginite care a realizat acest vast proiect. Si
nu uitdm ce spunea Spinoza: ,Fiecare lucru este un gind al lui Dumnezeu®,

Stiinta este dovada de netigiduit c¢3 universul este rational 5i conduce cu necesitate
la ideea de Dumnezeu cu atributelc sale de ratiune si putere. Stiinfa care lucreazi cu
concepte §i legi, nu poate opera dincolo de univers; ea ne dovedeste ci El exista, dar
nu ne poate spune unde este El, nu ne poate duce la El. Aceasta o poate face doar
credinta. Problema este ci credinga nu este dati tuturor: unii o au, alfii nu. Precum
Saul din Tars in drumul Damascului, pentru a primi credinti trebuie sa fi lovit de
marea lumind, si fi oarecum iluminat. Pentru cei ce nu au credingi sau chiar o combat,
rimine rafiunea. Rafiunea este datd tuturor si tofi care vor, se pot sprijini pe ea.
Astazi rajiunea ii poate ajuta pe cei care sunt departe de credinti si se poatii apropia
de ea. Cici se poate spune de oricine ,,chiar dacd nu resimt prezenta lui Dumnezeu,
eu pot cel putin s stiu ci El existd®,
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Noi triim intr-o lume condus# de stiinji care acfioneazi prin tehnici i tocmai
acesta este modul actual comun de a ne apropia de taina supremd. Rafiunea este
stadiul de mentor in apropicrea de credingd gi primul rispuns la intrebdrile pe care le
ridicd viaja.

in acest sens stau mirturie atitudinea unor savanti, unii laureati ai premiului
Nobel, care la propriul nivel de reflecie asupra validitiii si semnificajiei rezultatelor
stiinfei au ajuns la aceastd concluzie.

Stiinta, depdsind frontierele, etniile si credinjele este universald, aparfine tuturor
si devine numitor comun pentru oricine igi pune asemenea intrebdri.

Dintre acestia se detageaza Erwin Schrodinger, laureat al premiului Nobel pentru
aportul inestimabil in mecanica cuantici si care pe cale rafionald ajunge la certitudinca
,unitatii spirituale a lumii*. Este curioasa similitudinea de concepfie cu intuifia sacrd
a Upanisadelor la care ajunge un mare fizician european

Aceastd ,,unitate spirituald a lumi* apare si in alte timpuri §i in alte locuri.

Iatd ce spune Aziz Nasafi, un musulman persan din secolul XIII. ,La moartea
fiecdrei fapturi, corpul se intoarce in lumea material, iar sufletul in lumea spirituali.
Supuse schimbirilor sunt numai corpurile. Lumea spirituala este un Spirit Unic ce
sti ca o lumini in spatele lumii materiale. Cand o fapturd prinde viajd, lumina
striiluceste prin ea ca printr-o fereastri. Dupd felul i méirimea ferestrei, in lume
intrd mai mult3 sau mai pujind lumini. Dar lumina insisi riméne neschimbata.”

Ratiunea, care este o distincfic a rasei umane, poate ajuta pe oricine vrea, s fie o
fereastrd* mai mare prin care si intre mai multd lumini. Ca s po{i insd lumina pe
altii, trebuie si te striduiesti mai intdi sa te luminezi pe tine.

Ne aflim intr-un moment care seamind cu timpul Sfantului Toma d'Aquino,
care incercase, in plin ev mediu, impdcarea religiei cu filosofia.

Ce aproape s-a ajuns de cuvintele Psalmului: ,Cerurile spun slava lui
Dumnezeu..."




CRAMPEIE DIN ISTORIA UNEI VECHI SI VALOROASE
BIBLIOTECI BANATENE

In primivara anului 1942 profesorul Ioan Nicola a publicat in ,Foaia Diecezani“
de la Caransebes articolul intitulat ,Biblioteca eparhiald*, care incepea cu urmitoarele
cuvinte: ,,Sunt de tot pufini aceia care stiu ci in plin centrul orasului Caransebes
existd o comoard; da, comoard, cuvintul nu este impropriu. Elevi cu sapca pe
spranceand, domni mai mult sau mai putin gribiti, cu pretentii de culturd, defileaza
zilnic pe stradf, nestiind sau nevrind si stie, cd doar un zid ii desparte de una din
cele mai bine inzestrate biblioteci din fard™'. Aceastd bibliotec3 a inceput si se
constituie odati cu transferarea sectiei romine a Scolii clericale de la Virset, in
toamna anului 1865. Atunci au fost aduse aici clrtile de cult (tipirite si in manuseris)
utilizate in procesul didactic $i in practica liturgicd in cadrul amintitei secfii. Acestea
au stat la baza acumulirilor de mai tirziu (prin achiziii $i donatii) alituri de cele 60
de tomuri? in limba roménd si in limba sérbé existente in inventarul reconstituit de o
comisic imputernicitd oficial, in 1865, de ierarhii celor doud eparhii: roménd in
Caransebes si sarbd la Virgef, la instalarea ca episcop a lui Ioan Popasu.

Fondul de carte al acestei biblioteci s-a alcdituit “istoriceste prin unificarea
colectiilor realizate autonom de citre sectia teologici si cea pedagogici a Institutului
caransebesean, prin donatii ale unor profesori de teologie, pedagogie, oameni de
culturd, prin numeroase cirfi i periodice provenite de la Academia Teologicd din
Cerniiuti, donatii ale Academiei Roméine, inainte $i dupd 1918, biblioteca Societitii
de lecturl . Joan Popasu", cea a profesorilor de la Academia Teologici, Biblioteca
Seminarului Teologic §i nu in ultimul rind, prin donatiile episcopilor locali.

wEpiscopul foan Popasu — scria inimosul consilier A. Moaca — a fost cunoscut ca
mare bibliofil. Nu apirea o carte mai de valoare de cuprins teologic si cu deosebire
din domeniul predicilor, pe care si n-o fi cumpdrat din banii sii pe seama bibliotecii
episcopesti’. Aproape 2.000 de volume au rimas de la acest vrednic ierarh, cérti rare
cumpdrate de la Viena sau de la Budapesta, de la preoti, din libririi gi din anticariatele
vremii™,

! Foaig Diecezand, nr. 21/24 mai 1942, p. 2.

T A se vedea: Acte si documente din trecutul Episcopiei omodoxe risiritene romine a
Caransebesului®, in Foaia Diecezand, nr. 13/30 martie-2 aprilie, 1886, p. 3; C) Cirji de cult si alie
lueruri: 60 de tomuri de ciirfi in limba sirbeascd si germand... care insd se ved'a fi fost oarecind
proprietatea presbiterilor Caransebegului Tomici §i Radac, deoarece in ele se afld inscris numele sau al
unuia sau al celuilalt”.

* Aurel Moaca, . Jeoane din trecutul eparhiei”, in £D., nr, 819 februarie 1939, p. 6.

*N. Corncan, Monografia Eparhiei Caransebey, Caranscbes, 1940, p. 90.
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Urmasul siu, episcopul academician Nicolae Popea, a lisat bibliotecii eparhiale
(ulterior biblioteca Institutului Teologic, a Academici si a Seminarului Teologic)
300 de cdrti, iar arhiereul Filarer Musta a donat aceleiasi institufii circa 6.000 de
volume* din toate domeniile, iar eparhiei 1.100.000 lei s1 ,,60 de ani din cinstita-i si
cucernica-i viatd de schimnic (...) pentru care a binemeritat titlul de «pirinte
bisericescy» al Banatului*®.

Episcopul Miron Cristea nu figureazi printre ctitorii bibliotecii eparhiale, dar el
a donat personal 227 volume bibliotecii Liceului ,, Traian Doda* si a fost unul din
initiatorii , Asociatiei Culturale din Banat*, asociafie care a donat manuale, cirti de
literaturd, tablouri i hirti pentru 12 geoli secundare din Banat, Scoala primara din
Caransebes, Institutul Teologic si chiar pentru ostagi’.

Primul episcop bandtean de dupd 1865, losif Traian Badescu, ,ridicat din umilele
case griniceresti, plin de duhul dragostei de muncd, disciplind si natiune*®, a lasat
bibliotecii in jur de 500 de volume, dar si almanahul ,,Calendarul roméanului* infiingat
in anul 1889, pe care ,l-a redactat timp de patru decenii §i jumitate”, petrecindu-i
~aproape intreaga viati in birourile eparhiei*”.

Un alt membru fondator al bibliotecii amintite a fost flie Curescu, fost presedinte
al Comunitdfii de Avere din Caransebes, de la care au rimas peste 500 de carfi,
multe de interes militar, bine compactate si bine conservate'?.

Fondul de carte al bibliotecii eparhiale s-a imbogitit, apoi si prin donatiile ficute
de profesoni de teologie si de pedagogie de la Institutul caransebesean, de ofiterii
Regimentului de Granifd, juristi si al{i oameni de culturd formati in renumite centre
universitare din striindtate, care, intorcindu-se acasd, au adus ,cirti imprimate in
diferite limbi, in vestite centre tipografice ale continentului... devenite, in timp,
lucrdri de mare pref in patrimoniul cultural national*“",

Astfel, Petru Popoviciu, fost profesor la Institutul Teologic Diecezan din
Caransebes, in perioada 1879-1885, a imbogitit rafturile bibliotecii de care ne
ocupdm cu ciiri ,de rard valoare documentard si bibliofild*, lucru pe care I-a ficut,
de altfel, 5i colegul sdu, profesorul sdu loan Nemoianu (1874-1881), o vreme primarul
Caransebegului’.

Protosincelul dr. Josif fulian Olariu, (1859-1920), a condus Insititutul Teologic
timp de 35 de ani i a ldsat bibliotecii eparhiale absolut toate cirfile agonisite in
timpul studiilor efectuate la Cemauti, Leipzig, Erlangen, Viena sau tipdrite la
Caransebes', iar profesorul dr. Stefan Pop (1886-1947), venit de la Biserica Greco-

19'9{; Pmld.fﬂ'm. Falori ale tiparului european, studiv aplicat de bibliafilie, Resita, Editura Banatica,
. p. 144,

* Comnel Comneanu, in FD., nr. 10/1942, p. 5.

T Amuarwd [ al Liceului de stat, Traian Doda* din Caransebes pentry anul scolar 19191920, publicat
de directorul Sabin Evujian, Tipografia ,Drapelul”, Lugoj, 1920, p. 12

* Foaig Diecezand, nr. 29/16 iulie 1933, p. 3.

* Prot. dr. Marcu Binescu, Redactorul primului calendar eparhial din Banat, episcopul dr. losif
Traian Badescu” in fndrumdtorul bisericese, Timigoara, nr, 4/1983, p, 91,

¥ N. Comean, o.c., pp. %-91.

" Prof. Petru Cilin, ,,Carte 5i culturd la Caransebes”, in Memenio, Caransebes, 700 ani de atestare
documentard, Caransebes, 1990, pp. 12-13.

WP, Céilin, Falori ale tiparului european..., p. 145,

W fhidem.
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Catolicd, a donat bogata i valoroasa sa bibliotecd eparhiei, cu conditia ca el si
descendentii sii direcyi si locuiasci gratuit intr-una din casele acesteia pana la sfarsitul
vietii'®,

Elisabeta Doda §i Ana Tunea, surorile generalului Traian Doda, au donat
Institutului Teologic-Pedagogic Diecezan toatd biblioteca acestui vrednic luptitor
pentru drepturile roménilor (352 de titluri i 586 de volume). Acest gest deosebit a
fost apreciat la justa lui valoare de cdtre profesorul I. Olariu si invatitorul Gherasim
Sarb care au publicat in , Foaia Diecezanid" admirabilul articol intitulat , Mul{imiti
publicid”, din care vom cita in continuare: ,Preastimabilele surori ale distinsului fost
general i mare roméan Traian Doda, prin actul de donatie datat 1 iulie 1897 au binevoit
a dirui Institutului Teologic-Pedagogic Diecezan romén din Caransebes toate cartile
rimase dupd intru fericirea pomenitului lor frate... cu conditia ca ele s poarte numele
-Biblioteca Traian Doda®. Corpul profesoral de la acest Institut in conferinga sa din
28 mai 1897 a primit cu vie plicere aceastd donatie, in conditiile puse de donatoare
§i-51 implinegte o plicutd dorintd ciind, pe aceasti cale, exprima simtita sa mulfumita
si recunostin{d preastimabilelor donatoare, urindu-le indelungati viafa si deplind
fericire, iar neamului romanesc multi fii ca scumpul lor frate Traian*'”,

Biblioteca unui alt militar, cdpitanul Demetriu Miculescu, originar din Slatina
Timis, a fost donatd dupa moartea sa Institutului Teologic i Pedagogic. Acest ofifer
si-a lisat prin testament intreaga avere Bisericii Ortodoxe din Caransebes'®, iar
cipitanul Nicolae Marin a daruit, in anul 1889, mai multe volume , Societifii de
lecturi Ioan Popasu™'", volume care vor ajunge, mai tirziu, tot in rafturile bibliotecii
eparhiale. Amintim aici: , Istoria Romanilor sub Mihai Viteazul®, , Ranele nafiunii*
si ,,Memorialul conferintei nationale din 1881

Un alt aspect demn de remarcat este acela ca fondul de carte al bibliotecii eparhiale
s-a imbogftit permanent si prin activitatea tipografiei diecezane caransebesene care
se intinde pe durata a peste sase decenii, adica de la 14 decembrie 1885 la 1 mai
1949, cind ii este schimbati denumirea in Tipografia arhidiecezani (ulterior, intregul
sdu inventar fiind transferat la Arhiepiscopia Timigoarei)'®. Cartile iegite de sub
teascurile acestei tipografii: manualele, lucririle cu caracter juridic, pedagogic,
sanitar, periodicele: ,Foaia Diecezand“, ,Calendarul Roménului®, , Lumina®,
w~Economia™, ,Lucrul®, ,,Granita®, ,Renasterea”, ,,Anuarele Institutului Teologic si
cele ale Academiei Teologice®, ,,Almanahul invatitorului roman®, ,,Almanahul editat
de Reuniunea invatitorilor de la scoala confesionald gr. or. din dieceza
Caransebesului”, Calendarul ,,Bibliotecii Noastre™'®, si-au ocupat locul binemeritat
in rafturile acestei importante biblioteci. La acestea se adaugi, desigur, lucririle
trimise de personalitifi ale viefii bisericesti, culturale i gtiintifice din fard si din
striliniitate, reviste centrale gi eparhiale, publicatii editate de scoli teologice de la noi

'* Informafu primite de pr. prof. Sorin Cosma de la Zoe Pop, fiica prof. Stefan Pop.

* Liviu Groza, Contribufii la cunoagterea culturii grimicerilor bandgeni, Fundagia Europeand Drigan,
Lugoj, 1993, pp. 58-59.

" ED., or. 14/1886, p. 7.

" FD., nr. 49/1889, p. 7; L. Groza, o.c., pp. 128=129.

1* Petru Cillin, Tiparul romdnesc diecezan din Caransebes, Regija, Editura Banatica, 1996, p. 23,

" Idem, o.c., pp. 88=107.
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si din afara hotarelor {arii etc.”. Asadar, ,aici s-au acumulat, ca multe izvoare in
albia unuia si aceluiagi riu, an de an, cirfi vechi si rare... cirti de purd literaturi,
cirti de teologie, stiintd, istorie, economie, filosofie si chiar de stiintd militard"*,
care au transformat aceastd biblioteci in cea mai mare $i mai valoroasd bibliotecd
din Banat si ,,una din cele mai inzestrate biblioteci din tard"®.

Dupi desfiinfarea Academiei Teologice (1948) si a Eparhiei Caransebesului
(1949), biblioteca va fi depozitati in capela episcopald, firi ca cineva s o aibd in
primire. In anul 1963 s-a dat in folosin{d clidirea internatului seminarului, una din
camere fiind rezervata pentru bibliotecii. Din pacate, nici acum nu a fost desemnati
o persoand care si preia inventarul, fapt ce a facilitat disparitia unor lucriri valoroase.

Prin purtarea de griji a Inalt Prea Sfinfitului Parinte dr. Nicolae Comeanu,
Mitropolitul Banatului, in anul 1964 a fost infiintat un post de bibliotecar si cu acest
prilej s-a ficut o prima inventariere a cartilor si periodicelor rimase. In anul 1966,
cu prilejul schimbirii bibliotecarului s-a ficut o noud inventariere, pe baza unor
registre specifice, iar in anul 1973 biblioteca a fost mutatd in fosta sald de mesea
elevilor seminarigti, unde se giseste §i astazi.

in prezent, biblioteca eparhiald si a Seminarului Teologic din Caransebes cuprinde
un numdr de 18.025 volume, la care se adaugd diferite reviste si periodice, din tard
si din striinitate, (,, Telegraful roman®, de la 1853, ,Foaia Diecezand" — donatd de
pr. Mihai Vucu, parohia Dognecea — si ,,Calendarul roménului* (incomplete), manuale
ete. In anul 1983 a fost constituit un depozit de carte veche cu un numir de 4971
volume. Din cirtile valoroase de altidata se mai pstreazi: Fondul , Traian Doda™ -
incomplet; Indreptarea Legii, Targoviste, 1652; Penticostar, Moscova, 1731; Biblia
de la Blaj, 1791; Evanghelii, Sibiu, 1790; diverse carti de cult din anii 1777, 1778,
1779...; llie Miniat, Diahiile, 1772; carte latind, incepind cu anul 1724, germand
incepind cu anul 1711, francezi, incepind cu 1728 si altele.

Primul episcop al reactivatei Episcopii a Caransebesului, Emilian Birda (1994-1996),
a lisat intreaga sa bibliotecd, aproximativ 4.000 volume, Seminarului Teologic, iar
fostul rector al Academiei Teologice si director al seminarului, Zeno Munteanu
(f 1997), a donat céiteva lucriri teologice, indeosebi din domeniul studiului biblic al
Vechiului si Noului Testament si ,,Anuarele” fostei Academii.

Aceasta ar fi, foarte pe scurt, istoria unei biblioteci remarcabile care, daci nu ar
fi fost vremurile tulburi de dupa 1948, ar face incd parte din rindul celor mai bine
dotate biblioteci din intreaga tari. Cu toate acestea, rafturile ei gizduiesc, inci, multe
céirfi rare, adunate cu multd truda si cheltuiald, care isi agteaptd cititorii.

Pr. prof. IOMEL POPESCU

# () bibliotecd deosebit de valoroasd, un muzeu arheologic i de picturd religioasd a avut 5i o
prof, dr. Dumitru Cioloca. Aceastd bibliotecd, donatd Academiei Roméne, cuprindea cdrii de cuprins
teologic, istoric, literar, cdrti de cult, raritd}i in limbile germand, maghiard, francezd, italiand, englezd,
latin, greach, ,completate printr-o prefioasa colectic de manuscripte §i autograme..." (Victor Morariu,
Din bibliotecile Caransebesului. Inchinare septuagenarului prof. dr. Dimitrie Cioloca™, in £D., nr.
50-51/17 decembrie 1944, pp. 4-6).

# FD., o 2124 mai 1942, p. 2.

2 Ihidem.




DOUA SCRISORI INEDITE
ALE LUI CONSTANTIN DIACONOVICI LOGA

Constantin Diaconovici Loga s-a ndscut la 1 noiembrie 1770 in oragul Caransebes'.
A urmat studiile la Caransebes, Lugoj si Pesta. Intre 1807 si 1812 a fost corector la
tipografia din Buda, apoi profesor de limba romdni la Pesta, aici infiintind si o
scoald macedo-roméni in 1809, iar din 1816 a fost director al Preparandiei din Arad.
In 1830 a fost numit director al §coalelor roménesti din granifa romfno-bindjeani.
In 1836 s-a stabilit la Biserica Albd, dar va reveni la Caransebes in 1850, stingindu-se
din viatd in acelagi an. In 1895, Reuniunea invatatorilor din dieceza Caransebes 1i
va ridica pe mormént un frumos monument ca o cinstire a activititii sale.

Intre lucrdrile sale amintim; ,,Ortografia sau dreapta scriere pentru indreptarca
scriitorilor limbii roménesti* (1818), ,,Chemarea la tipirirea ciirfilor roménesti in
versuri pentru indreptarea tinerilor” (1821), ,,Octoih cu tipicon si catavasier™ (1826),
«»viata Domnului nostru Iisus Hristos Mantuitorul” (1831), ,, Talcuirea evangheliilor
in duminicile invierii $i ale sirbatorilor™ (1835), , Istoria biblici a Vechiului si Noului
Testament cu invatdturi ale moralitifii crestinesti®, ,,Despre organizarea scoalelor
poporale in districtul militiresc™ (1841). In manuscris a rimas , Istoria romanilor.

C. Diaconovici Loga sublinia faptul ci veacul al XIX-lea i-a giisit pe roméni fard
scoli, ,nu au avut vrednici invipitori, nici cartile cele de lipsi“. Rolul cartii este
esenfial in recuperarea spatiului pierdut in raport cu Europa si in constructia unei
lumu civilizate. .. ne trebuiesc mai departe cirfi... aga au ficut si alte neamuri care
astiizi strilucesc pre fata pimantului, aga si facem i noi acum i sd ne imbdrbétim,
c prea departe am rimas™’,

Loga a fost unul dintre reprezentantii iluminismului bini{ean §1 un militant pentru
inliturarea ierarhiei sirbe din biserica biniteani gi unul dintre cei mai vajnici luptiton
pentru introducerea limbii roméne in biserici alituri de preofii Mihai Rosu
Martinovici, C. Suboni, D. Tichindeal, protopopii Ioan Tomici, V. Georgevici, fratii
Atanasievici.

! Constantin Diaconovici Loga era unul dintre urmagii dascilului Vasile Loga care in 17386, insojit
de 50 de familii din satul Tismana s-a stabilit in Sredigiea Mare, vezi N. Tincu Velea, Istorioard
bisericeascd..., Sibiu 1865, p. 202.

* Despre viafa $i activitatea lui Diaconoviei Loga, vezi C. Diaconovici, Enciclopedia romdna, I,
Sibiu, 1900, pp. 149-150, In memoriam, , 1, Timigoara 1971, pp. 11-12, L. D. Suciu, Menografia
Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1977, p. 138, 165, P. Oallde, Lupta pentru limba romdneascd in
Banar, Timigoars, 1983, pp. 70-71, V. Serban, E. Dorcescu, Gramatica romdneased, Timisoara, 1973,

V. Muntean, Culturd 5i artd intr-o colecile lugofeand. Orizont, 1984, nr. 38, p. 14,
V. Lew, Cartea §i lumea rurald in Banat, 1700-1830, Resita, 1996, p. 28.
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in arhiva protopopiatului ortodox al Lugojului se pastreazi 2 scrisori® adresate
de Loga protopopului Lugojului, Stefan Atanasievici. [n 1807, roménii bindteni in
frunte cu $tefan Atanasievici, D. Tichindeal, Gh. Petrovici, P. Popoviei au nitiat o
largd migcare ce urmirea punerea unui roman in fruntea scolilor din districtul
T|m|$cara5 In 1825, intr-un memoriu inaintat Curtii de la Viena se cerea numirea de
episcopi roméni in scaunele vacante ale Banatului. Candidatii propusi erau Vasile
Georgevici, Stefan Atanasievici, Ioan Tomici $i Gh. Chirilovici - tofi cunoscufi pentru
participarea lor la actiunile politice si culturale romanesti din anii anteriori®. Despre
Stefan Atanasievici se face prezicerea ci si-a adus o importanti contributie la
organizarca Preparandiei din Arad, fiind pe lista celor distingi in 1813 pentru aceasti
activitate’. A fost apoi unul dintre candidatii la scaunul eparhiei Aradului, dar a fost
respins de sinodul din 1816 din cauza impotrivirii mitropolitului Stratimirovici.

Stefan Atanasievici semneazi impreund cu Dimitrie Stoichescu si un proiect de
imbundtdfire a situafiei materiale si culturale a clerului bandtean, document ce era
anexat unei petifii al cirei an de expediere nu se cunoagte, dar era pornitd de la
wclerul $i poporul mai aleselor comunititi roméanesti din Banatul Temegvarului*®,

Diaconovici Loga considera pe Stefan Atanasievici ,,un adevirat luminitoriu i
bun patriot” §i il ruga ,,in numele neamului® ca , Epistolarul roménesc” si fie rispandit
intre preoti §i alti cirturari” considerand cartea in general .,ca un factor de luminare
a neamului. De altfel inca inainte de tipdrirea cdrtii, autorul aprecia ca ,ar fi de
mare folos cirturarilor... pentru civilizatia societi{ii romanesti... ca sd poatd cineva
drept, clar gi luminat a scriia, mai inainte de toate se cere ca acel insugi si invefe
clar, drept i luminat a cugeta™'.

Cartea ,Epistolarul romédnesc” cuprinde reguli si modele pentru intocmirea
principalelor tipuri de acte publice si scrisori gi este importantd prin valoarea ei
educativil ce rezultd din exemplele folosite si indicatiile metodice in legdturd cu
citirea corectdi si expresivi, precum si necesitatea de a respecta in viata intelectuali
cerintele pentru adevir, frumos gi bine.

In anexa publicim cele doud scrisori adresate de C. Diaconovici Loga lui Stefan
Atanasievici la 12 ianuarie 1840 (scrisorile sunt scrise cu caractere chirilice).

PETRLU BOMNA

* Arhiva Protopopiatului Lugoj, nr. inv. 260, 261. Muljumiri §i pe aceastd cale pr. dr. V. Muntean
pentru punerea la dispozifie a documentelor.

* M. Bocgan, L. Gyemant, Aspecte ale lupiei culturale §i politice a romédnifor bindteni in prima
Jjumdtate a sec. XIX, in Banarica, 11, Regifa, 1973, pp. 350-351.

¢ L. Gyemant, Rolul lui Vasile Georgevicl In migcarea de emancipare a romdnilor bdndteni (1820-
1826), in Banatica, III, Regifa, 1975, p. 198,

" St Pop, Primii gramatici romdni bdndjeni, in Foaia Diecezand, Caransebes, 1923, 38, p. 2.

* T. Botig, Pagini din istoria dezrobirii, in Triumfid Ortodoxiei la Arad, 129, pp. 363-365, Fratele
siiu, Alexandru Atanasievici, este menfionat alitri de C. Udrea si . Popovici in delegatia ce a plecat la
Viena la 26 nov. 1849 pentru a protesta impotriva constituirii Voivodined sirbesti, vezi, G. Popoviei,
Istoria romdnilor bdndteni, Lugoj, 1904, p. 372,

* Titlul lucrdirii ce va apare la Buda in 1841 este Epistolarul romdnese pentru facerea a tof felul de
secrigori ce sunt in viafa societdpii omenegti de lipsd,

Y. Leu, o.c., p. 27. Epistolarul... a fost o necesitate in epocd, editarea a fost ficutd i la cererea
fostilor elevi de la Arad.
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Anexa |
Preacinstite Domnule Protopresbiter
Al meu inalt prefuit prieten

Cel ce au agezat timpurile i au hotirit Crugul anului, prea bunul Dumnezeu, cu
dreapta sa cea Sfintd si-ti blagosloveasci anii viefii, apoi aga anul, acesta nou si
binevestit 1840 in carele cu ajutorul Lui am intrat si-1i innoiasca puterile cele sufletesti
si cele trupesti, ca sd poti anul acesta in mijlocul prea iubitei familiei prea cinstitei
Domniei Tale si a prietenilor cu bucurie a-1 petrece, apoi inceputul si altor multi ani
cu bucune statornici, cu pace si cu zile norocoase a ajunge.

Primeste Domnule Protopresbiter aceasta gratulatie a mea, care din inima curat
{i-o trimit, pe lingd care mi incredingez binevointei $i prietenestei dragoste a Prea
Cinstiei Tale, cel ce cu osebitd veneratie riman.

in Biserica Alba, 12 ianuarie 1840

Al Prea Cinstitei Domniei Tale

Cinstit prieten
C. Diaconovici Loga
Directorul Scoalelor Nationale de Granifa

Prea nobilului Domn $tefan de Atanasievici Prota Logojului

Anexa 2
Prea Cinstite Domnule Protopreshiter
Domnule mie Prea Reverinjate

Pentru ci am cunoscut ajutorinfele care Prea cinstita Domnia Ta in toatd vremea
le-a varsat spre luminarea neamului, aga dard cu dreptul §i acum ma apropiu cu
aceastd scrisoare ciitre prea cinstita Domnia,Ta, ca citre un adevirat lumindtoriu si
bun patriot. Drept aceea trimil aceste aldturate instiintiri despre cartea ce si zice
Epistolarul Romdnese, care carte acum se tipireste pre tirgul Pestii cu inceputul
lunii martie a. 1840 se va lega si se va impérii. Pentru aceasta Te rog prea Cinstite
Domnule Protopresviter cu toatd cuviinta in numele neamului, ca pe un ocarmuitoriu
al clerului sd bine voiesti cu parintesc sfat a da indemn si a face péstoreascd oranduiald
ca si primeascd cinstitii preoti si alti cirturari din Protopresviteratul prea cinstiei
Tale aceastd carte apoi sd se adune ciit mai mulfi patronafi la cartea aceasta, care
iaste de lipsd la tot clrturarul ce viefuieste in societatea omeneasci, aceasta se vede
din cuprinsul ¢irfii precum arati ingtiintarea. Apoi eu am nidejdea si de aceasta ci
se vor invoi a se face patronati la aceastd carte cu atita mai mult cu cit numele
dumnealor vor sta in carte tipdrite ca sa gtie urmatorii pre aceia cari au ajutat cirile
in veacul nostru gi prin cdrfi s-au fiicut patronii lumindrii neamului ca niste buni
patrioti.

Aicea si aceasta si se stie cii In carte se vor pune negresit numele cinstitilor
culegditori prin care s-au trimis numele patronafilor aceasta pentru cinstea, iard pentru
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osteneald dupd zece cdrfi a va da una adaos numai, mi rog ca numele si se trimitd
aicea mai curind ca in bund vreme sd le pun in rind si si le trimit si se tipareascd la
sfargitul cartii.

Mai departe incredinfandu-ma pre mine prietenestii dragoste precum si cartea
iubirii de luminarea neamului a Prea cinstitei Domniei Tale, cu osdbit onor
preuindu-te rimédn

n Biserica Albd, 12 ianuarie 1840
Al Prea Cinstitei Domniei Tale
Adevirat prieten
C. Diaconovici Loga
Director




CRONTICA B I SEURTICEA ASTCA

VIZITA PAPEI IOAN PAUL AL II-LEA IN ROMANIA

Raspunzand invitatiei comune adresate de guvernul romén ca si de Biserica
Ortodexd, Papa loan Paul al II-lea a efectuat o vizitd oficiald la Bucuresti, intre 7 5i
9 mai a.c. Tindnd cont de faptul ci evenimentul in discutie este primul de acest gen
dupd schisma care a separat Biserica de Risfrit de cea de Apus in 1054, putem vorbi
indreptéit despre un moment istoric al relafiilor dintre cele doud emisfere ale
cregtindtitii. Astfel, Papa loan Paul al I1-lea isi dovedeste din plin calitifile de apostol
al unitaii, pregitind prin vizita sa ziua cind unitatea celor doud Biserici va fi pe
deplin recuceritd. Considerind discursurile rostite de cei doi intdistatitori ecleziastici
— papa loan Paul al II-lea si patriarhul Teoctist — deosebit de elocvente, le reproducem
in continuare oferindu-le spre meditatie cititorilor revistei noastre.

CUVANTAREA
Prea Fericitului Pirinte Patriarh Teoctist
la aeroportul Bucuresti-Bineasa, cu ocazia sosirii in Roménia
a Sanctitdtii Sale Papa loan Paul al II-lea
7 mai 1999

Sanctitatea Voastra,

Cu binecuvintarea lui Dumnezeu, ati pdsit pe pimantul roménesc, un pimént
care a primit siméanta cuvantului Evangheliei Mantuitorului Hristos chiar de la unul
din Apostolii sdi, Sfantul Andrei, fratele dupd trup al Sfantului Petru.

Astizi, Sanctitatea Voastri, afi sosit in Roménia, tard ai cirei fii sunt in majoritate
ortodocsi, fard sfinit de singele martirilor, al celor de demult si al celor care au
clzut pe altarul credinfei crestine in vremurile apisitoare ale dictaturii comuniste
atee, la care s-au adiugat numele tinerilor si varstnicilor cizufi in revolutia din 1989,
Este un pdmiint sfintit de lacrimile §i rugiciunile mamelor, de nevointele duhovnicesti
ale monahilor si ale tuturor crestinilor de aici; este un pimént presiirat de la un capdt
la altul de crucile ce strjuiesc turlele bisericilor si manastirilor, rispéntiile drumurilor
i mormintele strimosilor nostri, ca semn al nadejdii noastre in inviere.

Primindu-vi cu dragoste, mérturisim i noi, impreund cu Sfintul Apostol Pavel,
cii: ,,aga cum au prisosit patimirile lui Hristos pentru noi, tot aga a prisosit prin Hristos
méngdierea asupra noastrd” (II Corinteni 1, 5). De aceea, dim slavi lui Dumnezeu
pentru toate.

Din primele secole crestine, strimosii nogtri au fost considerati pe buna dreptate
o punte intre Risarit i Apus. Mari périnti ai Bisericii, fii ai acestui pimént, precum
Dionisie Exiguul i 5f. Ioan Casian au slujit Biserica din Apus. Mai trziu, domnitorii
Tarilor Roménesti au fost pavizi, cu preful multor jertfe, in apirarea Europei cregtine.

& - AB. 4-6
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Asezarea la riscruce intre Orient $i Occident, mogtenirea spirituald care este
credinta neschimbati a parintilor nostri §i istoria acestui popor constituie o zestre
prefioas3, hotdritoare pentru vocafia §i misiunea bisericii §i neamului nostru astizi,

Sanctitatea Voastri,

Mileniul al doilea al istoriei crestine a inceput cu o dureroasd sfagiere a unitifn
Bisericii. El se incheie insd sub semnul afirmdrii unei dorinfe sincere $i al unor
eforturi de unitate, oglindite in stridaniile Bisericilor cregtine de pretutindeni pentru
vindecarea acestei rini din trupul Bisericii lui Hristos.

Biserica Ortodoxi din Roménia igi asuma cu responsabilitate lucrarea ce-1 revine
in contextul eforturilor tuturor Bisericilor de apropiere si de refacere a unitdfii de
credin a cregtinilor. Insasi vizita ecumenici a Sanctitatii Voastre in Biserica noastri
se inscrie in acest demers.

Vom avea prilejul, in aceste zile, prin voia lui Dumnezeu 53 avem mangaiere
impreund, prin credinta laolaltd, a voastra §i a noastrd* (Romani 1, 12), dupd cuvintul
Sfintului Pavel, s facem bucurie celor mult intristati de separarea Bisericilor noastre
si sd aducem impreund bundvestire celor care ii pun nidejdea in noi.

V3 spunem ,Bun venit” in fara si in Biserica noastrd, in mijlocul unui popor
dreptcredincios care tinde spre Dumnezeu ,,ca un pimiént insctosat”, cu nidejdea
,,cd Duhul Lui cel bun, fi va povitui la pimintul dreptifii* (Psalmul 142, 10).

V& primim cu inima deschisi i cu gind bun in numele ierarhilor, preotilor,
monahilor §i credinciogilor Bisericii noastre $1 vi imbrifisdm frijeste in Hristos
lisus, cu speranta si rugiiciunea ci ,,Dumnezeul dragostei i al picii* va fi cu noi (II
Corinteni 13, 11) in aceste zile.

t+ TEOCTIST

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

CUVANTAREA
Prea Fericitului Pirinte Patriarh Teoctist
la intdmpinarea Sanctitifii Sale Papa Ioan Paul al [1-lea
la Catedrala patriarhald din Bucuresti
T mai 1999

Sanctitatea Voastri,

La pufin timp dupd ce afi pdsit pe pdmdntul tarii noastre, vd primim in fafa
Catedralei patriarhale cu bucuria imnului biblic ,,Binecuvintat este cel ce vine intru
numele Domnului* (Matei 21, 9) si cu salutul pascal , Hristos a inviat!“. Catedrala
noastri patriarhali §i aceastd incintd, inchinate Sfinilor Impirai Constantin §i Elena
si strdjuite de sfintele moaste ale Cuviosului Dimitrie cel Nou, constituie impreund
vatra spirituald a Ortodoxiei roménesti. Statorniciti de peste trei secole pe aceasti
colind inaltd a Bucurestilor, infruntind vicisitudinile istoriei, ea di mirturie despre
biruina Bisericii lui Dumnezeu asupra stipanitorilor acestui veac.

V3 primim, agadar, in aceastd vatri de lumini a neamului nostru, cu multii dragoste.
Avem martori alituri de noi, clerul si poporul de fafd, pe vrednicii de pomenire

Y
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inaintagi ai nogtri, patriarhi, mitropolifi, voievozi si dregtori binecredinciosi, slujitori,
ctitori g1 binefacitori ai acestei vetre gi ai Bisericii lui Dumnezeu din Roménia.

In persoana Sanctititii Voastre primim si cinstim Biserica lui Hristos din Roma,
cea intemeiatd pe propoviduirea si martiriul slivitilor Apostoli Petru si Pavel,
venerabild Bisericd apostolicd, participantd la marile evenimente si decizii conciliare
ale Bisericii nedespdrtite din primul mileniu.

Nadijduim ci prezenta Sanctitifii Voastre, ostenitor neobosit pentru dialogul
intre Biserici, pelerin in slujba afirmirii sfinjeniei Evangheliei in fata secularizirii
de azi g1 promotor al reconcilierii intre popoare, va fi un bun prilej pentru o mérturie
comumnd in favoarea pécii in Iugoslavia — pimént asezat in inima Europei crestine —
cerind incetarea imediatd a rizboiului.

Sanctitatea Vioastri,

In zilele urmitoare vei avea prilejul si cunoasteti mai de aproape Biserica
Ortodoxi din Romdnia, care este lucrarea ei i care sunt problemele ei astizi, intr-o
perioadi de riscruce in istoria {irii, a Europei si poate chiar a lumii. Veti avea prilejul
sd cunoastefi poporul romin cu suferintele i cu aspiraiile lui, popor pe fata ciruia
se mai citesc incd urmele incercirilor prin care a trecut in ultima jumitate de veac.
Vefi avea prilejul si constatafi ca vifa de vie a cregtinismului apostolic, ajunsi de la
[erusalim pe colinele acestor tinuturi aproape in acelasi timp cind ajungea si pe
colinele Romei, s-a pastrat roditoare pina astizi 5i a impértisit de-a lungul veacurilor
cu hrand cereascd pe toti fiii acestui pAmint.

Din bogitia sufleteasci a acestui popor romén binecuvintat de Dumnezeu, care
a intimpinat cu dragoste pe cei ce i-au ciilcat pragul cu inima deschisi, vi primim
astdzi pe Sanctitatea Vioastri §i pe cei care vi insofesc, cu multi bucurie si frijeasci
dragoste in Hristos.

Bine ati venit in mijlocul nostru!

t TEOCTIST

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

CUVANTAREA
Prea Fericitului Patriarh Teoctist
la intdlnirea Sanctitéfii Sale Papa loan Paul al II-lea
cu membri ai Sfantului Sinod
al Bisericii Ortodoxe Romine *
Palatul Patriarhiei, Bucuresti, § mai 1999

Sanctitatea Voastri,
In numele membrilor Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, am cinstea
sé adresez Episcopului Romei §i Primat al Bisericii Catolice, urarea frijeascd de

* Au fost de fajd pe lingd membri ai Sfintului Sinod §i membri delegajici papale, episcopatul
catolic de ambele rituri din Roménia, personalititi ale viefii publice din Roménia $i membrii Corpului ,
diplomatic acreditagi la Bucuresti.
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bun venit in mijlocul nostru, impreund cu salutul $i mirturisirea pascala , Hristos a
inviat!*. Suntem incredintati ¢ Hristos Domnul este in mijlocul nostru, neindoindu-ne
ci intilnirea de astizi este vrerea Tatilui si lucrarea Duhului Sfint. De aceea, I
rugim pe Hristos, Cel preasldvit si inviat, si trimitd §i acum asupra noastr, ca
odinioard Apostolilor, binecuvintarea i pacea Sa dumnezeiasci.

Sinodul ierarhilor unei Biserici locale, asa cum este cel al Bisericii Ortodoxe
Roméne, este manifestarea Bisericii in comuniune, epifanie locald a sobornicititii
Bisericii Universale. Fiecare episcop poartd cu sine obgtea de preofi, monahi i
credinciosi pe care o slujeste. Episcopul, aflat in comuniune de credint, sacramentald
si canonicd cu ceilalfi episcopi, realizeazi impreuna cu comunitatea sa deplinitatea
eclesiald a Bisericii lui Hristos. Sinodalitatea, prezidati de ,,primus inter pares™ este
forma de unitate care poartd in ea, in ciuda slibiciunilor omenesti, reflexul tainei
Sfintei Treimi.

Suntem recunoscitori Bunului Dumnezeu pentru faptul ci existd deja o traditie
pozitiva a relatiilor dintre Bisericile noastre. ,Intoarcerea la izvoare“, la practica
Bisericii primului mileniu, a fost punctul comun de referinfd care a schimbat radical
perspectivele si atitudinile dintre cregtindtatea catolica §i cea ortodoxd. Dialogul teologic
dintre cele doud Biserici, inaugurat la inceputul anilor *80 — in ciuda perioadei de crizi
pe care o traverseazi in ultimii ani §i pe care dorim §i ne striiduim cu totii sa o depigim
cit mai repede — a reusit elaborarea unei viziuni comune in directia unei teologii a
comuniunii, recuperind, in scurt timp, mult din ceea ce a pierdut in mileniul al doilea.

Documentul de la Balamand (Liban, iunie 1993) consacri un vocabular ecumenic
nou, care invedereazi o indelung asteptatd schimbare de infelegere $i de atitudine:
Biserica Catolic 5i Biserica Ortodoxi — se spune in document — se recunosc reciproc
in calitatea de Biserici surori*!. Folosind o astfel de adresare pozitivi, cele doud
Biserici infeleg ci o serie de metode de misiune §i modele de unitate din trecut, care
au creat tensiuni intre Bisericile noastre, devin inacceptabile.

In acest context, niidajduim ci vizita Sanctitéifii Voastre in Rominia se va constitui
intr-un imbold pozitiv pentru dialogul deja aducdtor de roade, angajat de Biserica
noastri cu Biserica Greco-Catolicd din Rominia. In lumina infelegerii pe aceastd
temi din cadrul dialogului teologic international ortodoxo-catolic si a realitipi
confesionale §i pastorale de astizi din Roménia, speriim si depdgim si divergentele
nesolutionate incd, pentru asigurarea linigtei credinciogilor nogtri spre o pace
confesionald definitivi.

Desigur, pe drumul spre ,comuniunea deplind* existi incd rini ale trecutulu
care nu s-au vindecat definitiv, dar hotdrirea de a salva elementele de unitate ce
apartin Bisericilor noastre i de a stirui pentru mirturisirea integrald a aceleiagi
credinge este fermd $i constanti.

Sanctitatea Voastri,

Biserica Ortodox3 Romiini este concentratd in aceasti perioadi de riscruce asupra
citorva mari prioritiii pastorale, misionare, diaconale §i ecumenice, care s-au impus
slujirii noastre in anii din urma.

Odati cu descitugarea firii din strinsoarea totalitarismului, in 1989, dupd decenii
de restrictii §i umilinge, am triit cu nespusd bucurie dobéndirea libertatii plenare de

" Cap. 14.
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a-L marturisi pe Dumnezeu. Duhul lui Dumnezeu face acum si rodeascd jertfele
fratilor nostri care au suferit pentru Hristos in acea perioada, jertfe care s-au altoit
pe mostenirea de credind a strimosilor. Trebuie spus in acelagi timp cd flacira credintei
nu s-a stins in acei ani grei, jertfa cea nesingeroasd nu a incetat a se aduce pe sfintele
altare ale bisericilor din satele i oragele Roméniei, Biserica implinindu-gi astfel, cu
multe efortun $i sacrificii, lucrarea sa specifici esentiali, aceea de a marturisi pe Hristos
g1 de a sfin{i pe om i lumea inconjurdtoare, in ciuda slibiciunii unora dintre noi.

Am invafat, atunci mai mult ca oriciind, ci viata liturgici, sacramentali a Bisericii
a fost gi trebuie sd rimdnd temelia de neclintit a credingei §i a viefuirii crestine.
Lucrarea Bisericii este, dupd cum spune Sfintul Maxim Marturisitorul, aceea de a
transmite lumii prin har bunititile si darurile pe care Dumnezeu le are prin fire?,

Astidzi, insd, ne aflim in faja unor exigenic misionare noi, de coplesitoare
insemnitate, provocate de inviorarea credingei, de necesitatea transmiterii tradifiei
celei sindtoase citre generatia tindri si de reincrestinarea societafii secularizate,

Biserica noastri are astdzi o mare rispundere pentru renagterea moral gi spirituald
a societifii romdnesti. Suntem constienti cd aportul fundamental al Bisericii la
insfindtogirea vietii sociale roménesti este acela de a modela oameni cu frica de
Dumnezeu, oameni credinciosi, oameni care s aibd ,,Duhul lui Dumnezeu® (I Corinteni
7, 40), eliberafi de robia patimilor §i pitrunsi de duhul jertfelniciei si al iubirii de
semeni. Asa cum afirma un mare teolog ortodox romén, , Biserica nu poate crea o
stiingd, o tehnic, o industrie crestine; dar ea poate pregdti savanti crestini, artisti crestini,
scriitori cregtini, industriagi crestini, comercianfi crestini, economisti cregtini,
functionari cregtini*®. Prin acegtia poate transmite Biserica duhul evanghelic intregului
organism social. Responsabilitatea Bisericii noastre fafd de societatea roméneasci este,
agadar, mult mai largd decét angajarea nemijlociti in vreun domeniu sau altul al vietii
obstesti. Totugi, cu mijloacele modeste care ne stau la indemiina ne striduim si venim
in ajutorul frafilor nogtri ce cunosc incercarea, nipastuifi de toate virstele, pe care
obgtea ii trece adesea cu vederea. Nerecuperarea bunurilor de care a fost deposedata
Biserica ne impiedicd, din pécate, la o activitate mai susfinut in acest sens.

In spiritul invaiturii sale, Biserica noastri pune pret, inainte de toate, pe valoarea
unicd a fiecdrei persoane umane, valoare dati de prezenta chipului lui Dumnezeu in
orice om. Totodatd, Biserica Ortodoxd Romina contribuie la pistrarea identitétii
noastre najionale in deplinul respect fai de specificul etnic sau religios al tuturor
minorititilor de la noi.

In privinga legaturilor cu Bisericile §i confesiunile crestine din tara, am reluat, in
condifii noi de libertate, practica rodnicid din trecut, a conferintelor teologice
interconfesionale, crefindu-se in acelasi timp structuri ecumenice noi. Dorim, de
asemenea, formarea impreund cu Biserica Catolici de ambele rituri §i cu alte
confesiuni crestine din Roménia a unui Consiliu Najional Ecumenic.

Sanctitatea Voastri,

Ierarhii si clericii Bisericii Ortodoxe Romiine vegheazi gi lucreaz3 pentru a fimfine
in slujba credinciogilor acesteia, barbaji si femei, tineri sau vérstnici, sprijinindu-gi
activitatea lor de zi cu zi, pe Evanghelia iubirii lui Hristos. Astfel, fiménem credinciosi
principiului sobomicesc, conform ciruia: ,,apéritorul credingei este i Trupul Bisericii,

¥ Capete gnostice, [I, 90.
* Teodor M. Fopescu, Biserica gi Cultura, Bucuresti, 1996, p. 228,
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adicd poporul insusi, care vrea ca mirturisirea credingei lui si riména vegnic neschimbati
si identicd cu cea a parintilor sdi*, cum afirmi Enciclica Patriarhilor ortodocsi din 1848.

In ceea ce priveste ecumenismul, noi vrem si aducem in sdnul Miscdrii ecumenice,
experiena misiunii noastre specifice. Dupd rinduiala lui Dumnezeu si lucrarea
Duhului Sfint, fiecare Biserici locald se bucuri de harisme specifice, determinante
pentru contribufia sa la stridaniile crestinilor pentru refacerea unitdtii vizibile a
Bisericii. Astfel, simbioza dintre limba noastrd, de origine latin, si credin{a ortodoxa,
care tine de identitatea Biseficii noastre, a constituit §i constituie un inel foarte prefios
de legdturi intre Apus §i Risinit. Chemarea, harisma si rispunderea Bisericii Ortodoxe
din Romdnia, impreuna cu cea a Bisericii Ortodoxe Universale a fost de a pistra §i
mérturisi de-a lungul istoriei ,credinta datd sfinfilor o dati pentru totdeauna® (Tuda
1, 3), asa cum aceastd credingi a fost cristalizata in tradifia patristici §i marturisirea
dogmatic3 a Sinoadelor Ecumenice, recunoscute prin consensul Bisericii Universale.

Sanctitatea Voastra,
intimpinarea anului jubiliar 2000, la cumpina dintre milenii crestine, Biserica
noastr, impreund cu toate Bisericile Ortodoxe surori, este congtientd de importan{a
mirturiei §1 acfiunii tuturor crestinilor pentru viitorul cregtinismului §i al lumii, in
conditii complexe, fird precedent.

De aceea, socotim ci Biserica trebuie si-si manifeste vocatia sa profeticd printr-o
cercetare riguroasd — dupd pilda Périntilor Bisericii i, in special, a Parintilor
Capadocieni — a spiritului culturii i civilizatiei actuale, asimilind ceea ce este ziditor
pentru om i lume gi inliturind acele aspecte care indepdrteaza pe om de Dumnezeul
Cel adevirat si de calea implinirii sale plenare. ingrijoratd de agravarea pericolelor
care amenin{i umanitatea intreagi — imoralitatea, dezechilibrele economice,
conflictele armate, problema ecologicd etc. — Biserica atrage luarea aminte ci ridicina
tuturor relelor se afli in indepirtarea omului de Dumnezeu, exacerbarea
egocentrismului, pe fondul unei societd{i umane tot mai secularizate.

De aceea, suntem constienti ci energiile Bisericii, eliberate in ultimii ani, trebuie
indreptate spre lucrarea misionard §i ecumenicd comund. Ortodoxia noastrd
roméneasci, ca de altfel si intreaga zestre spintuald a Romdniei, poate constitui o
putere inspiratoare pentru mentinerea si imbogitirea sufletului cregtin al Europei.

Impirtisim convingerea ci pentru a fi o unitate adeviratd i durabild, unitatea
Europei trebuie s fie mai intdi de toate o unitate spirituald, pe care doar Evanghelia
Mintuitorului Hristos o poate oferi. Noi dorim s prezentim Europei tezaurul nostru
spiritual specific ca temei al unitafii spre care tind popoarele europene, pentru propriul
lor bine si spre binele comun al intregii umanitafi.

Fiti binevenit in mijlocul nostru, al ierarhilor, preofilor si credinciogilor Bisericii
Ortodoxe din Roménia i al altor Biserici §i comunititi religioase din aceastd fara. |
Poporul aici de faf, personalitifi ale viefii publice romanesti prezente in aceastd sald, |
precum i membrii Corpului diplomatic V3 saluti §i Vi asigurd de prefuirea lor.

in numele tuturor, V& imbrifisez cu iubire si rugim pe Dumnezeu si binecuvinteze
intdlnirea noastra.

+ TEOCTIST

PATRIARHUL BISERICI ORTODOXE ROMANE
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CUVANTAREA
Prea Fericitului Pirinte Patriarh Teoctist
la celebrarea Sfintei Liturghii in Piaja Unirii din Bucuresti,
in prezenta Sanctitifii Sale, Papa Ioan Paul al II-lea
Bucuresti, 9 mai 1999

S:;nr:u'talea Voastrd,
Tubiti frati,

HRISTOS A INVIAT!

Cu darul lui Dumnezeu Cel inchinat in Treime, Tatil, Fiul si Sfintul Duh, triim
astdzi o negrditd bucurie. Bisericile prezente aici oferd celor de faji pregustarea
imaginii Bisericii nedespirtite. Ce dar dumnezeiesc si ce binecuviintare, ca, la sfarsitul
mileniului desparjirii Bisericilor, si trdim bucuria acestor clipe.

Este un moment sfint, Sanctitatea Voastri, in care ne aflim impreuna, in fata lui
Dumnezeu gi in fafa lumii, in fafa istoriei, trecute §i viitoare, in fata lui Dumnezeu §i
a oamenilor.

De aceea, potrivit este s3 aducem impreund celor ce sunt acum cu ochii agintifi
asupra noastrd marturia fundamentald a Bisericii in fata lumii, 51 anume ci Hristos
este ,Calea, Adevirul i Viaga* (Ioan 14, 6), si cd prin Jertfa si Invierea Sa ni se
deschide perspectiva unei existente pimdntene autentice i a vesniciei intru Impéritia
lui Dumnezeu. Acesta este mesajul pe care il vestim, ,,cu o guri si cu o inimi*, asa
cum l-au mérturisit Apostolii Mantuitorului, marii Parinti si Invititori ai Bisericii
celei una, a Risdritului §i a Apusului, martirii, sfinfii §i cuviosii cregtinitatii
dintotdeauna si de pretutindeni.

Prea iubiti frafi $i surori,

Adevirul care sti la temelia Bisericii i a propoviduirii ei este acela cd Hristos a
biruit moartea, ci Hristos a inviat din morti cu moartea pe moarte cilcind gi noud
ne-a dimit, prin moartea Lui, viaja vesnica.

Aceasta este mirturia pe care Biserica cregtind o aduce lumii de doud mii de ani.
Pe credinta in inviere, propoviduita de Apostolii martori ai Celui inviat, s-a edificat
Biserica lui Hristos. ,Daca Hristos n-a inviat, zadarnicd este atunci propovaduirea
noastrd, zadamic si credinga voastrd™ (I Corinteni 15, 14) marturisim $i noi impreund
cu Sfantul Apostol Pavel.

»Hristos a inviat!", vesteste Biserica. ,,Adeviérat a inviat!", rispundem noi cei ce
prin pocdin{d gi iubire murim pacatului si inviem in Hristos, ca fapturi noi, hiirizite
vielii depline aici si in Cer.

Sanctifatea Voastrd,

Iubiti frati in Hristos Domnul, :

In fafa tuturor problemelor cu care se confrunti omenirea astiizi — i care nu sunt
putine — credem cd Biserica nu trebuie sd uite vocafia ei specificd, contributia sa
substantiald si de neinlocuit in viaja umanititii. Biserica este chemati, inainte de
vrice, si sfinfeascd pe om gi creafia intreagd, si-L impirtigseascd lumii pe Hristos,

iul lui Dumnezeu, Cel Inviat, pentru ca lumea si dobdndeasc3 viata cea autentic,
viata cea vegnicd impreund cu Tatél gi cu Duhul Sfint.
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Evanghelia Duminicii de astdzi, a Samarinencei, arati ce este §i cum se dobindes
viaja cea adeviratd, nestricicioasa §i vesnicl pe care, se pare, omul zilelor noastre o
uitd adeseori, coplesit de grijile, suferintele sau bucuriile vieii celei trecitoare. O
uitd, mai ales, pentru ci nu stie, nu este ajutat indeajuns sau nu vrea sd cunoascl
cine este cu adevirat Hristos. ,,Dacd ai fi stiut darul lui Dumnezeu — spune Mintuitorul
femeii samaritence — si cine este Cel ce-{i zice da-mi si beau, tu ai fi cerut de la El gi
fi-ar fi dat apd vie... Cel care va bea din apa pe care i-o voi da Eu nu va mai inseta in
veac, cici apa pe care i-o voi da Eu se va face in el izvor de apd curgatoare spre viaja
vegnicd“ (loan 4, 10; 14).

Existd, agadar, o apd mai de pref decit cea care izvoriste din adincurile
piméntului. Exista si o piine mai de pret decat piinea cea de toate zilele. Este pdinea
care se coboard din cer, Hristos Méntuitorul, care se oferd in Dumnezeiasca Liturghie
ca hrani spre viata lumii. ,,Eu sunt pdinea cea vie", zice Hristos. ,,Cine ménénca din
péinea aceasta viu va fi in veci. lar piinea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este
Trupul Meu™ (Ioan 6, 51).

hemarea ultimi si esentiald a Evangheliei si a Bisencii este dobfndirea vietii
celei nemuritoare si numai apoi, ca o consecintd, zbaterea pentru en trai piméntean
mai bun, pentru pacea lumii, pentru eficienta economicd, stiin{ifici etc. Lucrarea de
neinlocuit a Bisericii incepe in momentul in care la Sfanta Liturghie suntem chemati
ca ,Sus sd avem inimile!™,

Daci pdinea, hrana materiali, alinarea suferinjelor §i imbundtifirea condifiilor
de trai pot fi oferite si de alte institufii umane, pe Dumnezeu §i hrana cereascl spre
viaja nemuritoare numai Biserica le poate impértisi.

Desigur cd Biserica nu abandoneazi viata aceasta, nici lumea, nici istoria, nu
abandoneazi omul si nici nevoile sale materiale. Pentru om a murit Hristos. Biserica
le di insd acestor preocupdn valoare din perspectiva viefii celei nemuritoare, o valoare
mult mai mare deciit o au ele in sine. Biserica ne cheamd si redescoperim ierarhia
fireascd a ciutfirilor umane, punéind in fruntea lor nizuinta omului spre cer, spre
Dumnezeu: ,,Ciutati mai intdi impéritia lui Dumnezeu si dreptatea Lui, i toate
celelalte se vor adduga voud" (Matei 6, 33), incheie Hristos cuvantul S3u refentor la
grija omului de fiecare zi.

Mulji dintre semenii nostri doresc ca Biserica si fie mai prezenta in viata publici.
Se uitd insd uneori faptul c3 Biserica a fost si este concentrat, inainte de toate, asupra
lucrdrii ei de sfinfire a omului i a lumii. Din aceastd lucrare specifica izvoriste apoi §i
o prezentd a sa mai evidentd in plan exterior, social. Avem convingerea ci readuciindu-1
mai intd1 pe om la Dumnezeu, acesta va dobéndi pacea interioard de unde va izvori
grija de semeni, preocuparea pentru viata zilnici a cetiifii si a locuitorilor ei.

Vocatia sacramental a Bisericii, dorul dupd Dumnezeu, simul adeviratei ierarhii
a valorilor i a viefii celei adevirate ni le-au ardtat cu prisosinti credinciogii nostri
care intr-o perioadi de cruntd siricie gi-au folosit darul cel mare al libertifii ~ cu
pufine §i regretabile excepfii — nu pentru a-si zidi lorugi case pimantene, ci pentru a
zidi mai intdi locasuri lui Dumnezeu. In ultimii zece ani, Sanctitatea Vioastral, acest
popor a construit sute de biserici.

In timp ce ni se spune adesea ci suntem prea siraci pentru a zidi biserici, poporul
ne invatd, o datd in plus, cd bisericile nu se zidesc numai cu bani, ci mai ales cu
dragoste pentru Dumnezeu i jertfelnicie. Este o lectie pentru noi tofi, ci trebuie sd
incepem orice lucrare cu Dumnezeu, deoarece Dumnezeu este izvorul binelui gi al
desavirgirii.
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Acest elan sacru al roménilor spre a zidi des altare de inchinare este un imbold neprefuit
$1 pentru noi de a reactualiza proiectul zidirii unei Catedrale, simbol al neamului. Si iata,
astiizi este celebrati prima dumnezeiasca Liturghie pe locul unde se va zidi o Catedral3,
cas a lui Dumnezeu spre proslivirea Sa si spre binele acestei natiuni.

Sanctitatea Vioastri,

Tubiti frati,

in pragul celui de al treilea mileniu, mesajul Bisericii adresat lumii nu poate fi
altul decét acesta: Hristos Cel Inviat impértiseste lumii prin Bisericd dobindirea
viefii celei adevirate,

Credem ca Bisericile crestine trebuie si-si adune energiile risipite si si le
concentreze in lucrarea de sfinfire a omului $i a lumii, s3-L redea lumii pe Hristos!
Ce putem noi oferi altceva mai de pret, decit pe Dumnezeu Insusi?

Lumea de astizi are nevoie mai mult ca oricind de Dumnezeu si de harul Siu
sfintitor, cici constatiim cu durere ci multi dintre semenii nostri au pierdut constiinga
sensului vietii lor. Ei par a riméne captivi piméntului $i neputinciosi in a-si ridica
privirea spre cer, pentru a-gi descoperi adeviratul lor statut, cel de fiinta creati dupa
chipul lui Dumnezeu pentru a ajunge la aseminarea cu EL

Privind in urma, in istorie, precum si la starea lumii de astizi, crestinii trebuic sa
recunoascd, in spiritul pocdintei evanghelice, rispunderea lor pentru starea de riticire
a multora, pentru neimplinirile, suferinfele, smintelile sau riticirile pe care le-au
provocat lumii de-a lungul veacurilor.

Sanctitatea Voastra,

Via mulfumim friteste, in numele Bisericii Ortodoxe Romdne, pentru prezenia
Sanctitifii Voastre la Dumnezeiasca Liturghie Ortodox, pe care o apreciafi atit de
mult in scrisoarea pastorald Orientale Lumen i Bunul Dumnezeu s3 v diruiasci
siinitate. Vi rugéim si iniltati impreund cu noi rugiciuni Atotputernicului Dumnezeu
pentru pacea intregii lumi, pentru incetarea rizboiului din Iugoslavia, pentru alinarea
suferintelor i pentru intoarcerea lumii la Dumnezeu, ciiruia se cuvine slava, cinstea
si inchindciunea in veci. Amin.

t TEOCTIST

PATRIARHUL BISERICI ORTODOXE ROMANE

CUVANTAREA
Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist
la celebrarea Missei catolice de ciitre
Sanctitatea Sa Papa Ioan Paul al IT-lea
Bucuresti, 9 mai 1999

Sanctitatea Voastra,
Suntem deosebit de bucurogi, noi, membri ai Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romine si participim la aceastd grandioasi Missi celebrati in inima Capitalei noastre
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de Primatul Bisericii Catolice. Sfanta Liturghie din aceastd dimineajd, precum gi
Missa de acum, sivérsite cu participarea impresionantd a poporului lui Dumnezeu
din aceasti {ari, reprezintd frd indoiald momentele culminante ale vizitei Sanctititii
Voastre in Rominia. ,.JatA acum ce este bun si ce este frumos, decit numai a locui
fratii impreun* (Psalmul 132, 1), repetim §i noi astdzi cu psalmistul David.

Paradoxal, in timpul Liturghiilor sdvérsile pe parcursul acestei zile am triit, pe
de o parte, bucuria intilnirii cu Sanctitatea Voastrd iar, pe de altd parte, durerea unei
separdri incd persistente, neputind si ne impdrtisim din acelagi Sfant Potir. Cu
adevirat, noi, crestinii, trebuie s3 fim congtienti de responsabilitatea pe care o purtim
pentru instriinarea din secolele trecute, de contra-mérturia pe care aceastd stare o
prezintd in fata lumii $1 s3 ne rugiim lui Dumnezeu ,,pentru unirea tuturor”. 4 facem,
de asemenea, tot ce me std in putintd pentru redescoperirea noastrd, incepind cu
respectul izvordt din iubire al tradifiei fiecdruia. Prezenja Sanctitdfii Voastre la
Liturghia Ortodoxa precum si a Noastrd la Missa Catolici arati tgemai acest respect
fatd de identitatea Bisericilor noastre care tind spre unitatea deplind intru credinia.
Drumul este greu §i obstacolele nu pufine. Dumnezeu ne va cilduzi pagii spre
implinirea acestui deziderat.

Sanctitatea Voastri,

in primul mileniu de istorie crestind, Biserica lui Hristos cea ,una, sfintd,
soborniceasci si apostoleasci® a practicat o mare varietate de rituri $i tradifii I'fm:-gice
prin care diferitele neamuri §i culturi exprimau credinfa apostolica potrivit specificului
lor. Unitatea de credinti si diversitatea in exprimarea ei au constituit principiul
misiunii crestine in acea vreme. Extinderea propoviduirii Evangheliei dupa
Cincizecime s-a datorat tocmai unititii de credingd, mirturisitd de intreaga Biserica
si respectul fafi de identitatea lingvistici i culturald a popoarelor care au primit
crestinismul. La rindul ei, Evanghelia a modelat si transformat graiul si cultura
popoarelor respective. Din aceastd simbioza au apdrut pretutindeni germenii unei
lumi noi care corespunde cu aspiratiile cele mai profunde ale omului spre desfivirgire,
dreptate, pace si libertate, toate izvorite din credinfa in Hristos, Dumnezeu adevirat
si Om adevirat, si triite plenar in Bisericd. Cici sufletul omului este prin natura sa
crestin, zicea Tertulian (Apologeticum, 17, 6).

Popoarele Europei au primit, in marea lor majoritate, Evanghelia in aceasti
perioadi a Bisericii nedespdrtite. Schisma cea mare din 1054, provocatd de motive
de ordin teologic, de factori istorici, culturali, politici i de slibiciuni omenesti
regretabile a frint aceastd unitate, Résdritul 5i Apusul crestin evoluind de acum
inainte pe cdi separate. Cici Risdritul, fird sprijinul Apusului, va cidea treptat sub
dominatia necrestinilor, iar Apusul lipsit de Rasérit, i3i va firimifa unitatea la
inceputul secolului al XVI-lea.

Sanctitatea Voastra,
Acest secol a cunoscut cele mai mari tragedn din istoria omenirii prin cele doud
rizboaie mondiale, iar astizi continentul european este confruntat cu o evidentd
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crizd morald, o situatie economicd precard in centrul §i estul Europei, rizboiul din
lugoslavia ete.

~Unde s-a inmultit picatul, acolo a prisosit i harul lui Dumnezeu* (Romani 5,
20) spune Sf. Apostol Pavel. Pentru noi, crestinii, in acest veac s-a intirit dorinta de
umitate crestind. Constiin{a picatului dezbindrii gi efortul de apropiere pentru refacerea
unititii de credintd promovat de migcarea ecumenici sunt firdi indoiald un dar al lui
Dumnezeu pentru crestinii secolului pe care-1 incheiem peste putin.

Ne bucuriim ci Biserica Ortodox3 s-a inscris printre initiatorii acestei misciri de
la inceputul secolului, iar Biserica Ortodoxd Romin3 a fost si riméne una din cele
mai active In acest sens. Ne bucurdm, de asemenea, de deschiderca ecumenici
promovati de Conciliul Vatican II care a redescoperit si afirmat valori de credinja
esentiali, pistrate cu sfintenie in Biserica Ortodoxa, ca sinodalitatea $i importanta
Bisericii locale. Apreciind patrimoniul spiritual al Bisericii Risfritene, Sanctitatea
Voastrd afi subliniat in repetate rinduri ¢ el poate constitui rispunsul crestin la
agteptirile omului de astizi. Intr-adevir, omul modern, instriinat de Dumnezeu si
de el insugi, tot mai nesigur de viitorul siu, isi poate regisi echilibrul sufletesc printr-o
spiritualitate a comuniunii cu Dumnezeu $i cu semenii, in rugiciune §i ascezi, in
viata cu Hristos si in Hristos.

Sanctitatea Voastri,

Biserica Ortodoxd Romini este convinsi ci nu poate exista conviefuire si cu
atiit mai pufin dialog §i conlucrare decét prin buniivointd si deschidere din partea
tuturor crestinilor, atit pe plan local, cit si pe plan universal. Incercirile prozelitiste
nu fac decit sd invenineze relatiile dintre Biserici si sd producd animozitate si
vrijmisie intre camen. Cu totn trebuie si fim constienfi ci diferendele intre crestini
nu se rezolvd decit prin dialog i mai ales prin dragoste.

Credinciosii catolici §i greco-catolici din aceastd {ard impreund cu alte comunititi
crestine §i necregtine triiesc in mijlocul majoritdtii ortodoxe in infelegere si
conlucrare. In multe momente cruciale din istoria {rii, ortodocsii si greco-catolicii
au fost impreund in realizarea niizuintelor de unitate nationald. Divergente izolate
existd s la noi ca §i in alte péri, dar determinarea pentru o conviefuire pasnica cste
puternica.

Biserica Ortodoxd Romiini are convingerea cii impreund cu Biserica Catolici si
cea Greco-Catolicd, precum si cu alte comunitiiti religioase din aceastd fard pot aduce
contributia lor specific3 la viata natiunii roméne intr-o perioad de riscruce a istoriei
sale. Bisericile din Roménia impreund cu crestindtatea europeand intreagd, in drumul
lor comun spre unitate pot forma, de asemenea, , sufletul” pe care il cauti cu ardoare
Europa zilelor noastre.

Va mulfumim, Sanctitatea Voastrd, pentru bucuria de astizi si dim slavi lui
Dumnezeu pentru darul intilnirii in rugiciune si in speranfa realizirii unitafii de
credinti a tuturor celor care [l mirturisesc pe Hristos ca Domn si Méntuitor al lumii.

t TEOCTIST

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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CUVANTAREA
Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist
cu ocazia plecirii din Rominia
a Sanctititii Sale, Papa loan Paul al [I-lea
Aeroportul Bucuresti — Baneasa, 9 mai 1999

Sanctitatea Voastri,

Aici se incheie pelerinajul pe care Sanctitatea Voastrd l-afi efectuat in Roménia
unde ati vizitat Biserica Ortodoxa din aceasti fard, afi binecuvéntat obstea catolicd
de aici si ati intdlnit reprezentantii vietii politice, culturale si religioase roménesgti.

Afi triiit pe parcursul a trei zile intdlnirea cu o {ard pentru care Hristos a fost, este
si va fi temelie a viefuirii vremelnice §i garantie a mantuirii vesnice. In rugiciunea
celebririlor liturgice mai ales, dar si in convorbirile pe care le-ati avut cu Smerenia
Noastrd, cu membrii Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe, cu episcopatul catolic gi
cu carmuitorii acestei i, afi patruns in atmosfiera actuali a jrii noastre cu bucuriile,
incercdrile dar mai ales cu speranfele locuitorilor sdi.

Luati cu Sanctitatea Voastrd acum, la intoarcerea spre Vatican, imaginea Bizanfului
latin al Romiéiniei cu trecutul si nazuintele sale. Ati contemplat adine, stiruitor, cum
stiti atiit de bine si o faceti, Roméania — singura {ari care poarti in insusi numele ei,
numele Romei. Ati contemplat Roménia in mirturisirea credinfei el apostolice, in
stiruinta prin care-gi definegte obdrgia latind, in evlavia prin care-ji cinstegte eroii
jertfifi pentru neam $i pentru slava lui Dumnezeu. Afi contemplat-o in ochii batrinilor
ce au cunoscut tragedule dictaturilor i rizboaielor acestui veac. V-afi intdlnit privirea
ci ochii tinerilor §i ai copiilor care poartd in inimi nidejdea unui viitor mai bun.

Afi luat aminte cu siguranti la ingrijorarea tuturor pentru ceea ce se intimpla in
aceasti parte a lumii §i in special in tara vecind, Iugoslavia, unde cameni nevinovati
din Kosovo iau drumul pribegiei si un neam este supus urgiei nedrepte a rizboiului.

Afi sesizat, cu siguranti, la noi, rini care nu s-au vindecat incll, frustriri care
n-au fost inci depisite in totalitate. Roménia se afla in durerile nagterii pentru intrarea
intr-o noud fazi a istoriei sale. Este un drum greu. Cunoagtem $i triim intens acest
lucru. Roménii au insd experienta atit a ristignirii pe Golgota istoriei, cét §i a luminii
pascale prin biruin{d asupra vitregiilor de tot felul.

Credinta in Hristos si memoria sfinilor nostri martiri ne sunt ciliuze in viejuirea
roméineascd actuali. Cultura roménd, latind in esenfa ei, cu aporturi geto-dacice,
slave dar mai ales bizantine, la care se adaugd contributii recente din lumea francezi
si germand, ne este, de asemenea, suport in pelerinajul nostru actual impreund cu
alte nafiuni ale Europei.

Sanctitatea Voastrd,

Am triiit cu tofii in aceste zile bucuria intilnirii intre Primatul Bisericii Catolice
gi noi, ierarhii, preotii §i credinciogii Bisericii Ortodoxe Roméne. Avem incredintarea
cd intilnirea dintre Bisericile noastre s-a realizat dupd vointa lui Dumnezeu.

V-am primit cu ciilduri si dragoste. Credem, cu smerenie, ci acest fapt constituie
un semn important intr-o perioada caracterizatd prin riceala dialogului ecumenic la
nivel mondial si prin conflicte ce iau uneori credinfa drept motiv de lupti.
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In timpul acestor zile ne-am reconfirmat convingerea cd, degi incd desparfifi,
tindem cu determinare spre unitate. S continuim ceea ce am inceput si si indriznim
lucruri noi: s ne punem increderea in Dumnezeu, in lucrarea Lui in noi si prin noi si
sd ascultdm cu atentie vocea poporului credincios doritor de unitate.

Dumnezeu si ne ciliuzeasca pasii ce vor urma atit in relatiile dintre ortodocsii
§i catolicii de ambele rituri din Romdnia cit si in cadrul dialogului teologic
international ortodoxo-catolic.

S4 avem puterea de a rezista ispitelor celui care prin nume dezbindtor este si
astfel, intdrifi de reafirmarea legdturii ce existd deja intre noi, s ne apropiem de
ziua in care vom putea aduce lui Dumnezeu jertfa euharistici impreuna.

Dumnezeu si va binecuvinteze drumul spre Vatican si si ne pastrati aceeasi
amintire pe care o purtim si noi: a unei intilniri fritesti in numele aceluiasi Domn 5
Mantuitor, Cap nevizut al Bisericii, lisus Hristos.

t TEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

1
Sala de presa a Sfantului Scaun
Roménia — Bucuresti — 07.05.1999
Aeroportul Baneasa
Ceremonia de bun venit
DISCURSUL SFANTULUI PARINTE

Text original

Domnule Pregedinte, Distingi Reprezentanti ai Guvernului, Prea Fericite Parinte
Patriarh Teoctist,

Venerati Frati intru Episcopat,

Prea iubiti Frati si Surori!

1. Cu mare bucurie sosesc astizi in Roménia, natiune mult dragi mie §i pe care
de multd vreme doream si o vizitez. Cu profundi emofie i-am sdrutat pimintul,
recunoscitor inainte de toate lui Dumnezeu cel atotputernic care in previzitoarea sa
bundvointd mi-a hirizit si vid realizat acest gind.

Expresia gratitudinii mele se indreaptid apoi spre Dumneavoastri, Domnule
Pregedinte, pentru invitafia repetati si pentru cuvintele pline de amabilitate cu care
mi-afi manifestat sentimentele colaboratorilor si ale intregului popor romin. Am
apreciat mult cuvintele Dumneavoastra de bun venit §i le pastrez in suflet, in timp
ce md gindesc cu recunostingdl la vizita pe care mi-afi ficut-o in 1993, atunci in
calitate de Rector al Universitdii din Bucuresti §i Pregedinte al Conferinfei Rectorilor
de Universititi din Romania. In Dumneavoastrd, prim cetdfean al acestei nobile
nafiuni, vid reprezentai tofi cetitenii $i simt dorinfa vie de a le adresa un cilduros
salut de fraternitate si pace, incepind cu populatia Capitalei pani la locuitorii din
satele cele mai indepdrtate.
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2. Multumesc apoi in mod special Prea Fericirii Voastre Périnte Teoctist, Patriarh
al Bisericii Ortodoxe Romine, pentru expresiile fraterne pe care ati binevoit a mi le
adresa, precum §i pentru amabila invitatie de a face o vizitd Bisericii Ortodoxe
Roméne, Biserica majoritard in Tard. Este prima datd cind Providen{a divina imi
oferd posibilitatea si dedic o cildtorie apostolica unei natiuni in majoritate ortodoxd
si, desigur, acest lucru nu s-ar fi putut realiza fira condescendenta si disponibilitatea
fraterna din partea Sfantului Sinod al venerabilei Biserici Ortodoxe Roméne i fara
consimtimantul Dumneavoastrd, Parinte Patriarh, cu care voi avea miine g1 duminici
speciale $1 agteptate intilnin.

Nu pot in acest moment istoric s nu amintesc vizita pe care Dumneavoastra
mi-afi ficut-o in urma cu zece ani in Vatican, manifestind voinfa fermd de a stabili
in mod liber raporturile ecleziale de prietenie care pireau folositoare pentru poporul
lui Dumnezeu. Am incredere ¢ vizita mea va contribui la cicatrizarea riinilor produse
in relatiile dintre Bisericile noastre in timpul celor cincizeci de ani care s-au scurs si
va deschide un anotimp de colaborare reciprocd plind de incredere.

3. Vi salut din toatd inima §i pe Dumneavoastrd, Monseniore Lucian Muregan,
venerat Arhiepiscop de Figiras si Alba Iulia si Presedinte al Conferintei Episcopilor
Catolici din Roménia, si pe voi toti ceilalfi Frai intru Episcopat de rit bizantin-romin
si de rit latin, cu un gind particular Arhiepiscopului de Bucuresti, Monseniorul Ioan
Robu. Vi reinnoiesc intreaga mea gratitudine pentru insistenta plind de solicitudine
cu care m-afi invitat s3 vi vizitez. Sunt cu adevirat fericit ¢ acest vis se realizeazi
si ii mulfumesc Domnului impreund cu voi.

lati-md, in sfarsit, intre voi, pelerin de credintd si de speranti. Pe voi tofi, prea
iubiti Frati si Surori catolici din fiecare comunitate §i diecezd, preoti, clugdri si
laici, vii cuprind intr-o imbrifisare plind de afectiune §i emotie, in imp ce vd salut
cu cuvintele Apostolului Paul: ,,Har voud i pace de la Dumnezeu Tatil nostru gide
la Domnul nostru Isus Cristos” (I Corinteni 1, 3).

Vizita mea de acum vrea si confirme legiturile dintre Roménia i Sfantul Scaun
care au avut mare importanti pentru istoria Crestinismului in regiune. Cum e
cunoscut, potrivit tradifiei credinta a fost purtatd in aceste finuturi de fratele lw
Petru, apostolul Andrei, care a pecetluit neobosita sa operd misionard prin martiriul
siu petrecut la Patras. Alfi martori de seami ai Evangheliei, ca Sava Gotul, Niceta
de Remesiana provenind din Aquilea §i Laurenfiu de Novae i-au continuat lucrarea,
iar in timpul persecutiilor din primele veacuri, cete de crestini au suferit martiriul:
sunt martiri Daco-romani, precum Zoticos, Attalos, Kamasis si Filippos, prin al céiror
sacrificiu s-a inrddicinat profund credinta crestind in Piméntul vostru.

Samanta Evangheliei, cizutd in teren fertil, a produs in perioada acestor doui
milenii roade abundente de sfinjenie i de martiriu. Ma gandesc la Sfintul Ioan
Cassian si Dionisie Exiguul, care au contribuit la transmiterea comorilor spirituale,
teologice §i canonice ale Orientului grec Occidentului latin; apoi, mult mai tirziu, la
voievodul Stefan cel Mare i Sfint, ,,un adevirat atlet al credinei cregtine®, cum l-a
numit Papa Sixt al IV-lea, i la numerosi alfi slujitori ai Evangheliei, intre care
domnitorul si martirul Constantin Brincoveanu, iar mai recent, numerosii martiri §i
mirturisitori ai credintei din secolul doudzeci.

4. Prea iubiti Frati si Surori din Roménia! Patria voastri a cunoscut in acest secol
care se apropie de sfarsit, ororile unor dure sisteme totalitare, impdrtsgind in suferin(i
soarta a numeroase alte Téri din Europa. Regimul comunist a suprimat Biserica de
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rit bizantin-romén unita cu Roma, §i a persecutat episcopi si preoti, calugini, cilugdrife
$1 laici, dintre care nu putini au platit cu singele fidelitatea lor fati de Cristos. Unii
au supravietuit torturilor i sunt inci printre noi. Géindul meu ‘pétnms de emotie se
indreaptd acum spre merituosul si prea scumpul cardinal Alexandru Todea,
Arhiepiscop emerit de Fagaras §i Alba Iulia, care a petrecut 16 ani in inchisoare si
27 in domiciliu obligatoriu. Aducindu-i omagiu lui, care, in suferinta acceptati cu
cregtineascd rabdare din mdinile lui Dumnezeu, i5i continui slujirea de fidelitate
fafa de Biserica, as dori si aduc un cuvenit tribut de recunostini si celor care, facind
parte din Biserica Ortodoxd Romina i din celelalte Biserici si Comunitifi religioase,
au indurat persecufii similare §i grave limitiri. Moartea i-a unit pe acesti rafi ai
nostri de credinta in marturia eroici a martiriului: ei ne lasi o lectie de neuitat de
iubire faa de Cristos si Biserica sa.

5. Slava Domnului, dupd iarna cumplitd a dominatiei totalitare, a inceput
primivara speraniei. Odatd cu evenimentele din 1989 i Roménia a inceput un proces
de restaurare a statului de drept in respectul libertitilor, intre care cea religioasi.
Este vorba, desigur, de un proces, nu lipsit de obstacole, care trebuie continuat zi de
zi, salvgardind legalitatea si consolidind institufiile democratice. Urez ca, in acest
efort de reinnoire sociald, najiunea voastra si nu fie lipsitd de sprijinul politic gi
financiar al Uniunii Europene, din care Roménia face parte prin istorie si culturi.

Pentru a vindeca rinile unui trecut crud si dureros este nevoie de ribdare 5i
chibzuinid, de spirit intreprinzitor si onestitate. Aceastd indatorire, grea dar
indl{Atoare, le revine tuturor; este o provocare mai presus de toate pentru voi, dragi
tineri, care suntefi viitorul acestui generos popor. Nu vi fie tcamd si vi asumati cu
curaj responsabilititile gi s privii spre viitor cu incredere. Din partea sa, Biserica
Catolicd este gata si-si ofere contributia, striduindu-se prin orice mijloc posibil 53
contribuie la formarea unor cetajeni atenti la adeviiratele exigente ale binelui comun.

Romdnie, Tard-punte intre Orient i Occident, punct de riscruce intre Europa
Centrald i cea Orientald, Romdnie, pe care traditia o numeste cu frumosul titlu de
»Gradina Maicii Domnului®, vin la tine in numele lui Isus Cristos, Fiul lui Dumnezeu
si al Prea Sfintei Fecioare Maria. In pragul unui nou mileniu, intemeiazi-{i viitorul
mai departe pe sténca tare a Evangheliei. Cu ajutorul lui Cristos vei fi protagonista
unei noi perioade de entuziasm si curaj. Vei fi nafiune prosperd, pimdnt roditor de
bine, popor solidar i ficitor de pace.

Dumnezeu si te ocroteasca si sd te binecuvinteze mereu!

2
Sala de presa a Sfintului Scaun
Rominia — Bucuresti — 07.05.1999
Catedrala Patriarhald
Scurtd vizitd de rugiciune
SALUT AL SFANTULUI PARINTE ADRESAT ROMANILOR
in FATA CATEDRALEI PATRIARHALE

Text original

1. Jar Dumnezeul pdcii sd fie cu voi cu tofi** (Romani 15, 33).

Muit jubiti Frati i Surori, doresc si v salut cu cuvintele Apostolului Pavel citre
Romani pentru a vi manifesta afecfiunea mea si bucuria profunda pe care o simt
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aflindu-mi impreuni cu Beatitudinea Sa Patriarhul Teoctist, pentru prima data in
mijlocul vostru, aici in Roménia. Vi mulfumesc pentru primirea voastrd sirbdtoreasci
ce izvoriste din credinga in Cel ce este mereu prezent acolo unde doi sau trei sunt
adunati in numele Meu: Isus Cristos, Domnul Nostru (cf. Matei 18, 20).

2. Cristos insofeste dintotdeauna evenimentele Nafiunii roméane.

Cum si nu amintim, in fapt, ci evanghelizarea si formarea primelor comunitéti
crestine au coincis cu insdsi formarea strivechiului vostru Poper? Cum si nu relevim
cu recunostinta c¢i Evanghelia a pitruns profund, incd de la inceputuri, viata §i
obiceiurile sale, devenind izvor de civilizaie §i principiu de sintez intre diversele
suflete ale culturii sale? Datoritd credinfei crestine, aceastd Tard, care este legatd de
memoria lui Traian si de romanitate, dar care evocd chiar in nume Imperiului Roman
de Riisrit si civilizatia bizantina, a devenit in decursul secolelor o punte de legaturd
intre lumea latini si ortodoxie, ca si intre civilizatia elend §i popoarele slave.

Istoria credinel voastre este reprezentatd semnificativ de picturile, prezente pe
atitea faade ale bisericilor voastre care, cu toate vinturile §i ploile, continud s
vesteasca jubirea lui Dumnezeu pentru oameni. S$i Roménii, in condiiile istorice
tragice, trecute i mai recente, au pazit cu curaj darul credintei crestine, rezistdnd
unor violente persecutii si insidioase propuneri de a-si trdi viafa fird Dumnezeu.

Mulfumind Domnului pentru multele mirturii luminoase, inflorite pe pamént
romdnesc, formulez urdri ca credinfa in Cristos si se inrddicineze mereu mai mult
in inimile voastre si si striluceascd in viata voastrd pentru a fi transmisd intreagd
generatiilor viitoare.

3. Dragi Roméni, Domnul s insofeasci drumul Poporul vostru spre al treilea
mileniu crestin! El si trezeascd in inimile voastre planuri i speranfe de bine §1 5d va
diruiasci forfa pentru a construi civilizajia iubirii, bazati pe Justifie, pe solidaritate,
pe angajarea pentru binele comun §i pentru o conviefuire cu adevirat fratend.

in special, urez ca o crescinda infelegere intre tofi cei ce se onoreazi cu numele
cregﬁnrmi,mliddtmﬁnﬂﬁhmmtanﬁdtdifeﬁmdeﬁ—ﬂﬁc
ferment de unitate §i de concordie in interiorul Patriei voastre si in tot Continentul european.

Pacea lui Cristos si fie cu voi. Amin! Cristos a inviat!

3
Sala de presd a Sfantului Scaun
Roménia — Bucuresti — 07.05.1999
Nuntiatura Apostolicd
intalnire cu Conferinta Episcopald Romania
DISCURSUL-SCRISOARE AL SFANTULUI PARINTE

Text original
Mult iubiti Frati intru Episcopat din Romania!

Te Deum laudamus, Te Dominum confitemur,
Te aeternum Patrem omnis terra veneratur!

1. Cu aceste cuvinte ale vechiului imn, probabil al Sfantului Ambroziu, dar atribuit
si Sfantului Niceta, apostol al acestui pAmént cind era incd Dacia romana, imi place




Cronica bisericeasca 97

sii deschid intilnirea cu voi, la inceputul vizitei mele pastorale in Roménia. Vin aici
pentru a mulfumi impreund cu voi Parintelui induririi i Dumnezeului a toatd
mangaierea (2 Corinteni 1, 3), care, dupd ani de suferinti i-a ingiduit acestei nobile
natiuni s cinte in libertate mérirea lui Dumnezew. Lui ii cer ca aceastd vizitd sa fie
bogati in roade pentru Biserica Catolici din Tara voastrd, pentru toate Bisericile gi
Comunitéfile crestine, pentru intregul popor romén.

Vi sunt recunoscitor pentru primirea cilduroasi pe care mi-afi ficut-o. li
mulfumese $1 Monseniorului Lucian Muresan, Presedintele Conferintei voastre,
pentru cuvintele pe care mi le-a adresat acum, subliniind profunda voastrd comuniune
cu Succesorul lui Petru. Un salut special Eminentei Sale Alexandru Todea,
Arhiepiscop emerit de Figaras si Alba lulia, pe care sper si-l pot intilni. Doresc si-i
exprim aprecierea mea pentru marea sa mirturie de fidelitate crestind si de unitate
indefectibild cu sediul lui Petru in vremurile prigoanei.

Prin voi doresc sd salut preotii vogtri, precum si pe toti calugdrii si calugiritele si
diaconii, al ciror entuziasm si devotament pentru cauza Impiritiei lui Dumnezeu
imi sunt bine cunoscute.

2. In acest ultim an de pregitire pentru marele jubileu, Biserica intreagi contempla
figura lui Dumnezeu Tatil. Este o ocazie prefioasi de a-i ajuta pe toti s redescopere
chipul patern al lui Dumnezeu, asa cum Isus ni I-a revelat. Cheméndu-1 pe Dumnezeu
cu numele familiar de ,,Abba" (cf. Marcu 14, 36), a revelat relagia intimd gi
consubstanfiala care-1 leagd de Tatal ceresc in profunzimea de nepdtruns a misterului
trinitar. In acelagi imp, jertfindu-se pentru noi si daruindu-ne Spiritul siu, ne-a ficut
pértagi ai trdirii sale filiale ingaduindu-ne si-1 invocim gi noi pe Dumnezeu cu dulcele
nume de Tatd (cf. Romani 8, 15; Galateni 4, 6). Aceasta este vestea de har pe care
suntefi chemati s& o purtafi ca apostoli ai lui Cnistos. ,,Atit de mult a iubit Dumnezeu
lumea incdt l-a dat pe Fiul sfiu Unul-ndscut” (Toan 3, 16): aceastd veste de bucurie s
vibreze in cuvintele voastre, si striluceascd pe chipul vostru, si fie mirturisitd de
faptele voastre. Sa se poatd spune despre fiecare dintre voi ceea ce s-a spus despre
sfantul Niceta, pe punctul de a se intoarce in Dacia ca vestitor al Evangheliei: .0
nimis terra ei populi beati, /quos modo a nobis remeans adibis, / quos tuo accedens
pede visitabit / Christus et ore” (Sfantul Paulin de Nola, Carmen XVII, 13-16).

3. Da, fifi imaginea lui Cristos pentru credinciosii vogtri. Fiti astfel mai presus de
toate ca fiuritori de comuniune. In acest an al Tatalui trebuie si sim{im mai puternic
nizuinta lu Cristos pentru unitate: ,, Tatd, ca tofi si fie una, precum suntem $i noi*
(loan 17, 11). Episcopul este garantul comuniunii iar rolul sfiu pirintesc trebuie si
ajute comunitatea sd se dezvolte ca familie, reflectind carecum insiigi paternitatea
lui Dumnezeu (cf. Sfantul Ignatiu din Antiohia, citre Trallieni, III, 1). Multiple sunt
formele si exigenfele comuniunii pe care Episcopii sunt chemati s8 le culuve.
Fundamentali este comuniunea care ii uneste cu ceilal{i Episcopi si in particular cu
Episcopul Romei, Succesorul lui Petru. Aceastd comuniune trebuie triitd in modul
cel mai concret cu confrafii Episcopi din propria Tard, incit ea 53 devini izvor de
imbogifire reciprocd. Lucru valabil in mod deosebit atunci cind, cum este cazul
Romaéniei, traditia Bisericii se exprimad in rituri diferite, fiecare dintre ele aducindu-si
propria contributie de istorie, de culturd, de sfintenie.

Conferinga voastrd intr-adevar reunegte Episcopii Bisericii latine gi al celei greco-
catolice iar unul dintre voi este 5i Ordinarius pentru cea armeand. Ea vi oferii un loc

T = AB. 4-6



98 Altarul Banamndui

de intilnire fraternd si sprijin reciproc, ciit §i oportunitatea de a coordona activitafile
referitoare la problemele ce vd sunt comune privind evanghelizarea §i promovarea
umand. in lumina experientei acestor ani, trebuie recunoscut ci aceastd institutie
si-a demonstrat utilitatea. Ea este menitd si fie un semn de unitate pentru intreaga
voastri societate, aritind cum diversitatea, departe de a fi factor de dezbinare, poate
contribui la o unitate mai profunda, intrucét este imbog#{itd cu darurile fieciruia.

4. E de trebuinti a se cunoaste i prefui reciproc, purtind sarcinile unii altora (cf.
Galateni 6, 2). In spiritul acestor sentimente de impirtigire reciproci trebuie educat
poporul lui Dumnezeu i indeosebi viitorii preoti. In acest scop, formarea comuna a
seminaristilor este un instrument semnificativ, pentru ca ei si deprindd concret sensul
respectului §i acceptirii celuilalt. Ei 53 fie intr-adevar pupila ochilor vostri.

Comunitatea trebuie si distinga relatiile credinciogilor intre ei, cu preotii §i cu
Episcopul. Trebuie promovaii in toate felurile, prin practica ascultirii reciproce §i
prin valorificarea organismelor participative. Pentru aceasti mirturie de unitate §i
pentru vitalitatea insdgi a misiunii Bisericii este decisivd angajarea preofilor,
colaboratori indispensabili ai Ordinului episcopal. Daci pe de o parte este datoria
preotilor s recunoascd in Episcop pe Tatil lor gi s asculte de el cu profund respect,
in ceea ce-l privegte, dupd cum aminteste Conciliul, ,,Episcopul si-i considere pe
colaboratorii s3i preofi ca fii gi prieteni* (Lumen Gentium 28).

Mult iubitilor, fifi aproape de preotii vostri. Sprijiniti-i in momentele de incercare.
ingrijiti-vd de formarea lor permanentd, stabilind impreund cu ei, spatiile de
rugiciune, de reflectie, de actualizare pastorala.

5. De atentii similare trebuie s3 beneficieze, fireste, si cdlugdrii si caluganfele.
Respectind carismele lor si particularitdtile fiecrui Institut, este datoria episcopilor
sii armonizeze prezenta lor pentru binele comun al intregii Biserici.

Trebuie apoi mulfumit Domnului pentru numeroasele vocatii, birbati i femei,
pe care El continud sa le suscite in Roménia. E nevoie insi ca celor cheman la
preotie si la viata consacratd si li se asigure o educatie solida si integrald, atit din
punct de vedere doctrinal, cét si pastoral gi spiritual. §i aceasta de preferin{a in Tara
voastrd, pentru care este necesar a forma bine profesorii, educatorii, in special,
directorii spirituali. Stiu c3 s-a ficut mult, dar trebuie continuat in aceasta directie
findnd seama de exigenjele complexe §1 cresciinde ale timpurilor noastre.

6. O griji deosebitd trebuie acordati promovirii laicilor, care este o urgentd a
intregii Biserici, dar, in mod particular, pentru Térile iegite din experienja
comunismului. Este vorba de a-i ajuta si devini constienti de vocatia lor specificd,
adici ,si caute impdritia lui Dumnezeu ocupindu-se de cele vremelnice i
ordnduindu-le dupd vointa lui Dumnezeu® (Lumen Gentium, 31). Evident, existd
spatii ample ce le sunt deschise i in interiorul comunititii crestine, insa este sarcina
de neinlocuit a laicilor de a face prezenti Evanghelia in acele domenii ale viefii
sociale, economice si politice, unde in mod normal clerul nu ajunge s3 actioneze.
Pentru aceastd importanti misiune ¢i au nevoie de sprijinul intregii comunitifi, cum
sunt chemate si desfisoare un rol semnificativ gi asociatiile de laici, aprobate de
Episcopi si actionind intr-un climat de respect reciproc si de colaborare cu Pistorii.
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7. In urma evenimentelor din 1989 i in Tara voastrd a fost instaurat sistemul
democratic: este 0 constructie ce necesiti timp, ribdare si constanti. La rindul ei,
Biserica Catolicd a putut si se reorganizeze si poate si-si desfisoare liber activitatea
pastorala. Chiar daca nu lipsesc dificultdifi, trebuie privit cu incredere spre viitor i,
cu ajutorul Domnului, s se dedice noii evangheliziri.

O provocare de prim ordin este grija de a propune credinta noilor generatii. Din
punct de vedere statistic, Roménia este o fard relativ , tindrd“. Din pécate, tinerii se
lovesc azi de noi dificultdi ce complici i pericliteazi procesul lor educativ. Este
important ca Biserica sa sprijine sarcina parintilor, cei dintdi educatori ai fiilor, si si
le ofere contribufia sa specificd mai ales prin catehezi i invifimantul religiei.

Inainte de al doilea rizboi mondial, Biserica Catalici avea in Roménia numeroase
scoli, cu un sistem elaborat pentru sustinerea lor. Prin confiscarea bunurilor, aceasta
importantd operd bisericeascd a disparut. Chiar recunoscéind ci ar fi dificil si se
revind la situatia de dinainte, ar fi o datorie de justifie sa se restituie gcolile si bunurile
confiscate, punind Biserica in situatia de a-si desfisura misiunea gi in domeniul
educativ. Fird indoiala, intreaga societate ar beneficia de mari avantaje.

8. Restituirea bunurilor este o problemi ce reapare des mai ales pentru Biserica
Catolica de rit bizantin-romén, lipsitd incd de numeroase locuri de cult de care
dispunea inainte de suprimarea ei. Bineinteles justifia cere ca ceea ce a fost sustras
s fie, pe cit posibil, restituit. fmi este cunoscut ¢ Ierarhii nu cer restituirea simultani
a tuturor bunurilor confiscate, dar ar voi si le aibi pe cele care servesc mai mult
pentru slujbele liturgice: catedralele, bisericile protopopiatelor etc.

In aceastd privin{d am urmirit cu mare interes lucrarile Comisiei mixte a Bisericii
Ortodoxe Roméne si Bisericii Greco-Catolice cu privire la chestiunile amintite. Cu
toate dificultitile, nu exista nici o indoiald cd aceastd Comisie a avut un rol pozitiv.
Formulez cele mai vii urdri, ca ambele pdrti si se strdduiasca s trateze mai departe
problema prin dialog sincer §i respectuos §i sper ca aceastd vizitd a mea s poatd
aduce o contributie ulterioari acestei cii de dialog fratern in adevir si in caritate.

Acest dialog se inscrie apoi in orizontul mai vast al angajérii ecumenice, la care
intreaga Bisericd este chemati. Trebuie sd ne striiduim tofi, cu inima deschisa s
perseverentd in cadrul dialogului, atit teologic cit $i operativ, cu celelalte Biserici i
Comunitii cregtine, in perspectiva unititii tuturor discipolilor lui Cristos. In aceasta
privin{d si nu uitdm invégitura Conciliului Vatican II, cind subliniazi ci sufletul
migcirii ecumenice il constituie convertirea inimii, sfinenia si rugiciunea (cf. Unitatis
Redintegratio, 8). Sper ca si in Roménia si se poata organiza initiative ecumenice,
impreund cu fratii nogiri ortodocsi si celelalte comunititi crestine, cu prilejul Anului
Jubiliar, pentru a implora impreund de la Domnul, ,,s3 sporeasci unitatea intre tofi
crestinii de diferite confesiuni pani la atingerea comuniunii depline™ (Tertio Millenio
Adveniente, 16).

9. Alituri de perspectivele cu caracter intra-eclezial si ecumenic, angajarea
Bisericii Catolice din Rominia trebuie si rispundi si unor precise asteptiri pe tirim
social. Sunt multe probleme care cheamd in cauzi mérturia crestini. Doresc doar si
subliniez atentia speciala pe care o meritad familia, celuld de bazi a societdfii. Trebuie
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s se ofere familiilor orientarea si sprijinul de care au nevoie, pentru a fundamenta
drumul si rolul educativ pe adevaratele valori morale si spirituale. indeosebi, trebuie
inculcat respectul datorat vieii fiecirei persoane, din momentul conceperii pénd la
moartea naturali.

O atentie concreta si generoasd trebuie s cultive Biserica fafi de cei mai saraci
si marginalizati. Este vorba de o sarcind enormd, pentru a cirei realizare se cere ca
efortul eclezial s fie coordonat cu sarcinile ce in acest domeniu revin institufiilor
guvernamentale, ca §i oamenilor de bundvoin(a.

10. Preaiubitilor, reconstructia societfii romine va fi cu atit mai solida cu cdt se
va inridicina mai mult in traditiile voastre cele mai sinitoase. E nevoie mai ales a
redescoperi puterea credintei tuturor acelora care au preferat si moara decit sd renege
pe Dumnezeu sau Biserica.

Fiecare Biserici si comunitate religioasd din Tara voastra a avut martirii sii, §i in
secohil XX. Tuturor doresc astizi si le aduc omagiu. La rindul ei, Biserica Catolicd,
este invitatd si adune dovezi pentru a nu pierde memoria martirilor sii, pentru a le
urma mérturia de fidelitate $1 devotament fatd de Domnul.

Cum si nu amintim, de pildi, regretatul Cardinal Iuliu Hossu (1885-1970),
Episcop de Cluj-Gherla? Predecesorul meu Paul al Vi-lea a dezviluit ulterior ci
unul din Cardinalii ,.in pectore* creati in Consistoriul din 20 aprilie 1969 era tocmai
Mons. Hossu si 1-a numit ,ilustru servitor al Bisericii, preamerituos pentru fidelitatea
sa si indelungile suferinte §i privafiuni pe care le-a indurat pentru ea; simbol §i
reprezentant el insusi al fidelititii multor Episcopi, preoi, calugdn si calugarife si
credinciosi ai Bisericii de it bizantin* (AAS LXV, 165).

Si Biserica Catolici de rit latin a fost obiect de prigoand, asa cum e documentat
de figura dirza a Slujitorului lui Dumnezeu Mons. Aaron Marton (1896-1980),
Episcop de Alba lulia, care a fost mai intdi intemnitat iar apoi constrins si triiasci
in domiciliu forfat. Cu profundi emofie amintesc, totodatd, pe Mons. Anton Durcovici
(1888-1951), eroic Episcop din Jagi, mort in inchisoare.

Sunt doar citeva dintre multele si ilustrele figuri de ucenici ai lui Cristos, victime
ale unui regim care, ostil lui Dumnezeu prin ateismul séu, a cilcat in picioare §i
omul, creat dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu.

11. Acum, dragi Confrati, o pagini noui s-a deschis in istoria voastri. Este un
dar si in acelasi timp o indatorire. Calfuzifi cu vigoare comunitatile incredintate
voud, pentru ca intregul vostru popor sé poati pisi citre un viitor mereu mai conform
cu planul lui Dumnezeu. Increderea voastra si fie pusi in Cel care, trimiténd apostolii
in lume, i-a asigurat: ,,Jata, Eu sunt cu voi, pind la sfrgitul lumii (Matei 28, 20).

incredinez stridania Bisericilor voastre ocrotirii mateme a Preasfintei Fecioare.
Ea, care a fost pentru voi ,,steaua diminetii®, la care afi privit in noaptea persecutiei,
si fie acum ,,steaua noii evanghelizirii* si sa arate intregii societafi roméne drumul
Fiului sdu Isus Cristos, ,,calea” ce duce la casa Tatilui. _

Voud, preotilor vostri, cilugirilor, calugdrijelor, diaconilor §i tuturor credinciogilor |
de pe acest iubit pimént al Roméniei vi dau din inimd Binecuvantarea mea. !

Cristos a inviat!

Bucuresti, 7 mai 1999.

IOANNES PAULUS PP. 11
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4
Sala de presd a Sfintului Scaun
Rominia — Bucuresti — 7.05.1999
Palatul Prezidential de la Cotroceni
Intélnire cu Autorititile Civile si Politice
cu Reprezentanti ai Comunitatilor Religioase
$1 cu Corpul Diplomatic
DISCURSUL SFANTULUI PARINTE

Traducere oficiald in romini

Domnule Presedinte,

Domnilor Presedingi ai Senatului si Camerei Deputatilor,
Domnilor Membn ai Guvernului si ai Corpurilor Constituite,
Doamnelor $i Domnilor Membn ai Corpului Diplomatic,
Domnilor Reprezentanii ai diferitelor Comunitafi religioase,

1. Raspunzind invitajiei pe care mi-ati ficut-o de a vizita Rominia, sunt fericit,
Domnule Pregedinte, de a pasi pentru prima dati pe pimdintul {irii voastre. VA
mulfumesc mult pentru primirea §i cuvintele pline de curtoazie pe care mi le-ati
adresat, personal, precum si in numele Autoritifilor Natiunii. Salut membrii
Corpurilor constituite §i reprezentan{ii poporului romén ca $i membrii Comunititilor
religioase §i ai Corpului diplomatic; adresez, de asemenea saluturile mele cele mai
cordiale responsabililor vietii publice, precum si persoanelor care au contribuit la
pregitirea vizitei mele si tuturor Romanilor,

2. Vin pe pamdntul vostru ca pelerin al pdcii, al fraternitdii gi al infelegerii in
sanul nafiunilor, intre popoare §i intre discipolii lui Cristos. Pe parcursul diferitelor
etape ale vizitei mele, voi intilni diversele comunititi ecleziale, ca si poporul romén.
Mulfumesc din inima Beatitudinii Sale Teoctist Patriarhul Roméniei, pentru cuvintele
de bun venit. Intdlnirea noastri si momentele de rugiciune pe care le vom impértasi
sunt dovezi elocvente de fraternitate evanghelicd. Pe linia ultimului Conciliu si in
perspectiva marelui Jubileu, gesturile sunt cele care marcheazd in mod semnificativ
drumul unitdfii cregtinilor. Doresc ca plstorii si credinciogii 3 faci la randul lor,
gesturi concrete de dialog i de primire reciprocé, ce vor demonstra ¢ jubirea fraternd
in Cristos nu e o vorba in zadar ci o componenta a vietii crestine si a Bisericii.

3. Tin de asemenea sa salut episcopii catolici din Romdnia, ca si pe tofi membrii
comunitatilor lor latind, greco-catolicd i armeand. [i asigur de afectiunea mea patemd.
Reafirmindu-le admirafia pentru munca desfisuratd in vremuri de incercare, cu
fidelitate i curaj, ma bucur de acfiunea lor pastorald in comuniune cu Succesorul lui
Petru, semn al unitafii Trupului lui Cristos si al angajarii lor in cadrul societitii romane.

4. Sunt fericit sd fintdlnesc membrii Corpului diplomatic; prezenia lor
demonstreazi atentia pe care Statele vecine, Europa si lumea in ansamblu o acordi
Rominiei, dezvoltirii sale interne i relatiilor externe. Urez ca intreaga comunitate
internafionald si intensifice ajutoarele in favoarea natiunilor care, iesind de sub jugul
comunist, trebuie si-gi reorganizeze viata economici si sociali; aceste tiri vor deveni
astfel fauritoare de pace §i de prosperitate pentru locuitorii lor i parteneri tot mai
responsabili in viaa internationali.
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5. Prezenja Reprezentantilor diferitelor Comunitiifi religioase mé face si subliniez
rolul esential al Bisericilor. Lor le revine sarcina de a fi fiuritoare de pace, de
solidaritate si de fraternitate, astfel incdt si nu se prezinte ca antagoniste ci drept
colaboratoare in vederea binelui comun, lisind la o parte tot ce poate exacerba
opozitiile, pasiunile si ideologiile care, in decursul deceniilor trecute, au incercat sa
prevaleze asupra persoanelor, asupra comunitifilor omenesti locale $1 asupra
principiilor de libertate §i de adevir. In conditiile respectdrii autonomiei realitifilor
temporale, misiunea lor spirituali le cheama s stea de veghe in lume, pentru a
aminti valorile care stau la baza vietii sociale i pentru a identifica sub aspect uman
si spiritual orice lipsi de respect datorat fiecirei persoane, demnitiii si libertafilor
sale fundamentale, mai cu seamd libertatea religioasi si libertatea de congtiingd.

6. Romdnia trdiieste o perioadi de tranzifie determinantd pentru viitorul, pentru
participarea ei mai intensd la constructia Europei si la prezenta ei pe scena mondiali.
Géndul meu se indreapti spre cei care trec prin incercdri, in special cei ce sunt greu
lovifi de criza economic §i cei care se afli in situafii de sdricie sau de boala, precum
si familiile care cu greu reugesc si facd fagd necesititilor. Invit toti Roménii 53 dea
dovadi de solidaritate, aritind astfel concret ca viaja pe acelasi teritoriu creazi
legdturi puternice de fraternitate. Nimeni nu trebuie si se simtd exclus sau si dispere
sub pretextul ritmului lent al transformérilor sau sd se desolidanizeze de mersul
comun. Fiecare este responsabil de frafii sii i de viitorul firii.

7. Patruzeci de ani de comunism ateu au lisat urme si cicatrice in trupul §i in
memoria poporului vostru §i au instaurat un climat de neincredere; toate acestea nu
pot dispare fird un efort real de convertire a cetdjenilor in viafa lor personald 1 in
relafiile cu ansamblul comunititii nationale. Fiecare trebuie s intindd mana fratilor
sdi, astfel incét promovarea §i dezvoltarea si fie in favoarea tuturor, in special a
celor care au indurat efectele nefaste ale diferitelor crize din trecut. Poporul vostru
este bogat in resurse nebinuite, de incredere §i de solidaritate. Congtient de aceste
valori el este chemat sd dezvolte o artd de a trdi impreund care este un supliment de
suflet §i de umanitate. Solidaritatea si increderea reclami de la toti protagonigtii
vietii sociale acordul si respectul diferitelor niveluri de interventie, precum s§i o
angajare perseverenti §i o atitudine onestd din partea tuturor celor care au sarcina s
administreze problemele societifii. Pornind de la aceasta se constituie cu adevirat o
comunitate de destin. Incurajez locuitorii Rominiei 3 depuni eforturi pentru a edifica
o societate in serviciul tuturor si si se lase uniti din nou de mesajul lui Cristos, aga
cum au fAcut inaintasii lor din timpurile apostolice, aritind ce loc important au
valorile crestine, spirituale, morale $i umane in viata nafiunii.

8. Ristumdrile rezultate din evenimentele din 1989 au mirit diferentele dintre
cetditeni. Dificultitile in tranzifia democratici duc uneori la descurajare. Calea vietii
democratice trece inainte de toate printr-o educatie civicd pentru toti cetitenii, astfel
incit ei si poatd avea o parte activd gi responsabild in viata publicd, in sénul
colectivititilor locale si la toate treptele societifii. Format in spirit civic, poporul va
deveni congtient de faptul ci evolutiile nu inseamni doar structuri, dar cé ele privesc
de asemenea mentalititile. In special, este bine ca tinerii sd-si poaté regési increderea
in {ara lor i s nu mai fie tentafi sd emigreze. Pe de alti parte, este important ca un
Stat dornic de convivialitate §i de pace s fie atent cu tofi indivizii care triiesc pe
teritoriul national, fard exceptie. Intr-adevir, o Natiune are datoria de a face totul
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pentru a afirma unitatea nationald, intemeiatid pe egalitatea intre tofi locuitorii,
independent de originea §i religia lor, §i pentru a dezvolta sentimentul primirii
striinului.

Firi-ndoiald, modificdrile teritoriale care au dus la unirea de populatii de
apartenente etnice si religioase diferite, au desenat, mai ales in Transilvania, un
mozaic socio-religios complex. Grafie convivialitafii nafionale si religioase, cu
ribdare gi mai ales cu vointa de a reusi arta de a trdi impreund, vor putea fi depasite
opozifiile i temerile. ,,Trebuie sa trecem de la o pozifie de antagonism i de conflict
la un nivel in care §i unul si celilalt se recunosc reciproc parteneri* (enciclica Ut
unum sint, n. 29). Deoarece istoria nu poate fi uitat, cetiifenii pot azi si se regiseascd
parteneri, mai mult incd, frafi, numai tinind mult la respectarea drepturilor
minoritdtilor si la dialog, nutrind voinfa iertdrii si reconcilierii.

9. Doresc in fine si menfionez primirea pe care Rominia a acordat-o cu atiita
generozitate compatriotilor mei §i guvernului polonez in timpul celui de-al doilea
rizboi mondial. As vrea de asemenea si aduc omagiu exploziei spontane de
generozitate de care au fost capabile numeroase persoane cu ocazia evenimentelor
din 1989. Existd, printre multe altele, semne care pot suscita si azi incd atitudini
curajoase $i perseverente ce duc la o societate in care este bine si triiesti.

10. Va sunt recunoscitor, Domnule Pregedinte, ci m-ati invitat s3 impdrtisesc
ciiteva ore istoria voastrd, permifindu-mi astfel sa intdlnesc comunititile catolice si
si infiiptuiesc, prin contactele mele cu Biserica Ortodoxi roménd, o etapi importanti
pe calea unitiii cregtine. Invoc, in ce vi priveste si asupra familiei, asupra persoanelor
prezente, ca §i asupra intregii populatii a Roméniei, belsugul Binecuvintirilor divine.

5
Roménia — Bucuresti — 8.05.1999
Catedrala Sfantul losif
La Divina Liturghie in ritul Bizantin-Romén
Cu Episcopii, Clerul, Calugarii, Cilugirifele si Laicii angajati
OMILIA SFANTULUI PARINTE

1., Incinge-te gi incalfi-te cu sandalele!" (Faptele Apostolilor 12, 8).

Aceste cuvinte le spune ingerul apostolului Petru, pe care prima lecturd ni l-a
prezentat in temnitd. Condus de inger, Petru poate iesi din inchisoare si recupera
libertatea.

$i Domnul Isus ne-a vorbit de libertate in pericopa evanghelica abia proclamati:
.» Fefi cunoagte adevarul, iar adevdrul va va face liberi” (loan 8, 32). Cei ce il ascultd
nu inteleg: ,,De care robie trebuie si fim eliberati?™ — se intreabd. lar Isus [Amureste
¢l robia cea mai ingelitoare i mai sufocanti este cea a pécatului (cf. Ioan 8, 34).
Din aceastii robie numai El ne poate face liberi. '

Iatd vestea pe care Biserica o aduce lumii: Cristos este libertatea noastri, pentru
cil este adevdrul. Nu un adevir abstract, ciutat orbeste de rafiunea mereu nelinistiti
a omului. Adevirul este pentru noi persoana lui Cristos. El ne-a zis: ,, Eu sunt Calea,
Adevdrul §i Viata” (loan 14, 6). Daca intunericul pacatului este biruit de lumina
viefii, atunci nu existd robie care si poatll sufoca libertatea.
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2, Tu cunosti bine acest adeviir, lbite frate Alexandru Todea. Cardinal al Sfintei
Romane Biserici i tu, Arhiepiscop Gheorghe Gutiu, pentru cd inaintea voastrd, ca
si inaintea lui Petru, s-a deschis de la sine poarta grea a robiei $i ati fost redati
Bisericilor voastre, impreund cu numerosi alfi frafi si surori, din care pe unii avem
bucuria i privilegiul de a-i saluta si de a le da sdrutul spiritual aici la aceastd Divina
Liturghie bizantind. Altii, in schimb, au fost primifi in imbritisarea Tatilu in zilele
persecutiei, fird sd poatd vedea in patria lor restabilirea libertatii fundamentale,
inclusiv cea religioasa. Iubifi Frati, lanfurile voastre, lanfurile enoriagilor vostri
constituie gloria, mindria Bisericii; adevirul v-a ficut liberi! Auincercat si vi reduca
la ticere libertatea, sd o sufoce, dar nu au reusit. Voi ati rimas liberi lduntric, chiar
daca in lanjuri; liberi, chiar dacd in planset si lipsuri; liberi, chiar dacd comunititile
voastre erau profanate si lovite. Dar , se ficea necontenit rugiciune ciitre Dumnezeu,
de citre Biserici" (Faptele Apostolilor 12, 5) pentru voi, pentru ei, pentru tofi cei ce
cred in Cristos, pe care minciuna voia si va curme. Nu existi fiu al intunericului
care si poatl suporta cintul libertifii, pentru ¢d i1 reprogeazi eroarea §i picatul.

Am venit in aceste zile sd aduc omagiu poporului romén, care in 1store este
semn al iradierii civilizatiei romane in aceastd parte a Europei, unde i-a perpetuat
amintirea, limba si cultura. Am venit s aduc omagiu unor frafi si suror care au
sfinfit acest pimant prin mérturia credintei lor, ficind sd infloreascd pe el o civilizafie
inspiratd din Evanghelia lui Cristos: unui popor crestin méndru de identitatea sa,
adesea apdrati cu mare pret, in chinurile i vicisitudinile care 1-au marcat existenta.

Astizi sunt aici pentru a vi aduce omagiu voud, fii ai Bisericii Greco-Catolice,
care marturisifi de trei secole, prin sacrificii uneori nemaiauzite, credinia voastra in
unitate. Vin la voi pentru a da glas recunostintei Bisericii Catolice $i nu doar a ei:
intregului univers crestin, tuturor camenilor de bunivointa voi le-ati oferit mérturia
adevarului care 11 face liberi.

Din aceastii Catedrald gindul meu nu poate si nu zboare spre Blaj. Sirut in chip
spiritual acel pimént de martiriu §i imi insugesc miscitoarele cuvinte ale marelui
poet Mihai Eminescu, care se referd la el: ,Iti multumesc, Dumnezeule, cd m-ai
ajutat si-1 pot vedea®. Prea iubitului frate Lucian Muresan, Mitropolit al Bisericii
voastre Greco-Catolice Roméne, Episcopilor, preotilor, diaconilor, cdlugirilor si
credinciosilor tofi le adresez la aceastd sfanti slujba salutul meu plin de afecfiune.

3. In decursul istoriei voastre felurite suflete ale crestimismului — cel latin, cel
constantinopolitan si cel slav — s-au contopit in geniul original al poporului vostru.
Aceastd prefioasd mostenire religioasd a fost salvgardatd de comunititile voastre
orientale, impreund cu fratii Bisericii Ortodoxe Roméne.

Parintii vostri au voit si restabileasca uniunea vizibild cu Biserica Romei. in
Clausula Unionis au afirmat printre altele: ., Ne-am unil noi, mai sus numifii, cu
toatd tradifia noastra: riturile ecleziastice, Divina Liturghie, posturile i Calendarul
nostru sd se pastreze neatinse . De la acea unire se implinesc cei 300 de ani: consider
providential i plin de semnificatie faptul ca celebrérile celui de al treilea centenar
coincid cu Marele Jubileu al anului 2000,

Acea unire purta cu sine ecoul a secole de istorie §i de culturd ale poporului
romin. Acestei istorii 51 culturi tocmai acea unire le-a adus o contributie de mare
semnificalie, cum aratd scoala niscutd in acel Blaj, pe care acelagi Eminescu l-a
salutat nu intdmplitor, ca ,,mica Romi". Stridania voastrd, preaiubiti frati $i suron
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ai Bisenicii Greco-Catolice, este cea a fidelitipii fatd de istoria si traditia voastri,
Figuri ca Teofil Szeremi i Anghel Atanasie Popa, care au apdrat cu dirzenie propria
identitate culturald de oricine ar fi incercat si o ameninfe, aratd cum catolicitatea si
cultura nationald pot nu numai conviefui, dar §i si se imbogiteascd reciproc,
deschizindu-se deopotrivd unei unversalitati care lirgeste orizonturile si favorizeaza
depégirea pericolelor de inchistare §i inchidere in sine. La picioarele splendidului
iconostas al catedralei voastre si-au aflat odihna, in sfirgit, rAmdsitele pAméntesti
ale veneratului Episcop Inochentie Micu Klein, altd figurd care si-a iubit si apdrat cu
generozitate si curaj catolicitatea, strins unit cu identitatea sa de romén. Dovadi a
acestei sinteze fecunde este faptul ¢i in Biserica voastrd frumoasa limba romaneasci
a intrat in liturghie si ¢ romdnii greco-catolici au ficut mult pentru reinnoirea
intelectuald §i intirirea identitifi nationale.

4. Acest patrimoniu igi trigea seva §i din bogdtiile liturgiei $i tradifieil bizantine
pe care voi le avei in comun cu Fratii Bisericii Ortodoxe. Vo1 sunteti chemati s
facet) sd retriiascd acest patrimoniu, si-1 restabilifi unde este necesar, inspirindu-vi
din sensibilitatea celor care au voit unirea cu Roma si din ceea ce Biserica Catolica
asteaptd de la voi. Fidelitatea faia de traditia voastrd, atiit de bogatd si de feluritd,
trebuie reinnoitd continuu astdzi, cind noi spatii de libertate va sunt date, pentru ca
Biserica voastrd, in revenirea la propriile rddicini si in deschiderea la chemarea
Spiritului, £d poatd fi ea insigi din ce in ce mai mult, si tocmai prin aceastd identitate
multipld, s& contribuie la cresterea Bisericn universale.

Vi asteaptd o sarcini pasionantd: a reinviora speranfa in inimile credinciosilor
Bisericii voastre care invie. Acordati spatiu si atentie laicilor, si in special tinerilor,
care sunt viitorul Bisericii: invitati-i si-l1 afle pe Cristos in rugiciunea liturgicé
revenita la frumusete si solemnitate dupd constringerile clandestinitdtii, in meditarea
asidud a Sfintei Scripturi, in apropierea de Sfintii Paringi, teologi gi mistici. Educati
tinerii in spiritul felurilor indrizneie, ce se cuvin unor fii de martin. Deprindeti-1 s
respingd iluziile facile ale consumismului: $3 rimand pe pdméntul lor pentru a construi
impreund un viitor de prosperitate si pace; sd se deschidi Europei i lumii; s slujeasci
siracii care sunt icoana lui Cristos; si se pregiteascd cregtineste la angajarea
profesionald, pentru a anima societatea civild in onestitate i solidaritate; sa nu evite
angajarea politicd, dar si se faca prezeni cu acel spirit de slujire, de care este deosebiti
nevoie.

Straduiti-vd pentru o calificare a invatimantului teologic, stiind bine ¢a viitorii
preoti sunt ciliuzele care vor conduce comunitdtile in noul mileniu. Uniti eforturile,
calificapi profesorii $i educatorii, inridicinindu-i totodatd in identitatea voastrd
particulard si in respirafia universala a Bisericii. Aveti grijd de viata cilugireasci gi
actionati pentru renasterea monahismului, atit de strins legat chiar de esenta
Bisericilor Orientale.

5. .. Jar peste toate acestea — va spun cu Sfintul Pavel — imbrdcafi-va Infru
dragoste” (Coloseni 13, 14). Mai degrabd decét pentru privarea de darul libertitii,
desi de nepretuit si chiar de cel al viefii, voi afi suferit pentru ¢ nu v-afi simgit iubiti,
pentru ¢d afi fost constrinsi la clandestinitate, printr-o grea izolare de viata nafional
si internationald. O rand dureroasi a fost produsi mai ales in raporturile cu fratii i
surorile Bisericii Ortodoxe, desi cu multi dintre ei afi impartigit suferinele marturiei
pentru Cristos in timpul prigoanei. Dac intre Ortodocsi si Catolici comuniunea nu
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este inca deplind, , retinem ci ea este deja perfectd in ceea ce tofi impreuni considerim
culmea viefii de har, «martyria» pani la moarte, comuniunea cea mai adevirata ce
poate exista cu Cristos care igi varsd sangele si in acest sacrificiu, face si devind
apropiaji cei care altidatd erau departe (cf. Efeseni 2, 13)* (Ut unum sint).

Pentru crestini acestea sunt zile de iertare i reconciliere. Fird aceastd mirturie
lumea nu va crede: cum putem vorbi in mod credibil de Dumnezeu care este Iubire,
dacd nu existd nici un rigaz in confruntin? Vindecati rinile trecutului prin iubire.
Suferinfa comund si nu genereze separare, ci 53 suscite miracolul reconcilierii. Nu
este oare acesta miracolul pe care lumea il agteapti de la cei ce cred? Si voi, iubiti
frati §i surori, sunte{i chemafi s vi aduceti in adevar i caritate contributia la dialogul
ecumenic, dupa indicatiile Conciliului Vatican II gi ale magisterului Bisericii.

Vin acum de la cimitirul catolic din acest oras: pe mormintele putinilor martiri
cunoscuti si ale multora, ale ciror rimasite pimantesti nu au avut nici micar onoarea
unei inmorméntiri cregtine, m-am rugat pentru voi tofi $i am invocat martirii vogtri
si mérturisitorii credinget, 58 mijloceascd pentru voi la Tatdl care este [n ceruri. Am
invocat in special episcopii, 53 continue a fi Péstorii vogtri din cer: Vasile Aftenie si
Ioan Balan, Valeriu Traian Frentiu, loan Suciu, Tit Liviu Chinezu, Alexandru Rusu.
Martirologiul vostru se deschide cu celebrarea ideald a acestor episcopi care gi-au
amestecat singele cu cel al Jertfei Euharistice pe care au celebrat-o zilnic. L-am
invocat i pe Cardinalul Iuliu Hossu, care a preferat si riménd cu ai sii pind la
moarte, renunfind s3 se transfere la Roma ca si primeascd de la Papa bereta de
cardinal, pentru cd aceasta ar fi insemnat sd-si piriseascd iubitul pimént natal.

Ei s va insoteascd impreuna cu Maria, Sfanta Maici a lui Dumnezeu in drumul
vostru citre Cristos, izvor de adevirati libertate. V3 incredintez ei, cu cuvintele pe
care in timpul persecutiei le cintati cu increzitoare abandonare:

»Nu ldsa, 0o Mama, sa cddem pe cale, cdci noi suniem fiii lacrimilor tale".

6
Romiinia — Bucuresti — 8.05.1999
Palatul Patriarhal
Intilnirea cu Beatitudinea Sa Patriarhul Teoctist si Sfintul Sinod
gi Salut altor Personalitiiti oaspeti
DISCURSUL SFANTULUI PARINTE

Beatitudine,

Inalt Prea Sfiniile Voastre Mitropoliti,
Venerati Episcopi ai Sfintului Sinod
al Bisericii Ortodoxe din Roménia,

1. In timp ce mi pregiiteam pentru aceastd intilnire atit de doriti, imi venea des
in minte o scend evanghelic: cea a lui Andrei, primul vostru evanghelizator, care,
plin de inflicirare, se duce la fratele siu Petru s-i dea uimitoarea stire: ,, L-am gdsit
pe Mesia (care inseamnd Cristos)! " (Ioan 1, 41). Acea descoperire a schimbat viafa
celor doi frati: lisind mrejele, au devenit ,, pescari de oameni " (Matei 4, 19). Dupa
ce au fost transformati lduntric de Duhul Rusaliilor, au pomnit la drum pe céile lumii
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pentru a duce tuturor vestea méntuirii. Cu ei alfi discipoli au continuat lucrarea
evanghelicd inceputd de ei, cheméind neamurile la méntuire si ,, Botezdndu-le in
numele Tatalui gi al Fiului §i al Sfantedui Duh (Matei 28, 19).

Beatitudine, venerati Frati intru episcopat: noi suntem fiii acelei evangheliziri.
5i noi am primit acea veste, $i noi am fost riscumpdrati in Cristos. Daci astizi ne
intdlnim, aceasta se datoreste unui plan de iubire al Prea Sfintei Treimi, care in
ajunul Marelui Jubileu, a voit ca noi, succesori ai acelor apostoli, si putem rechema
in memorie acea intilnire. Biserica a crescut §i s-a rispandit in lume; Evanghelia a
fecundat culturile. $i in acest pimént comori de sfintenie, de fidelitate crestini,
plétitd uneori cu preful vietii, au impodobit acel templu spiritual care este Biserica.
Astizl nol impreund i aducem mulfumire lui Dumnezeu.

2. Pastrez mereu vie in suflet emotia suscitati de vizita Dumneavoastra,
Beatitudine, in cetatea Sfintilor Petru i Pavel, Corifeii Apostolilor. Pistrez o amintire
miscitoare despre acea intilnire, care a avut loc in vremuri dificile pentru biserica
Dumneavoastri. Acum sunt eu, pelerin de caritate, care aduc omagiu acestui pdmant
udat de singele martirilor stravechi si modemi, care |, gi-au spalat vegmintele lor 5i
le-au facut albe in sdngele Mielului™ (Apocalipsa 7, 14). Vin si intilnesc un popor
care a primit Evanghelia, a asimilat-o §i a aparat-o de atacuri repetate, simfind-o
de-acum ca parte integrantd din patrimoniul siu cultural.

Este vorba de o culturi elaborata cu ribdare, pe urmele mostenirii Romei antice,
intr-o tradifie de sfinjenie care a pornit din chiliile a nenumérati monahi si monabhii,
dorind si cdnte laude lui Dumnezeu si si tind sus bratele in rugiciune, ca Moise,
pentru ca bitdlia pasnicd a credintei s3 fie cigtigatd in folosul populatiilor acestui
pamiint. Mesajul evanghelic a ajuns astfel pe masa oamenilor de gindire, dintre care
multi au contribuit cu carisma lor la promovarea asimildrii lui de ciitre noile generatii
romane, orientate citre edificarea viitorului lor.

Beatitudine, am venit aici ca pelerin pentru a atesta cit de aproape este in simtire
intreaga Bisericd Catolicd de stridania Episcopilor, clerului si credinciosilor Bisericii
Ortodoxe Roméne, acum c¢ind un mileniu se incheie si un altul apare la orizont.
Sunt aldturi i partag, cu stimd si admiratie, la programul de reinnoire eclezial pe
care Sfintul Sinod l-a intreprins in domeniile atit de esentiale ale formirii teologice
si catehetice, pentru a face sd reinvie acel suflet crestin care este una cu istoria
voastrd. Putefi sti, Beatitudine, ci in aceastd lucrare binecuvéntatd de Dumnezeu,
catolicii sunt alituri de fratii lor ortodocsi cu rugiciunea si disponibilitatea pentru
orice colaborare utila. Unica Evanghelie asteaptd sa fie vestitd in iubire §i stimi
reciprocd. Cite domenii se deschid unei lucrin de angajare comuni, in conditiile
respectului reciproc §i dorintei impdrtigite spre binele acelei umanititi pentru care
Fiul lui Dumnezeu si-a dat viata! Marturia datd in comun este un mijloc putemic de
evanghelizare. Divizarea, in schimb, inseamni victoria intunericului asupra lumii.

3. Beatitudine, améindoi in istoria noastrd personali am vizut lanfurile si am
cunoscut oprimarea din partea unei ideologii care voia si extirpeze din sufletul
popoarelor noastre credinga in Cristos Domnul. Dar portile iadului nu au biruit asupra
Bisericii, Mireasa Mielului. El, Mielul jertfit i glorios, este acela care ne-a sustinut
in stirile de nelinigte §i care acum ne permite sd intondm cantul libertiitii redobandite.”
El este acela, pe care un teolog contemporan al vostru l-a numit ,restauratorul
omului®, cel ce vindecd omul bolnav si il inaltd dupd ce a suportat indelung povara
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grea a sclaviei. Dupd multi ani de violentd, de mortificare a libertitii, Biserica poate
turna balsamul harului pe rinile omului si sa-1 vindece in numele lui Cristos, spundnd,
ca si Petru, ologului: ,, Argint §i aur nu am; dar ce am, aceea ifi dau. In numele lui
Isus Cristos Nazarineanul, scoald-te gi umbla!" (Faptele Apostolilor 3, 6). Biserica
nu inceteazd si exorte birbatii si femeile din vremea noastrd, si se ridice in picioare,
sd reia drumul citre Tatdl, s3 se lase impdcati cu Dumnezeu. Aceasta este prima
caritate pe care omenirea o asteapti de la noi: vestirea Evangheliei si renasterea in
Sfintele Taine, prelungite in slujirea frafilor,

Beatitudine, am venit si contemplu Chipul lui Cristos sculptat in Biserica voastrd;
am venit 53 venerez acel chip suferind, cheziisie pentru voi de reinnoitd speranti.
Constienti ci l-a ,,gisit pe Mesia”, Biserica voastrii se striduieste sd-1 poatd intilni
g1 fill sdi, precum $i toti oamenii care il cautd pe Dumnezeu cu inimd sincerd: face
aceasta prin celebrarea solemna a Divinei Liturghn §i prin activitatea pastorald zilnica.
Aceastd sarcind coincide cu traditia voastra atit de bogati in exemple care au gtiut
53 uneascd o viatd profund3d in Cristos cu o slujire generoasi a celor nevoiasi; o
angajare pasionantd in studiu cu o neobositd preocupare pastorald. As vica sd amintesc
aici doar sfintul monah si episcop Calinic de la Cernica, atit de aproape de inima
credinciosilor din Bucuresti.

4. Beatitudine, iubifi frafi Episcopi, intilnirea de azi are loc in ziua in care liturghia
bizantind celebreaza sirbatoarea Sfantului Apostol §i Evanghelist loan Teologul.
Cine mai mult decét el, cel wbit intens de Invititorul, ne poate impdridsi aceastd vie
experientd de iubire? In scrisorile sale aceasta pare si fie sinteza vietii sale, cuvéntul
care, la bitrinele, cdnd ceea ce-1 de prisos cade, a rimas 53 semnifice triirea sa
personald: ,,Dumnezeu e iubire”. Este ceca ce el contemplase plecindu-gi capul la
pieptul lui Isus i ridicindu-gi privirea spre coasta stripunsi, din care ieseau apa
Botezului i Sangele Euharistiei. Aceasti experientd a iubirii de Dumnezeu nu numai
ne invitd, dar aproape cd ne constringe la iubire, ca unicd si adeviratd sintezd a
credinfei crestine,

wDragostea indelung rabdd; dragostea este binevoifoare, dragostea nu
pizmuiegte, nu se laudd, nu se lrufegte, nu se poartd cu necuviingd, nu cautd ale sale,
nu se aprinde de manie, nu gandegte raul, nu se bucura de nedreptate, ci se bucurd
de adevdr. Toate le suferd, toate le nddajduieste, toate le rabdd™ (1 Corinteni 13, 4-
7). Sunt cuvintele scrise de apostolul Pavel unei comunitafi friméntate de conflicte
§i tensiuni: sunt cuvinte valabile pentru toate vremurile. Noi stim bine ci aceste
cuvinte ne sunt adresate azi, inainte de toate noud. Nu servesc pentru a-i arunca in
fatd celuilalt eroarea, ci pentru a 0 demasca pe a noastrd, pe cea a fiecéruia dintre
noi. Am cunoscut opozifii, recriminin, reticenfe interioare §i inchistin reciproce.
Cu toate acestea, i unii gi al{ii, suntem martori cd, in ciuda acestor diviziri, in
momentul marii incerciri, cind Bisericile noastre pireau zguduite din temelii, $i
aici, pe acest pimint al Roméniei, martirii $i mirturisitorii au stiut s sliveascd
numele lui Dumnezeu cu o singurd inimd §i un singur suflet. $i tocmai {indnd seamd
de opera minunatd a Duhului, de neexplicat pentru logica omeneascd, slibiciunea
noastri capdtd putere iar inima igi regiseste curaj i incredere in mijlocul dificultitilor
situatiei actuale.

5. Sunt bucuros ci, in fapt, a fost posibil sd incep aici in Roménia un dialog
fratern asupra problemelor care incd ne despart. Biserica Greco-Catolici din Roménia
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a suferit in deceniile trecute o represiune violentd. Drepturile e au fost cilcate in
picioare $1 violate. Fiii sdi au suferit mult, unii pand la mirturia supremd a singelui.
Sférsitul prigoanei a restituit libertatea, dar problema structurilor bisericesti asteapti
incd solutia sa definitiva. Fie ca dialogul sd constituie calea pentru vindecarea rinilor
incd deschise §i pentru rezolvarea dificultitilor ce mai persista. Victoria caritdfii va
fi o pildi nu numai pentru Biserici, dar i pentru intreaga societate. Il rog pe
Dumnezeu, Parinte al milostivirii 5i Domn al pdcii, ca iubirea primiti si diruita, sa
fie semnul prin care crestinii pot fi recunoscufi ca fideli Domnului lor.

Bisericile Ortodoxe si Biserica Catolici au parcurs un lung drum de reconciliere:
doresc si-1 exprim lui Dumnezeu profunda $i emotionanta mea gratitudine pentru cét
s-a facut, $i 54 vA mulfumesc voud, venerati Frafi in Cristos, pentru striduinta depusa
pe aceastd cale. Nu a sosit care timpul de a relua cu hotirire cercetarea teologica
sustinutd de rugiciunea si de simpatia tuturor credinciosilor ortodocesi si catolici?

Dumnezeu stie ¢it de mult lumea noastra ca si Europa, pe care o speram eliberatd
de lupte fratricide, au nevoie de.o dovadd de iubire fratemna, care sd invingd ura i
neintelegerile §i si deschidi inimile spre reconciliere! Unde sunt Bisericile noastre
atunci cind dialogul tace $1 armele vorbesc limbajul lor de moarte? Cum si educim
credinciogii nogtri in spiritul fericirilor, atit de diferit de modul de a gandi al
puternicilor acestei lumi?

Beatitudine, Frati intru Episcopat, si reddm Bisericii unitate vizibild, pentru ci
altfel aceastd lume va fi lipsitd de o mirturic pe care numai urmasii Fiulu lui
Dumnezeu, mort §i inviat din iubire, o pot duce pini la cele din urmd consecinte.
Ce-ar putea oare determina oamenii de azi s creadd in El, daci noi continuim sd
sfisiem cdmasa necusuti a Bisericii, daci nu reusim si dobindim de la Dumnezeu
miracolul unitdfii, lucrind pentru a inldtura obstacolele din calea manifestirii ei
depline? Cine ne va ierta de aceastd mérturie neadusid? Am ciutat unitatea din toate
puterile mele, $i voi continua si ma dedic pana la sfarsit, ca ea si fie intre preocupirile
prioritare ale Bisericilor si a le susfine in slujirea apostolici.

6. Paméntul vostru este presdrat cu mindstin. De la Sfantul Nicodim din Tismana
in secretul mungilor gi padurilor, bate inima rugdciunii neincetate, a invocdrii numelui
sfant al lui Isus. Moldova, datorita lui Paisie Velicicovschi si discipolilor séi, a devenit
centrul unei reinnoin monastice care s-a iradiat asupra tirilor invecinate la sfargitul
secolului XVIII si dupd. Viata monahald, ce n-a lipsit nici in vremea persecutici, a
dat si di personalitd{i de inaltd staturd spirituald in jurul cirora a apdrut in acesti ani
o inflorire promititoare de vocafii.

Cenobiile, bisericile acoperite de fresce, icoanele, vesmintele liturgice,
manuscrisele nu sunt doar bijuterii ale culturii voastre, dar $i impresionante marturii
de credinti crestin, de credinti crestina triiti. Acest patrimoniu artistic nascut din
rugiciunea monahilor i monahiilor, a mestesugarilor §i sdtenilor inspirati de
frumusetea liturgiei bizantine constituie o contributie deosebit de semnificativi la
dialogul dintre Orient si Occident gi la renagterea acelei fraternitifi pe care o aprinde
in noi Duhul Sfint in pragul noului mileniu. Pimdntul vostru roménesc, intre
Llatinitas* gi Bizant, poate deveni punct de intilnire $i de comuniune. El este strabétut
de marele Danubiu, care udi regiuni din Risarit si din Apus; fie care Roménia, ca §i
acest fluviu, sa poatid lega raporturi de infelegere §i de comuniune intre popoare
diverse contribuind la afirmarea $i in lume a civilizagiei iubirii.
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7. Beatitudine, Parinti ai acestui Sfint Sinod, se reduc zilele care ne despart de
inceputul mileniului trei al erei cregtine. Privirea oamenilor este ajintitd asupra noastri
in agteptare. Ei igi apleacd urechea pentru a auzi de la noi, din viata noastra inainte
chiar decét din cuvintele noastre stirca de odinioard: ,L-am gasit pe Mesia®. Vor sa
vadi dacd si noi suntem capabili 53 pirisim mrejele orgoliului nostru gi ale temerilor
noastre pentru ,a vesti anul de har al Domnului®.

Vom trece acel prag cu martirii nostri, cu tofi cei ce gi-au dat viata pentru credingi:
ortodocsi, catolici, anglicani, protestanfi. Dintotdeauna singele martirilor este
siméntd generatoare de noi credinciosi in Cristos. Dar pentru a face acest lucru,
trebuie sd murim noud ingine, sd ingropim omul nostru cel vechi in apele nasterii
din nou si sd inviem ca noi fipturi. Nu putem ingela chemarea lui Cristos i asteptirile
lumii, nici refuza unirea glasurilor noastre, incit cuviantul vesnic al lui Cristos sd nu
poati fi proclamat noilor generatii.

Multumesc pentru ci ati vrut si fiji prima Bisericd Ortodoxa care l-a invitat in
propria Tard pe Papa de la Roma; vd mulumesc pentru cd mi-afi oferit bucuria
acestei intilniri fraterne; vd multumesc pentru darul acestui pelerinaj care mi-a
ingdduit sa-mi intiresc credin;a alituri de credinta unor ﬁa;i in Cristos plini de zel.

., Venifi 5@ umblam impreuna in J'umma Domnului.” Lui sd-i fie slavd in vecii
vecilor. Amin.

7
Sala de presd a Sfantului Scaun
Romiénia — Bucuresti — 09.05.1999
Piata Unirii
Regina Coeli
dupd Sfanta Liturghie celebrati
de Beatitudinea Sa Patriarhul Teoctist 5i Sfantul Sinod
in prezenfa Sfintului Périnte
DISCURSUL SFANTULUI PARINTE

Text original

Cristos a inviat!

1. ,.Fie Numele Domnului binecuvdntar. De acum gi pand-n veac.

Cu cuvintele imnului de incheiere al Divinei Liturghii, doresc si inal{ Domnului
vii mulfumini pentru momentul de fraternitate in bucurie §i de rugiciune intensi pe
care tocmai l-am trdit. 3

Fie binecuvintat Numele Domnului pentru Poporul romén. Inci de la inceputurile
evanghelizirii sale nu a incetat niciodatd si cinte marirea Tatdlui, a Fiului i a
Sfantului Duh. Chiar $i in timpurile cele mai intunecate ale istoriei sale a continuat
si aibd incredere in Dumnezeu, dupd cuvintul Psalmistului: ,,Ziua trimite Domnul
indurarea sa si noaptea cntarea lui este in gura mea: rugiciune citre Dumnezeul
viefil mele” (Ps. 41/42, 9).

M3 gindesc la comorile de spiritualitate si de sfinfenie care au ficut prefioasd
istoria seculari a Roméniei. Pomenesc cu veneratie mirturia dati in timpul persecutiei
de atiia crestini, ilustri ciit §i necunoscuti, care au rimas tari in credintd i au continuat
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sd rdspandeascd Evanghelia, uneori cu preful propriei vieti. Fidelitatea lor constituie
pentru toti discipolii Domnului un semn de speranta. Intr-adevir, comunitatea dintre
cregtinii de diverse Confesiuni, reald chiar dac imperfect, se confirma prin martiriul
pentru Cristos i se¢ desdvirseste in impartisirea sfinfilor.

2. Dintre numerogii martori ai lui Cristos, inflorifi pe pAmantul Roméniei, doresc
si amintesc monahul de la Rohia, Nicolae Steinhardt, excepfionald figuri de
credincios $i de om de culturd care a perceput in chip special bogitia imensi a
comorii comune Bisericilor crestine.

Adue mulfumire Domnului in special pentru credinta $i speranta mirturisite pe
pamint romén de membrii Bisericii Ortodoxe §i Bisencii Catolice in decursul acestui
secol dificil. Gratie lor, persecutiile si suferinfele au devenit ocazii pretioase de sfintire
§1 de evanghelizare in aceasta regiune.

Sé izbucneascd din Biserica Ortodoxd Romini si din cea Catolicd o singuri
cantare de preamirire a Numelui Domnului! Si formeze o simfonie de glasuri
exprimind friietatea cordiald a raporturilor reciproce si implorind comuniunea
deplind a tuturor credinciosilor. Intemeiate pe succesiunea apostolici, Biserica
Ortodoxi Romini i cea Catolicd au acelagi Cuvant al Domnului, pastrat in Sfintele
Scripturi 5i aceleagi Taine sau Sacramente. In special, conservi aceeasi Preotie si
celebreazd unicul Sacrificiu al lui Cristos, prin care El edifica si face si creasci
Biserica sa.

3. Binecuvintat fie Numele Domnului pentru tot ce se face in ascultare de porunca
lui Cristos. M gandesc la dialogul international dintre Biserica Catolici si Biserica
Ortodox in ansamblul ei, gi la cel dintre Biserica Greco-Catolici si Biserica Ortodoxa
Roméind. Gindul meu se indreaptd, deopotrivd, citre colaborarea pastorali
respectuoasi dintre credinciosi ortodocsi si catolici, care se dezvoltd la diferite nivele
si aduce roade promititoare si in rindul tinerilor, precum si la eforturile pentru
realizdarea unei traduceri interconfesionale a Bibliei. Fie ca relatiile reciproce si
devina din ce in ce mai libere de orice teama si suspiciune, si s3 demonstreze ¢i
scopul oricdirei actiuni pastorale este de a-l ajuta pe fiecare si creascd in fidelitatea
fatdi de unicul Domn.

Peste putine luni vom celebra cei 2000 de ani de la nasterea lui Isus Cristos. Este
vorba de un extraordinar §i important Jubileu pentru crestini si pentru intreaga
umanitate, in mijlocul clreia crestinismul a avut, in aceste doud milenii, atit de
mare relevanid. De aceea, pe buni dreptate, membrii Bisericii Catolice impreund cu
cregtinii diverselor Confesiuni vor celebra evenimentul cu sufletul plin de recunostingi
fafd de Dumnezeu pentru darul mantuirii.

Marele Jubileu al anului 2000 solicitd crestinii si priveascd spre viitor mai
congtienti de provocirile pe care le ridicd venirea noului mileniu. Printre acestea se
impune ciutarea unitdtii tuturor celor ce cred in Cristos. Exprim urarea ca al treilea
mileniu crestin sd ne gdseascd, dacd nu total unifi, cel pufin mai aproape de
comuniunea deplini.

4. In fine, binecuvintat fie Numele Domnului pentru amabilitatea si atentia cu
care m-afi primit in aceste zile.

Doresc si manifest vie §i cordiald recunogtin{d in primul rind Beatitudinii Sale,
Patriarhul Teoctist, Sfantului Sinod, Clerului si credinciogilor Bisericii Ortodoxe
din Roménia care mi-au deschis bragele si inima!
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Domnul si binecuvinteze aceastd striveche si ilustrd Bisericd in desfigurarea
misiunii sale pastorale; si conducii toti credinciogii si ofere lumii o noud i bucuroasd
mirturie de comuniune deplind intre ei si de fidelitate curajoasi fai de Evanghelie!

Adresez un salut patern si plin de afectiune credinciogilor Bisericii Catolice.
Dumnezeu mi-a dat bucuria sa vid chipurile voastre §i s mé rog cu voi. Asemenea
lui Paul batrinilor din Milet, vd spun §i eu: VA incredinfez lui Dumnezeu $i
cuvéntului harului sdu* (Faptele Apostolilor 20, 32).

Invoc ocrotirea Mariei, slavita Maic a lui Dumnezeu, peste toti cetatenii iubitei
Romdnii.

Fiii sdi, care in decursul istoriei au invitat si aibd incredere in mijlocirea ei
puternicd, si poatd gisi mereu in ca cilduza sigurd spre a pasi spre un viitor de
prosperitate §i pace §i contribui la edificarea unei patrii din ce in ce mai juste i mai
fraterne.

Amin!

Cristos a inviat!

B
Sala de presi a Sfantulu Scaun
Roménia — Bucuresti — 09.05.1999
Parcul Podul Izvor
Celebrare Euharistici de ciitre Sfantul Parinte
in prezenja Beatitudinii Sale Patriarhul Teoctist
OMILIA SFANTULUI PARINTE

Text original

LCristos a inviat!™

. Mari sunt lucririle Domnului!”

Psalmul responsorial din Liturghia zilei este un cént de slavi inalat Domnului
pentru lucririle pe care le-a infiptuit. Este un cnt de lauda §i de mulfumire inainte
de toate pentru cele create, capodoperd a bunitajii divine, §i pentru minunile pe care
Domnul le-a realizat in favoarea poporului siu eliberindu-l din sclavia Egiptului gi
facindu-l s treaca prin Marea Rosie.

Dar ce si spunem despre lucrarea si mai extraordinard a intrupari Cuvantului,
care a condus la indeplinirea planului originar al mantuirii umane? Planul Tatalui
ceresc se implineste intr-adevdr prin moartea §i invierea lui Isus si se adreseazi
oamenilor de toate rasele si dintotdeauna. Cristos — ne amintegte sfantul Petru in cea
de a doua Lecturd a zilei — ,,a murit... pentru pacatele noastre, El cel drept pentru
cei nedrepfi... omordt fiind cu trupul, dar viu facut cu duhul* (1 Petru 3, 18). Cristos
cel ristignit a inviat: iatd marea veste pascald pe care fiecare credincios este chemat
si 0 proclame si si o marturiseasci cu curaj.

inainte de a piriisi acest pimint, Mintuitorul le vesteste discipolilor venirea
Mangiietorului: ,.$i eu voi ruga pe Tatal gi alt Mdngaietor va va da voud ca sd fie cu
voi in veac, Duhul adevirului, pe care lumea nu poate sd-1 primeascd, pentru ¢d
nu-1 vede, nici nu-1 cunoaste. Voi il cunoagtefi, ca ramdne la voi i in voi va fi*!
(Ioan 14, 16-17). Incepand de atunci Duhul Sfint insuflefeste Biserica 51 o face si
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devinii semn $i instrument al méntuirii pentru intreaga umanitate. El lucreazi in
inima crestinilor si ii face constienti de darul si de misiunea pe care au primit-o de la
Dommnul cel inviat. Dubhul i-a indemnat pe apostol si strabata toate drumurile lumii
cunoscute pe atunci pentru a vesti Evanghelia. In felul acesta, mesajul evanghelic a
ajuns 1 s-a rispindit 51 aici in Roménia, datorita jertfei eroice adusa de mirturisitori
ai credintei i de martiri, de ieri $i din secolul nostru.

Intr-adevdr, privind istoria Bisericii pe pimént rominesc, putem repeta cu inima
plind de recunostintd: , . Mari sunt lucrdrile Domnului!*™

2., Mari sunt lucririle Domnului! " Exclamatia Psalmistului mi se nagte spontan
in inima in aceastd vizitd a mea care-mi oferd posibilitatea si vid cu proprii ochi
minuni'e pe care le-a ficut Dumnezeu de-a lungul secolelor i mai ales in ultimii ani.

Péni nu demult, era de neimaginat ci Episcopul Romei ar fi putut veni in vizitd
la fratii §i surorile in credingd care triiesc in Romania. Astizi, dupd o lungi iamd de
suferintd si de prigoand, putem in sfirgit 83 ne diruim unii altora imbritisarea picii
si 5d-] laudam impreuni pe Domnul. Vi salut pe tofi cu multd afectiune mult iubiti
Frafi si Suron. Salut cu deferentd si cordialitate pe Beatitudinea Sa Patriarhul Teoctist,
care printr-un prefuit gest fratern a voit si asiste la aceastd concelebrare euharistici.
Prezenta sa, cordialitatea sa, spiritul siu ecumenic ma impresioneazi profund. Ii
exprim recunogtinia mea i pentru toate acestea ii aduc mulfumire Domnului nostru
Isus Cristos.

Wi salut incd o datd cu bucurie pe voi, mult iubiti $1 venerati Frafi intru Episcopat,
adresdnd un génd particular arhiepiscopului de Bucuregti, Monsenior loan Robu si
Mitropolitului de Figaras si Alba lulia, Monsenior Lucian Muregan. Le muljumesc
din inima pentru cuvintele pe care mi le-au adresat la inceputul Liturghiei, ficindu-se
interpretii simamintelor comune. Imbritisez spiritual pe tofi si pe fiecare, catolici
de rit latin §i de rit bizantin-romén, deopotrivd dragi inimii mele. Salut preotii,
cilugdritele si laicii care se dedicd apostolatului. Salut tinerii si familiile, bolnavii si
cei incercati de suferingd fizicd si spirituala.

Din aceasti Capitald doresc sd imbriifigez intreaga Roménie in toatd alcdtuirea
ei: pe tofi, din apropiere 5i de departe, ii asigur de afectiunea i rugiciunea mea. Eo
mare bucurie spirituald pentru mine faptul cd ma aflu pe pimént roménesc si sa-i
mulfumesc lui Dumnezeu impreund cu voi pentru lucrinle minunate pe care le-a
infaptuit i pe care Liturghia timpului pascal ne invitd si le amintim cu bucurie §i
gratitudine fatd de Domnul.

3. Acum cind se incheie acest secol i se intreziresc deja zorii celui de-al treilea
mileniu, privirea se indreaptd ciitre anii care s-au scurs, ciutind in ei semnele
milostivirii divine, care insofesc mereu pasii celor ce se incred in Dumnezeu.

Cum 58 nu mentionim Conciliul Vatican II, care a deschis o noud erd in istoria
Bisericii, imprimdndu-i un nou avint? Datoritd Constitutiei Lumen Gentium, Biserica
a dobdndit o constiin{d mai profundi de a fi popor al lui Dumnezeu in drum spre
implinirea impdaritiei. Percepem misterul Bisericii una, sfintd, catolici si apostolici,
si descoperim valoarea misiunii sale in mod deosebit aici pe pdmént rominesc, unde
triiesc aldturi, unii de altii, crestini care apartin traditiei orientale si celei occidentale.
Tridiesc orientafi spre unitate, preocupati sd rspunda poruncii lui Cristos §i prin
aceasta dornici 53 dialogheze, s se inteleagi s 53 se ajute intre ei. Aceastd nizuin{d
de cooperare fraternd, sus{inuti de rugiciune $i insuflefitd de stimi gi respect reciproc,
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trebuie sprijinitd §i promovatd deoarece numai pacea edificd, pe cind discordia
distruge.

In numele acestei mari inspiraii ecumenice, ma adresez tuturor celor ce cred in
Cristos, care triiesc in Roméania. Mi aflu aici printre voi insufletit numai de dorinta
adeviratei unitifi si de voin{a de a indeplini ministerul petrin pe care Domnul mi |-a
incredintat intre fraii si surorile in credinti. )

Ii mulfumesc lui Dumnezeu, ci imi este dat si indeplinesc atare slujire. Doresc
din inimd si md rog ca si se poatd ajunge ciit mai curind la deplina comuniune
fraternd intre tofi cei ce cred in Cristos din Occident si din Orient. Pentru accasta
unitate, insuflefitd de iubire s-a rugat divinul Invaitor in Cenacol in ajunul patimirii
5i mortii sale.

4. Aceastii unitate a crestinilor este inainte de toate opera Duhului Sfint, de invocat
fard incetare. In ziva Rusaliilor, Apostolii, care pénd in acel moment erau confuzi i
fricogi, au devenit plini de curaj i zel apostolic. Nu s-au temut si-1 vesteascd pe
Cristos ristignit gi inviat; nu le-a mai fost fricd sd-si mirturiseasci prin cuvinte §i cu
viata fidelitatea fajd de Evanghelie, chiar si atunci céind aceasta insemna prigoani si
uneori moartea. Muli, intr-adevir, au plitit cu martiriul aceasti fidelitate. Caliuziti
de Spiritul Sfint, Biserica s-a rispindit astfel pretutindeni in lume.

Dacd uneori s-au produs neinfelegeri i, din pacate, rupturi dureroase in interiorul
Trupului mistic al lui Cristos, unic si indivizibil, totusi mai puternici decit orice
dezbinare a ddinuit congtiinja a ceea ce ii uneste pe tofi credinciogii §i chemirii
comune la unitate. La sfirsitul celui de-al doilea mileniu, drumurile care se
indepdrtaserd incep sd se apropie §i asistim la intensificarea migcdni ecumenice
menite si atingd unitatea deplini. Semnele acestui drum neintrerupt citre unitate
sunt prezente $i pe piméntul vostru, in Roménia, Tard care in cultura, limba si istoria
sa, poartd urmele vii ale traditiei latine 3i ale celei orientale. Urmarea mea cea mai
vie este ca rugiciunea lui Isus in Cenacol: ,,Tatd, fd ca foji sa fie una ™ (cf. Ioan 17,
21), sé vil riménd mereu pe buze i 53 nu inceteze niciodatd s3 bati in inimile voastre.

5. ., Cine Ma iubegte pe Mine va fi iubit de Tatdl Meu si-L voi iubi gi Eu gi Mé voi
ardta lui* (Ioan 14, 21).

Aceste cuvinte ale lui Isus incredintate ucenicilor in ajunul patimirii sale, risuni
astdizi pentru noi ca o invitajie presantd de a piisi mai departe pe acest drum de
fidelitate gi iubire. A-] iubi pe Cristos! latd scopul ultim al existeniei noastre; a-l
iubi in imprejurdrile concrete ale viefii, incit iubirea Tatilui s3 se arate lumii; a-1
iubi din toate puterile, pentru ca si se realizeze planul de mantuire, iar credinciosii
sd ajungd prin El la deplina comuniune. Niciodati sd nu se stingd in inimi aceastd
arzitoare doringi!

Mult iubiti catolici din Roménia, stiu bine cit afi suferit in anii cumplitului regim
comunist; mai tiu §i cu cét curaj afi perseverat in fidelitatea voastré fati de Cristos
$i Evanghelia sa. Acum, in pragul mileniului trei, nu vi fie teama: deschideti larg
portile inimii voastre Méntuitorului Cristos! El vi iubeste §i va este aproape; El vd
chemi la un reinnoit angajament de evanghelizare. Credinta este dar al lui Dumnezeu
si patrimoniu de incomparabild valoare care trebuie pastrat si rispandit. in pastrarea
§i promovarea valorilor comune, fiti mereu deschisi unei efective colabordri cu toate
grupurile etnico-sociale §i religioase care alcituiesc Tara voastrd, animafi intotdeauna
de speranti si de iubire.
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Maria, Maica Riscumpdritorului, si v insofeasci si sd vd ocroteasci pentru ca
si putefi scrie noi pagini de sfinfenic si de generoasd mirturie crestind in istoria
Roméniei.

Amin! ,,Cristos a inviat!™

9
Sala de presa a Sfantului Scaun
Rominia — Bucuresti — 09.05.1999
Aeroportul Bineasa
Ceremonia de rimas bun
DISCURSUL SFANTULUI PARINTE

Text original

1. In momentul parasirii acestui pimant iubit al Romaniei adresez inainte de
toate, Dumneavoastri, Domnule Pregedinte, salutul gi mulfumirea mea pentru
primirea ce mi-afi rezervat-o.

Extind aceste sentimente, prin Dumneavoastra, la intregul i iubitul Popor roméin
pe care, in aceste zile |-am simfit stringandu-se in jurul meu cu cilduri $i entuziasm.

Aduc un salut deosebit Beatitudinii Sale, Patriarhul Teoctist, Mitropolitilor,
Episcopilor si intregului popor al Venerabilei Biserici Ortodoxe din Romdnia,
Imbrifigez fratern Episcopii §i Comunititile catolice, de rit bizantin cit gi latin, toate
prezente in inima mea. Aduc totodatd un salut celorlalte Confesiuni cregtine §i
membrilor altor religii prezente in Tari.

2. Au fost zile de profunde emofii pe carc le-am triiit cu intensitate si care vor
rimdne intipdrite pentru totdeauna in inima mea. Primim ca un dar din mina lui
Dumnezeu evenimentele la care am participat impreund avind incredere ci vor aduce
roade de har pentru crestini cit si pentru intregul popor al Roméniei. Tara voastrd
are ca gl inscris in ridicinile ei o singulard vocatie ecumenici. Prin pozijia geografici
$i prin lunga ei istorie, prin cultura si tradifie, Romdnia este o casd unde Orient si
Occeident se regisesc in dialog natural.

Aici §i Biserica respird deosebit de evident prin cei doi pliméni ai sdi. Si in
aceste zile am putut trii aceastd experientd. Alituri unii de altii, cum erau Petru,
Andrei si ceilalti apostoli adunati in rugiciune cu Maica Domnului in primul cenacol,
»m triit noi Rusalii spirituale. Vantul Duhului Sfint a suflat cu putere peste acest
pdmént, gi ne-a ficut sA fim tari in comuniune si mai cutezditori in vestirea Evangheliei.
Noua limbd care ne-a fost diruitd, limba comuniunii fraterne, am folosit-o §i i-a
simfit dulceata §i frumusetea, forfa si eficienta.

3. In timp ce aproape se deschide poarta celui de-al treilea mileniu, ni se cere si
iesim din limitele noastre obignuite pentru a face si se simti cu mai multi vigoare
viintul Rusaliilor in Tarile bitrdnului continent §i pini la marginile pimantului. Din
nefericire vuietul ameninjfitor al armelor pare si prevaleze asupra glasului
convingdtor al iubirii iar dezlanfuirea violentei redeschide rinile pe care cu trudi gi
ribdare se incerca a le vindeca.

Reinnoiesc urarea si se ajungi in sfirsit la depunerca armelor pentru a se intilni
din nou i a intreprinde noi si eficiente dialoguri de comuniune $1 pace! Un rol
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important, in aceast privin{d, revine crestinilor, indiferent de confesiunea la care
apartin. Ei sunt chemati azi s triiasca §i sd demonstreze cu mai mare indrizneald
fraternitatea lor, pentru ca popoarele sa fie incurajate, mai mult, determinate sd
regiseasci si sd consolideze ceea ce au in comun. Evenimentul spiritual pe care
l-am triit, binecuvantat de Sfantul Dimitrie si de sfinfii martiri ai ultimelor decenii,
este 0 experientd de pastrat si de transmis in speranta ¢ noul mileniu ce se deschide
in fata noastr si fie un timp de mai mare comuniune intre Bisericile crestine si de
descoperire a fraternitafii dintre popoare. Acesta este visul pe care-1 port cu mine in
timp ce las acest iubit pimént.

4. Ag vrea si incredingez acest vis voud, tuturor. In special, ag vrea si-l incredintez
tinerilor. Da, voud, dragi tineri din Roménia! Ag fi vrut si va intalnesc personal; din
nefericire nu a fost posibil. In seara aceasta, imi insugesc cuvintele cu care Petru, in
timp ce Rusaliile erau pe sfirsite, vestea celor care il ascultau adeverirea promisiunii
lui Dumnezeu: ,.Foi turna din Duhul Meu peste tot trupul si fiii vostri §i fiicele
voasire vor prooroci §i cei mai tineri ai vogiri vor vedea vedenii 5i bdtrdnii vogiri
vise vor visa"“ (Faptele Apostolilor 2, 17). In aceste zile Spiritul va incredinjeaza
voud, tinerilor, ,,visul* lui Dumnezeu: ca tofi oamenii 54 facd parte din familia Sa, ca
toti crestinii s& fie una. Intrafi cu acest vis in noul mileniu!

Voi care v-ali eliberat de cogmarul dictaturii totalitariste, nu va lisati amigiti de
visurile inselitoare si periculoase ale consumismului. $i acestea ucid viitorul. Isus
v face si visati o Roménie noud, un pimént pe care Orientul 5i Occidentul si se
poatd intdlni in fraternitate.

Aceastd Rominie este incredintatid mainilor voastre. Construifi-o impreund, cu
indrizneald. Domnul v-o incredingeaza. Voi incredingati-va Lui, stiind ci ,,De n-ar
zidi Domnul casa, in zadar s-ar osteni cei ce o zidesc™ (Psalm 126/1 27, 1).

Domnul si binecuvinteze Roménia, binecuvinteze Poporul siu, binecuvanteze
Europa!




PREZENTARI

Vladimir Petercd, Regele Solomon in Biblia
ebraicd §i in cea greceascd. Contribufie la studiul
lui de midray, prefafi de Francisca
Biilticeanu, Editura Polirom, Colectia ,Flural.
Religie”, lagi, 1999, 235 pp.

Recenta locrare a Monseniorului Viadimir
Petercd este o carte pe care, dacl nu ai abandonat-o
de la primele pagini, o citegti cu suflerul la
iar apoi te cucereste intr-atit incit te simji imboldid
sl revii asupra &i, sil refii note, trimiteri, s& faci
insemndri... Publicatd in condifii excelente la
Editura Polirom, Regele Solomon... reprezintd,
fiird doar 5 poate, unul dintre cele mai importante
evenimente editoriale in domeniul studiilor biblice
roménesti, din 1989 incoace. Mai mult, ne asumim
riscul sd spunem ¢ un astfel de text nu a mai apdrut
la noi poate chiar din perioada interbelicd, atunci
clind revistele §i editurile teologice nu-5i permiteau
s faci rabat in privinga calitifii materialelor
publicate, iar studiile s comentariile unor
specialisti de marcd stimeau, nu de pufine ori,
dezbateri pe cit de furtunoase, pe atiit de cordiale
§i de rodnice. Avem toate motive sd afirmim cd
Mgr. Viadimir Petercd este un strilucit continuator
al tradifiei menfionate. Licenfiat in Stiinje Biblice
la Institutul Biblic Pontifical (1977), doctor al
Universitdlii Gregoriane (1981) si diplomat in
Stiinte Patnistice al Institutulul Augustimanum din
Roma, Sanctitaiea 5a a convins publicul roménese,
prin cérjile publicate (De la Abraham la losua,
Bucuresti, 1996; ftinerar Tainic, Bucuresti, 1997;
Ceasul Adevdrului, lagi, 1997, Drama lui fob,
drama omului, lagi, 1997) §i prin frecventele
participdri la programe de radio i televiziune, cd
rigoarea, scriozitatea, echilibrul §i eleganja
discursului constituie citeva dintre calitifile
indi?:cnsahile unui cirturar cregtin autertic.

n Regele Solomon..., Mgr. Petercd propune o
deosebit de interesantd analizi a metodelor §i
procedeelor de exegezdi midragice, luind ca
exemplu facerea, desfacerea si refacerea chipului
unui rege legendar nu doar pentru Israel, ci pentru
mai toate culturile aflate in contact cu iudaismul:
Sclomon. Rezultamal este remarcabil: un text
polivalent, posibil de citit din cel pufin trei
perspective care se impletese fntr-un mod cit se
poate de fericit. Un mic tratat despre modalitiyile
de formare a Bibliei, despre mecanismele ei interne
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de funcfionare, de semnificare, etc.; un studiu de
imagine aviind ca obiect portretul hui Solomon. In
fine, lucrarea abordeazd fiird temeri chestiuni
legate de traducerea §i interpretarea Sf. Scripturi,
de aparifia, formarea gi rolul Septuagintei in
evolufia sistemului teologic iudeo-crestin.

Cariea incepe cu o secjiune introductivii, in
carc Isracl este prezentat ca popor al Chrii® In
contextul social, istoric §i cultural al marilor
civilizaii din  Orientul  Mijlociu  (egiptenii,
babilonienii §i asirienii). Autorul i§i propune si
prezinte, aici, sistemul de idei ce sprijind striidania
neobositd a israclijilor de a explica i actualiza
mereu sensurile Scripturii. In cazul civilizatiilor
din zona mediteraneeand, necesitates explicitiii
anumitor texte este legatd in primul rind de datarea
acestora, iar comentariile nu fac deciit 8 aducd la
zi mesajul, in funcfie de noile idei apirute intre
timp sau de evolufia limbii respective, de
eventualele modificdiri in plan istoric gi social. Fapt
valabil, in ceea ce-i priveste pe israelifi, dac ne
restringem doar la textele juridice. Dar acestea nu
alcituiesc decit o parte a Tanakh-ului. Mgr. Petercl
indici trei coordonate principale specifice
perspectivei  interpretative ebraice: percepfia
timpului, a istoriei gi modul de gindire a raportului
individ' colectivitate. Pentru evreu, istoria are o
valoare teologicl. Evenimentele sunt inregistrate
§i transmise din generafie in generajie datorith
semnificajiei lor din trecut dar, mai cu secamd,
pentru sensul existenfial de comunicat prezentului
= un prezent al lecturii, de-acum. Ele dau seama
de prezenta lui Yahwe in lume §i sunt importante
pentru formarea deprinderii de a (re)cunocagte
aceastd prezenjd hic et nune, sau in viitor. Solidar
cu membrii poporului siu i cu generagiile
precedente, omul lumii biblice triiegte Intr-un
prezent continuu al Torei §i percepe istoria ca pe o
sursd revelatoare a vointei divine, manifestatd
evenimenfial. Consemnate fin Biblie, faptele
istorice devin jaloane ale unui drum spiritual,
personal i colectiv In acelagi timp (pentru a defini
acest raport, autorul face apel la conceptul de
corporate personality, prelust de la H. W
Robinson). Interpretarea Scripturii are menirea de
a dezvilui sensul teologic al evenimentelor istorice
relatate, in contexte i situatii diferite; cu alte
cuvinte, de a cultiva gi asigura legitura dintre text
§i cititor, in prezent. Astfel, vitalitatea lor no se
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diminueazi in timp, dobéindegte noi semnificajii
i 0 autoritate mereu improspdtati. Stridania de a
reactualiza neobosit mesajul Carfii este, agadar,
expresia unei preocupdn specifice de a rispunde
nevoilor spirituale ale poporului ivdeu in orice
moment al existentei sale.

Preciziirile referitoare la rostul 5i semmnificajia
exegezei biblice sunt esenfiale pentru injelegerea
midrag-ului. Autorul cautd si descrie acest concept
in cele doud capitole din finalul primei sectiuni a
ciirfii. Mod original de a citi Biblia, acest .gen
edificant §i explicativ* nu poate fi definit cu
uguringd. lar Mgr. Petercli nu-5i propune i trangeze
problema. El prezinti, mai intdi, semnificafia
termenului, iar apoi indicd principalele aspecte ce
pot contribui la injelegerea acestuia. Analiza
evolujiei semantice, in funciie de contextele biblic,
qumrinic §i rabinic, ne conduce la concluzia ci
avem de a face cu un fenomen complex §i dinamic,
apdirut si dezvoltat chiar in cadrul Sf. Scriptun (la
Cronicar i la Ezdra, in special). Din punct de
vedere etimologic, aflim cd midray provine din
radiicing semitici DRS, ale clirei sensuri evolueazi
de la concret la abstract, astfel: .2 cilca In picioare,
a treiera, a examina, a discuta, a cerceta®™. Operatia

de a despirji griuntele de pleavl,
obisnuitd evreului agricultor, devine model pentru
demersul analitic de pitrundere in confinutul
semnificant al evenimentului istoric §i al texmlui.
Midrag-ul va tinde, asadar, 58 actualizeze anumite
texte biblice de facturd profeticd gi, prin aceasta,

s presupund mai  multe trepte:  clutarea,
examinarea, studiul, expunerea, rea la
prezent, meditagia etc. Putem spune ci doud ar fi

elementele sale esenjiale: faptul ed folosegte textul
biblic ca punct de pomire 5i ¢ vizeazi actualizarea
acestuia, haggadic sau halakhic. Un midray poate
confine, agadar, interpretin ale Scripturii de naturd
omileticd, eticl, morali sau doctrinari. Deosebit
de interesantd este analiza influengei midrag-ice
asupra traducerilor Bibliei intr-o alti limbd. Din
perspectiva rabinicl, aratd autorul, o traducere
poate fi consideratd un midrag. O traducere este,
cu alte cuvinte, o formd de interpretare a textului
sursi.

De mentionat ¢, din rafiuni legate de iconomia
cdirjii de fagl, automul se opreste cu investigatia la
pericada timpurie a rabbinismului. Ar fi deosebit
de interesantdl o continuare a acestui studiu, care
s wizeze evolufia comceptului si in epoca
medievald. Midrag-ul rimiine, in fond gi la urma
urmei, o problem# complexd si incd de discutat.
De wvreme ce sursele romnesti consacrate in
domeniu nu fac nici o menjiune la acest fenomen,
atunci cind discutd despre istoria textului biblic,
ba mai mult, manualele de specialitate susjin,
simplificind nepermis de mult datele problemei,
ci termenul inseamnd Jegendd §i Tnviplhoord™

putem spune ci prezentarea realizatd de cltre Mgr.
Petercd este cel mai autorizat material documentar
despre midray accesibil in limba roménd, Prin vasta
bibliografie de specialitate pusd la dispozifie, acest
text ar putea constitui baza unor studii viltoare
stringent necesare pentru 0 mai bund inpelegere
pu doar a formdni Sfintei Scripturi, dar i a
contributiei esenfiale a interpretirii biblice iudaice
la formarea perspectivei cresting. Semnalm cd,
recent, casa Soncino a publicat intr-o edipie
superbd, versiunea in limba englezd a Midray
Rabbah, wadusd de Rabbi dr. H. Freedman gi
Maurice Simon. Cei doi clrturari au cuprins intre
coperfile a nu mai pufin de zece volume toate
midrag-ele referitoare 1a cele cinci cirji ale Torei
si la cele Cinci Meghilloth, la care au adfugat note
explicative, un glosar de termeni, un index general
si un indice Biblic gi Talmudic.

Loc de intilnire pentru diferitele ramuri ale
gandirii iudaice in general, gi rabbinice in special,
midrag-ul reprezintd in crenfd o interpretare
sacralizanid a istorici, dar cuprinde, totodatd,
conceptii legate de credingd, eticd, psihologie,
astronomie, metafizicl, magie si chiar elemente
de poezie. Toate acestca s¢  regisesc in
personalitatea complex3 a regelui Solomon, aleasi
foarte nimerit ca obiect pentru un studiu de caz
ilustrativ  pentru  modul de funcfionare gi
plurivalenta midrag-uloi. Trisiturle lui Solomon
sunt deslugite rind pe rind, asa cum apar ele in
Biblia Ebraicd, in Septuaginta, apoi in textele de
la Qumrin $i in operele lui losif Flaviu si Filon
Tudeul $i, in fine, in Noul Testament.

Din Cargile Regilor, stim despre strilucitul
rege o a reugit, cu Inelepeiune, s menjind regatul
lui Dawvid, tatdl sdiu, independent 51 chiar si
intireascd puterea defensivi gi ofensiva a acestuia.
A dus o politicd bazatd pe alianfe cu majoritatea
nafiunilor wecine §i a incurajat comerful si
megtesugurile. Fiind o epocd de pace §i
prosperitate, in timpul domnici lui apar adevirate
capodopere de literaturd ebraicd, dintre care unele,
atribuite chiar lui Solomon, au fost cuprinse n
canonul Sf. Seripturi. In ciuda faimei sale, spre
sflirgitul viefii, monarhul a atras asupri-si ménia
i Dumnezeu datoritd, probabil, cisditoriilor sale
multiple 5i, pe de altd parte, a severitifii dovedite
atunci cind gi-a conceput sistemul fiscal. La pufin
timp dupd moartea lui, situajia se deterioreazil in
asa misurd incit regatul se va scinda, in urma unui
scurt conflict secesionist. Mgr. Petercd urmdiregte
modul cum sunt precizate cliteva dintre triisfurile
portretului in discujie: Solomon injelept, domnitor,
constructor, mag. Autorul observd ci, bundicard,
Cronicarul tinde s3 reabiliteze figura lui Solomon.
Pentru aceasta, el omite porfiuni de text, insereazh
idei §i reformuleazi pasaje astfel incit si scoatd
in evidenfd atributele cu valoare teologicd ale
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mongrhului, iar centrul de greutate al portretului
si fic construcfin si sfinfirea Templului din
lerusalim. Solomonul Cronicilor, aratd Mgr.
Petercd, ,sintetizeazd intr-o singurd persoand un
ansamblu de calitifi ebraice" corespunzitoare cu
aspirajiile §i asteptirile israelifilor din sec. IV
i.d.Hr, Fapt confirmat i de rezultatele obfinute prin
cereetarea cirfilor sapiengiale 5i poetice din Biblia
Ebraicd. Aici, smccentul cade pe injelepciunea
regelui, ale cirei coordonate sunt puse in lumind
prin analiza excelentd a Psalmului 72 (71). Este
vorba despre o Injelepciune practicd, cultivatd prin
implinirea wvoii lui Dumnezeu. Puterea de
discerndmint astfel dobdndit §i conferd regelui o
autoritate atéit de mare incét persoana lui ajunge
si-L preinchipuie pe Mesia, prezentat aici ca un
Solomon ideal.

Traductorii in limba greacl au clutat si ei s3
rcabiliteze imaginea Iui Solomon - arati Mgr.
Peterci. Demersul Sanctitjii Sale pomeste de la
deosebirile existente chiar la nivelul Clrilor
Regilor, intre textul ebraic §i cel al Septuagintei,
atiit in ceea ce privegte conjinutul, cft 5i lexicul,
Transferul conceptelor esenjiale dintr-o limbd intr-
alta provoacs, de cele mai multe ori, modificlri
de accent sau chiar de perspectivl. Acum, sunt
subliniate mai degrabd dreptatea  regelui,
generozitatea §i capacitatea lui de guvernare, iar
infelepciunea este perceputi nu doar ca pricepere
in implinirea voii lui Dumnezeu, ci §i ca sophia.
Aspect mai evident in chrjile deutérocanonice,
unde avem de a face ¢u un Solomon enciclopedic,
maestru in ramurile clasice ale stiinfei elene cum
ar fi: cosmologia, astronomia, dar si farmacia,
demonologia. Intelepeiunea lui Solomon din edrfile
deuterocanonice  ale intei  este
caracterizatd, in final, ca rod al intersectiei dintre
concepfia biblich §i cea elenistich despre
cunoagiere. Pe aceleasi direcii se contureazi
portretul gi in textele qumrinite sau in operele lui
losif Flaviu i Filon ludeul, unde regele isi
folosegte  injelepciunca ca un  taumaturg.
Injelepciunea sa este timdduitoare: i di puterea
=8 vindece boli gi, prin extensie, & alunge demoni.
Aici ne-am ingddui o scurtd contribufie critica.
Discutind despre menfionarea numelui lui
Solomon in IIQPs*, Mgr. Petercd remsrcl o
modificare in grafia numelui, fati de modul
obignuit cum este scris acesta in Biblia Ebraic, si
noteazd cd variatia cu pricina ,nu este esenfiald™
(p. 168). Nu este neapdrat esenfiald pentru discufia
de fatd dar, intr-un text cu tentd csotericd, poate fi
purtitoare de semnificafii. In eazul nostru, vocala
o este notatdl prin inserarea lui vav in chiar centrual
numelui, intre lomed $i mem. Fapt deloc
intimpl#tor, de vreme ce, In context esoteric, vav
simbolizeazd tocmai punctul unde se ating
contrariile §i prin care se face trecerea spre o stare

sau spre alta, anurme spre lumind sau spre inuneric.
Holam vav, folosit pentru scrierea numelui lui
Solomon, indicd lumina, spiritul, ascensiunca spre
cele inalte. Inserarea lui wav nu este arbitrard, ci
perfect coerentd cu ideile qumrinite referitoare la
lumind. Acest detaliu ar putea sugera faptul c3
esenienii se raportau la Solomon poate chiar mai
mult decit ca la un taumaturg: ca la un precursor
de-al lor. O ipotezd de werificat. Deosebit de
complexi este imaginea lui Solomon gi la losif
Flaviu - Filon [udeul insistind eu asupra
mumelui acestuia, pe care-] pune in legiturd cu
pacea. losif Flaviu, in schimb, aduce multe date
in plus fafd de referinjele biblice, prezentind un
portret  tradifional al monarbului, dar dintr-o
perspectivi mai degrabd laicd, demitologizantd
chiar, in incercarea de a-1 face mai accesibil lumii
greco-romane. Injelepciunca, de pildi, este una de
geniu, datoratd rafiurii, §i de mag, manifestatd in
special prin arta de a-i combate pe demoni, cele
doud fiind fintrun raport de  strinsd
interdependengi.

In Noul Testament, Solomon este amintit ca
peTsonaj veterolestamentar care, pe de o parte, s-a
bucurat de glorie, injelepciune 5i boghiic deosebite
iar pe de altd parte a construit Templul. In general,
autorii crjilor noutestamentare nu emit judeciti
evaluative la adresa regelui §i nici nu contribuic
cu alte informatii la realizarca portretului acestuia.
Mgr. Petercl conchide cll avem de a face, aici, cel
mult cu o revitalizare a imaginii lui Solomon, in
cazul sinopticilor, §i cu reluarea enunfiativi a unor
texte antericare, in discursul lui Stefan din Faptele
Apostolilor (vezi). Ambele aspecte sunt insd
griitoare pentru modul cum sunt acrualizate
personajele Scripturii intr-un sens teologic nou —
miegianic,

Motam, la idceputul acestei recenzii, ci in
Regele Solomon... sunt tratate gi cliteva teme destul
de sensibile pind acum, pentru swmdiile biblice
rominesti. Cele doudl capitole dedicate imaginii
lui Sclomon in Biblia Ebraicd gi in Septuaginta
incep cu o serie de preciziri foarte binevenite, de
altfel, referitoare la alciirea textului biblic 5i la
originea Septuagintei. Cum s-a alcdtuit Biblia?
Cum au sjuns toate aceste cirfi la un loc? Este
simplu 58 spunem cd Biblia a fost revelats, dictatd
de Dumnezeu, cd aga cum o avem noi astizi existl
incd de la Inceput, cd niciodatd nu s-a schimbar
nimic etc. Dar prin aceasta evithm, de fapt,
riispunsul la intrebare sau putem socoti suvoiul de
afirmatii, cel mult, ca pe un rispuns nesatisficitor
pentru finele secolului XX. Din lucrarea Mgr.
Petercd se vede bine ci formarea canonului Biblic
a fost o chestiune de duratd, ci a presupus luarea
§i asumarea unor decizii, Pe de altd parte, deosebit
de interesante sunt remarcile autorului referitoare
la perspectiva midragicd de care di seama
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Septuaginta, precum §i pasajele despre raportul
dintre traducerca §i interpretarea Biblici, pe de o
parte, §i Tradifie, pe de alta. Septuaginta, arati Mgr.
Petercd, ,.sc prezintd mai degrabd ca o combinajie
armonioasd a operatiuni: traducere 5
interpretare” (p. 120) unde traducerea, ne ingéduim
sl citim din altd parte, .nu se separa niciodatd de
tradifia in care [Biblia] era cititd §i interpretatd®™
(p.43 ).

In incheiere nu putem spune decit, cu riscul
de a ne repeta, ci Monsenionul Viadimir Petercd
este autorul unui adeviirat eveniment editorial care
e recomandd de la sinc. Sau, cel putin, aga ar trebui
sd fie. Riscul major al acestei clirfi este numai acela
de a nu-5i afla un public adecvat. $i trebuie sd
recunoagtem ci, pe alocuri, citatele in limbi striine
sau chiar in ebraicd (fird diacritice) pot fi frustranic
pentru unii cititori. Dar acesta nu este nici pe
departe un handicap. Regele Solomon..., prin
aspectul ei atit de specializat dar 5i de generos,
totodatd, prin analizele minujioase 5i atente pe care
le propune, este o carte care nidijduim s
ambijioneze, 53 provoace, si indemne la studiu.

CONSTANTIN JINGA

Jonathan Luxmoore and lolantha Babiuch,
The Vatican and the Red Flag - The Struggle
for the Soul of Eastern Europe, London:
Geoffrey Chapman, 1999,

Recent aplruta carte a sofilor Jonathan
Luxmoore §i lolantha Babiuch, Faticanul gi steagul
rogu, prezintd un interes deosebit pentru cititorul
est-curopean. Ea i5i propune si analizeze istoria
luptei Vaticanului cu flagelul comunismului. Este
vorba in primul rind de o carte de istorie care nu
s¢ reduce insd la prezentarea riguroasi a
evenimentelor, ci dezvolti analize pertinente
atunei cind este carul. Desfigurarea cirfii este
conceputd pe doud planuri: unul al politicii fatl
de marxism si comunism pe care Sfintul Scaun a
dus-0 prin Papii care s-au succedat la conducerea
lumii catolice, §i altul al biografiei lui Karol
Wojtyla, actualul Papd loan Paul al 11-lea, primul
Papd provenit din Europa de est. Cele doud planuri
sunt intreesute, conferind textului o logicd internd
care se dezviluie in final. 5

Dacd originile migcarilor totalitariste au mai
fost analizate, pericada postbelick in firile
comuniste a avut parte de mai pujine lucriri lipsite
de  prejudecdfi  §i  mistificiri, multe din
evenimentele care au constituit-c r@ménand in
agteptarea cercetdtorilor. Paticanul i steagul rogu
pune un accent deosebit pe aceastd pericadi pind
in zilele noastre, vizind inclusiv evenimentele care

au determinat cdderea blocului comunist din
Europa.

in opinia aworilor, politica bisericeascd a
Vaticanului nu a avut intotdeauna cele mai bune
rezultate; de abia in ultimele decenii s-a configurat
o pozifie coerentd i realistd fai de comunism gi
ca a fost adoptati de cineva care venea din
interiorul fenomenului: Papa loan Paul al Il-lea.
incepind cu secolul al XIX-lea in care mantismul
a prins contur i continudnd mai ales in secolul
nostru, reaclis Sfintului Scaun a fost una destul
de fajisa fapd de ideologia in plind ascensiune. Nici
condamnirile si anatemizdrile gi nici gesturile
diplomatice care vizau obtinerea unor concesii nu
au avut rezultatele politicii inijiate de Karol
Wojtyla, actualul Papd loan Paul al Il-lea.

Karol Wojtyla s-a niiscut pe 18 mai 1920 in
Wadowice, un orfisel de lingd Krakovia, Moartea
prematurd a mamei sale, cind Karol avea numai
noud ani, l-a privat de o educatic religioasd fireascd
dar si de autoritatea pirintcascd a tatdlui, silit sd
se ocupe singur de gospodirie. Aceste evenimente
au contribuit la maturizarea lui inainte de vreme.
Dupd moartca fratelui siu mai mare, in 1932,
religiozitatea lui Karol a inceput s iasd in
evidenji. Mergea zilnic la bisencd, se ruga chiar
si la scoald si frecventa un centru spiritual din
apropiere. In 1938 se inscric la facultatea de
filosofie din Universitate, o facultate urmati in
general de studenji sfiraci sau care s¢ considerau
mai pujin dotafi, in principal pentru a deveni
profeseri. In acea perioadi atmosfera ideologico-
politicll era incandescentd, mulfi studenfi ajungind
la concluzia cd trebuie 53 aleagl intre comunismul
sovietic §i najionalismul faseist. Karol a fost atras
de migcarea de extremi dreapta care avea ca jel
distrugerea comunismului eu , puterea ideilor §i a
pumnilor”. Trebuie remarcat insd faptul ci, desi a
aderat la o migcare de dreapta, tindrul Karol a avat
pricteni evrei apropiafi §i nu a manifestat o
atitudine antisemitd. Modul siu de a protesta fajd
de cererea de expulzare a studenfilor evrei din
Universitate este mai mult decit griitor: el s-a legat
impreundi cu o studenti evreici pentru a o proteja
de violena studentilor antisemifi. Ocupajia nazistd
nu i-a mai permis si urmeze cursurile universitare
si I-a obligat s-5i continue studiile in secret. In
1941 a suferit 5i pierderea tatlui sfu iar mai tirziu
a trebuit si-§i glseascd o slujbd si s-a angajat la
fabrica de solven)i chimici din Krakovia.
Implicarea sa intr-un grup cultural, intitulat
..Teatrul rapsodic”, ce activa pe ascuns, l-a ajutat
si reziste propagandei comuniste de-a lungul
timpului. Aici a avut ocazia s& inveje cit de
importante sunt cuvintele §i conceptele in
proiectarea personalitdfii $i a imaginafiei.
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in 1942, Wojtyla s-a decis sd alcagi Biserica
51 s-a inscris la seminarul din Krakovia, care
funcpiona im secret, Intr-unul dintre cele mai
dificile momente pentru a rispunde unei vocatii.
Dupd ce a devenit preot, Karol Wojtyka a plecat
la Roma unde si-a completat studiile $1 a susfinut
teza de doctorat cu titlul: , Jdeea credinfei la Sfanml
loan al Crucii*. Cercetarea acestei teme l-a
apropiat de semnificapia contemplafiei, dar
concluzia sa a fost ci adevirata experienfd
religioasd constd in combinarea contemplagiei cu
acjiunca. La formarea gindini viitorului pontif,
aldturi de sistemul filosofic thomist studiat in
timpul seminanului gi care ii produsese, dupd cum
avea si miriuriscascd mai térziy, un adeviral , go¢
intelectual”, s-a adiugat si cercetarea fenome-
nologici, prilejuitd de pregitirea pentru gradul de
profesor asociat la facultatea de teologie. Teza sa
de abilitare” era  intitulatd | Posibilitatea
construirii unei etici cregline pe  supozifiile
sistemului lui Max Scheler”. Scheler studiase
codurile ctice ale unor societdp difenite in
incercarea de a demonsira ci valorile absolute sunt
rezultatul unuei proces cumulativ, Cercetarea lui
Wojtyla pornea de la intrebarea dacd o asemenea
tezd este valabild si peniru valonle etice cregtine
sau nu. Desi rdspunsul sdu a fost negativ,
fenomenclogia a constituit un obiect de interes
pentru el din doud puncte de vedere. in primul
riind, prin .punerea intre paranteze a lumii™ §i
recunoasterea esenjei subiective a fenomenelor
percepute de mintea umand, fenomenoclogia i
putea ajuta pe necredinciogi 53 injeleagh
~EXperienta”  crestind. In al doilea rind,
fenomenologia, prin reflecfia sa modestd i
detagatd, apirea ca un antidot fafd de ideologia
marxisti care nu vedea altd posibilitate de
schimbare decit prin forfa distroctiva a revolutiei.
Insh o opozijie fafd de ideologia comunisti care
58 aibd sens in condifiile Polonici postbelice nu s
putea desfisura decdit din umbrd §i pe baza unei
bune cuncasgteri a scrierilor marxiste, Acest lucru
este dovedit in primul rind de articolele $i cirtile
scrise de Karol, O colectie de studii publicate pe
ascuns intre anii 1953-1955 marcheazd o incercare
de reghndire sericasi a marxismului din
perspectiva crestinismului. Obiectivul anuntat al
acestor studil era nu o criticd totald a filosofiei
marxiste, ci 0 analizd a modului in care categoriile
etice au fost folosite corect sau nu, dovedind cd o
serie de ginditori au acordat semnificafii diferite
unor concepte fundamentale in marxism. Mojiunea
de clasd pe care Marx o infelegea ca pe un fenomen
economic, iar Max Weber ca pe un fenomen
cultural, era vizutd de Wojtyla ca o combinafie a
améndurora. ,Lupta de clasd”, consideratd de
marxigti drept un imperativ etic caré ar urman
restabilirea egalitifii intre cameni, in opinia i

Wojtyla nu putea conduce la objinerea binelui
comun decdt in mod indirect 5i marginal. in plus,
schimbarea prin violentd a puterii nu putea avea o
justificare etici. Modalitatea prin care societatea
ar putea obtine dreptatea, din punctul de vedere al
Iui Wojtyla, era controlarea exercitdrii puterii i
eriticarea gregelilor ei. Cénd aceasta nu mai era
posibild, riminea rezistenta pasivi. 5i dacd si ea
se solda cu un egec nu mai rimdnea decit rezistenja
activi, justificatd ca un . riu necesar” 5i de Papa
Pius al XlI-lea intr-o enciclicd din 1927,

Preocupdrile lni Karol Wojtyla au mers pand
la definirea naturii umane si stabilirea unéi
antropologii crestine ca rispuns la conceptia
marxisid despre om. Persoana aciivd, o carie
publicatd in 1969, avea ca obiectiv investigarea
subiectivitijii umane, evitind ciderea in idealism,
51 ciutarea motivului pentru care dupd ororile
rizboaielor atijia cameni au fost atragi de clire
ideologia marxisti. In conceplia marxisd,
activismul era privit ¢a o datorie fajd de care
fiecare individ trebuie si se supund $i sd sc
sacrifice. Putea fi glisith vreo leglhturd intre acest
tip de activism § credinga cregtind? Wojtyla
recunogtea ¢l persoana umand se implinegte pe
sine prin propriile sale acfiuni care marcheazi
cursul istoriei, dar acfiunile bune sau rele nu putean
fi acceptate drept consecinge ale determinismului
moral susfinut de marxisti, cici ele depind de
alegerea liberi, de responsabilitate si efort
gisternatic. In ciuda faptului ci era o carte dificili,
preotii din Krakovia glumind cd lectura ei ar putea
fi cerutd picitosilor in purgatoriu, Persoana activd
riminea o carle majord prin reinferpretarca
aplicatd conceptelor marxiste. Dupd Luxmoore §i
Babiuch, Wojtyla gi-a construit propria filosofie
.in forma unei polemici cu marxismul™ (p. 199),
reinterpretindu-i conceptele in perspectiva unei
noi viziuni crestine. El nu putea fi acuzat cd huptd
impotriva comunismului deoarece ¢l nu discutase
politica partidului i nu spusese nimic impotriva
institugiilor comuniste. El afirmase numai datoria
crestinului de a fi activ in apdrarea adevirurilor i
valorilor cregtine.

in deceniul al optulea cardinalul Wojtyla se
impusese deja ca principalul teoretician al Bisericii
poloneze. In 1975 el era arhicpiscop de Krakovia
de unsprezece ani. Ideologia comunisidl intrase
treptat in declin, ceea ce §i permisese si ia o
atitudine mai ofensivi. Trei ani mai tirziu avea si
plece la Roma pentru alegerea unui nou Papd. Desi
nu existau asteptdn sericase cu prvire la
posibilitatea reald de a candida ¢l insugi pentru
functia de Papd, Karol Wejtyla urma si fie
desemnat in fruntea Vaticanului. Era pnimul Papd
neitalian din ultimii 457 de ani §i primul Papd
polonez din istorie.
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Cunoscind comunismul din interior, Papa loan
Paul al Il-lea venea cu o serie de date de care
Vaticanul nu dispusese anterior. Pind atunci Papii
care s-au succedat in fruntea Sfinmlui Scaun
oscilaserd intre condamndri §i anatemiziri ale
marxismului in bloc §i incercir timide de dialog
care si-i sensibilizeze pe comunigti. Noul Papd
experimentase deja un adeviir foarte simplu:
comunigtii rdspundeau numai la presiuni -
presiunena rezistenfei interme §i a izoldrii externe,
Vechea politich a ,,micilor pasi* diplomatici trebuia
continuati de pe o pozifie de forfd, constientd ci
§t creghinii an puterea lor.

Pornind de la distanja dintre bogati si sfraci,
marxigtii respingeau civilizajiile de tip capitalist
considerindu-le responsabile de aceastd stare de
hcruri. Inir-o enciclicd din 1980, Dives in
misericordia, Papa loan Paul al 1l-lea acuzd §i el
decalajul prea mare intre camenii care triiesc in
belgug §i cei care mor de foame. Dar solufia nu
constll intr-o revolutie violentd, clci dreptatea dacd
nu s sprijind pe iubire 5i pe milostenie nu are nici
o valoare. Degi multe programe au fost animate
de ideea dreptdjii, ele au eguat in practicd,
permifiind si fie dominate de urd i cruzime. De
aceca jubirea §i iertarea trebuic sd fie situate
deasupra dreptifii. Nici un act de violenjd
revolujionard nu va avea puterea conferith de
iertare.

in penultimul capitol, intitulat sugestiv Lungul
mary al speranfei, autorii analizeazd imy
enciclicelor gi a vizitelor papale in lupta impotriva
comunismului, urmind c¢a in ultimul capitol
cercetarea sd fie axati pe cdderea blocului
comunist §i pe evenimentele care s-au succedat
acestui fapt istoric, Luxmoore §i Babiuch conchid
prin a vedea in Papa loan Paul al Il-lea un
wcatalizator” in destriimarea comunismului: , Sansa
sa o fost i apard intr-un moment particular
oportun, miretia sa cste datdi de forja unei
personalitifi care i-a permis s exploateze aceastd
oportunitate din plin. Dacil a fost lucrarea Duhului
Sfiint, atunci a fost neobisnuit de categoricd: i-a
diruit un dar al profefici gi l-a ficut un instrument
in miinile providentei. Papa a dovedit ¢ visele
devin reale, cf ideile modeleazd realitatea™ (p.
297). Spre deosehire de predecesorii sfii, care
vedeau In comunism numai o reactic fafi de
inechitdfile sociale, Papa loan Paul al Il-lea a
sesizal §i dinamica unei congtiinje sociale in plind
emancipare. Pius al XI-lea si Pius al XIl-lea au
combditut comunismul fie considerindu-1 riu in
sine, fie excomunicindu-i colaboratorii, loan al
XXIIl-lea a adoptat o alth politicd, aplicind mai
degrabd terapia indurdrii decit severitatea, iar Paul
al Vi-lea a incercat si-i convingd pe comunisti de
avantajele pe care le-ar avea de clstigat dacd ar
face concesii. Tactica lui Toan Paul al [1-lea a fost

diferitd. El nu a mai vizut in comunism un dusman
¢i o neinfelegere, o eroare ce trebuie corectatd, dar
mumai dupd ce a fost infeleasd.

Dincolo de analizele §i interpretirile furnizate
de Luxmoore 5i Babiuch, Faticanul 5i steagul rogu
este o carte carc exceleazdl prinir-o0 documentatic
bine pusd la punct. In ca se gésesc informatii si
despre Romdnia, e drept ed intr-o mai micl misurd
decit despre frile a clror confesiune majoritard
este cea catolicl. Dar cititorul romin ar putea fi
mult mai cégtigat in urma lecturii acestei carji prin
perspectiva pe care i-0 oferd asupra lumii catolice,
infelegind cd activitatea Vaticanului nu a fost
orientatd impotriva maselor populare iar Sfintul
Scaun nu a fost un centru de intrigi internajionale,
aga cum a Incercat si ne convingd adesea

propaganda comunistd.
COSMIN DICU

John Barton, Ethics and the Old Testament
(Etica i Vechiul Testament), SCM Press Ltd,
London, 1998, 100 pp.

Prestigioasa editurd britanici SCM Press Lid
a publicat recent, in volum, conferintele sustinute
de citre prof. John Barton la Universitatea
Victoria, British Columbia (Canada), in perioada
ianuarie-februarie 1997, in cadrl programului
John Albert Hall. John Albert Hall {1869-1933) a
fost un om de afaceri care, la moartea sa, a lisat o
parte din avere diocezei din British Columbia cu
menfiunea ca fondul astfel constituit s se
foloseascd pentru organizarea unor conferinfe §i
prelegeni aviind ca scop investigarea raporurilor
dintre religia cregtind §i diferite ramuri ale gtiinjei
i culturii contemporane, Anual, Centrul pentru
Studii  Religioase i Sociale al Universititii
Victoria, British Columbia, invitd in acest scop
specialigti din intreaga lume. Timp de doud
sliptimini, savanii de marci susfin conferinfe in
faa unui public nu intotdeauna avizat in domeniul
respectiv. Astfel, una dintre cerinjele esenfiale este
ca prelegerile prezentate s fie accesibile
majorititii participangilor, fird a face insd vrcun
rabat in privinta calitdfii stiinpifice.

Feliow al Colegiului Oriel, prof. John Barton
predd | Interpretarea  Sfintel  Seripun® a
Universitatea din Oxford (Marea Britanie). Cirtile
publicate de-a lungul timpului, dintre care
enumerim aici: Reading the Old Testament (19344,
Oracles of God (1986), The Spirit and the Letter
(1997), Making the Christian Bible (1997) l-au
consacrat pe John Barton ca pe unul dintre cei mai
importanfi specialigi in  Studiul Vechiului
Testament din lumea anglo-saxond a sfirgitului de
secol XX, Pe de o parte, acest adeviirat cirturar
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esie un adept al metodelor modemne de analizi a
textului biblic. El considerd cd a incerca s8 inelegi
Sf. Scripturd ca pe o piesll literard sau filosofica
poate fi util 5, cu sigurang, este un demers
incununat de unele rezultate. Dar insuficient,
peniru ¢l de multe ori neglijeazd aspectul sacru al
Bibliei. Pe de altd parte, profesoral oxonian crede
cii abordarea Clrfii dintr-o perspectivd tradifio-
nalisti poate fi, de asemenea, fructuoasd. Dar, daci
ne limitim la atdt, riscul este ca nici micar 53 nu
observim unele probleme care, cel putin in epoca
post=-modernd, pretind un rdspuns neintdrziat,
Demersul privilegiat de cle profesorul John
Barton este, agadar, unul de frontierfi, unul care
incearcd 54 {ind calea de mijloc.

Conferinjele susfinute in cadrul programului
John Adbert Hall gi recent publicate in volum de
clire SCM Ltd sunt menite si schijeze relevanja
cticii Vechiului Testament atit pentru filosofia
morald contemporand, cit gi, nu in ultimul rind,
pentru viaja noastrd de fiecare zi. Oricdt de dificil
ar parea acest luer, John Barton este incredintat
¢ textele velerotestamentare mai pot contribui, si
incd esential, la clarificarea unor dileme de ordin
etic si moral.

nir-un prim capitol, autorul exploreazi
principalele clemente de dificultate, din punct de
vedere etic, pe care textul Vechiului Testament le
impune unui  posibil cititor  contemporan:
indepdrtarea in tinyp, deoschirile legate de culiuri
#i cwilizapie, stilul, etc. Printr-o deosebit de
interesantd analizd aplicatd Decalogului (varianta
de la legire 20, 1-17), el pune in lumind latura
pozitivd a scestei stiiri de fapt. Autorii Vechiului
Testament nu scrin tratate de morall, asemenea
filosofilor moderni, ci cautd sd transmitd ceea ce
John Barton numeste aristotelic, cu ajutorul Martei
Mussbaum, ,injelepciune practicd”. lar aceastd
infelepciune nu poate fi transmisd in stilul
moralistilor, familiar noud, ¢i tocmai evitind orice
generalizare, orice organizare intr-un sistem §i prin
intermediul unor exemple concrete, wvizind
intotdeauna particularul, concretizate in povestini
sau chiar frumoase imne de laudi, uneon Fard vreo
legiituri evidenti cu problema in discutie.
Ohbstinafia de a nu generaliza nimie, evitarea
onicirel sistermatizdn s insistenfa asupra cazului
in spetd ar reprezenta, in optica lui John Barton,
contribufiile pe care le poate aduce Vechiul
Testament la dezvoltarea gandirii etice de azi. In
continuare, clrturarul oxonian I§i concentreazi
atenfia asupra metodei specifice de comunicare a
adevlrurilor morale prin intérmediul narafiuni.
Pentru aceasta, ¢l analizeazi episodul de la II Regi
11=12, unde este relatat pdcatul lui David cu
Betgeba gi modul cum reacfioneazd regele atunci
cind este mustrat de citre profetul Natan.
Diistanjindu-se critic de teoria eticii narative

propusd de Stanley Hauwerwas, John Barton
remarcd faptul cd Vechiul Testament conjine
extrem de pujine povestiri moralizatoare de genul
Fabulelor lui Esop. Dacll acestea din urma sunt
reductibile la o singurd idee moralf, pe care
incearch s& o ilustreze cit mai sugestiv cu putind,
chiar cu riscul de a simplifica mult realitatea,
textele din literatura ebraicil biblicd sunt infinit mai
complexe. Naratiunile wveterotestamentare mnu
intenfioneazd sd comunice neapfirat ce este bine
§i ce este riiu, ce exemple ar fi de urmat sau de
evitat, ¢i mult mai mult decdt atdt: aceste texie
vorbesc in primul rind despre eforturile omului
de a se ridica la nivelul cerinjelor divine, eforturi
nu chiar intotdeauna incununate de sucees. Evident
ci principiile morale generale constituie baza
povestirilor biblice. Dar interesul etic al acestora
constd in modul cum un personaj sau altul incearcs
s le aplice In viaja lui, prezentatd fird simplificari
ce i-ar putea impufina valoarea. La fel ea §i David,
in textul analizat, cititorul se poate recunoaste in
deciziile unor personaje, in acfiunilor lor. I5i poate
recunoagte propriile dileme morale si afla, ulterior,
solufii practice pentru realitatea specificd lui. Ceea
¢e nu exclude, nici pe departe, faptul cd Vechiul
Testament di seama de o viziune morald unitard,

Dupi ce, in pimele doud capitole, se aratd ci
specificul eticii veterotestamentare rezidd inir-o
preccupare deosebith pentru cazul particular, dar
abordat in toatd complexitatea lui, John Barton
prezintd, in cele ce urmeazi, modul cum sunt
prezentate in Biblia Ebraicd trei probleme aflate
in centrul dezbaterii etice contemporane: ecologia,
sexualitatea 5i proprietaten. In cazul fieclrei teme,
analistul se raporteazi in primul rind la prevederile
Legii, iar apoi examincaza o serie de texte narative,
chutind si deceleze posibila contribujic a
Vechiului Testament la discufiile contemporane.
Rezultatele analizei sunt, de fiecare datd, dincolo
de aspectele probabil gocante pe care le videste
uneori, deosebit de interesante si, neindoielnic,
pozitive, dach haim in considerare $i numai fapiul
cd autorul ajunge s& demonteze uncle idei
preconcepute gi adeseori pemicioass pentri o bund
intelegere si valorificare a textului sacru (de
exemplu:  vampirizarea bogdtiei  insofitd de
sanctificaren sfirficiei s¢ dezviluic a nu avea un
fundament biblic foarte solid). Al patrulea eapitol
este dedicat unei foarte interesante discutii
referitoare la bazele eticil, mai precis la raportul
dintre legea divind i legea naturald, din
perspectiva scripturilor judaice in special si a
Bibliei in general. Cititorului i se propune o
discufie pe marginea consensului  bisericilor
cresting in legiturd cu ideea cfi ST Scripturd ar
corespunde legii divine, §i mu celei naturale, Fird
a ciuta s ristoarne aceastd concluzie, John Barton
pomeste de la constatarea cf autorii biblici
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argumenteazd  adeseori  puncte de  vedere
sprijinindu-se nu numai pe aspecte ale revelafiei
divine, cum ar fi poruncile, ci 5i pe elemente findnd
de bazele firesti ale viefii umane. In fapt, el nu
urmiireste, aici, decit si atragd atentia asupra
complexitdii Bibliei i 3 afirme ¢i incercarea de
& o eticheta intr-un fel sau altul nu face decdt si
obtureze orizontul de agteptare al cititoralui
modern. Ultimul capitol al ciirfii cautd 53 rispundi
la o intrebare pe cit de simpld la prima vedere, pe
atit de complicatd; ,de ce trebuie sd fim morali™
Cu alte cuvinte, ce anume motiveazi legea morald
a Vechiului Testament? Dificultatea de a da un
rispuns imediat rezidd in observagia cd, nu de
putine on, autorii carfilor biblice fac apel la un
anume bun simt comun, general impdrtdsit, amunci
cind incearch si explice unele comandamente
divine cu valoare eticil. Profesorul Barton clasifici
principalele motive in funcjie de coordonata
temporald; existd, asadar, actiuni morale care-§i
au motivajia in viitor (ex.: profefiile, inzestrate cu
un puternic element teleologic si folosite ca
argumente in sprijinul unor mesaje parenctice; vezi
Isaia 1, 19-20), altele in trecut (ex.: experienfa
acumulatd in Egipt sau in timpul celor patruzeci
de ani de ritdcin prin pustie este valonficath ca
sursd motivapionald; vezi Deuteronom 10, 12-20)
gi, in fine, findnd de prezent (ex.: uncle porunci
sunt argumentate prin valoarea lor intrinsec; vezi
Deuteronom 4, 5-8). Concluzia acestui capitol
vizeard statutul legilor, preceptelor, coordonatelor
morale propoviduite in Vechiul Testament. in
ciuda caracterului in aparen{d foarte categoric al
acestuia, in urma analizei se desprinde ideca ci
autoril veterotestamentari nu se mulfumesc doar
i enunfe un set de porunci. Tn plus fatd de autorii
altor texte similare din epocd, ei incearc s3 ofere
cititorului i motivele adecvate pentru adoptarea
unei conduite morale,

Scrisa intr-un ritm agreabil, cu un aparat critic
minimal 5i intr-un limbaj programatic purificat de
Jargonul inerent acestui gen de lucrdri, carea
profesorului Barton ar putea fi utild in primul rind
eelor preacupali de studiul teologiei 5i al filosofiet,
pe care i-ar familiariza cu cdteva dintre marile
dezbateri ale eticii  si  stdiilor biblice
contemporane. Insd dincolo de aceasta, Evica s
Fechiul Testament ni s¢ pare un text esenfial pentru
acest sfirgit de mileniu pentru faptul ci John
Barton nu pregetd sd atragd atenfia asupra
importanfei pe care a jucat-o Biblia in formarea
culturii i civilizajiei europene. Multe dintre
conceptele etice ambuite cu usuninfd epocii
luminilor, de pildd, isi reglisesc rddicinile
autentice, iatd, in gindirea unor autori care ne
influenfeazd si chiar formeazd, peste mileii,
mentalitatea. Deloc conventional, acest volum de

numai 100 de pagini ar putea fi receptat 5 la noi,
asa cum a fost primit in Oceident, ca o invitatie la
un exercifiu al mingii indispensabil, pind la urmd,
oricdrui cititor al Bibilei: dialogul. Cu ajutorul li
Dumnezeu, poate ¢ o editurd mai curajoasd va
glsi totusi resursele necesare pentru publicarea
unei versiuni in limba romind care, cu sigurangi,
nu ar zibovi prea mult prin rafturile libririilor.

CONSTANTIN JINGA

Vassil Gjuzelev, Bulgarien zwischen Orient
und Okzident. Die Grundlagen seiner geistigen
Kultur vom XII1. bis zum XV, Jahrhundert. Aus
dem Bulgarischen iibersetzt wvon Christa
Belteva (Bulgaria intre Orient §i Occident. Bazele
culturii ¢i spirituale din secolul X1H, péna intr-al
XV-lea. Traducere din bulgard, de Christa
Beléeva). Bohlau Verlag Waen, Koln, Weimar,
1993, 311 pp., incl. 88 il.

Destinatd  cititorilor de limbd germana,
lucrarea este scrisd intr-un stil academic de
populanzare, ales gi frenetic, unde patosul, acribia,
exaltarea i informatia trebuiau 53 serveascl unui
singur lucru: punerea in evidenid a poporului
bulgar, istoriei, Bisericii Orodoxe, culturii, limbii
si structuri lui staale wnice. Cu un sentiment
patriotic exaltant, demn §i mandru de e, automl,
de fapt un istoric bulgar consacrat, prezintd istoria
si specificul fini, Bisencin Orodoxe locale 51
poporului siu, cu o xenofobie academic formulatd
§1 istoric justificatd®, fai de tot ce nu era bulgar
ori  invecinat cu bulgari. O imagine de
autosufocare In propria istoric §i extindere
teritoriald actuald.

Pentru © mai bund informagie a cititorului,
oferim §i lista cuprinsolui, cérpi lui Vassil
Giuzelev:

1. Stat 5i Bisericd, jard si populapie (pp. T—42);

I1. Tendinge de bazi ale evolufiel spiniale (pp.
43-54);

101, Scoli i dascali (pp. 55-74);

IV. Formatia intelectuald si treptele i (pp. 74-96);

V. Accesul la cultura scrisd a populatiei (pp.
97-110);

V1. Geografia culturii scrise la bulgari — Centre
i scriptorii literare (pp. 111-184);

VIL Scriitoni de cdnji i mecenatii acestora (pp.
185-204);

V1. Biblioteci (pp. 205-262);

Concluzii (pp. 263-269), Note, Indici etc.

Unirea dintre slavi i protobulgari, din anii
681-682, a condus la formarea in peninsula
Balcanicl, a primului Stat bulgar, care a evoluat
dintr-un fHanat pdgdn intr-un Tarat cregtin
artodox, cu o Patriarhie proprie, de prin anul 925.
Trei capitale a avut acest Tarat de-a lungul
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existenjei sale, pind in anul 1018; Pliska, Feliki
Preslav §i Ohrida,

168 de ami, in 1185, dinastia romineasch
a Asdnestilar a fondat un al doilea Tarat roméino-
bulgar, cu eapitala la Turnovo sau Veliko Tamoveo
(1186-1393).

Primul capitol prezintd interes si peniru
lucrarea noastrd, decarece constifuie o sintezd a
celui de al doilea Tarat bulgar (1135-1393),
evenimentele fiind prezentate succint, atit din
punct de vedere politic cdit gi bisericese, cultural,
etnograf, privind centrele de copiere a
manuscriselor — scriptorii = gcolilor, picturii, artei
profane si bisericesti ete.: Staat und Kirche, Land
und Bevolkerung.

Mu a fost omisl din acest capitol nici capitala
imperiald, adicd oragul Tumove (de la turn) sau
Veliko Tamove, MNoul Constantinopol, cu
splendoarea, gloria, umilinga, luxul §i cruzimea,
importanta $i tragicul ei sfirgit, la 1393, Timovo
era numit de bulgan Tarevgrad, spre a se deosebi
de Constantinopol, ciruia, lumea slava ii spunea
Tarigrad, 5i pe care societatea bulgard il imita gi
pretindea ci-l continud. Capitala Timovo era
consideratd ,, Tarifa ™, adicd , impdriteasa oragelor”
sau ,,Bassilissa ton poleon®. Aici intdlnim din nou
o paraleli, o influend §i o prezentd bizantind, unde
dominagia capitalei era simbolizati prin denumirea
prescurtatd de Polis - Constantinopol, termen
sinonim cu Urbs, pentru Roma Veche. Glora celui
de-al doilea Tarat bulgar, cu mesajul sio
contemporan 5i ulterior al acestuia in Balcani,
precum §i in lumea ortodoxd de limbd slavi,
greceascd, roménecascd, albanezd, georgiand 5
armeand, nu numai ci l-a impresionat pe autor,
dar i-a conferit §i un sentiment de mindrie 5 de
un oarecarc ,mesianism* culwral, lingvistic,
bisericesc, hagiografie, §i liturgic , bulgar®. fvezi
in acest context o lucrare mai veche a lui Emil
Turdeanu, ,, La litterature Bulgare du XIV-¢ siecle
et sa diffusion dans les Pays Roumains™, par...,
Paris, 1947, Imprimerie Nationale, [88 p.]

Germenii ideii de Roma a Treia, prelumd gi
dezvoltati ulterior de rusi, 5i atribuith Moscovei,
trebuie clutaji la Tdrmove, in timpul celui de al
doilea Tarat bulgar (1185-1393). La pagina 48,
autorul face o aluzie la mitl ,celei de-a treia
Romd”, prin care ¢ injelegea orasul Tamove, nu
Moscova. La 1345, preotul de curte, din Timovo,
Filip, la epilogul de la traducerea in medio-bulgard
a Cronicii lui Manaze, numegte orasul Témovo
Carigrad”, adicd Noul Constantinopel, iar Marea
Cetate a lui Constantin (Constantinopolul) era
numiti ,Roma Veche” (mai compard aceste date
gi cu Introducerea” (p. XVII-XXXIV), din cartea
Da Roma alla Terza Roma, Documenti ¢ studi,
L'ldea di Roma a Mosca, secoli XV-XVI, Fonti
per la storia del pensiero sociale russo, Roma -

Mosea, 1989, LXXXVII + 449 pp., Roma, 1993).
Cu un cuviint, intre Noua Romé (Constantinopol)
5i Roma a Treia (Moscova), a existat , Roma
intermediars®, adic orasul Tarnovo, de unde, de
fapt, rusii au i preluat aceastd idee.

Profund absorbit de . minl bulgar”, autorul nu
rumai ci-i ignord pe roméni, negind rolul acestora
in procesul de fondare al celui de al doilea Tarat,
in anul 1185, precum % originea romdneasch a
Dinastiei Asinestilor (1185-1257), dar ii exclude
i ca grupd emicd, in interioral granifelor Statului
bulgar. De pildd, la pagina 39, autorul face o trecere
in revistd a grupurilor etnice din oragul Térmovo,
precum $i din intreg Taraml bulgar (de fapt,
romdne-bulgar), fiind amintifi armenii, italienii
EENOVEZ, vEnelieni 5i raguzani, evreii, apoi minerii
sagi, neuitdndu-i nici micar pe musulmani. Numai
pentru roméni foloseste in mod expres o propozifie
separatd, scurtd §i pragmatich, punindu-i alfituri
de _alami* (iasi), rusi, cumani §i titan:
winbedeutend war die Anzahl der Walachen, der
Jasen (Alanen), der Russen, der Kumanen und der
Tataren, die hauptsachlich die Gebiete nordlich des
Balkangebirges bewohnten und manchmal Trupps
im Heer der bulganischen Zaren oder
cigenstindiger Herrscher bildeten™ (p. 39). Autorul
i exclude pe roméni chiar 5i de pe cuprinsul
Principatului Dobrogei, care, pe timpul acela se
extindea din estul munjilor Balcani si pind la gurile
Dundirii (Deltd), avind capitala la Kaliakra. In
sprijinul acestei teze, privind excluderea romidnilor
din Dobrogea, autorul citeazd un ,contract”, din
1387, dintre Principatul Dobrogei 5i genovezi, in
care componenfa etnich local ar fi fost , bulgari®,
Lareci”, si alfii™: Greci, Bulgari vel alii (p. 39).
Toate aceste exemple nu fac decdt sa confirme cl
autorul este adeptul tezei privind excluderea
contribugiei  roménilor la crearea Imperiului
roméino-bulgar in anul 1185, 4 la componenta
etnicd viaho-bulgard a acestuia. Privind originea
etnicd a frafilor Aslinegti, autorul sustine cd erau
Julgaro-cumani* (p. ). Persistenja acestor teze
in istoriografia bulgard actuald, surprinde cu atit
mai mult eu ciit incl Tn 1949, Robert Lee Wolff,
un istoric american, nu romin — deci neutri - a
condamnat aceste afirmatil, in studiul sdu celebru
» I he «Second Bulgarian Empires. I1s origin and
History to 1204%, in rev. Speculum, a journal of
Medieval Studies, vol. XXIV, nr. 2, Cambridge
Massachusetts, U.S.A., 1949, pp. 167-206.

Spectrul  politic,  bisericese,  cultural,
arhitectonic, artistic §i hagiografic, cu epocile sale
de evolufie, stagnare $i regres este analizat i in
capitolele urmitoare, in contextul predominant al
ideii imperiale (1185-1393) s al institufiei
Mitropaliei Primate (1204-1235), si apoi al
Patriarhiei de Turnovoe (1235-1416), chiar gi
atnci cind tendintele separatiste ale marilor
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boderi, au descentralizat Statul, iar farul, dupd anul
1241, 3i mai ales dupd invazia mongold, a devenit

un ,primus inter pares", spre marea satisfacjie
a turcilor §i a regilor unguri,

Amintirea trecutului glorios al Taratului §i al
Patriarhiei bulgare, cu cele 16 Eparhii sufragane,
au rimas negterse in memoria poporului bulgar,
ajutdndu-1 astfel 5i 54 supraviefuiascl in secolele
urmitoare, sub ocupatia nemiloasd a mrcilor gi a
islamului, mai ales dupd anii 1393, respectiv 1396,
pdnd tirziu in secolul al XIX-lea. O incercare
palidd de restaurare a Statului bulgar a hrénit
speranta localnicilor, inainte de lupta de la Vama
= 1444 - céind lancu de Hunedoara a primit, din
partea regelui pelon Viadislav 11 Jagello,

promisiunea coroanei imperiale bulgare, in cazul
in care sorfii rizboiului ar permite alungarea
definitivd a turcilor de pe cuprinsul peninsulei
Balcanice, deci din Europa (p. 21).

Cu toate ideile proprii ale autorului, referitoare
la romdni, cartea constituie un monument de
popularizare a istoriei # i Bisericii poporubai bulgar,
spre etermizarea acestuia, 5i de a cirui trecut glorios,
autorul este atit de mindra 51 fascinat. O astfel de
carte ar fi utili in Occident 51 pentru popularizarca
culturii, Bisericil, istoriei, specificului etnic, de
limbd si tradifii al poporului romfs, de la Tisa,
Mistru, Dundire 5i pind la Marea cea Mare,

Arhim. dr. I0AN MARIN MALINAS
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