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MASS-MEDIA: O PROVOCARE POST-MODERNA

Pentru orice credincios modern, una dintre provocdrile cele mai marcante

0 reprezinta proliferarea nemaiintilnitd a imaginilor. Transmise prin
intermediul mijloacelor de comunicare in masi, mii, milioane de imagini ne
coplesesc  privirile  solicitindu-ne neintrerupt  atentia. Televizorul,
videozasetofonul, compact discul §1, mai nou, calculatorul au surclasat intr-o
competitie inegald vehiculul clasic al imaginilor: revista, Desi nici aceasta
din urmi nu a incetat si ne asalteze imaginatia, este cert ¢d primele locuri in
wClasamenl® principalilor difuzori de imagini il detin televizorul si
calculitorul. Crescuti si hraniti din fragedd pruncie cu aceastd veritabili
~Pdine a noastrd pentru toate zilele* distribuitd democratic sub forma
imaginilor de tot felul — filme, videoclipuri, reclame, jocuri etc. —, de cele
mai multe ori nu ne facem prea multe probleme legate de posibilele efecte
ale acestora asupra sufletului nostru. Pentru un credincios crestin insi, care
se striduieste si absolve ,gcoala rugiciunii (mitropolitul Antonie al
Surojuui) dialogind constant cu Dumnezeu acasi precum si la Biserica,
lucrurile se complica. Asta pentru ci practica rugiciunii, fie ea si accidentala,
ne releveazi principalul efect pe care imaginile difuzate prin mass-media il
au aswra noastri: slibirea atentie si a capacititii de concentrare. in plus,
tradifiz patnistici exprima rezerve serioase fata de ,,inflamarea* imaginatiei.
Punindu-si problema viziunilor care asaltau deseori imaginatia Parintilor
pustiei Evagrie Ponticul, unul dintre marii dascili aj asceticli crestine,
formul:aza o invatatura severa cu privire la manifestirile imaginatiei, expusi
de saventul francez Antoine Guillaumont: »Evagrie respinge orice viziune,
'@ lui Dumnezeu sau a ingerilor Sii, care se produce prin intermediul
simfurior: «Nu dori s vezi ingeri, sau Puteri, sau pe Hristos in chip sensibil
(aistheos), ca sd nu-i iesi cu totul din minte, luind lupul drept pistor si
inchinindu-te dracilor vrajmasgi». Dar nu numai vederea formelor sensibile
- este derespins. Este vorba de abolirea com pleta a oricirei forme, a oricirei
reprezeatdni inteligibile, chiar si atunci cind ar avea drept obiect pe
Dumnezeu. Aceasta este starea pe care Evagrie o numeste «rugiciune curatiy.
~Pentru: o risipi, duhurile necurate cauti s introduci in sufletul rugdtorului
tot felulde chipuri inselatoare, fie readucindu-i-le in minte, fie stirnindu-i
‘ginduri- amintiri ale unor obiecte deja percepute - fie chiar actionind fizic
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asupra lui, atingandu-i-se de creier si perindandu-i imagini lipsitede obiect”
(Antoine Guillaumont, Originile vietii monahale. Pentru o fenomenologie
a monahismudui, traducere de Constantin Jinga, Bucuresti, Editura Anastasia,
1998, p. 199). In aproape exact aceeasi termeni, invitatura lui Evagrie va fi
reluatd si expusi de mai toti Parintii Bisericii, dar mai cu seami de cétre cel
a ciror apoftegme sunt cuprinse intre copertile celebrului Pateric egiptean.
Meditand la toate aceste pagini de aur ale cugetdrii clasice cregting, vom
putea constata cii aceleasi simptome le intilnim §i in viata noastra de
rugiiciune. Totusi, {inind cont de specificul .ispitelor* din zilele noastre, nu
putem imbritisa intru totul conceptiile Parintilor pustiel, care erau
conditionate de o experientd anahoretica mult difenta de viata moderna.
Trebuie insi sa retinem avertismentul acestora privitor la niscurile implicate
de pomenita ,inflatie a imaginatiei®, indiferent de modalititile in care se
produce ea.

O primi intrebare pe care trebuie s3 ne-o punem, sprea evita orice posibila
confuzie, se referi la asimilarea ispitelor demonice descrise in Pateric cu
Lispitele” vehiculate de mass-media. Am putea conchide cd televiziunea —
de exemplu — este, prin insdgi natura ei, instrumentul diavolului? In nici un
caz. Nu trebuie nici o clipd sa uitim c Parintii se refereau la ispitele cauzate
prin intermediul imaginatiei, in contextul unei epoci in care mijloacele de
comunicare in masd lipseau. In aceasta situatie, ei se refereau nu la mass-
media ci, foarte strict §i clar, la o lupta directd ,.cu puterile i stipanirile
veacului acestuia®. In ceea ce ne priveste, primul lucru pe care trebuie sa-|
recunoastem este ¢i nici unul dintre mijloacele tehnice moderne, inclusiv'’
radioul, televizorul, calculatorul etc., nu este riu in sine. Singurul purtitor
de valori morale a fost i va riméne omul, creatorul tuturor acestor obiecte.
Problema fundamentali rezida deci in modul in care noi infelegem si utilizim
aceste mijloace tehnice, intr-un sens pozitiv sau intr-unul negativ. La fel
cum crestinii de altidatd au gisit raspunsurile potrivite la provocarile lumii
lor, noi, credinciosii (post)moderni, suntem datori s rispundem creativ la
Hispitele contemporane. Mai intai trebuie si le identificam.

Inaugurand o dezbatere pe care ne vom stradui s-o incurajim §i s-0
dezvoltim in paginile revistei noastre, in cele ce urmeazi ne vom opri doar
asupra celei mai evidente provociri prilejuite de mass-media: abolirea ideii
de ierarhie a valorilor. In fond, acest act abolitionist este caracteristica
dominantd a culturii post-moderne, care a proclamat prin lucrarile
principalilor ei ,,profeti* — dintre care i amintim aici pe Jacques Derrida,
Michel Foucault si Gianni Vatimo — abolirea iden de centru in favoarea
dominatiei periferiei. Astfel, orice institutie omeneasci nu poate reprezenta
adevirul integral, ci doar un adevar intre multe alte adeviruri. Daca am
numi epoca noastri ,.era relativismului®, nu am gresi deloc.
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Mai ntdi televiziunea, apoi internetul au promovat pe larg ,,ideologia®
descrisasuccint mai sus. Prezentind amalgamat cele mai varui produse — de
la filmesi poze pornografice pand la colectin de icoane 1 imne liturgice
crestinesau de altd provenientd —, incurajind consumul de imagini fara a
incurajatotodata si exercitarea discerndméntului, portile Babilonului numit
imaginaie au fost larg deschise. Si fim bine intelesi: departe de noi intentia
ca prin aeste afirmatii ferme si demoniziim $i si excomunicim mass-media.
Istoria re-a ardtat ca niciodata asemenca solutii radicale nu dau rezultatele
scontate chiar daca intentiile de la temelia lor erau cele mai evlavioase.
Imperatvul implicit pe care-l solicitd realitatea mass-mediei nu este unul
inchizitarial, ¢i unul educational. In acest sens, orice credincios — ierarh,
cleric sai laic — este dator si contribuie in functie de propriile posibilititi la
giisirea wor strategii pastorale §i misionare adecvate, capabile sa intireascd
discerndniintul edificat pe bazele Rewvelatiei crestine. Studiul atent al
mijloacdor de comunicare in masd si, mai ales, cel al continutului lor ar
trebui ircurajate in scolile noastre teologice. Filme ca The Matrix sau
RézhoiuStelelor, jocuri pentru calculator precum Omikron: The Nomad Soul,
Silver sa1 recentul Faust, muzica unor formatii de mare succes ca B.U.G.
Mafia, Netallica sau Prodigy ar putea constitui obiectul unor dezbateri din
care tofiparticipantii, mai ales cei tineri, ar avea multe de invitat.

Refertor la discernimantul fatd de continutul diferitelor programe de
televizime, o posibila solufie ar putea fi, intre altele, cea practicata consecvent
de revist: France Catholique. Aici, numir de numdr, cititorilor i se propune
un progam al emisiunilor de televiziune din perioada urmitoare,
sugerindi-li-se totodata care dintre acestea ar fi cu adevirat folositoare pentru
propria elucatie i credintd. Fiira a incuraja sub nici o formi cenzura, fic ea
si conforna dreptei-credinte, ar fi de dorit ca si la noi sd apard asemenea
initiativeapte si incurajeze exercitarea discerniméntului fati de provocirile
mass-mediei. O asemenea activitate ar putea in acelasi timp si arate tuturor,
credincicsi §i necredinciosi, care anume a fost g1 trebuie sa riménd unul
dintre atibutele principale ale ,asemanarii noastre cu Sfinta .Treime:
creativititea.



CLEMENT ALEXANDRINUL -
FONDATORUL TEOLOGIEI STIINTIFICE CRESTINE

Pr. lect, dr. NICOLAE CHIFAR

Biserica cregtind, in decursul istorici ei a cunoscut si format oameni de mare
valoare care se inscriu in categoria ,bérbatilor ilustri* din toate timpurile. Printre
acegtia se numdrd i Clement Alexandrinul, care si-a desfasurat activitatea sa ca
teolog crestin in Alexandria.

Alexandria, unul din cele mai mari §i importante orase din Antichitate, unde se
interferau idei §i oameni care reprezentau culturi si civilizatii diferite, devemse la
inceput erei crestine unul dintre cele mai cautate centre culturale. Aici se afla celebra
universitate anticd Mouseion, vestita biblioteca a Ptolemeilor, aici activase Filon,
creatorul filosofiei religioase din al cirei spirit s-au influentat si unii teologi
alexandrini, aici era reinviorati filosofia platonica, aici crestinismul fusese propoviduit
chiar din epoca apostolica, aici functiona prima scoald cresting publica cunoscuti la
sfargitul secolului al Il-lea in plind inflorire. In comparatie cu alte scoli crestine,
scoala din Alexandria era net superioard prin aceea cii era o institutie bine intemeiati,
avea un larg auditoriu, avea un program de cursuri si era condusi de mari personalitifi
crestine. Datoritd importantei date de ilustrii ei conducitori, in special de Origen,
scoala din Alexandria se putea compara cu orice scoali filosoficd, ca adevirata scoald
de teologie. La dobindirea acestui renume un rol important a avut si Clement
Alexandrinul.

Tnccputul viep lui Titus Flavius Clemens rimine necunoscut. El trebuie agezat
in jurul anilor 140-150, foarte probabil in Atena intr-o familie pigini'. Pina si
devini crestin Clement a fost inifiat in misterele eleusiene, insd avind o mare dragoste
pentru studiul filosofiei si al stiintelor clasice, a calitorit in mai multe orase audiind
pe cei mai vestifi profesori, dintre care nu lipseau si invétati crestini. Astfel in Grecia
a audiat un ionian (probabil pe Atenagora); in sudul Italiei un sirian $i un egiptean; in
risdrit un asirian (probabil pe Tatian) i in Palestina un iudeu (probabil pe Hegesip
sau pe Teofil al Cezareei). Ultimul si cel mai important dascil al siu a fost in Egipt,
supranumit de el cu multd recunostintd si apreciere ,.albina siciliani®, pe care il
identificim cu Panten, conducitorul scolii crestine din Alexandria, sub indrumarea
cliruia a trdit si studiat intre anii 180-190°. In ceea ce priveste convertirea sa la
cregtinism, degi nu cunoastem o dati precisd, putem spune ci ea a urmat ciutirilor

"loan G. Coman, Patrologie, vol. I, Bucuregti, 1985, p, 243,
* Vezi André Méhat, Clemens von Alexandrien, in: Theolopisehe Realenzvklopadie, Bd. VIII,
Berlin, 1981, pp. 101-113 5i I. G. Coman, o.c., p. 244,
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adevarului mai intdi la misteriile pigéne i apoi la filosofi, ca in cele din urmé sa-1
giiseasci la cei care mureau pentru Hristos in timpul persecutiei impdratilor Comod
(180-192) si Septimiu Sever (193-211). De aceea pe¢ dascilii il numeste cu
recunostinia ,barbati fericifi®, iar pentru faptul ci fatd de Panten are un deosebit
respect, spundnd cd era , primul in puterea cuvantului sia gandirii*, s1 ci alturi de el
si-a gasit odihnd sufletului siu’, ne face sé credem cd acesta I-a convertit la cregtinism.
In orice caz Clement se mindreste cu dascilii lui crestini deoarece acestia , au pastrat
traditia cea adevirata, care vine direct de la sfintii apostoli” 5i care au depus si in
sufletul lui ,acele seminte strimosesti §i apostolice™ pe care le-a pastrat nealterate®.

Afirmatia ficutd de leronim, dupa care Clement a fost preot in Alexandria® e
confirmata si de o scrisoare a episcopului Alexandru cind era episcop in Cezareea
Capadociei citre Biserica din Alexandria cu prilejul alegerii lui Asclepiade ca episcop
al Alexandriei, in care el este prezentat ca ,fericit preot, barbat virtuos §i incercat”, a
cérui prezentd ,a intarit $i a crescut Biserica lui Dumnezeu™ din Antichia®. De aici
rezulti ci dupi convertirea la crestinism Clement a desfasurat 51 o bogati activitate
misionara punand in valoare atit eruditia sa, cit §i invifatura cregtind mogtenitd de la
inaintasii sdi si in conformitate cu tradifia apostolici.

Anul 200 reprezintd un moment culminant al activititii sale, deoarece moartea lui
Panten il aduce pe Clement la conducerea scolii crestine din Alexandria, unde de
fapt activase sub indrumarea dascilului sau de pe la anul 190. Nu cunoagtem in ce
mod se desfisoari cursurile sale, atit din domeniul Sfintei Seriptur, cit si din cel al
stiintelor profane, dar ,intinsa culturd profand §i crestind, experienia sa misionard,
evlavia sa caldi si setea sa nestinsd dupd cunoagtere i echilibru vor fi facut din
cursurile lui Clement o adevirati desfatare spintuald”’. Erudifia i evlavia sa au
atras un numeros si variat auditoriu, Cei mai remarcabili ucenici au fost ilustrul teolog
Origen 5i Alexandru, viitorul épiscop de Cezareea Capadociei si apoi de lerusalim.

Desi conducerea scolii din Alexandria a exercitat-o doar o perioada de 2-3 ani,
prin viziunea sa despre studiul teologic, prin erudifia sa, prin punerea in folosul
Bisericii si al teologiei a culturii si filosofiel pdgdne pe care o considera ca apartinind
crestinismului, acesta fiind o iluminare §i o incununare a ei*, Clement rimine un
remarcabil teolog al scolii alexandrine.

Persecutia lui Septimiu Sever, declangata intre anii 201-202, l-a obligat pe Clement
si se refugieze la fostul sau ucenic Alexandru, care era episcop al Cezareel Capadociei,
murind in Capadocia in jurul anului 215. Acest lucru ¢ confirmat de o alta scrisoare
a episcopulul Alexandru adresatd lui Origen in anul 215 sau 216, fiind episcop al
[erusalimului, anungind ci dascilul lor murise de multd vreme”.

' Stromate, 1, 11, 1-2, trad. rom. de . Fecioru, Clement Alexandrinul, Scrieri, partea I1, in colectia
Parinti si scriitori bisericesti, vol. 5, Bucuresti, 1982, p. 16. In continuare vom cita din aceastd traducere
indiciind pagina respectivi.

4 Stromata, 1, 11,3-12, 1, p. 1T.

5 De viris illustribus, 38, trad. rom. de D. Negrescu, Ed. Paideia, Bucuresti, 1997, p. 41,

* Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasci, V1, 11, 6, 6, trad. rom. de T, Bodogae, in: PSB, vol. 13,
Bucuresti, 1987, p. 235, In continuare vom cita din aceastd traducere indicind pagina respectivi,

'L, G. Coman, o.c., p. 243,

B, Altemer, A. Stuiber, Patrologie, Freiburg i.B., 1978, p. 191.

s Eysebiu de Cezarcea, Istoria bisericeascd, V1, 14, 8-9, p. 239. Dupd pirerea lui Pierre Mautin,
Lettres et ecrivains chrétiens des I1-e et 111-e siécles, Paris, 1961, Clement nu a fost in Capadocia, iar
serisoarea episcopului Alexandru citre Origen trebuie datati pe la anul 221.
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Clement Alexandrinul s-a remarcat ca mare teolog nu numai prin aceea cii a condus
un timp scoala crestind din Alexandria si ¢ a fost dascilul unor mari personalititi, ci
mai ales prin scrierile sale care mai intii de toate sunt rodul unui ~suflet care doreste
sd pastreze intactd fericita tradifie* si si aduca prinos de bucurie $1 mulfumire
inaintagilor sii'’. El este considerat unul dintre primii invitati crestini care cunostea
nu numai Sfinta Scripturd si aproape toati literatura crestini de pina atunci, ci faptul
s citeaza in operele sale din peste 360 de autori pigini, demonstriand o cunoastere
profundi a filosofiei grecesti si a literaturii clasice. Din picate datoritd efortului
sustinut de a pune in concordanti filosofia cu in viltitura crestind el a ajuns sa sustind
unele erori care, ca si ucenicului siu Origen, i-au adus nu numai admiratia c1 si
critica unor predecesori. Cu toate ¢i unii Sfinti Piri nfi §i scriitori bisericesti, ca Eusebiu
de Cezareea, Chiril al Ierusalimului, Atanasie Sinaitul, Maxim Mirturisitorul i altii,
il numesc , preasfintul Clement, preotul Alexandriei®, sau ,.Marele Celement* sau
»Clement cel cu adevdrat filosof intre filosofi*, numele lui Clement nu apare in
sinaxarele ortodoxe. Probabil la aceasta a contribuit $1 atitudinea intransigenti a
renumitului patriarh Fotie al Constantinopolului (858-867: 877 -886), care intocmind
un catalog al greselilor dogmatice continute de scricrea Hipotipose a lui Clement, a
condamnat pe autor, desi lasa s se presupund ¢a acreditcazi totusi ideea ci aceste
greseli nu-i apartin lui Clement, ci au fost introduse de un alt autor mai tirziu'',
pentru ci Eusebiu de Cezareea, vorbind despre aceasti seriere nu remarca nici o
greseald dogmatica'?, ;

Desi dupé parerea lui leronim' Clement a fost ,.cel mai erudit dintre toti, din
numeroasele lui scrieri ni s-au pastrat doar citeva, titlurile unora dintre lucririle
pierdute fiind amintite in special de Eusebiu de Cezareea'.

Dintre scrierile pastrate amintim mai intii pe cea intitulati Care bogat se va
mantui?. Desi la prima vedere s-ar pirea ci este vorba de o cuvintare rostita in fata
unui numeros auditoriu, aviind ca subiect comentarea textului de la Marcu 10, 17-
31, datorita elegantei, profunzimii si lungimii ei ne face si credem ci este vorba de o
operd teologica adresata crestinilor bogati din Alexandria. Lucrarea are 42 de capitole
$i urmdireste sd congtientizeze pe cei bogati ci bogitia in sine nu este buni nici rea, ci
poate deveni un obstacol in calea mantuini daci este intrebuintatd gresit si da nastere
la patimi, sau poate fi folositoare pentru méintuire daca stimuleazi milostenia, iubirea
fafd de aproapele, ajutorarea celor siraci. Clement nu opteazi pentru renuntarea la
averi, cdci daci nu existd bogati, cine ar putea ajuta pe cei siraci, ci renunfarea la
patimi, cei bogati devenind stipéni si buni administratori ai bogitiilor si nu robi lor.
De aceea zice el ¢i Hristos n-a poruncit tindrului bogat ,,sa se lepede de averea pe
care o avea, si se despartd de bani, ci si izgoneasci din sufletul sau gandurile lui
despre avutii, dragostea sa de avutii, excesiva sa poftd de bani, admiratia si boala lui
dupa avutii, grijile, spinii din viata de aici care indbusi simanta viefii vesnice™!*,

' Stromata, [, 12, 1. P. 17.

it _In unele locuri (din Hipotipose) Clement pare ¢d vorbeste drepi: dar in altele exprima ginduri cu
totul lipsite de credingd i prostesti®.

12 Ist. bis., V1, 14, 1-7, p. 238,

" De viris illustribus, 3%, p. 42,

 Ist. bis., VI, 13 5i 14, pp. 236239,

'* Care bogat se va mantui?, X1, 2 in: Clement Alexandrinul, Serieri,partea I, PSB, vol. 4, Bucuresti,
1982, p. 41.



PRy 1T

Clement Alexandrinul — fondatorud Teologiei stiintifice crestine 0

Pentru a arfita ¢d nu bogifia e condamnati, ci patimile care sunt legate de aceasta,
Clement precizeazd ¢i mintuirea nu este datd nici sdracilor care nu-L cunosc pe
Dumnezeu, nici celor care renunti la bogitie pentru altceva tot trupesc (faima sau
slava desartd), ci celor care rivnesc la ceva mai desfivirsit, adicd la curdtirea sufletului
si simtirii de patimile care se afld in ele, tdind $i smulgéind din ridicini toate gindurile
striiine dreptei judeciti'. Prin urmare este exclus din imparatia lui Dumnezeu numai
impdtimitul care nu se pocdieste, care nu renuntd la patimi. Ca exemplu Clement reda
in finalul acestei scrieri istorisirea despre intoarcerea la credinti a sefului unei bande
de tilhari datoritd rugiciunilor i indemnurilor Sfantului loan Evanghelistul. Cu acest
prilej Clement fiicea citeva precizirn de o mare importantii istorici. El spunea ¢i Sfantul
Ioan s-a intors de la Patmos la Efes, ¢i propoviduia si in tinuturile invecinate si ci
intemeta biserici $i hirotonea episcopi si preoti dupd cum ii descoperea Duhul Sfant!’.

O altd lucrare este intitulatd Cuvdnt indemndator cdtre greci sau Protrepticul care
formeaza prima parte a unei propuse trilogii rimasa nefinalizati. Clement a reusit s3
scrie §i a doua parte, Pedagogud, a treia parte, Didascalul, riminind doar un deziderat.
Protrepticul este o apologie in 12 capitole care spre deosebire de celelalte apologii
scnise in secolul 11, care urmireau in exclusivitate apiirarea credintei crestine in fata
péaganismului, aceasta are drept scop determinarea paganilor si se converteasca la
cregtimsm sub conducerea Logosului. Logosul este interpretul cantecului nou,
cantecului vesnic al noii ceremonii, care intrece pe cel al cintiretilor pigini si cheami
pe tott inchinatorii la idoli sd-L adore pe adeviratul Dumnezeu. Pentru a convinge pe
inchindtorii la idoli ¢ in crestinism se ajunge la cunoasterea si adorarea Dumnezeului
adevirat, Clement nu considerd necesari scrierea unei apologii a credintei crestine,
deoarece ea se impune de la sine, ci ataca direct absurditatea si impietatea misterelor
si miturilor pigine, falsitatea si imoralitatea zeilor pigani, in general descoperi toate
absurdititile si ororile religiilor pigine, totdeauna vorbind despre acestea cu vadita
wronie. Totusi, recunoaste aportul unor poeti si filosofi pagini cum ar fi Homer, Sofocle,
Orfeu, Menandru, Hesiod, Euripide, Platon, Xenofon, Antistene s.a., din operele
ciirora citeazi la pregitirea lumii pigine pentru crestinism, mentionand cu satisfactie
conceptfiile lor pozitive despre Dumnezeu'®, Astfel el zicea: ,,Cuvintele acestea scrise
de acesti filosofi sub inspiratia lui Dumnezeu si alese de mine, sunt indestuldtoarc
pentru cel care poate s cerceteze putin adevarul... Numai filosofia nu este de ajuns!
Poezia, chiar dacd in totalitatea ei se ocupd cu minciuni, di din céind in cind mirturie
§i despre adevir; dar, mai bine zis, di marturie in fata lui Dumnezeu cd, datorita
miturilor, se departeazi de adevar*"”. In realitate insa locul primordial in pregitirea
omenirii pentru crestinism il ocupa profetii, deoarece ¢i dau ,argumente foarte
puternice pentru credinga in Dumnezeu™ §i pun . temelia adevirului®, cici ele , ridici
pe omul sugrumat de pdcate i-i da reazem in alunecusul vietii*®.

Pentru a fi cit se poate de convingitor in fata elitei grecesti, Clement prezinta
Logosul, Fiul lui Dumnezeu, dupd modelul Sfantului loan Evanghelistul, Sfantului

" fhidem, 0.0, 12,1, p. 42.

" fhidem, e.c., 42, 2, p. 63,

'* Protrepticum, cap. VI-VII, trad. rom. de D. Fecior, PSB, vol. 4, p. 125 s.u.
* Idem, o.c., V1, 72, 5-VII, 73, 1, p. 129,

® fdem, o.c., VIIL, 77,1, p. 133
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Iustin Martirul si Filosoful si altor Sfinti Parinti, ca ,,Logos al adevirului, Logos al
nestriciciunii, cel mare renaste pe om, urcindu-l la adevirul insugi; boldul méantuirii
care alungd striciciunea, care izgoneste moartea, care zideste templul in cameni, ca
sa facd silas lui Dumnezeu In cameni®™. De aceea lucrarea se incheie cu un
impresionant apel la convertire din care redim citeva idei: 53 fugim, dar, de
inchinarea la idoli! Sa fugim de ea ca de o stincd primejdioasi iesitd din mare, ca de
amenintarea Caribdei, ca de miticele sirene. Inchinarea la idoli inibusd pe om, il
intoarce de la credinta cea adeviratd, il depdrteaza de viatd: legat de cruce, scapi de
pieire si de striciciune! Cuvintul lui Dumnezeu iti va conduce corabia vietii, iar
Duhul cel Sfint o va face si intre in porturile corabiei (7)... Vino la mine, o, omule!
Wino, arunci ghicitul oracolelor i ceremoniilor bahice! Vino si te conduc la credinga
cea adevirati, la adevar! Iati iti dau crucea ca sa te sprijini! Gribeste-te! Crede! It
vel reciipita vederea! Hristos striluceste mai puternic decit soarele... Vei vedea,
omule, cerul! O, lumind, cu totul curatid! Ficlii mi lumineazd, ca sd contemplu cerul,
si contemplu pe Dumnezeu. Fiind initiat ajung sfant. Domnul este marele preot si
Domnul, luminind pe cel initiat, il pecetluieste; il incredinteazi Tatilui pe cel ce a
crezut, ca si-] piistreze in veci... impreuni cu noi cintd $i Cuviintul lui Dumnezeu.
Acest vesnic lisus, singurul mare Arhiereu al unicului Dumnezeu, care este si Tatil
Lui, El se roagi pentru cameni §i-i incurajeazd, zicindu-le: Weniti! Semintii
nenumirate*!* Prin urmare pe drept cuvant Profrepticul este consideratd ,cartea cea
mai elegantd si mai bine inchegatd a lui Clement™®.

A doua parte a propusei trilogii o formeaza Pedagognl. Lucrarea e structuratd in
trei cirt, insuménd in total 38 de capitole, §i este adresati celor care s-au convertit la
crestinism si au ajuns fiii lui Dumnezeu. Logosul este pedagogul celor nou ndscuti in
credintd, oferindu-le educatia necesard unei corecte vietuiri. In acest sens prima carte
se ocupd cu prezentarca metodei pedagogice folosite de Logos ca pedagog. El vrea
sd vindece patimile crestinilor, si modeleze sufletul. De aceea El foloseste ca metoda
iubirea care vine sd contracareze teama din Vechiul Testament. Fird indoiald ca
Dumnezeu fiind bun, dar si drept, nu poate exclude asprimea sau pedeapsa pentru
indreptarea celor picitosi, cici ,frica ¢ mintuitoare, chiar daci ¢ amard"*.

Carjile a doua si a treia se ocupd cu educatia cregtinului in toate imprejurinle
vietii lui; in casd, in societate, in familie. Autorul scoate in evidenta rafinamentul
civilizatiei elene din Alexandria anilor 200-210 d.Hr., fird a-l corecta $i a-i da un
sens crestin. In acest sens Clement argumenteazi indemnurile sale cu citate
scripturistice, reliefand adevirata frumusete a crestinului autentic. ,,.Daca cineva se
cunoaste pe el insugi, cunoaste si pe Dumnezeu; si cunoscind pe Dumnezeu va fi
asemenea cu Dumnezeu, nu purtind haine brodate cu aur, nici imbriciminte lungi
pind la cilciie, ei facind fapte bune si avind mai ales nevoie de foarte pufine lucrur.
Singur Dumnezeu nu are nevoie de nimic; El se bucurd mai cu seami cind ne vede
cd suntem curai, cu sufletul impodobit, cu haina cea sfintd, haina intelepciunii*.
Cartea se incheie cu un imn de rugiciune adresat Pedagogului.

2 rdens, 0.0, X1, 117, 4, p. 157.

2 tdem, o.c., X1, 118, 1-122, 2, pp. 158-160.

# 1.G. Coman, o.c., p. 247.

M pedagogul, I, 83, 2, rad. rom. de D. Fecioru, PSB, vol. 4, p. 214,
¥ fdem, o.c., IIL, 1, 1, p. 306,
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A treia lucrare de referintd a lui Clement Alexandrinul, care pare a inlocui a treia
parte a tnilogiel, este intitulatd Srromate sau Covoare. Desi in aceasti scriere se
intalnesc elemente care ar pune-o in legdturd cu Protrepticul si Pedagogul, ea este o
lucrare separati. Titlul folosit de autor ii da posibilitatea de a aborda un spectru larg
de probleme referitoare atat la Sfanta Scripturd, cit si la filosofia si literatura antica
pagind. Titlul complet al scrierii — Stromate. Note gnostice potrivite filosofiei celei
adevdrate — il intilnim la Eusebiu de Cezareea, care ne oferd si un scurt rezumat al
cuprinsului ei: ,In Stromate sau Covoarele sale Clement nu presard numai pasaje din
Scripmm dumnezeiasci, ci da si pasaje din scrierile j,rccilur desigur in mdsura in
care I se pare ¢i ei ar fi spus ceva folositor, amintind i despre conceptiile cele mai
rispandite si mm cunoscute atat pentru elini, cat $i pentru barbari. In acelasi t1mp
examineazd g1 pirerile gresite ale ereziarhilor, dandu-ne o informare bogati si
oferindu-ne material pentru largirea deosebitd a cunogtintelor. In general se pune
fald in fatd credinta crestind gi cea a filosofilor, asa incdt desigur ¢a de aici a izvorit
si temeiul pentru care i s-a dat titlul Covoare"®,

Stromatele se impart in opt cryi avind urmitorul cuprins: Stromata [ (29 capitole)
trateazd despre raporturile dintre filosofie 5i cregtinism; Stromata a I1-a (23 capitole)
vorbeste despre credinfa §i gnoza cresting; Stromata a [1l-a (18 capitole) trateazi
despre casatorie; Stromata a IV (26 capitole) despre mucenicie 5i desavirsirea
gnostica; Stromata a V-a (14 capitole) despre simbolism; Stromata a VI-a (18 capitole),
§i Stromata a V1l-a (18 capitole) trateazi despre gnoza crestina gi adevaratul gnostic,
iar Stromata a V1II-a (9 capitole), fard legiturd cu primele sapte, cuprinde materiale
disparate, note destinate altei luerin®’. Dupa cum vedem in Stromate se_intilnesc
unele idei fundamentale ale g'mdiru filosofice i teologice a lui Clement. In ceea ce
priveste raportul dintre filosofia pigani si cregtinism, autorul reia ideea din Protreptic,
potrivit careia filosofia nu trebuie abandonati complet in crestinism, ci priviti ca o
punte de trecere a lumii pigine la crestinism. Accastd conceptie clementiana a permis
intr-un mod fericit crearea unei legitun intre filosofie si invatitura crestind, care a
devenit ,traditie in Biserica i care a ficut posibila transmiterea atitor idei ale culturii
clasice prin gindirea cresgtind si care a pistrat unitatea spirituald a mai multor culturi
din spatiul Mediteranei de-a lungul veacurilor®,

Un alt element esential al gandirii clementiane il constituie raportul dintre credinti
gi cunoagtere sau gnoza. Pentru Clement credinta este baza cunoagterii lui Dumnezeu
pentru ¢i se intreabd el: ,,Cum poate cuprinde sufletul contemplatia minunati a acestor
lucruri, cind in launtrul lui necredinta da luptd cu invititura dreptei credinge?
Deoarece ,credinta. .. este acceptare de bunivoie, este consimtimantul cinstirii lui
Dumnezeu, este incredintare a celor nidajduite, dovedire a lucrurilor nevazute*®.
Credinta devine prin corectare stiintd. Gnosticul autentic este animat de trei elemente:
contemplare, implinirea poruncilor §1 pregitirea de oameni virtuosi. Aceste trei
clemente unite realizeazi pe gnostic, a cirui stiintd adevirati nu poate fi zdruncinata
de nici un rafionament™,

* Ist. bis., V1, 13, 1 i 4-5, pp. 236-237.

7 Clement Alexandrinul, Stromate, in: PSR, vol. 5, Bucuresti, 1982,
* 1. G. Coman, o.c.. p. 250,

* Stromata 11,2, 8 3-4 p. 118

¥ CF LG, Coman, ee., p. 250,
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Referitor la casitoric Clement condamni pe cei care consideri cisitonia desfriu
si pdcat, afirmind ci o astfel de gandire este impotriva legii lui Dumnezeu. Cisatoria
nu inseamna desfrinare, ci ciderea dintr-o cisdtorie in mai multe casitorii’', cici nu
ciisiitoria e picat, ci desfrinare™. Nagterea de copii nu trebuie vizutd ca o amiriciune,
ciici prin casdtorie $i nagtere de copii se continud opera creatoare a lui Dumnezeu”,

Cu toate neajunsurile lor Stromatele lui Clement rimin ,,0 operd de inaltd valoare
istorici, filosofici si comparatistd”, ..o enciclopedie bogatd™, un rod al credingei
inflacdrate, a unei minfi de geniu, a unei memorii de exceptie si al unui echilibru
remarcabil, ficind din autorul lor un savant, un erudit dar si un misionar desdvirsit
care vrea 53 faca din Bisericd imparitia lui Dumnezeu™,

Printre lucrarnle pastrate de la Clement Alexandrinul mai amintim: Excerpte din
Teodot, adicd extrase din scrierile gnosticului Valentinian Teodot, comentate §i
combitute de Clement, §i Ecloge profetice, insemniiri §i note insiruite fird ordinea
numiti.

Eusebin de Cezareea vorbeste de un numir insemnat de scrieri, din care insd ni s-au
transmis doar citeva fragmente. Astfel amintim Hipotipose, un comentar la texte din
Vechiul si Noul Testament, carc a provocat multi discutie in timpul Patriarhului Fotie™,
Despre Pagti, scrisi la rugamintea unor prieteni pentru a fi consermnati tradifia pastratd
de la prezbitenii mai vechi, Canon bisericesc sau cdtre iudaizanyi, Despre pronie, Indemn
la rabdare saw citre cei de curdnd botezati $i Epistole. In plus s-ar adiuga un mare
numiir de lucriin pe care le aminteste insusi Clement ¢d le-ar fi scris, care insi nu apar
in catalogul intocmit de Eusebiu $i care sunt considerate de unn cercetitori doar
fragmente din Stromete i nu scrieri propriu-zise™.

In continuare vom reda cateva elemente esentiale ale gindinii teologice si filosofice
clementine cum reies din opercle sale.

Ca un excelent cunoscitor al filosofiei si literaturii grecesti, desi n-a gisit inci
satisfactii cautdrilor lui, Clement a cules ca o iscusitd albind nectarul ei pe care I-a
folosit apoi pentru a-si hrini auditoriul si in general posterioritatea crestind, cu cea
mai de calitate hrand spirituald. Eruditia si talentul siu pe care le-a folosit in serierile
sale, nu l-au facut numai un ,.fondator al literaturii patristice™ ca model de prozi
artisticd, ci $i un fondator al teologiei stiintifice™"”, fiind apreciat de patrologi ca
~primul savant crestin®*® Spre deoschire de predecesorii sii, Clement nu a accentuat
deosebirile dintre crestinism si iudaism sau pagianism, ci a pus in valoare asemandrile
dintre principiile rcligiuﬂsc ale celor trei religii. Asa cum Filon a creat o punte de
legitura intre iudaism si piganism, tot asa Clement a introdus r:r::;.lmlsmul in spatiul
iudeo-grecese, lucru care nu putea fi realizat decit in Alexandria, in mediul universitar,
unde se intdlneau elitele gandirii si spiritualititii antice. De aceea Clement are marele

" Stromata 11, 12, 89, 1, p. 2
i Stromata 111, 12, 90, 4, p. 2
" Stromata 111, 9, 66, 3-67, 1,
¥ 1. G. Coman, o.c, pp. 250-25
# fdem o.c., p. 252,

* Vezi D. Fecior, Introducere”, pp. 18-19.

T André Méhat, Clemens von Alexansrien, p. 103,
* B. Altaner/A. Stuider, Patrologie, p. 191.

7.
7.
p. 216,
1.
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merit de a fi oferit religiei crestine o baza stiintifica. Pomind de la aceasta realizare,

‘Origen si Parintii veacului de aur au dat omenirii cele mai alese fructe ale gandirii,

triini, culturii si spiritualitdtii cresting.

Pentru Clement filosofia nu este ceva care trebuie in exclusivitate abandonat,
pentru ¢ ¢a a avut rolul de a conduce pe pagani la dreptate, iar apoi spre eviavie,
izvorand chiar din pronia divind”. Ea este o pregitire intelectuald pentru cei care,
prin demonstratie, dobindesc credinta. Asa cum Vechiul Testament i-a educat pe
evrei pentru Hristos, tot asa filosofia i-a pregaut pe pigini pentru Hristos". Calea
adevirului este una singurd, dar in ca se yarsd din alte pir{1 alte curgeri de apd ca
intr-un riu vesnic®. Filosofia fiind doar o cale pregititoare este necesar de a nu
ramane legat permanent de ea, ci de a continua drumul spre intelepciune. De aceea
Clement precizeazi ¢, filosofia urmiresie dobindirea intelepciunii, iar intelepciunea
este stitnta lucrurilor dumnezeiesti $i omenesti, §i cauza acestora. Deci intelepciunea
este stapana filosofiei, precum filosofia este stapana stiintelor auxiliare™*. El aratd
ci stiintele si filosofia au fost date de Dumnezeu ocamenilor nu ca un lucru esential,
ci asa cum cade ploaia peste tot, §i pimant, $1 gunoaie, §i case, §i face si rasard tol
felul de plante, dar numai acele plante sunt folositoare pentru hrana omului care sunt
cultivate, tot asa este i cu filosofia. Clement nu numeste filosofie nici stoicismul,
nici platonismul, nici epicurismul sau aristotelismul, ¢ci numai ceea ce fiecare dintre
aceste curente au spus bine §i au inviat dreptatea si stiinta unitd cu evlavia. ., Acest
ansamblu de doctrine alese il numesc eu filosofia; dar toate ideile false ale filosofilor,
iesite din ginduri omenesti, pe acestea nu le pot num nicicind dumnezeiesti™*.

Pentru a accentua si mai mult faptul ¢d filosofia a avut rol de pedagog spre Hristos,
Clement spune ci prin filosofie se poate ajunge la aseminarca cu adevarul prin
invataturd si exercitiu, insd adevarul este dobindit prin putere si credintd. Deci filosofia
este doar o cale spre adevir, nu adevirul insusi. Adeviarul se dobindeste prin credinti
care este un dar de la Dumnezeu®.

Raportul dintre filosofie si adevirul de credinta consta in aceea ¢i actul de credingd,
¢l insusi are un nucleu de stiingd sau este accesibil stiintei. Deoarece filosofii definesc
stiinta o disciplind care nu poate fi zdruncinati de ratiune, Clement precizeaza ci
numai credinta este stiinta cea adevirata, cici dacd ca ar trebui intdritd cu dovezi nu
mai este credintd. Ea nu este o insugire a firii, ¢i este un act de vointd liberd a omului,
iar pentru ¢i Dumnezeu a inzestrat pe om cu putere de vointd, ne sprijinim pe credinta
ca pe un criteriu infailibil**, Ca si fie §i mai precis el adaugi: ,,Dacd va spune
cineva cd stiinta, in unire cu ratiunea, poate demonstra orice, atunci acela sd audd cid
principiile, cauzele primare ale existentei, nu pot fi demonstrate; nu pot fi cunoscute
nici cu ajutorul artei §i nici cu ajutorul rafiunii, ci ratiunea se ocupd cu realititile,
care pot avea si alte moduri de existentd, iar arta este capabild sa faci ceva, dar nu-1
capabili de contemplatie. Deci numai prin credinia se poate ajunge la cauza primard

¥ Stromata I, 1, 15, 4, p. 20,

= Stromata I, V, 28, 1-4, p. 25.

W Siromata [, V, 29, 1, p. 25.

2 fdem, o0.c., 30, 1, p. 27.

4 Spromata, 1, VI 37, 1-6, p. 31
4 Giromata I, 7, 3%, p. 31-31

# Stromata 11, 1V, 12, 1, p. 119,
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auniversului... $tiinta este o disciplin care lucreazi cu demonstratii; credinga, insa,
cste un dar; ne ridica de la bucuriile care n-au nevoie de demonstratie la principiul
simplu si universal, care nu-i nici impreund cu materia, nici materie si nici
submaterie... Credinta, deci, este mai importantd decit stiinfa, pentru ci credinta
este criteriul §tiingei**. Aceastd afirmatic care ar surprinde pe savantii de astizi
constituie pentru Clement o realitate necontestati pornind de la adevarul ¢ credinta
noastrd are ca obiect pe Hristos, Care este ,Calea, Adevarul 51 Viaga®.

In ce priveste relatia dintre credinta si cunoagtere (gnozad), ea este una reciproci,
cd nu existd cunostintd fird credintd, iar credina se intdreste prin cunostinga®’.
Gnosticul adevirat dupi Clement este de tapt crestinul desavarsit, care trebuie sa
ajungd la nivelul unei gindiri continui, care echivaleazi cu contemplarea. Aceastd
gandire-contemplare este identici cu mantuirea si ajunge sa ridice credinta la nivelul
stiingei divine prin dragoste®. Gnosticul face binele nu din interes personal, ci pentru
¢d este ceva frumos in sine. Astfel, el ajunge in starea de a face binele permanent,
ajungind in starea de apatie, agteaptd s3 imbrace chip dumnezeiesc.

Aceste idei preluate si prelucrate de Origen si de alyi Sfinp Parinti au daltuit
chipul crestinului desavirsit de tip filocalic. Ca admirator al neoplatonismului,
Celement a invijat ¢i scopul final al desivérsirii omului este asemdnarea §i unirea cu
Dumnezeu. De aceea orice piedicd din calea desivirsirii trebuie inlaturata. In acest
sens Clement a combdtut cu vehementd ereziile gnostice, elaborind si inchegind
clementele gnozei adevirate, crestine. In fata rationalismului pur, a gnosticismului
eretic i a sincretismului pa gan, Clement a dat cunoasterii adevirate a lui Dumnezen
un sens soteriologic, formula , credingd si stiinga“ stribétind ca un fir rosu toate operele
sale®,

In concluzie putem afirma ci desi Clement nu a putut inchega intr-un sistem toate
principiile teologice elaborate de el, fie ¢i i-a lipsit timpul, fie ¢ i-a lipsit maturitatea
necesard, el a trasat teologiei crestine jaloanele necesare devenirii ei stiintii a stiintelor
si filosofie a filosofiilor. El are marcle merit de a fi pus in discutie marile teme ale
mediilor crestine si crestino-iudeo-eleniste ale timpului siu®, prezentandu-le cu spirit
critic, folosindu-se in argumentarea sau combaterea lor de imensele cunogtinge
scripturistice, patristice si filosofice. Prin ucenicii $i admiratorii sii, care au preluat
elementele gandirii si teologiei sale, aprofundindu-le si completindu-le, Clement
riméne in istoria Bisericii ca fondator al literaturii patristice si al teologiei stiintifice
crestine.

“ Stromata I1, 1V, 13-15, pp. 120-121,
' Stromata I1, VI, p. 127 s.u.

*Cf. 1. G. Coman, o.c., p. 281.

* Idem, o.c., p. 225,

“ Idem, o.c., p. 254,



PRINCIPII DE EXEGEZA BIBLI€A IN TRATATUL
1A TITLURILE PSALMILOR
AL SFANTULUI GRIGORIE DE NYSSA

- leromonah lect. AGAPIE CORBU

Cartea Psalmilor s-a aflat de timpuriu in atentia exegetilor cregtini, fiind considerati
un ,,paradis* al intregii Scripturi ce rezuma Pentateuhul, cirtile istorice §i profefii’ §i
o profetie atotcuprinzitoare despre lucrarea Lu mintuitoare’. In gencral, exegeza
Psalmilor a avut doui directii: una profetica §i una sapientiald. In prefaja Omiliilor la
Psalmi. Sf. Vasile cel Mare discerne aceste doudl mari orientiri pe care le au Psalmii®,
numiti de Sf. Atanasie ,,0glindi a sufletului®, 1ar ceilalti , profetii despre Hristos™".
Acestei clasificiri i s-a mai adaugat, din punctul de vedere al metodei exegetice,
abordarea psalmilor in mod individual, priviti in mod independent. Totusi, Eusebiu
de Cezareea si, mai tarziu Sf. Chiril Alexandrinul §i Teodoret al Cyrului, vorbesc
despre un scop al Psaltirii ca intreg incercand sa vada in spatele diversitdtii psalmilor
liantul care-i uneste®. Astfel se prezintd in linii extrem de generale exegeza Psalmilor
in vremea in care Sf. Grigorie de Nyssa isi scria comentariul sau.

Tratatul La titlurile Psalmilor este, potrivit cercetdrilor, o operd de tinerete a St
Grigorie®. Acest amdnunt, dincolo de aspectul siu stiintific, aruncd o lumind
lamuritoare asupra intelegerii metodei si principiilor exegetice ale Sf. Grigorie in
ansamblul operei sale. Citd vreme, asa cum vom vedea, exegeza lui e sohidard cu
teologia sa spirituald, pe misurd ce Sf. Grigorie se maturizeaza si se adinceste in
viata misticd precizandu-i totodatd si caracteristicile, in aceeagi masurd $i metoda sa

1 Sf, Atanasie cel Mare, Epistola cdtre Mareelin, PG, 27, 12 scrie: Cartea Psalmilor insd, purtind in
ea ca un paradis [toate invatdturile celorlalte invitituri ale Scripturii] cintd 5i psalmodiind invati impreund
cu ele aceleasi lucrun®. Vezi si masivul siu Comentariu la Psalmi, P.G. 27, 56-590, ca §i fragmentele
pistrate ca 5i Comentarii la titlirile Psalmilor, P.G. 27, 630-1344.

T gf Vasile cel Mare, Omilii fa Psalmi, 1, 1, PG. 29, 212-219 rad. rom. pr. D. Fecior, PSB 17,
Bucuresti, 1986, p. 184,

1 Ce nu poli invata din psalmi? Nu, oare, miretia birbatiei? Nu, oare, exactitatea dreptagii? Nu,
oare, sfinjenia castititii? Mu, oare, desivirgirea injelepeiunii? Nu, oare, chipul pociingei? Nu, oare,
masura rabdirii? Nu, oare, tot ce ai putea spune despre faptele cele bune? In Psalmi este cu putingd s3
giisesti invigatura desavirgitd despre Dumnezeu, prevestinea venirii in trup a lui Hristos, ameninjarea cu
judecata, nadejdea invieri, frica de pedeaps, figiduinta slavei, descoperirile tainelor. " (ibidem)

1 8f Atanasie cel Mare, Epistola catre Marcelin, P.G. 27, 3T.

} Fusebiu al Cezareii, Comentarii la Psalmi, P.G. 23, 66-1396; Sf. Chiril al Alexandriei, Exegezd la
Psalmi, P.G. 69, 717-1272, Theodoret al Cyrului, Filewire la cel 150 de Psalmi, F.G. 80, 865-1997.

* Cf Jean Danielou, . La chronologie des ocuvres de Gregoire de Nysse®, in Studia Patristica 7
Berlin, pp. 159-169. La fel argumentele pentru eonsiderarea acestei lucrdri drept una dintre cele mai
vechi a Sf Grigorie, in fdem, Gromon, 1964, p, 43,
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exegeticd se modeleaza potrivit perspectivei sale teologice. intr-un fel, putem spune
ciin La titlurile Psalmilor gisim semintele metodei si ale principiilor sale exegetice
de la maturitate, crescute §i dezvoltate sub influenta experientei sale spiritale, Plecind
de la 0 metoda in parte mogtenitd de la exegeti crestini dar si pagini, in parte bazati
pe cilteva intuitii originale, Sf. Grigorie va ajunge la maturitatea exegetici concomitent
cu ajungerea sa la maturitatea spirituald. Dar daci aceasta din urmi, potrivit Sf,
Grigoric, nu are limita, atunci vom infelege mai bine motivul pentru care exegeza sa
este una care deschide perspective infinite adancirii Seripturii.

Sf. Grigorie isi anun(d metoda exegetici si principiile dupa care se va ghida inci
din introducere spunind ¢a: ,,mai intdi trebuie sa intelegem ce scop are in vedere
aceasti scriere, apoi $3 cunoastem, in continuare, ordinca ideilor pe care le expune si
care se deduce din modul in care sunt ingirati psalmii. Insirarea psalmilor este bine
alcdtuitd spre cunoagterea scopului, si ea, despartind prin titlurile proprii fragmentele
carfil intregi, imparte in cinci intreaga prorocie din psalmi. Dupd ce le vom intelege
mai intii pe acestea, folosul titlurilor ne va fi mai cunoscut, care va fi dat la iveala
prin infelegerea celor pe care le-am cercetat mai inainte. Asadar de aici trebuie sa
inceapa cercetarea™’, In acest important pasaj distingem in nuce intreaga structurd a
cxegezel psalmilor facutd de marele Parinte. Avem asadar principiul exegetic al
scopulul unic i unificator al intregii Psaltiri, scop ce determina insisi inlintuirea
psalmilor impiértiti in cinci pérti al ciror psalm initial contine la rindul siu, ca un
rezumat, ideile intregii pirti pe care o incepe. Mai mult, aceste cinci pérti sunt privite
in unitatea lor, toate fiind niste trepte ce il conduc pe crestin, intr-o «inldntuire logica**
fakolouthia) spre dobandirea virtulii care are in vedere fericirea celui ce triicste
potrivit ei*”. Agadar ,invititura despre virtuti pe care ne-o di ca pe o ciliuza intreagi
Psaltire™'" este structurati astfel incit cititorul si poatd si atingd acest scop al
dobindirii virtugii si prin ea a fericirii. In aceasti perspectivi exegetici, atit de stranie
pentru mentalitatea stiintifica si spiritul ,.obiectiv®, al exegetilor contemporani, se
inscrie interesul fatd de Biblie ca si ciliuzi in viata spiritual. ST Girigorie, ca tofi
Parintii de altfel, este interesat mereu de folosul sufletesc pe care-1 pot obline din
tilcuirea Scripturii. Si vedem acum mai indeaproape fiecare din aceste principii
exegetice ale Sf. Grigorie.

Mai intdi principiul scopului unic al Psaltirii este unul propriu S5f. Grigone intre
toti exegetii crestini. Cuvéntul skopos, intrat in exegeza biblica prin Origen ca termen
tehnic desemnind mai cu seami intentia pe care a avut-o Duhul inspirindu-i pe
autorii biblici"'. Dar Origen a utilizat acest cuvint intr-un sens general si doar Sf.

" 8. Grigorie de Nyssa, La titlurile Pralmilor, Bucuresti, Editura Institutului Biblic st de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romine, tr. rom. pr. T. Bodogae, P.5.B. 30 1998, p, 136,

* idem, o.c, 11, p. 137,

¥ Idem, a.c., I, p. 136. Despre aceastd metoda prin care se determind in prealabil scopul Psaltrii in
ansamblul ¢i 5i sc degajd siructura in functie de acest scop iar apod se aplicd sistematic aceastd grild de
lecturi la woate detaliile textului, s-a spus ci are .un caracter de claborare remarcabil fagd de 1ot ceea ce
gasim la restul exegetilor Psaltini™ (Marie-Josephe Rondeau, .['od vient la technique exégétique utilisée
par Grégoire de Nysse dans son traité Sur les titres des Psaumes™, dans Melanges d histoire des Religions.
Offerts a Henri-Charles Puech, PUF, 1974, p. 26).

W fdem, o.c, 11, p. 137,

" Cf. M.-J. Rondeau, art. cit, p. 264,
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Grigorie e cel care-] foloseste intr-un‘'mod mult mai precis si mai tehnic'?. Mai mult,
aga cum vom vedea, el nu se mulfumeste doar si afirme existenta acestui unic skopos,
ci §i ordoneazd intreaga exegezi in functic de acesta. Atdt intregul cit si detaliul
textului se subordoneaza unei convergente de naturd teologici i spirituala, iar aceasta
¢ data de cinstirea spre care duce Psaltirea ca intreg, si fiecare cuvint al ei in parte.
Intr-un fel putem asemui principiul acesta cu nenumdratii afluenti, mai mici sau mai
mari, care revarsindu-se unul in altul formeazi un fluviu cu o singurd gurii de virsare
in ocean. Acest principiu il permite Sf. Grigorie si abordeze Psaltirea in funciie de
ceea ce urmireste el si explice, nealegind textele intotdeauna in ordinea lor din
Scripturd, ci aliturindu-le in functie de potrivirea pe care o au unul cu altul in
limpezirea drumului ciitre scop. La sfargitul tilcuirii primei parti a Psaltirii, de exemplu,
Sf. Grigorie face o trimitere la cea de-a patra parte: ,,asa se infijiseaza suisul primilor
patruzeci de psalmi, iar cel ce s-a iniltat cu mintea pani acolo, furat de adincimea
subiectului, se va face §i mai mare §i mai inalt atunci cind va pitrunde in partea a
patra a Psaltirii, cum spunea Pavel, péini la al treilea cer, indltindu-se si mai presus
de indltimile la care ajunsese mai inainte™ ",

Raportul dintre Psaltirea intreaga, psalmii ingigi si versetele $1 cuvintele alcituitoare
este asemenea celui dintre macrocosmos §i microcosmos: | ceea ce ratiunea contempla
in macrocosmos tot aceea vede §i in microcosmos. Cici o parte din intreg este la fel
cu intregul™'*. Scopul cirtii se regiseste la fiecare din nivelele care o alcituiesc si de
aceea putem spune ¢ii skopos-ul exercitd o fortd structurantd asupra intregii tilcuiri.

" Dar acest raport trimite in mod imediat la cel de-al doilea principiu ermineutic formulat

de Sf. Grigorie in introducerea sa: cel al inlintuirii ideilor in Psalmi, akolouthia,
potrivit ciruia de la Psalmul 1 la 150 suntem condusi spre implinirea treptati a
scopului: dobdndirea fericirii. Primul cuvant al Psalurii, , fericiti* (Psalm 1, 1) contine
deja ca intr-un rezumat intreaga Psaltire care ,,ne poate arita insisi calea spre fericire*.
Despre obirsia ideii Sf. Grigorie despre skopos-ul Scripturii B, de Margerie spune
cil in aceasta ¢l este tributar lui Origen". Dar Sf. Grigorie este mult mai precis si mai
sistematic in utilizarea acestui principiu exegetic prin care isi directioneaza de fapt
intreaga tilcuire, atit de ansamblu, ¢it gi de detaliu, ceea ce Origen nu face'®.
Inldnpuirea ideilor, ordinea textului, armonia sa, toate acestea existd in cartea
Psalmilor §i sunt redate cu termenul de akolouthia, un fel de lait-motiv al gandirii Sf.
Grigorie'". El vizeazi atit inlintuirea la nivel matenal, literal, cit mai ales pe cea de
ordin teologic-spiritual dictatd de scopul Psaltirii: , Toate aceste sfaturi, pe fiecare in
parte, Psalurea (i le strigd de la inceputul pand la sfarsitul ei. In nici o parte a ei nu
trece cu vederea indemnul la bine si cuvintele prin care omul poate fi pornit sa fuga
de viciu. Toate [cuvintele Psaltirii] sunt impletite cu preceptele care povituiese pe

" Dupd Sf. Grigorie au mai vorbit despre skopos-ul Psalmilor si Sf. Chiril al Alexandrici si Teoderet
de Cyr in introducerile 1a comentariile lor (vezi supra nota 5), dar frd a face din el un principiu ordonator
al intregii exepeze, atat de ansamblu cit si de detaliu.

* fdem, 1, ir. cit., p. 137,

" 5f. Grigorie de Myssa, idem, 111, ir. cir. p. 141,

" Bertrand de Margenie 5.)., nfroduction a {Chistoire de Vexegese, 1, Les Peves Grees ef Ovientans,
Cerf, Paris, 1980, p. 242,

¥ Cf. M. J. Rondean, art. cit., p. 265,

" B. de Margeric, ibidenr.

2-AB. 10-12
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om la bine [...]. Ar fi de prisos sd expun cu de-aminuntul toate acestea, deoarece
pentru cei ce citesc Psaltirea este evidentd ravna cuvantului pentru ele™".

Akolouthia apare si la nivelul material al celor cinci pirti ale Psaltirn, aga cum o
imparte marele Pdrinte: ,ccle cinci parfi au o impdrtire i insugire artisticd*"”.
Impértirea Psaltirii, Sf. Grigorie a ficut-o pe baza unor elemente de ordin literal:
prezenta la sfargitul fiecdrei sectiuni a unui element cu caracter doxologic: , lungimea
fiecrel parti se poate cunoagte usor, cici toate pirtile se termind intr-un fel asemdnator,
prin doxologii speciale"®. Aceastd impartire desi poate si pard pentru exegetul
contemporan artificiald, ca este totusi imanentd textului sprijinindu-se pe matenalitatea
lui. Desigur ci Psaltirea poate fi impdrtitd si dupd alte criterii, dar Sf. Grigorie aplica
si aici principiul scopului unic ce dicteaza un anume tip de perspectivi asupra textului.

Dupi ce stabileste sectiunile Psaltirii*' face o scurtd prezentare a fiecdrei paryi din
punct de vedere spiritual: cum ne ajuid psalmii acelei parti si urcim spre scopul
propus de intreaga Psaltire i cum se inlan{uiesc respectivele pirti ca nite trepte ce
ne conduc spre pisc. Astfel, inldnguirea, akolouthia, apare la nivelul teologic, intreaga
taleuire fiind ,,viguros orientata spre mistica"*. Sf. Grigoric focalizeaza, aga cum am
aritat mai sus, intregul in parte, dar si fiecare sectiune are totusi ceva propriu de
spus, aducind o contributie de neinlocuit in urcusul spiritual. Prima parte vizeazi
.pe cei ce triiesc in rdutdfi si il nidicd din rticirea cea fard rost §i ii atrage sd aleagi
binele*?. A doua parte il face pe cititorul incepdtor in viata virtuoasi ,si doreasca
buniitatea™. A treia parte invatd ,,modul in care poate fi pastratii cu credinti dreptatea
judecatilor lui Dumnezeu, in mijlocul dezordinii viefii**. A patra parte ¢ 0 meditatie
asupra lui Moise care ,,ne-a dat pildi de al patrulea fel de iniljare, ridicind impreund
cu sine pe cel ce se face mare prin trei feluri de indljare™*®, $i, in sfarsit, in partea a
cincea ,,Psaltirea face pe omul in stare s-0 urmeze si urce spre una din {intele cele
mai inalte ale urcusului duhovnicesc*?.

in acest mod, principiile anuntate de sfintul episcop al Nyssei in introducere se
impletesc $i se reazimi unul pe altul: scopul unic al intregii cirli impune urmdrirea
inlantuirii unei anumite teme i o impartire a cirfii care 53 serveasci unei exegeze
care dezvoltd teologic scopul Psaltirii. Astfel, aparenta subiectivitate a talcuirii este

8 2f Grigorie de WNyssa, idem, [V, ir cit., p. 144,

¥ fdem, V, e cit, p. 144,

= fhidem,

3 Partea intdi conjine psalmii 1-40, sfarsitul ps. 40 fiind: ,.Binecuvdntat este Domnul Dumnezeul
lui Israel, din veac 5i pind in veac. Amin™. A doua pane pind laps. 71, al cirui sfirgit este: Binecuvintat
este Domnul Dumnezew, Dumnezeul lui Israel, singurul Care face minuni. Binecuvintal este numele
slavei Lui in veac si in veacul veacului. Tot pimintul s¢ va umple de shava Lui. Amin. Amin®, A treia
parte, contine psalmii pind la al 88-lea §i s¢ termind la fel, adicd: Binccuvintat este Domnul in veci.
Amin. Amin®. Partca a patra confine psalmii pind la al 105-lea, al cirui sfirgit este: ,Binecuvintat este
Domnul Dumnezeul lui Israel gi va zice tot poporul: Amin, Amin®“. [ar a cincea parte confine psalmii de
la acesta pand la ultimul, al clrui sfirgit este: | Toatd suflarea si laude pe Domnul®, ibidem.

2 Marie-Josephe Rondeau, Exegese du psautier et anabase spirituelle chez Gregorie de Nysse®™, in
Epektasis, Melanges patristiques offert au Cardinal Jean Danielou, Beauchesne, 1972, p. 531

B Sf. Grigorie de Nyssa, idem, ir. cit, p. 145,

M fhidem.

2 Idem, V1, ir. cit., p. 146,

% Jdem, V11, tr: cit,, p. 148.

7 Idem, VI, tr. cit, pp. 152-153.
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de fapt 0 exegeza selectiva, iar selectia are ca principiu folosul duhovnicesc al
cititorilor. Desigur si obsesia ,.obiectivititii* exegezei contemporane limiteaza drastic
capacitatea noastri de a ne bucura i folosi de o astfel de exegezi deoarece ea vizeazi
alt tip de obiectivitate, respectiv de certitudine. Exegeza actuali fiind orientatd mai
cu seamd spre trupul Scripturii, disprefuind erminia spirituald si constind din
interminabile explicatii literale, gramaticale §i istorice are o anumita intelegere a
textului, ciiruia i se refuza insa orice alt sens. Unui exeget cu o asemenea instructie,
talcuirea Sf. Grigorie nu poate si pari decit subiectivi. In realitate, rezultatul pe care
urmdreste sd-1 obtind tilcuirea gregoriani este de altd facturd decit cel urmirit de
exegeza criticd contemporand. Anume este vorba de subordonarea criticii biblice
unei elabordri teologice spirituale de sintezi. De-a lungul intregii opere a Sf. Grigorie
se poate observa acest interes, mai ales in Fiara lui Moise. Asadar Sf. Grigorie si-a
subordonat metoda scopului ales. De aceea acest tratat a fost caracterizat ca nefiind
HNici exegezi propriu-zisi, nici teologie spirituald propriu-zisa (...), ci situindu-se
la nivelul unei lecturi spirituale foarte personale ficute de un om pentru care tema
ascensiunii spre Dumnezeu joaca rolul unui concept fundamental in intelegerea
textelor sacre 51 in modul de viatd general**.

Dar intre cele cinci pérti ale Psaltirii 5i schema origeniani a urcusului spiritual nu
existi un paralelism strict, s1 nici chiar cu etapele acestui urcus asa cum le-a formulat
insugi Sf. Grigorie, preluindu-1 si prelucrandu-1 pe Origen, in introducerea la Crintarea
Cantdrilor”. Nu intrdm in detalii legate de teologia spintuali pe care o dezvolta Sf.
Grigorie ci doar dorim si subliniem ¢ de aici se poate observa ca subiectivitatea ce
1 se poate imputa de pe pozifia exegezei critico-istorice, este doar aparentd. Sfintul
Pirinte se supune textului pe care il comenteaza fird a se lisa format de matrite
exegetice apriorice. ,,Cea mai bunid probi a obiectivititu lw Grigorie este faptul ci
»hu putem regisi in cele cinci anabaseis, bathmioi sau anodoi etapele desavirsirii
aga cum sunt formulate in traditia ce incepe cu Origen*™.

Sectiunile sunt alese, am viizut, astfel incit fiecare se termind cu o formuli
doxologicd. Pe de altd parte acest lucru arati din nou cii obiectivitatea Sfantului
Grigorie este de altd facturd decit cea ciutatd de modemi. Pe de altd parte inceputul
fiecdrei sectiuni sau parji are un caracter rezumativ si determinant pentru tilcuirea gi
sensul intregii pérti pe care o incepe. Deja Sf. Vasile cel Mare, fratele Sf. Grigorie,
schifase acest principiu exegetic chiar talcuind psalmii, si spunind ci | ceea ce este
temelia pentru o casi, cirma pentru o corabie §i inima unei vietili pentru trup, aceeasi
putere o au §i aceste putine cuvinte de la inceputul Psaltirii pentru intreaga alcituire
a Cartii Psalmilor”'. Pentru Sf. leronim, de asemeni, Psalmul 1 este poarta
impunitoare a intregii case care este Psaltirea™. Dar nici unul nu utilizcazi acest
principiu talcuitor cu consecventa pe care o face Sf. Grigorie. Am vazut deja ca
pentru el primul cuvint al Psalmului 1 este un rezumat al intregii Psaltiri si indica

**M.-1. Rondeau, , Exegese du psautier et anabase spirituelle chez Gregorie de Nysse®, in Epektasis,
Melanges pairistiques offert au Cardinal Jean Danielow, Beauchesne, 1972, p, 531,

* fdem, o.c., p. 521,

¥ fdem, o.c., p. 520,

* 8. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, lisus, 3, wr. rom. pr. D. Fecioru, PSB 17, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Onodoxe Romine, 1986, p. 185,

% Tract. It Psalm, 1, citat de M.-J. Rondeau.
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insusi telul spre care ea ne conduce. Dar aceeagi metoda este aplicatd odaté cu inceputul
fiecirei sectiuni pe care, pentru a le defini continutul, Sf. Grigorie se mirgineste a le
analiza inceputul.

Intre toate aceste principii exegetice enumerate mai sus existd o interdependentd
dinamici. Ele nu pot fi utilizate separat unul fatd de altul fird a denatura talcuirea.
Impresia de artificiu pe care exegetul modemn o poate avea in fata unui astfel de
comentariu provine tocmai din privirea prea analitici asupra unei constructii eminamente
sintetice de facturd profund duhovniceasci, si, mai mult, care nu poate fi , imbucititit”
fird a i se distruge mesajul. Tocmai aici sti marea valoare a comentariului St. Grigone
ale ciirul principii sunt ceea ce este scheliria utilizatd pentru construirea unci case. Asa
se face ¢ atit principiul inifialel rezumative, cit §i cel al inldntuinii ideilor potnvitune
logici teologice, precum si impirirea in cinei sectiuni-trepte a Psaltirii sunt cuprinse in
ultim instantd si derivi din principiul scopului unic al Psaltirii. Aceasti metoda exegetica
are clare origini in exegeza pigdnd a vremii™ si ca i-a permis Sf. Grigorie .3 nu fic un
simplu glosator lipsit de inspiratie, ci 5d se transforme in teolog al vietii duhovmicest,
iar lectura Psaltirii s echivaleze pentru ¢l cu deslugirea unui traseu spiritual™. Tocmai
aceastd preluare creatoare, personald a unor metode de exegeza pigine, face din
comentariul Sf. Grigorie o lectie de discemimint duhovnicese pentru exegetul modern,
ispitit uneori si uite ¢i exegeza lui trebuie si slujeascd Biserica i si ajute la mantuirea
credinciosilor, si nu sd cada intr-o deriva a interpretirii ristilmécind Scriptunile , spre a
lor pierzare™ (1 Pt. 3, 16).

Mai mult, Sf. episcop al Nyssei face exegeza Scripturii pentru a se putea apropia
de Dumnezeu, pentru a putea inainta in sigurantd in viafa virtuoasi. Efortul siu de
talcuire nu elimini cercetarea ficutd si in maniera modernilor, dar el o socotegte doar
o simpli fazi incipientd in injelegerea Scripturilor fiinded , s¢ cuvine si cunoastem
cfit mai bine cuvintele cele de Dumnezeu insuflate ale Psaltirii, pentru ca nu cumva
pe aceastd cale mulfimea nestiutoare si se opreasci la intelesul simplu al slovelor™™.
Principiile sale de exegezi pe care le-am analizat succint mai sus fac trecerea de la
intelegerea brutd a Scripturii spre una spirituald. Ele nu pot si nici nu trebuie si fie
preluate printr-o simpla imitare ,tehnicd* pentru ¢i asta trideaza insusi duhul exegezei
Sf. Grigorie. Dar ele pot fi un prilej de meditatie si un semn de intrebare asupra
modului in care facem noi astizi exegeza Bibliei i mai ales, asupra scopului exegezei
noastre. Pirintele Andrew Louth a demonstrat in mod definitiv ¢d obiectivitatea
stiingificd pe care o urmiregte exegeza biblicd de la iluminism $i Reformd incoace
este un mit a ciirui urmare este instriinarea teologiei i a teologilor de duhul Traditiei
si al Parintilor si, prin aceasta, de insigi viata in Duhul Sfant™.

¥ M.-J. Rondeau, Technigue exegetigue. .. demonstreazd originile acestui tip de exegezd in metoda
folositd de Proclu pentru comentarea lui Platon, metod3 preluatd de la Tamblic (pp. 267-270).

W Idem, o.c., p. 286,

" Sf. Grigorie de Nyssa, ibidem, XIV, 1= cit., p. 186.

% Andrew Louth, Deshugirea tafnel, tr, rom. M. Neampu, Deisis, 1999, p. 53 Acest mit are ca temelic
lipsa de incredere a teelogilor in propriul lor efort, efort intors dinspre Dumnezen, spre care tinteste
teologia unitd cu spiritualitatea in scrisul Parinjiior. lar ,.dacd exist o crizd de incredere, fibrele tradijiei
par niste cituge care ne leagd §i ne condamnd la un subiectivism din care tanjim neajutorap si schpim
{...). Aceasti crizh de incredere care afecteazd weologia este in intregime justificatd dacl teologia continud
drumnul trasat de iluminism si romanici. Cici acesta este un drum care duce teologia departe de inima
temei sale si este menitd =3 facd aga. Metoda istorico-criticd e un mod de a explica elimindnd ceea ce nu
se potriveste in interiorul unei intreprinderi rationaliste definitd imr-un mad destul de ingust™,
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Ceea ce justifica si valideazi in ultimi instantd metoda exegetici si principiile
interpretative ale S5f. Grigorie este tocmai rezonanta exegezei sale deci a aplicdni
acestor principii in armonia vietii spirituale. Pentru el, chiar asa zisele contradictii
din interiorul Scripturii sunt doar aparente, pentru ci ele se limpezesc prin triire
duhovniceascd. Poticnirea de acestea e dovada unei vieti lipsite de harul dumnezeiesc.
La fel, aparenta discontinuitate dintre titlurile unor psalmi si cuprinsul lor se risipeste
tot prin angajare efectivi pe calea virtutilor. ,,Sa nu spuni nimeni ¢i textul intilnit in
cintecele psalmilor ar fi in contradictie cu griirea echivocd din titlurile psalmilor
respectivi. Cici cine urmdreste cu atenfie $i dupa cuviinti adevirurile teologice se
convinge ¢ trilirea se acopera definitiv cu credinta [cu invititura)], cu o conditie: sa
nu avem de-a face cu o decidere totald sub riscoala patimilor trupesti in loc de a se
ingriji de sporul in virtute. lar in virtute lucrul cel mai important este ajutorul lui
Dumnezeu de care se invredniceste doar cel care-si insuseste mila dumnezeiasci
prin triirea unei viefi induhovnicite*. Sf. Grigorie nu cunoaste asadar nici un conflict
intre exegezd $1 spintualitate, intre teologie §i trdire, ci teologhisirea si exegeza sa
sunt in slujba triini, iar triirea face posibila si exegeza si teologhisirea. De aici provine
§1 libertatea sa de a folosi nigte principii exegetice a ciror  obiectivitate* fine doar de
finalitatea lor in cele duhovnicesti. ,Intreaga ingiruirea Iaglca a Psaltirii e legatd de
ideca méntuirii omului*®®, Intr-un fel Sf. Grigorie aplica aici criteriul S, Pavel: , ioate
sunt ingdduite dar nu toate sunt de folos. Toate sunt ingdduite dar nu toate zidesc™ (1
Corinteni 10, 23).

Precumpinirea interesului 5f. Grigorie pentru latura spirituald a exegezei merge
péni intr-acolo incit nici nu se sinchiseste si discute chestiuni care pentru exegetul
modemn, nefericit mogtenitor al utopiei iluministe a adevirului gtiintific obiectiv obfinut
prin ingusta metoda critico-istoricd, sunt obsedante. Astfel, dezordinea cronologici
in care se gasesc actualmente dispusi psalmii este doar amintita (insotitd de afirmatia
c¢di,,Duhul Sfant nu se sinchiseste de cronologie™) desi Eusebiu de Cezareea incercase
deja o largd explicare acesteia. Nu doar atit, dar ceea ce pentru exegeza critico-
istoricd, ,,orizontali* a teologilor ,,care nu au Duhul® e prilejul unui anost santier
arheologic, pentru Sf. Grigorie e prilej de elevatie spirituala fiinded ,,nu ordinea istornica
in care sunt Ingiraji psalmii este ceca ce conteazi, ci felul cum se descrie procesul de
desavirgire morali, fiecare din datele si faptele amintite fiind socotite ca tot atitea
dovezi ci ele se potrivese in mod corespunziitor cu o anumitd etapd de crestere in
virtute, rinduite in mod logic, atat cele dintdi cit si cele din urma, dupd legea
prugresului duhovnicesc, iar nu dupd ordinea materiala a faptelor, agsa cum le intilnim
expuse in Psaltire™*,

Aceasti atitudine nu reprezintd un disprey sau un dezinteres pentru materialitatea
1stonicd a relatinlor biblice. Dimpotriva, o bund exegeza spirituali nu poate face
deciit acela care ¢ familiarizat in amanunt cu toate detaliile Scripturii. ,,Datele istoriei
[biblice] sunt foarte cunoscute tuturor celor care studiazi cele dumnezeiesti in adancul
lor, 1ar nu in aspectele lor superficiale™. Distingem deci un interes al exegezei spre

7 8f. Grigorie de Myssa, fdem, XIV, ir cir, p. 189,
* fdem, b cit, p. 190,

¥ fdem, v it p. 191,

W [hidem,
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straturile de profunzime ale textului iar la aceste straturi nu putem accede printr-o
exegezd care se ocupd doar de ,aspectele superficiale”. Exegeza de addncime a Sf
Grigorie e solidara cu spiritualitatea, iar straturile superficiale ale textului, intelegand
prin ele materialitatea sau trupul Scripturii, trimit dincolo de ele pe cel care cauta
virtutea. Exegeza istoricd, legata de straturile superficiale este asemdnati cu o petrecere
pe pamént §i cu o incercare de armonizare a contradictitlor de aici, citd vreme exegeza
spirituali este un zbor spre cele ceresti, §i spre cele mai presus de ceruri. Dupd ce a
lamurit citeva chestiuni de ordin istoric, pregitindu-se i reia firul tilcuirii spirituale,
Sf. Grigorie scrie: ,dupd ce am clutat si facem o apropiere intre realititile
contradictorii, ca unii ce trdim sub cerul liber al naturii la umbra aripilor dumnezeiesti,
si ne intoarcem de pe pdmant la soarta noastrd cereasci, si nu mai privim de acum
inainte spre cele pimintesti, ci i ne legim fiinta de mirirea celor mai presus de
ceruri*"'. Asadar interesul pentru latura , materiald™ a Scripturii este determinat doar
de ajutorul pe care il poate da aceasta la intelegerca duhovniceascd a cuvintului lui
Dumnezeu,

Tilcuirea Sf. Grigorie La titlurile Psalmilor este tocmai o invitagie la o asemenea
abordare vie, personali i, mai presus de toate, duhovniceasci a Scripturii $i daci are
de dat o lectie de exegeza ermineuticii biblice contemporane, atunci aceasta ar fi
tocmai fuziunea dintre teologie $i exegezi, dintre lectura, tilcuirea Scripturii $i viata
spirituala i progresul duhovnicesc. $idaci este o cheie, in care nu poate fi citit acest
tratat, dacd este o prismi, o dioptrie prin care nu poate fi privit fird a fi schimonosit
in insugi mesajul lui atunci acestea sunt giandirea strict analiticd, onizontala, hpsiti de
perspectiva nemérginirii spiritului ce se deschide in fiecare cuvint i chiar litera a
Scripturii prin Duhul si lipsa de interes pentru viata spirituali.

H fdem, ir. cit, p. 195,



SIMBOLISMUL SPECIFIC AL CANTARII LITURGICE ORTODOXE
Pr. lect. dr. VASILE GRAJDIAM
1. Simbolul liturgic

Caracterul simbolic este un aspect care se impune prin omaiprezenta sa in cadrul
slujbelor bisericesti, pind la a se putea spune c¢i ,toate elementele shuber sunt
simbolice™'.

Simbolul, ca notiune, prezintd o mare complexitate a corelatiilor sale — cu semmnul,
imaginea, alegoria etc.? — i totodatd o deosebitd subtilitate a nuantelor §i sensurilor,
aparand in moduri diferite atit in filosofie, stiinte, arte, ca i intr-o folosinti curentd
mai comund®,

Etimologia si sensurile istorice® ale simbolului isi gdsesc insd o ,recapitulare® i
. 0 ,plinire” desdvirsitd in simbolul liturgic cregtin (ortodox). Ca i simbolul religios
in general — orice simbol religios awtentic are de fapt i un oarecare caracter liturgic,
implicind cuvintul, actul etc. — simbolul liturgic dezvaluie (epifanic) omului
Dumnezeirea, unind cele doud realitdi, cereasca §i pimanteasci — drept , punct de
contact” intre vazut si nevazut® — prilejuind cunoasterea, pe cat este cu putingd, a
celor dumnezeiesti, dar mai ales mijlocind impartasirea din acestea, dupd chipul
rinduit, ontologic, de Insugi Dumnezeu.

~Functia propriu-zisi a simbolului nu este de a preinchipui (ceea ce presupune
lipsa celui «preinchipuits), ci a descoperi si a se face pirtas cu cel descoperit g
simbolul [...] vine de la grecescul simvallo: «unesc», «tin la un loc». Spre deosebire
de simpla preinchipuire, de simplul semn i chiar de faind in ingustarea ei scolastici,
simbolul cuprinde doud realititi: empiricd, cea «vizutis si spirituald, cea unevizutin,
care sunt unite — nu in chip logic («aceasta» inseamnd «aceasta»), nu prin asemdnare
(«aceasta» preinchipuic «aceastan) $i nici prin cauzd-efect («aceastan este cauza
«acesteian) ci epifanic (de la grecescul epifaneia — descoperire). O realitate descoperd
pe alta, dar — 5i aceasta este foarte important — descoperii numai in misura in care
insusi simbolul este pirtag realitiifii spirituale i este capabil si o intrupeze [...]
simbolul, prin esenta sa, uneste realititi incomensurabile din care una riméne raportata
la alta — «absolut altas™ 5 Nici semnul, nici alegoria nu sunt deloc «epifanice». Din

! Constantin Andronikof, Le sens de la Linurgie (La relation entee Diex et 'homme), Paris, 1988, p.
54 (tr.n).

2 Giephan Wisse, Das Religidse Symbol — Versuch einer Wesensdeutung, Essen, 1963, pp. 29-39,

3 jdem, o.c., pp. 10=20,

4 Idem, o.c., pp. 3-9.

* lon Bria, Credinfa pe care o médrturisim, Bucuresti, 1987, p. 205,

& A lexandre Schmemann, Evharisia — Taina mpardticl, r. de Boris Riduleanu, Bucuresti (1992), p. 44 s,
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contra, un simbol, in spiritul Sfintilor Parinti $i dupa traditia liturgicd, confine in el
prezenta a ceea ce simbolizeazi. El indeplineste o functie de relevare a «sensului»,
$i, in acelagi timp, se constituie ca un receptacul expresiv al «prezentein,*™’
neercind o aprofundare in continuare a naturii simbolului religios-liturgic, trebuie
observat mai intai ,caracterul gnoseologic antinomic (s.n.)** al acestuia. Simbolul
dezviluie, dar nu nimiceste, nu acoperd, nu epuizeazd Taina Dumnezeirii, in sensul
in care ,,Dumnezeu s-a fiicut [...] cunoscut, atit cat ne este cu putintd si-l intelegem."*
WFlinta si natura lui, insd, este cu totul incomprchensibild si incognoscibild. !

De asemenea, simbolul este o expresie a legdiurii, sau chiar este legdfura intre
doud realititi deosebite (chiar despirtite). Dar, daci pe de o parte, legitura are sens
doar intre lucruri deosebite, pe de alti parte, ea este posibili doar dacd existd un
wcefva)” comun intre cele doud realitifi. Agadar, posibilitatea (ontologica) si
necesitatea simbolului apare odata cu existenta deosebirii (ce poate ,,cadea™ pina in
despdrfire), insd totodatd, §i intr-un scns complementar, posibilitatca sa este
determinati de wnitafea originard a celor deosebite $1 de necesitatea refacerii,
actualizirii acestei unitdti in cazul ruperii ei. Fird deosebire simbolul nu are sens i
utilitate, fird wnitate el nu este cu putinti. Distinctia sau deosebirea nu trebuie si
faca uitatd unitatea, care este la baza''.

Astfel, simbolul dezvéluie unitatea in cadrul deosebirii iar 1a nivelul pervmuc!ar
caracteristic liturgicului, aceastd unitate este dezviluiti ca $i comumiune — care
presupune $i ea ca o dimensiune a ontologiei sale deosebirea persoanelor (liturgice).

In general manifestarea ,,simbolicd a omului se sdvarseste totdeauna intr-o relatie
interpersonald, deoarece fard receptarea manifestirii, aceasta nu capiitd sens, ingeles,
existenta in duhul cuiva; chiar auto-cunoasterea, cunoasterea de sine insugi, se poate
spune cii are legdturd cu manifestarea proprie vazuti si cu obiectivarea prin ceilalfi.

Raportul autentic intre comuniune (unitate) si deosebire (nu despirtire) isi are
modelul desivirsit, dumnezeiesc, in Sfinta Treime, unde regiisim si celelalte antinomii
(taind-descoperire etc.) caracteristice simbolului liturgic crestin ca 1 altor aspecte
ale realitdii liturgice — cele dumnezeicsti, desigur, intelegindu-le atit cit este cu
putind mintii omenesti.

Din vesnicie, Fiul este — putind fi si numit ca atare — Simbolu! desivirsit al lui
Dumnezeu Tatdl'?, asemanitor felului in care ST Apostol Pavel Il numeste pe
Mantuitorul nostru lisus Hristos |, icoana (chipul) lui Dumnezeu celui nevizut”
(Coloseni 1, 15)" — icoana incadrindu-se in intenfia simbolica generald a Bisericii™'™.

" Paul Evdokimov, L art de [icdne - Théolopie de la beauté, Paris, 1972, p. 143 s.u. {te.n.).
¥ Dumitra Staniloae, Simbolul ca anticipare $i temel al posibilitdgn icoanet™, In Stwdii Teologice,
seria M, IX (1957), nr. 7-8, p. 441,

* 81, loan Damaschin, Dogmatica, trd. de Dumitru Feciom, ed, 111, Bucuregt, 1993, p. 15 (PG M,
790-792),

% Idem, o.c., p. 19 (PG 94, 797).

" Gennade Limouns, Le sens of Vesprit de la fimrgie d' rr.spn"- Saimt Symeon de Thessalonique
{14161 7-1429), in vol. . La liturgic: son sens, son esprit, sa méthode — hiturgie et théologie™ (Conférences
Saint Serge, XX VIII-¢ semaine d’études liturgiques, Paris, 1981), Roma, 1982, p. 135,

12 Stephan Wisse, o.c., p. 46.

1 51, Ioan Damaschin, Cultiad sfintelor icoane - Cele trel tratate mpotriva feonoclagtilor, trad, 5i std. introd,
de D, Fecion, Bucuresti, 1937 (PG 94, 1232-1420), p. XXX s.u. (prezentane resumtivi in stud. introd.).

" Ene Branigte, Liturgica generald, — ou nofinnl de artad bisericeascd, arhitecturd i picturd cregling,
ed. [1, Bucuresti, 1993, pp. 446450,
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Fiul este simbolul desaviarsit pentru ci este desdvirgit acel simbol care ,,acoperid™
cu totul Realitatea simbolizatd, semnificantud fiind intra totul asemenca cu
semnificatul, rimaniand totusi deosebit de acesta. Simbolul desvirsit al lui Dumnezeu
este El insusi Dumnezeu in ipostas distinet, Cuvéntul lui Dumnezeu fiind ,,Dumnezeu
adevirat din Dumnezeu adevirat [...] Cel de o fiinfd cu Tatal” (din Simbolul
Credintei)™. ,.Cuvintul lui Dumnezeu, prin faptul ¢ existd prin el insusi, se deosebeste
de acela de la care are existenta; dar prin faptul ¢ arati in el insusi pe acelea care se
vid la Dumnezeu, este identic ¢u el in ce priveste natura. Caci dupa cum se vede
desavirsire in toate la Tatil, tot astfel se vede si la Cuvintul niscut din el™"*

Dar ,.descoperirea simbolica™ intratreimici a Tatdlui in Fiul nascut din vesnicie
nu poate fi separatii de relatia cu Sfantul Duh. Unimea Treimii inseamnd existen(a
din veac si a celei de a treia Persoane dumnezeiesti, prin purcederea de la Tatil
»odatd* cu nasterea Fiului. Prototipul divin al simbolului este complet odatd cu
prezenta Duhului Sfint.

Astfel, simbolul desdvirsit care este Cuviintul lui Dumnezeu impreuna cu (sau
Lintru®) Duhul Sfint - ce ,se odihneste in Fiul si il face cunoscut [...] [sau] il insoteste
[...] [astfel incit] niciodatd Cuviintul n-a lipsit Tatdlui, nici Duhul Cuvintului®!”
indica pe de o parte dimensiunea duhovniceascd (pnevmaticd), iar pe de altd parte,
pe cea (inter)personald a oricirui simbol. Simbolul dezviluie in Duh cuiva ceva sau —
si aceasta este mult mai important pentru om ca persoand liturgicd si pentru
comuniunea la care el este chemat — pe cineva.

in cadrul Creatici, caracteristica sau dimensiunea simbolici se extinde, putandu-se
vorbi despre o ,,intelegere simbolicd a lumii [...], striluminata de slava prototipurilor
ei dumnezeiesti*'®, iar in acest sens liturgismul ortodox pistreazi in simbolismul siu
specific un caracter cosmic gi antropologic"

Omul, ficut . dupi chipul $i aseminarea® lui Dumnezeu (Facere 1, 26), dezviluie
deja prin aceasta o conditie simbolicd, cu implicatia sau , aplicatia® simbolic-liturgica
corespunzitoare, la fel ca gi actul facerii omului din tirind gi insuflare dumnezeiasca
(Facere 2, 7), in care o parte vazuta (manifestatd ca si trup material, dar i ca act i
cuvint), este legati de o parte nevizutd, sufletul, pe care in aceastd relatie o $i descoperd -
si in care, la rindul sdu, se dezviluie, in duh - la fel ca si celelalte intelesun ale celor
vilzute §i neviizute,

Diar mai ales in Intruparea Mantuitorului aceasti condifie simbolici a fiintei umane
capiiti o dimensiune cu totul deosebit, legatd de ansamblul manifestini dumnezeiesti
in Iconomia Mantuirii, unde Insusi ,Dumnezeu, care a zis: «Striluceasci, din intuneric,
lumina» — El a Mraluut in inimile noastre, ca si striluceasci cunostinta slavei lui
Dumnezeu, pe fata lui Hristos™ (11 Corinteni 4, 6), Cel intrupat.

Ruperea comuniunii cu Dumnezeu, prin caderea omului, fusese cea care a redus
si ,vederea” simbolicd (cu deschidere transcendentd) a celor dumnezeiesti la

5 fiprghier, Bucuresti, 1956, p. 142 (cf. loannes Karmires, Ta dogmariba kai symbolika mnemeia
tes arthodozou katholtkes ekklesia, Tom, 1-11, ed. 11, Atena, 1960 - reprod. Graz, 1968, p. 130).

s 2f. loan Damaschin, Dagmatica..., p. 22 (PG 94, 804),

7 jdem, o.c., p. 23 (PG 94, B05).

¥ Dumitra Suiniloae, o.c., p. 432,

™ Gennade Limouris, oo, p. 134 ..
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imanentismul pamantesc al pseudo-simbolismului idolatriei™. in simbolul cregtin,
ca urmare a Intrupdri Cuvéntului, s-a putut infaptui intearcerea sensului negativ al
deosebirii — cel inspre despartirea definitiva, absolutd (diavillo), apiruta ca posibilitate
odatd cu libertatea acordatd fiintelor rationale — inapoi inspre sensul pozitiv al bogitiel
varietitii si deosebirii creaturale, adica spre unitafea acesteia intru . JJzvorul™ de viatd
datitor care este Dumnezeu — Cel ce a dat viafd tuturor la Facere i a Cirui griji
{Pronia dumnezeiascd) le mentine in existentd (Psalmi 103, 28-31).

Astfel, Intruparea a restabilit ordinea simbolicd originara a relatiei omului i a
Iumii cu Dumnezeu. Cele create, i mai ales omul, au devenit iardisi capabile ca in ele
sd se descopere — in mod védit, ca s3 spunem asa, chiar cu riscul nuantei pleonastice —
Dumnezeirea. lar prin Propoviduirea si Faptele Sale Mantuitorul a instiuit, intr-un
inteles larg al termenului, iconomia liturgicd a simboalelor Bisericii, ca $1 mijloace
de actualizare a Mantuirii. In felul acesta se poate vorbi despre o relatie intre Revelaie
5i simbol® si despre o relativa lipsi de libertate™ a omului (in sensul arbitrarului 51
subicctivului) in alegerea simbolului® - in cazul celui religios i liturgic existand g7
(sau mai ales) o determinarea dumnezeiasca. Cu aceasti rezerva $i in aceste condiii
se poate spune ci toate elementele slujbei (slujbelor bisericesti — n.n.) sunt
simbolice™*.

&

Tar in ,celebrarea liturgica (ce) este un intreg (une totalité¢) simbolic, ale cirui
clemente sunt toate [...] in interdependenta™®, cintarea (muzica) bisericeascd va
avea si ea, in mod inevitabil, un caracter simbolic,

2. Specificul simbolic al cintirii liturgice ortodoxe

Caracterul simbolic al cintdrii liturgice ortodoxe prezintd un anumit specific, ce
este dezvaluit atit in numeroase momente din slujbele Bisericii, ca §1 in multe
fragmente din scrierile Sfintilor Parinti care vorbesc despre cintare in mod direct,
sau de alte fragmente patristice, al cdror sens teologic mai general poate fi asociat
sau aplicat foarte usor cazului particular al cintarii.

a) ., Camtare ingereasca”

in cadrul Sfintei Liturghii cuvintele Heruvicului ne indica foarte direct o prima
trimitere simbaolicd: | noi, care pe heruvimi [...] inchipuim (s.n.).* Noi* inscamni
soborul liturghisitorilor, al preotilor ce rostesc aceasti rugiciune $i al cantiretilor ce
o cintd, adici cei care, dupd cum spun mai departe cuvintele cintirn, , Ficitoarei de

® Dumitru Stiniloae, o.c., p. 431 5.

I Stephan Wisse, o.c., p. 161,

# fdem, o.c., p. 137,

# Constantin Andronikof, o.c.. p. 34 (irn.).

® Clagde Duchesneau, Michel Veuthey, Musigue ef linergie (Le document Universa Laus), Paris,
1988, p. 25 (tr.n.).

* Liturghter..., p. 133,
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viatd Treimi intreit sfintd cdnfare aducem (s.n.)"". Asadar, insusi actul cantarii
liturgice, considerat oarecum in sine, se descoperd ca avand valenfe simbolice, in
sensul in care cei care cinti inchipuie corurile ingeresti, intre chip (icoand) si simbol
existand o legitura bine definitd in teologia ortodoxa®.

Insd inchipuirea, prin insusi faptul cintarii liturgice, a ingerilor ce ,nevizut
slujesc®®, nu este decdt o treapti intermediard in simbolismul liturgic al cintrii.
Scopul ultim, absolut, al slujben, si deci i al cantirii sale, nu este doar simbolizarea
(inchipuirea) starii ingeresti in sine, ci mult mai mult. Aceastd apropiere §i chiar
partisie cu cetele ingeresti are in vedere de fapt apropierea de comuniunea, atit cit
este cu putintd omului si in general fiintelor create, cu Dumnezeu cel in Treime. In
acest sens cuvintele Heruvicului spun foarte limpede ¢a ,.noi care pe Heruvimi
inchipuim [...] Ficatoarei de viald Treimi intreit sfantd cdntare aducem [...] ca pe
Imparatul tuturor sa-L primim (s.n.).**" ;

Sf. Vasile cel Mare spune i el ¢i , psalmul este lucrul ingerilor**, iar cei care-|
cintd se impirtigesc de toate bunurile duhovnicesti de care au parte si ingerii:
dragostea, exactitatea dreptitii, sfintenia castititii, desdivargirea intelepciunii $i toate
celelalte®. Totodatd insd, in acelasi loc, aminteste ¢a ,,psalmul crecazi tristejea cea
dupd Dumnezeu, [...] pentru ca in Cartea Psalmilor profetul, inspirat de Duhul, a
ariitat harul cel de sus care rasund in psaltire."* larigi se vede exprimat clar faptul ca
scopul ultim, apropierea de cele dumnezeiesti, este dincolo de psalm, de cintare (fie
si ,ingereasci®) — acolo de unde §i cintarea insasi se impértageste in fiinfa sa, la fel
ca 5i puterile ingeresti.

Si aceasta pentru ¢ i ingeri, pe care §i inchipuim in apropierea noastri de cele
dumnezeiesti, ca si puterile slujitoare existi prin voia Tatdlu, au fost aduse la existen(
prin lucrarea Fiului si s-au desdvirsit prin prezenta Duhului [...]. Puterile ingeresu
nu sunt prin firea lor sfinte [...] [ci] li s-a dat sfintenia de la Duhul "

b) .. Viepuire cereasea” — aspectul eshatologic in cantarea liturgicd

inchipuirea (simbolicd) in cintare a puterilor ingeresti are §i alte semnificafii.
Pirtisia la, lucrul ingerilor inseamnd oarecum $i pirtisie la,, vietuirea (lor) cereascd”,

¥ fhid., loc. cit

I Dumitru Staniloae, e.c., (. Simbolul ca anticipare 5i temei al posibilitagii icoanet”, in Stwdlif Teologice,
seria 11, IX-1957, nr. 7-8, pp. 427-452).

B Liturghier.... p. 274 (Herwvicul! de la Liturghia Darurilor mai inainte sfinfite),

B Jdem, o.c., p. 133,

W F, Vasile cel Mare, Omilii fa Psalmi (Fs. [}, in ,Scrien®, Partea intdi, trad. de Dumitru Fecioru,
seria . Parinti 5i Seriitori Bisericesti®, nr. 17, 1986, p. 184 (PG 29, 213). Este adevirat ¢ in locul citat S,
Vasile cel Mare vorbeste despre psalm, insd ceea ce spune referitor la acesta se poate extinde ugor la
intreaga cdntare liturgicd a Bisenicii, decarece chiar dach la vremea sa psalmii erau inca tipul cel mai
uzitat de cintare, imnele mai nei si-au ficut wreptat loc intre acestia, totodatd impantagindu-se, aga zicind,
din conditia lor. De fapt, o nuan(d a acestei stani originare se reglseste chiar §i pind asthzi in numirea
genericd dath cintdrii ontedoxe, de , clntare psalticd ™.

3 hid, loc.cit. (PG 29, 212 5.u.)

M fhid, (PG 29, 213).

M &F. Vasile cel Mare, Despre Sfantud Duh, in  Scrien”, Partea a treia, trad. de Constantin Cornifescu si
Teodor Bodogae, seria , Piringi i Seriitort Bisericesti”, nr. 12, Bucuresti, 1988, p. 52 5.u. (PG 32, Eﬁs.u.}_
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pentru ¢d, dupd cum spune Sf. Maxim Marturisitorul, referindu-se la cintarca
Trisaghionului, ,Doxologia sfinitoare intreit sfantd, cintatd neincetat de sfintii ingeri,
inseamna in general deopotriva viatd, purtare si impreund cintare a dumnezeiestii
doxologii, care se va infiptui in veacul viitor intre puterile ceresti si pimantesti,
trupul oamenilor devenind nemuritor prin inviere si ne mai ingreuniind sufletul cu
striciiciunea sa §i nici ingreundndu-se, ci prin schimbarea intru nestriciciune ludnd
putere $i capacitate si primeased prezenta lui Dumnezen 4

Cuvintele Sf. Maxim Marturisitorul vorbesc deslusit despre un simbolism
eshatologic al cantdrii liturgice, deoarece in general ,, infelegerea simbolici a lumii e
o anticipare a lumii viitoare (s.n.), striluminata de slava prototipurilor dumnezeiesti.
Acestea s-au vizut in paradisul primordial, dar se vor vedea $i mai clar in paradisul
de dincolo. Arta care cautd sa facd strivezii prototipurile lucrurilor, sau frumusetea
culminanti $i forma desaviirgitd a lucrurilor vazute, este purtati astfel de o nostalgie
a paradisului*¥,

Aspectul eshatologic al cintarii apare foarte pregnant conturat §i prin prezena
(cu caracter liturgic a) acesteia in multe locuri din apocalipsad (Apocalipsa 5, 9; 14,
25u.;15 3su)

Oricum, chiar la modul mai comun, unul din sensurile originare ale cintirii, acela
de ,rostire sirbitoreascd (/solemnd/ceremoniald)*™, sugercazi deja ceva despre
depigirea prin cdntarea (liturgica) a unei conditii ,,prozaice”, pentru ¢i sdrbdtoarea —
in legiiturd cu caracterul , sirbdtorese” al rostinii cintate — a devenit in crestinism
simbol al pirtagiei la Impérigia cerurilor’”.

¢) .. Cu o gurd 5i o inimd a slavi 5i a canta”

Experierea viefuini ceresti (eshatologice) in ciintarea bisericeasci insecamni
totodata gi experierea iubirii dumnezeiegti. ,,Cintatul psalmilor aduce, deci, cel mai
mare bun: dragostea” spune Sf. Vasile cel Mare™ si lucrul acesta se poate extinde in
mod firesc la intreaga céintare bisericeasci, al carei model primar au fost psalmii.

Drragostea insd realizeazi intru dragoste si,,unirea credingei™™, Un indemn liturgic
adresat credinciogilor inainte de rostirea Simbolului Credinter la Sfinta Liturghie
dezviluie aceastd legiturd intre iubire $i credind (marturisirea credintei): ,,S3 ne
iubim unii pe altii, ca intr-un gind s3 mirturisim® (,,Pe Tatil, pe Fiul $i pe Sfintul

" 5f. Maxim Mirturisitorul, Mistagogia, trad. rom. de Dumitru Stiniloae (sub titlul Cosmosul i
sifletnd, chipuri ale Bisericii), in Revista Teologica, 1944, nr. 7-8 (partea a doua), p. 351 (PG 91, 709).

* Dumitru Stdniloae, o.c., p. 452

* Mt feierliche (sirbitoreascd — s.n.) stimme vortragen”, ef. Brockhaus Enzvklopddie, ed. XIX, 20.
Band, Mannheim, 1993, p. 310; cf. 5i Ewald Jammers, Musik in Byzanz, im papsilichen Rom und im
Frankenreich (Der Choral als Musik der Textaussprache), Heidelberg, 1962, p. 323: _feierliche Aussprache
des Textes”,

" Despre sensul sdrbdtorii in cregtinism, acela de simbol $i pindsic la impiritia cerusilor, v. Alexandre
Schmemann, Introduction to Linwgical Theolon: ed. 11, New York, 1986, p. 180; cf. si Elie Melia, Le monolithisme
de la linwgle orthodaze, in vol. . La liturgie: son sens, son esprit, sa méthade - limrgie ot théologic™ (Conférences
Saint-Serge, XXV1II-c semaine d'éudes linrgiques, Paris, 19817, Roma, 1982, p. 154,

® Sf. Vasile cel Mare, Omilit la Pealmi (Ps. [).... p. 184 (PG 29, 212,

= %urgﬁrcr.... p. 136,
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Duh, Treimea cea de o fiintd si nedespartitd”, dupd cum raspund credinciosii)®. in
acest context ,.cintatul impreuni este ca un lant care duce la unire; uneste poporul
intr-un singur cor.™*' , Cinfatul impreund ** (din citatul precedent) se referd la faptul
cintdrii in comun in cadrul liturgic, unde cantarea, mai ales in aceastd formd, este
expresia sau simbolul unitayii intru dreapta credintd a crestinilor (dincolo de faptul
ci este si un mijloc de intdrire a acestei unitin)*.

Unitatea credinciosilor este exprimati in cantarea liturgici i prin folosirea cu
predilectie a pluralului persoanei intdif: , Noi, care pe Heruvimi [...]*, dupa cum am
vazut mai inainte in cintarea Heruvicului*, si se mai pot da multe alte exemple.
Subiectul liturgic nu este un ew, ¢i un noi, cuprinzind ,.§i eul-noi al ingerilor $i al
sfintilor trecuti din aceastd viatd, ba in oarecare misurd chiar al tuturor celor decedati
intru credintd, mai ales al celor apropiati noud.™*

in felul acesta, unitatea intru cdntarea liturgicd se extinde, intre altele, si la puterile
ceresli ,,care impreund cu noi nevazut slujesc™®, 8f. Maxim Mirturisitorul vorbind,
dupi cum am vizut, despre o . .impreuni cintare a dumnezeiestii doxologii, care se
va infiiptui in veacul viitor intre puterile ceresti §i piméantesti™*® si care se infiptuiegte
deja, sacramental, in slujba bisenceasci.

De aceea, indemnul Sfintului Vasile cel Mare de a cinta Domnului ,, intr-un glas
(s.n.), intr-o suflare si in unirea prin dragoste™* il regiisim, spre exemplu, $i in ecfonisul
liturgic: ,,$1 ne di noud, cu o gurd i1 0 imimd a slivi i a cénta prea cinstitul §1 de mare
cuviingd numele Tau [... ]

La nivelul unui simbolism mai tehnic (muzical), in special cintarea omofoni, pe
o singurd voce, pare si fie mai adecvatd intruchipdrii unittii in Bisericd a
credinciosilor, fiind, intr-un fel, o intrupare sonord a comunitifii™ eclesiale®,

Si poate fi foarte interesant, in acest context, punctul de vedere al unor teologi
dintr-o Bisericd ( Biserica Romano-Catolicd) ce a ficut totusi din plin, in cursul istoriei
sale si pind in prezent, si experienta cintarii armonic-polifonice: ,,Cintatul la unison
este mult mai bogat in sens decit s-ar putea imagina. Indivizi (diferiti) se aduna s
cintd impreund o melodie. Sunt barbati, femei, copii, tineri, bétrini [...], cameni
dintr-un mediu mai modest sau mai insting [...], o intreagd varietate de profesiuni,
de istorii personale, de situatu familiale [...]). Fiecare are vocea sa caracteristici,
timbrul sdu [...]. Dar, in pofida acestei diversititi, nu este decit o melodie, nu este
decit un singur sunet.

W tdem, o.c., p. 140 5.0,

51 Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi (Ps. [)....p. 184 (PG 29, 212).

2y Dumitru Stiniloac, , Cintarea liturgica comuni, mijloc de intdrire a unitdjii in dreapta credingd”,
in Orfodoxia, XXXI (1981), ar. 1, pp. 38-72.

Y Liturghier..., p. 133

# Dumitru Stiniloae, ,Cintarca liurgicd comund, mijloc de intirire a unitdtii in dreapta credinga...”, p. 71.

* Liturghier..., p. 274,

“ f, Maxim Marturisitorul, o.c., p. 351 (PG 91, 709). ;

7 5 Vazile eel Mare, Omilii fo Psalmi (Ps. XXXT)..., p. 249 (PG 29, 329),

 Liturghier..., p. 134,

# Thrasybulos G, Georgiades, Sakral und Profan in der Musik (1960), in vol. . Kleine Schriften™
(Miinchener Verdffentlichungen zur Musikgeschichte, Band 26), Tutzing, 1977, p. 99 tonende
Verkdrperung der Gemeinschaft” (trn.).
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Cintarea la unison este singura manifestare umana prin care indivizi adunati la
un loc pot reusi si constituie un obiect sensibil unic. Se poate si-si dea méana pentru
a forma un lani: rezultatul este ci, in planul sensibil al vizualului, indivizii nu s-au
Hlopit™ intr-unul singur. Se poate vorbi impreund, sc poate chiar organiza vorbirea
comuna: rimane (mereu) cd fiecare vorbeste in registrul sdu 5i existd atitea registre
citi participanti. Cantatul la unison, din contra, permite si se ajungi la realizarea
unei entititi care topeste aportul fiecirei individualitafi intr-o comuni si unica
manifestare sonord.

Se infelege atunci importania simbolica (s.n.) si chiar teologica (théologale) pe
care 0 poate avea cantarea la unison intr-o slujbd care are tocinai scopul ca ansamblul
celor care participd la ea si devini un singur §i acelasi trup; trupul tainic (mystique)
al lui Hristos"*.

Intr-o scurtd concluzie de ansamblu se poate spune ci aspectul simbolic al cintirii
hturgice contribuie si el. intr-o masurd insemnatd si alatri de celelalte elemente ale
slujbelor, la implinirea rosturilor méntuitoare pe care insusi Dumnezeu le-a rinduit
Bisericii Sale.

* Cf, Claude Duchesneau, Michel Veuthey. o.c., p. 154 s.u. (tr.n.).
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DELIA MNAN

Cuviosul Siluan si pociinta.

Uneori se intdmpli ca o mare §i autentica personalitate s3 provoace un entuziasm
neagieptat si sd influenteze gandirea §i viata multora doar dupd moartea sa. Este
cazul cuviosului Siluan Athonitul care a devenit cunoscut in lumea intreagi la 14 ani
dupi ce se stinsese din viajd, odatd cu publicarea cirtii ,,Stareful Siluan. Viafd -
Invitituri — Scrieri® a fostului siiu ucenic $i fiu duhovnicesc arhimandritul Sofronie.

Numit si ,,cel mai autentic monah al secolului XX, Siluan a trait in cea mai
desdvirsitd modestie $i smerenie o viatd monahald banald $1 hineard in aparenta sa.
Parintii i fratii proprici sale chinovii athonite nu l-au cunoscut decat asa: ca un
simplu monah aproape analfabet.

Cel care avea si fie recunoscut in 1988 de citre Biserica Ortodoxa ca un adevirat
dascil profetic i apostolic” s-a niscut in 1866 intr-o familie simpld si numeroasi
de tirani rusi, avand aldturi de el exemplul viu al unui tatd deosebit de credincios $1
plin de blindi intelepciune in fata viefil. Autentici figurd reprezentativa a tiranului
rus care indurd suferingd si umilintele sociale cu o neclintitd credintd in Dumnezeu,
aces! tatd a rfimas in amintirea fiului sdu ca o pildd de blindete 51 echilibru sufletesc.

La patru ani Siluan — pe atunci numele sdu era Semion — igi propunea: ,,Cind voi
fi mare, voi ciuta pe Dumnezeu in tot piméantul!™'. Mai tirziu, cind a aflat de sfintu
rusi si de minunile savirsgite de ei, a gandit: , Dacd exista sfinfi, inseamnd ca Dumnezeu
este cu noi §i n-am nevoie sa strabat tot pimantul si-L gisesc™?.

Foarte tanir, la virsta de noudsprezece ani, simte atractie pentru viata monahala
$1 i cere permisiunea tatdlui sdu sd se retragd, dar acesta il refuzd, sfituindu-1 si-s1
satisfacd mai intai stagiul militar.

In putine luni, zelul siu duhovnicesc se stinge. Intrd in virtejul unei viefi pline de
ispite, mdndnca si bea fird misurd, convinge o fata din sat si aiba relatii intime cu el
si chiar devine agresiv, lovind pe unul dintre camarazii sii.

Sz obisnuieste cu viata aceasta plind de excese, pand intr-o noapte cind viseazi
cil un sarpe i patrunde in trup, strecurindu-i-se in gurd. Cutremurat de dezgust se
trezeste si ande clar glasul Maicii Domnului; ,,Al inghitit un sarpe in somn $i {i-e
scarbd. Tot asa, nici mie nu-mi place ceea ce faci tu acum'.

| Cuviosul Siluan Athonitel, fire iodul dezndderdii si iadhal smerenies, Sibiu, Editura Deisis, 1997, p. 8.
* ldem, a.c., p. 8.
Y idem, a.c., p. 9.
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[n Semion se naste acum un sentiment acut al pacatului si o profundi nevoie de
pocdintd. Se roagd mult lui Dumnezeu si-1 ajute si intre in viata monahald pentru
a-g1 implini dorinta sa de pociintd. Dupd ce isi satisface stagiul militar, in toamna
anului 1892, in virstd de doudzeci $1 sase de ami, pleacd la muntele Athos la marea
mandistire ruseasci a sfintului Pantelimon. Aici va rimine vreme de patruzec si
sase de ani, pind la sfirgitul vietii sale. Acum incepe un lung proces de zidire si
desdvarsire interioard.

Dupd o primi spovedanic ficutd din toatd inima, usurat, fratele Semion se simte
din nou asaltat de dorinte trupesti. Realizeaza speriat ci doar sfinfenia locului nu este
o pavizi impotriva nenumdratelor ispite proprii si isi di seama ca neincetat trebuie
sd se cufunde in pociingd. Peste zi lucreazi mult, & munci fizici istovitoare, iar
noaptea se roagd, reducindu-si orele de somn. La sfatul duhovnicului incepe sa practice
rugdciunea lui lisus, rugdciune care ii intrd in inima la numai trei siptiméni de la
momentul initial. Un dar deosebit de rar dupd un atit de scurt timp, lucru care Insd il
expune asaltului unui gand patimag, perfid $i subtil: acela al méandriei, gindul ii
sugera cd cste sfant, ca este desdvirsit. Demonii incep chiar s 1 se arate, chinuindu-1
cu vorbele lor care odati il proclamau sfint, altidata il osindeau. Aceste atacuri il
obosesc si il aduc in pragul disperarii.

Intr-o seard, simte ¢d Dumnezeu il pariseste i cu sufletul intristat se duce la
vecernie. Abia apucd i rosteascd ,,Doamne lisuse Hristoase, miluieste-ma!™ ¢ in
dreapta usilor impiritesti, in locul icoanei Mintuitorului, il vede aievea pe Hristos
cel viu si fiinta sa este umplutd de lumind harului Duhului Stant. Accastd ardtare este
evenimentul cel mai important din viata lui Semion, in curdnd monahul Siluan.
Aseminat ulterior cu Sf. Simeon Noul Teolog, Siluan este invrednicit cu vederea lu
Dumnezeu dupd o perioadd foarte intensd de pociintd, simtind efectiv iertarea
picatelor in prezenta harului lui Dumnezeu. La fel ca S£. Simeon, Siluan primeste
acest dar chiar de la inceputul drumuluvi sdu de nevointd, lucru deosebit de rar. Cei
care L-au vazut atat de curdnd pe Dumnezeu vor sufern incomparabil mai mult cind
harul Acestuia ii va pirdsi, cici el stiu ceea ce pierd.

Dupi zilele de intensd bucuric care au urmat ardtirii lui Hristos, lucrarea sa
perceptibild incepe si sldbeascd. Un pirinte cdruia ii cere sfatul $i care este uimit de
accastd timpurie vedere divind, exclama: ,,Daci acum egti asa cum esti, ce vei fi la
bitrinete™ Aceste cuvinte au efect nefast, dind prilejul demonului mindriei s reapari
inviorat si harului si se retragl.

Monahul Siluan are acum in fata lui o perioadi de cincisprezece ani, in care handl
il va cerceta frecvent, dar il va i pardsi, lasandu-1 pradi atacurilor diavolesti. Gindurile
patmase nu fuseserd incd invinse, prihdnind rugiciunca. Siluan purcede la o ascezi
deosebit de aspra. Noaptea nu se mai intinde in pat, ¢i doarme sezind pe un scunel
aproximativ 15-20 minute odati $i 0 ord g1 jumatate pe noapte. Ziva munceste foarte
mult, fiind econom al mandstirii si supraveghind doua sute de lucritori. In tot acest
timp el se roagi neincetat, chiar pentru acei lucritori ce duceau un trai atit de greu.

ntrebat dacd contactele cu camenii nu dauneazi linistii interioare a monahului,
¢l rispunde cii se poate ruga mai bine acum econom fiind, decit s-a rugat in sihistria
mindstirii, cici: ,,.Daci sufletul iubeste pe cameni §i ii este mild de ei, atunci rugficiunea

=g

nu inceteazi™.

Y ldem, o.c., p. 17.
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Continud 53 se roage i noaptea, in singuritate. Cu toate acestea lumina harului il
pirisea adeseori, iar demonii il vizitau des. Dupa cincisprezece ani de chinuri, intr-o
noapte cade pradi unei disperin adianci. Ridicindu-se pentru a se inchina la icoane,
vede chilia phind cu demoni ce agteptau si li se inchine. Se ageazi din nou $i se roagi:
LDoamne vezi ¢ demonii md impiedicd s ma rog cu inima curati. Invald-ma ce si
fac ca si se depdirteze de la mine®. Atunci aude in inima glasul Domnului: , Sufletele
celor midndri suferd de-a pururea din partea demonilor”. Siluan continua; ,,Doamne,
Tu esti milostiv, sufletul meu o stie. Spune-mi ce 53 fac ca sufletul meu 58 sc facl
smerit”. Din nou Domnul ii rispunde in inima sa: ., Tine mintea ta in iad si nu
deznadajdui*. i

Considerat ultimul mesaj adresat de Hristos omenirii, aceastd frazd este greu de
inteles si periculos de practicat pentru cei lipsiti de experientd. Siluan infelege acum
¢ mandria este cauza pierderni harului, iar sensul ascezei este dobindirea smereniei.
Viata cregtinului nu poate fi alta decit viata lui Hristos pe paimint. Ea presupune
ispitirile, patimile, crucea, dar si pogorirea la iad, fird de care nimeni nu poate ajunge
la inviere i indltare.

Exista astlel, doud feluri de smerenie: o smerenie ascetic, a omului, generatd de
congtiinta propritlor picate $1 o smerenie a lui Hnistos, modul de existenta al Fiului in
sinul Sfintei Treimi, descoperit in iconomia kenozei, pogordril si ascultdrii sale
mantuitoare pentru noi pind la iad. Cea dintii trebuie sd se transforme in cea de a doua.

Ca si lupte impotriva ispitelor indl{dri crestinul trebuie si coboare cit mai jos,
" pand la iad, socotindu-se vrednic de chinurile vegnice i osindindu-se pe sine, dar
naddjduind inmila si iubirea nemarginitd a lui Dumnezeu, Care cuprinde totul, inclusiv
tadul. La ficcare asalt al mindriei sau al oriciirei alte patimi sufletul se aruncd in
intunericul vesnic, socotindu-se pe sine vrednic doar de osinda vesnici s atunci
vrijmasul se depirteazi, neputindu-l urma, iar el se poate intoarce la Dumnezeu,
rugindu-se cu mintea curati.

Siluan continud si lupte in nevointe pentru a dobindi smerenia lui Hristos. Harul
nu-1 mai pardseste i, dupa mulfi ani, sufletul primeste puterea de a izgoni gandurile
pitimase. In sufletul siu creste recunostinga fatd de Dumnezeu i milostivirea sa,
precum si compasiunea pentru tofi oamenii $i intreaga creatie. El se roagd cu ardoare
pentru toti camenii, fard deosebire, chiar gi pentru vedjmasi. Unui pustnic ce i-a spus
odatd: ,,Dumnezeu va pedepsi pe toli ateii §i ereticii”, Siluan i-a rispuns: ,Bine. Dar
spune-mi, te rog, daci vei fi in rai si de acolo vei vedea cum arde cineva in focul
1adului, vei mai avea pace? ,,Ce sii-i faci? E pdcatul lor* a rispuns pustnicul. La care
Siluan a mai spus: ,Jubirea nu poate suferi aceasta. Trebuie si ne rugim pentru toti
oamenii*®

Cénd arhimandritul Sofronie il cunoaste, Siluan se afla in epoca sa de deplind
maturitate duhovniceasci. Nu contrazice ;.l nu_]udm:a pe nimeni. Cind nu este inteles,
tace. $i, cel mai important, vorbea numai ce-1 didea Duhul Sfint. In discutiile sale
cu Sofronie, Siluan sublinia importanta rugidciunii neincetate $i a smereniei pentru
debandirea Duhului Sfant. Pentru a se putea uni cu Dumnezeu omul trebuie s renunge
la egoismul sdu adamic, la voia propnie, la conceptele sale, la imaginatia sa, care il

* ldem, o.c., p. 18
¢ ldem, o.c., pp. 28-29.
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pot amdgi in mod demonic. Duhul Sfant vine acolo unde intilneste ascultarea si
smerenia lui Hristos. lar intalnirea cu el nu poate naste in suflet aliceva decit umilingd,
smerenie §i iubire de vrdjmasi.

wSlavd Domnului ¢d ne-a dat pociinta, iar prin pocdintd toti se vor mantui, fard
exceptie™’, scrie Siluan in insemnirile sale. Pociinfa ne ageazi pe calea noud a iubirii
de Dumnezcu. La iubirea de Dumnezeu se ajunge numai prin smerenie, numiti de
Sofronie ,iadul pociintei”, iar la iubirea de aproapele se ajunge prin iubirea
vrijmagilor, numiti ,,jadul iubirii*. Apropierea de Lumina lui Hristos scoate in eviden(d
intunericul si picitosenia noastri. Aceastd suferinid ne face si nc rugdm mai intens
citre Dumnezeu. Prin acest ,iad al pociintei” ne putem face asemenea lui Hristos
Cel ce coboara in ,iadul iubini*,

In timpul scurtei sale suferinte finale, Siluan a fost intrebat de citre Sofronie daci
va muri, iar acesta a rdspuns:  N-am atins incd smerenia™®.

Desi aviind parte de o faima postumai mondiala i de o influentd benefici asupra
spiritualitifii contemporane, Siluan a trait intr-o linigte discretd si o smerenie autenticd
pini la sfarsit. Viata sa este cuprinsi in arhivele mindstirii athonite astfel: . .Parintele
Siluan, schimonah. Numele civil: Semion Ivanovici Antonov, taran din gubernia
Tambov, districtul Lebedinsk, satul Sovsk. Niscut in 1866, Sosit la Sfanmul Munte in
1892. A indeplinit urmitoarele ascultiri: la moard, la Kalamareia, la vechiul Russikon
si la economat. Decedat la 11/24 septembrie 19387

Starctul Sofronie — ciutarea Luminii.

Ucenic si fiu duhovnicesc al cuviosului Siluan, pe care l-a facut cunoscut lumii
intregi prin scrierile sale, parintele Sofronie si-a inceput itincrariul spiritual tot in
Rusia. Acest itinerariu a fost mai complicat decét al parintelui siu duhovnicesc,
deoarece Sofronic a dorit mult timp si se dedice picturii, absolvind Scoala National
de Arte Frumoase din Moscova si apoi stabilindu-se la Paris, unde igi expune o parte
din panze. Experimentele artei moderne nu ii oferd prea multe satisfactii, astfel i se
orienteazd spre ciutarea spirituald. Vreme de aproximativ sapte ani este adeptul
meditatiei yoghine, perioadi pe care o va regreta amarnic mai tarziu, viazind-o ca pe
o apostazie. La vérsta de 28 de ani isi incepe studiile teologice, dar peste un an le
abandoneazi plecind la Athos, unde intrd in viata monahali.

Cind a izbucnit primul rizboi mondial Sofronie avea optsprezece ani. Tragedia
rizboiului trezeste in sufletul adolescentului problema vesniciei. Gindul la posibila
sa disparifie de pe pamant il face si se gindeasci la neant. Moartea o concepe ca pe
o scufundare in intunericul uitdrii a tot ceea ce existd, inclusiv a Creatorului, cici si
El murea cu fiecare dintre oameni. Aceasti stare numiti de el ,aducerea aminte de
moarte®, in care trebuia sd recunoasci faptul ¢i este condamnat la moarte, este pentru
el un chin de nesuportat.

? Idem, o.c.. p. 109,
! ldem, o.c., p. 34,
* Idem, o.c., p. B.
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Maicinat de aceastd problema, se ndreapti citre filosofiile orientale. Mai tarziu
avea si afle, citind din Périntii Bisericii, ¢d aducerea aminte de moarte este o stare
deosebitd a duhului nostru prin care acesta este scos din atractia celor pimintesti.
Aceastd experientd pregateste duhul credinciosului spre 0 mai reald primire a
Revelatici crestine, spre o teologie la baza cireia se afld experienta unei alte existente.

Pe cand ritdcea sub influenta cartilor mistice hinduse, se vedea uneori pe el insusi
ca un fel de divinitate care nu are nevoie de un alt Dumnezeu. Intuia ¢i este pe o cale
gresita, ci se indreaptd de la adevirata Fiintd spre ne-fiinta. ,,Dar Acela, pe care eu
L-am lasat «ca pe ceva ce nu-mi este necesars, nu si-a intors cu totul Fata de la mine
s1 Elinsusi ciuta prilejul si mi se arate. Dintr-o dati, El mi-a pus inainte textul biblic
al Revelatici de pe muntele Sinai: «Eu sunt Cel ce sunt» (legirea 111, 14). Fiinta sunt
Eu; Dumnezeu, Stipanul Absolut al tturor lumilor stelare, este personal: Fu sunt™!”,
A pretinde ¢ poti fi dumnezeu in afard de Acest Unic Dumnezeu, apirea o nebunie
cumpliti. Aceasti descoperire il afundi pe Sofronie intr-un plins amar. ,,5i cind ma
lamentam cu plans profund, neindriznind si-mi inalt gandurile spre E], mi-a apirut
in Lumina Sa. Asa a marcat El inceputul unei vieti noi in mine, rendscindu-ma din
lacrimi de pocdintd. Tot ce a fost inainte atrigitor pentru mine in lumea aceasta si-a
pierdut farmecul $i, nemaigindindu-mi la nimic altceva, m-am cufundat in
rugiiciune™". Descriind acea stare care insoteste vederea lui Dumnezeu, Sofronie
remarca ceea ce prevaleazi §i anume disperarea pentru sine insusi, groaza de a se
vedea aga cum este. Apare .ura de sine”, pentru viata de alti datd. Se naste cea mai
adevaratd pocdintd. , Pocdinga este un neprefuit dar ce s-a dat omenirii. Pociinta este
minunca lui Dumnezeu, care ne creeaza din nou dupd cadere™'?.

Dupi acest moment binecuvintat al reintoarcern sale, Sofronie se descoperi
nevrednic de accasti vedere minunatd. Se vede pe el insusi ca pe cel mai ticilos
apostat $i se adinceste in pocdinta bineficitoare,

Descriind Lumina pe care o vazuse, Sofronie subliniaza ci este linistitd, intreagi,
pland, actiondnd asupra mintii, inimii si trupului. ., Aceasti Lumin este lumina iubirii,
lumina cunoasterii, lumina nemuririi §i a picii minunare*". Cu ani in urmi,
phmbéndu-se pe strizile Moscovei, in mintea lui s-a strecurat un gind: ,, Absolutul
nu poate fi personal, vesgnicia nu se inchide in sentimentalismul iubirii evanghelice™'%.
Dupi acest gind s-a detagat de rugiciune, inclinind spre meditatii de tip necrestin,
Curind, intr-o noapte, se trezeste in camera sa care ,era plind de fasii de lumina
zdrentuitd. Sufletul mi s-a tulburat. Simteam ci aceastd vedenie ce s-a tirit in casa
mea imi repugni... asemenea groazei de viperd™.

Dupid noua descoperire a lui Hristos, experienta ,,orientali* ii apare ca o crima
inspdimantitoare,

Migcitoare este mirturisirea sa despre acea penioada de dupa convertire: ,Nu
fird durere mi-aduc aminte de acea ingrozitoare si, totodati, minunati vreme. Mi
rugam atunci ca un nebun, cu plinsete multe, zdrobindu-mi insesi oasele mele. In

" Arhimandritul Sofronie, Mistica vederif fui Dumnezew, Bucuresti, Editura Adonai, 1995, p. 31.
M ldem, o.c., p. 31,
* Idem, o.c.. p. 33.
3 Jdem, o.c., p. 37.
" fdem, o.c., p. 36
1 fdem, o.c., p. 37.
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timpul acestei rugdciuni am simtit induntru un foc, care pirea ci imi aprinde toate
cele dinlduntru. Nu stiu cum de am supraviepuit. Niciodatd nu voi putea si exprim
prin cuvinte «focul» si disperarea i, totodatd, acea putere care md refinea pe mine in
rugiciunea neincetatd, ani de zile $i intr-o incordare suprema. Pe moment, nu intelegem
nimic, dar acum nu gisesc cdi potrivite ca s3-i ardt lui Dumnezeu recunogtinia mea
pentru «Mina Lui cea tare» de Sfint Sculptor. .. sunt in admiratie in fata Lui: El a re-
format uritenia mea infernald in altceva, mai putin indepirtatd de negraita Lu
Lumina™'. ;

In timpul acestor rugiciuni pline de lacrimi, dorul dupa Tatal ceresc era atit de
mistuitor incit flacira ce il consuma se transforma in Lumind. Dar penitentul nu lua
aminte la acest dar, cici osindirea de sine la intuneric era prea vie in sufletul sau.
Uneori stitea pe un nedefinit hotar de unde vedea §i Lumina Dumnezeirii si
Jintunericul cel mai dinafard” si era cuprins de groazi, o groazi pe care 0 numeste
,de viati datitoare". $itotusi, intr-un chip nevizut, Lumina soarelul necreat patrundea
in temnita sufletului sdu.

Sofronie a dedicat numeroase pagini descrierii Luminii. Ocupandu-se atifia ani
de picturi si avand ochi de artist, i-a fost dat s cunoasca mai multe feluri de lumini:
lumini inspiratiei artistice ndscutd din frumusetea lumii vazute, lumina contemplatiei
filosofice, lumina cunoasterii stiinfifice, diversele aparitii luminoase demonice.

Tocmai de aceea, precum si datoritd experienei sale bogate, el poate caracteriza
ea nimeni altul Lumina Divind. Natura ei este tainicd: si in ce fel am putea s-o0
descriem? Nelimuriti, nevazutd. Ea devine uncori vizibild chiar cu acesti ochi trupesti.
Linistiti si gingasd. Ea atrage la sine inima $i mintea, in aga fel, ¢i wip de pimant
fiind rdpit in altd lume... Ea il cuprinde pe om intr-un mod ciudat, dinafari. O vezi,
dar atentia merge in adincul luntric al omului, in inima incdlzitd de o iubire, uneorn
compitimitoare, alteori recunoscitoare™'’.

Aceastd lumind este a iubirii §i a cunoasterii. Uneori Lumina Divinitagii duce la
pierderea sensibilititii celor inconjuriitoare din lumea materiald. Alteori vederea
normali a cadrului material se mentine. Astfel omul poate vedea simultan doud lumini:
cea fizici si cea Divind. ,,Lumina necreatd, dupd natura Ei, este alta i vederea Ei nu
este asemenea vederii fizice, in timpul cireia lumina produce cunoscuta iritare a
nervului optic si se transformd apoi in procesul psihofiziologic al vederii, fari sd
risfringd asupra noastrd vreo influentd duhovniceascd. Cu Lumina Dumnezeiasci
se intimpli invers: venirea Ei este intotdeauna legat de o stare haricd §i in minte §i
in trup. Nevizutd dupa natura Ei, in chip neinteles Ea devine vizibila™'".

Mergind mai departe cu analiza, Sofronie explicd felul in care, in timpul vederii
duhovnicesti, nu se poate delimita nici un proces oarecare de gandire, deci aparitia in
minte a unei notiuni sau imagini. Cu toate acestea, dupd terminarea stirii descrise,
mintea i inima sunt pline de o noud cunostinti. Inima asupra cireia a acfionat harul
jubirii lui Dumnezeu pitrunde mai adinc tainele, care intrec orice perceplic
intelectuali. . Cind aceastd lumind vine «cu putere» atunci, cum spunea staretul Siluan,
¢ cu neputintd si nu recunoastem cd acesta este Domnul Atottiitorul, creatorul tuturor

" Jdem, o.c., p. 38,
" fdem, o.c., p. 109,
8 fefem, o.e., p. 115,
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celor ce existd. In momentul acestei vederi omul este luminat de Duhul Sfant: «In
Duhul Sfint se cunoaste Domnul si Duhul se afld in orice om; $i in suflet, $i in minte,
5i in trup» (Siluan). Actiunea acestei Lumini nu poate trece neobservatd. Fiind energia
fara de inceput a lui Dumnezeu, aceasti Lumind ne patrunde cu aceastd putere $1noi
devenim «fird de inceput» nu dup provenientd, ci dupa darul harului - viata fari de
inceput ni se comunica™™

Sofronie atrage atentia asupra pericolelor care pot plana asupra celui care vede
Lumina. Aparitia Luminii in puterea ei intrece atdt de mult firca umand cea cizutd,
incit nimeni nu trebuie si se increadi doar in el insusi, fird o mérturie din Scripturd
sau din scrierile Sfintilor Pirinti. Sunt necesare trei mérturii. 1. Sfanta Scripturd a
Noului Testament. 2. Scrierile sfintilor asceti ai Bisericii noastre, si 3. Omul viu.

Desi suferind, precum périntele siu duhovnicesc din pricina slabirii gi chiar parasir
harului, Sofronie s-a intristat, dar nu a cdzut pradi disperdrii. Constant gi hotirit, el
a continuat si se roage fierbinte $1 53 se pocdiasca pentru ritacirile sale condamnabile,
asteptind cu ribdare ca Lumina lui Dumnezeu si il cerceteze din nou.

Primind din cea mai frageda tinerete harul ,,aducerii aminte de moarte” Sofronie
a petrecut ani de zile cu gindul ¢i, odati cu ¢l, va muri tot neamul omenesc cu toate
suferintele lui, cu ndzuintele §i cunogtintele sale. Insugi Dumnezeu, inci necunoscut
lui, urma si moard odatd cu el. Toate cele create si necreate dispdreau in intunericul
witdrii.

WDar ¢ind a aparut Lumina necreatd, si credinga in duhul meu ¢d sunt in afara
mortii, atunci tot ce mai inainte murea in mine s-a ridicat cu mine prin actiunea
acestei Lumini. §i intunericul morgii care ma speria §1 apasitoarea scirbd de mine
insumi pentru pacatul ce era in mine, §i pe care il simfeam ca o rupere de Dumnezeul
iubirii, i amara deznidejde 5i revolta contra existenfei in general, asa cum ea se
reflecta mai inainte in congtiinfa mea, toate acestea crau rendscute prin puterca
pociintei §i transfigurate in mod radical, devenind o chenozi asemindtoare celei a
lui Hristos"*",

Serafim Rose — trecerea de la yoga la crestinism.

Intuneric, neant fira sfirsit, existenta in afara spatiului si timpului, acolo unde
totul este Acum si timpul nu are sens. Acela existd dincolo de toate, dedesubtul
tuturor lucrurilor, sau poate ar fi mai bine si spunem deasupra tuturor lucrurilor, cdci
atunci cind l-am zirit, am zirit §i nenumdrate forme si fiinfe urcind citre el ca nigte
sigeti de lumind, intinzindu-se, ciutindu-l pe Acela cu toati fiinta lor. Insi era clar
¢d acestui intuneric sau neant nu-i pasal in el silasluia indiferenta, totald imper-
sonalitate™®,

Iatd cum descric un fost practicant al meditatiei Zen o experientd a sa. Atunci
credea ¢d ceea ce vizuse era Dumnezeu, Dumnezeul Impersonal al tuturor marilor
religii orientale.

1% Idem, o.c., p. 116.

= Jdem, o.c.p. 133,

' Jeromonahul Damaschin, Risantul Risdriturilor”, articel apirut in revista The Ovthodox Word
(vol. 32, nr. 5/190 = Oct. 1966, pp. 208-228), traducere de Constantin Fagejan, pp. 12-13.
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La fel ca arhimandritul Sofronie inaintea lui, Serafim Rose studiase in profunzime
51 timp de multi ani religiile si filosofiile orientale. Spre deosebire de inaintasul sau,
parintele Serafim s-a zbitut mai mult timp in confuzie si ritacire. Filosofia lui Friedrich
Nietzsche avusese un impact violent asupra lu, ficindu-l si se lupte orbeste cu
Dumnezeu si si-1 declare mort. Toate aceste convulsii §i provocau o mare suferinti,
pentru ci, de fapt, ele erau expresia foamei lui intense de Dumnezeu.

Dupd mult timp de practicare a unor religii striine care nu reauseau si-1 dea
certitudinea adevarului, pirintele Serafim Rose triieste o experientd neasteptata. ,,Cand
am vizitat o bisericd ortodoxi, am ficut-o numai pentru a vedea o alid «traditien. In
orice caz, cind am intrat prima oard intr-o biserici ortodoxd (o bisericd ruseascd din
San Francisco), mi s-a inthmplat ceva ce nu mai experiasem in nici un templu budhist
sau oriental; ceva imi spunea cd ma aflam «acasin, i toate cautirile mele luaseri
sfargit. Nu stiam prea bine ce vroia si insemne acest lucru, pentru ¢i slujba imi era
striiindi §1 se desfagura intr-o limbéd necunoscuti. Am inceput si merg mai des la
slujbele ortodoxe, invitind, treptat, limba si riturile... O datd cu ddruirea mea
Ortodoxici si credinciosilor ortodocsi, 0 noud idee mi-a pitruns in constiingd: cd
Adevirul nu este numai o idee abstractd, gasitd si cunoscutd prin intermediul mingii,
¢i este ceva personal — poate chiar o Persoand — pe care sufletul o intilneste si o
iubeste, Astfel l-am intalmit eu pe Hristos"?,

Mai térziu pirintele Serafim avea sd susfind, descriind etapele inaintrii spirituale,
cd primul pas este aflarea unei realititi mai adéinci decit cea de fiecare zi, iar al
doilea pas, cunoasterea acelel realitiiti ca Persoand.

latd deci diferenta esentiald intre rcllglllL orientale i crestinism: Dumnezeul
Personal. Practicantii :cllglllor orientale ii privesc pe crestini cu ¢ oarecare
condescendentd, considerind cd el au nevoie de un Dumnezen personal, deoarece
sunt prinsgi de propriul lor ego. Neajungind incd la transcenderea propriei personalititi,
crestinii ar simfi nevoia si-gi creeze un dumnezeu antropomorf.

Orientalistul crede insi cid , Acela este Impersonal. Cere-I lui Dumnezeu orice
vrei, Lui nu-I pasa. Nu e impotriva ta, dar nici de partea ta. Nu e nimic anume. Nu
poti si spui cu adevirat nimic despre Acela. Pur si simplu se afld acolo si va fi
intotdeauna acolo™™. La experienta Dumnezeului Impersonal, numit de unii si
Transpersonal (adied fiecare om poseda acest mediu Absolut in adancul fiintei sale,
deci fiecare ¢ Dumnezeu) au ajuns $i cei ce practicd zen sau yoga, dar $i cei ce
consumd droguri psihedelice. Pe bund dreptate se intreabd ieromonahul Damaschin,
ucenic al parintelui Serafim, convertit la ortodoxie dintr-o religie orientald: ,,Oare
aceastd Realitate ultim, aceasta Forta Imp-umm!d a universului cra ceva cc omul
modern putea ajunge sd cunoascd doar cu o picituri de LSD, pe cind cameni sfinti
din vechime s-au nevoit intreaga viafd spre a-L cunoaste, iar pina la urma an ajuns
doar la o variantd degrada(d, antropomorfa?**

leromonahul Damaschin, trecut si el printr-o astfel de experientd, povesteste ¢i
explorarea Dumnezeulm Impersonal nu reugea totusi si-1 implineascd, avand

** Seraphim Rose, Nihilismul gi Revelatia dumnezeiassd fn intma omului, Editura Anastasia, 1997,
pp. -9,

 leromonahul Damaschin, o.c., p. 13,

“ Idem, o.c., p. 14,
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sentimentul ¢d ego-ul siu rimane in iad. Din acest motiv, nelinigtit, el a continuat si
caute alte si alte raspunsuri. Revelatoare a fost lectura unei ciri a Arhimandritului
Sofronie care practicase ani de zile yoga inainte si se retragi la Muntele Athos. ,,In
astfel de stari omul poate si simta pacea retragerii din fenomenele mereu schimbitoare
ale lumii vizibile, poate chiar s3 aibd 0 anume experienti a eternitétii, dar Dumnezeul
Adevirului, Dumnezeul Cel Viu nu se aflii acolo. E doar propria frumusete a omului
creatd dupd chipul lui Dumnezeun, contemplati i vizuti ca Divinitate, in vreme ce el
msusi rimane in hmitele starn sale de fipturd creati. Este un lucru de o important
covargitoare. Tragedia materialititii provine din faptul ¢i omul vede un miraj pe
care, in dorul sdu dupd o viatd vesnicd, il ia drept o oazi reali. Aceastd forma de
ascezii impersonald duce pina la urma la afirmarea existentei principiului in insasi
natura umand. Astfel omul e purtat inspre ideea auto-deificirii, cauza si originea
ciderii. Omul orbit de inchipuita méretie a ceea ce contempli a s1 pasit pe calea spre
propria pierzanie. El s-a lepidat de revelatia Dumnezeului Personal. Conceptul de
persoand il pare limitativ, nedemn de absolut, i incearci sa se desprinda de asemenea
limitdri, spre a se intoarce la starea care-gi inchipuie ¢i i-a aparfinut inaintea venirii
sale pe lume. Aceastd deplasare inspre adancurile fiintei sale nu e nimic altceva
decit atractia ctre nefiintd din care am fost chemati prin vointa Creatorului®®,

Din aceste randuri tanarul yoghin infelege atit adevirul acestor experiente, cit si
limitele lor. Se explica astfel i de ce simpea ¢i se afli in iad si de ce Sfintii Parini
si-au petrecut toatd viata incerciind si se apropie de Dumnezeul Personal, pe cind

-unii contemporani ai lui il gasiserd pe Dumnezeul Impersonal fird urmi de efort, sub
efectul drogului. Damaschin incepe si realizeze c¢i experimentarea Eternititii
transpersonale este doar o parte din drum, iar dincolo de aceasta se afla Cel ce locuieste
in acea Eternitate, Acel Personal Eu Sunt,

Experienfa orientald de tipul descris mai sus il poate ajuta pe om sd se apropie de
Dumnezeu, dar nu-1 poate duce la Adevirul ultim. ,,Calea unirii cu Dumnezeu este
dragostea, dragostea dintre o persoand §i Absolutul Personal. Aceasti cale este cea
mai grea dintre toate, dar singura vrednica de faptura umana ficutd dupa chipul Sau
Divin*?®,

Damaschin simte nevoia unui maestru spiritual care si-i demonstreze prin propriul
siu exemplu ci ceea ce citise putea fi triit. Acest maestru va fi périntele Serafim
Rose. Damaschin afla despre el ci a practicat la inceput meditajia Zen, apoi s-a
apropiat de filosofia lui Lao Ti, pe care a aprofundat-o. Dar si tacismul il nemulumeste
in cele din urmd chiar dacd il considerd cea mai purid filosofie inainte de Hristos.

Cunoscindu-l pe pirintele Serafim, Damaschin il intreaba: ,,De unde vine ideca
de Dumnezeu Impersonal? lar parintele Serafim rispunde: ,,Acest concept vine de
la camenii care nu vor si se intilneascd cu Dumnezeul Personal pentru ci El, cu
sigurantd, cere de la om anumite lucruri...*”, In tineretea sa Serafim a stiut ca, daca
ar fi acceptat adevirul Dumnezeului Fersnnal, ar fi trebuit s3-1 dea totul. Dar a wrii
fird Dumnezeul Personal a devenit atit de infemal, incét s-a intors spre Hristos, de
cum a aflat forma purd a revelafiei Lui in Rasdrit,

* fdem, o.c., p. 16,
* fdem, o.c., p. 17.
7 Idem, o.c., p. 19.
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Trista realitate, care nu poate fi ignoratd, a trecerit multor crestini la religiile
orientale, chiar daci aceasti trecere este doar vremelnicd (dupi cum o dovedesc
rindurile de pind acum), se datoreazd degradirii crestinismului printr-un
intelectualism sec si lipsit de autenticitate sau printr-o exacerbare a starilor emotionale
autoprovocate. Lovindu-se de aceste fenomene frecvente in Biserica lor, multi cregtini
au preferat sa experimenteze acele religii care totusi fi invitan citeva principii
elementare: eliberarea de tirania gandurilor si obtinerea linistii mentale, debarasarca
de dorinte si patimi $i stipinirea emotiilor negative.

In forma sa autentici, purd, crestinismul nu numai cd realizeazd aceste deziderate,
dar gi trece mai departe citre indumnezeire $i comuniune desavirsitd cu Dumnezeu
prin credinga in Hristos,

»A-L urma pe Hristos inseamna si mergem pe Drumul Crucii dar, acceptindu-ne
cu bucurie crucile noastre paAmdntesti, ni se di o bucurie launtricd, nepimainteand, pe
care nimeni nu o poate lua de la noi. A-L urma pe Hristos insecamnd 53 urmam Calea
Cerului, Calea pe care toate trebuie s-0 urmeze, §1 5 ne reintoarcem la starea originard,
Simplitatea Primari, una cu firea, care e gatitd dintru inceput pentru omenire™,

A fdem, o.c., p. 20.



SEMNIFICATIA ISTORIE]
PENTRU HRISTOLOGIA LUI WOLFHART PANNENBERG

ADRIAN GUIU
INTRODUCERE

Accest eseu se doreste a fi o luare in considerare a premiselor metodologice in
hristologia lui Wolthart Pannenberg. Credem ci metoda pe care un teolog o aplica
este vitald pentru teologia sa. Concluziile la care va ajunge vor fi direct legate de
premisele de la care pleacd §i de metoda pe care o aplica.

Vom incerca sa oferim, cu ajutorul hristologiei lui Pannenberg, o eventuala solutic
a marii dispute hristologice a ultimelor doud secole: cea dintre credinta si istorie.
Privim incercarea teologiei liberale de a media intre cultura contemporand gi cregtinism
ca fiind cu totul legitimi. Ceea ce este insd gregit este metoda pe care au folosit-o spre
a-gi atinge acest scop. Aceasta a dus la o dilatare fird precedent, a mesajului cregtin,
o relativizare a invititurii $i dogmei care a avut consecinte nefaste la toate nivelele:
social, eclezial, familial, universitar. Considerim cd insisi metoda pe care o foloseste
Pannenberg in hristologie ar putea fi o solutie viabila a acestei probleme. Vom ciuta
si infelegem ce inseamni 1storia pentru Pannenberg, ce rol ii alocd el in cadrul metoder
sale hristologice. Sustinem ¢i modul in care Pannenberg abordeazi istoria ne poate
oferi o posibili solutie la disputa hristologica intre credintd si istorie. Cum reuseste
Pannenberg s ne facd sa vedem in lisus Hristos pe Fiul lui Dumnezeu, revelatia
deplina si ultimd in istorie a lui Dumnezeu; in inviere unitatea istoriel este constitmti,
invierea lui lisus din morti este dovada implinirn promisiunilor lui Dumnezeu citre
poporul Israel si totodati anticiparea venirii Imparitie lui Dumnezeu, a eschatonului:
JDumnezeu poate fi cunoscut doar prin revelatie, aceasti revelatie este istorica §1
singura revelatie istorica este lisus.”' Invierea lui lisus din morti este legdtura dintre
studiile istorice §i hristologice: aplecindu-ne asupra istoriei autenticitatea i realitatea
invierii este hotirati; astfel se poate trasa o gandire teologici care sa {ind cont atit de
faptele istorice cit si de kerygma. Istoria este orizontul in care Pannenberg discutd
hristologia. Observim la el o reconsiderare, o revalorificare a istoriei in care revelatia
totald a lui Dumnezeu are loc. Teologia lui Pannenberg este una a incredenii in istorie?,
in evenimentele istoriei ca locus al revelaper lut Dumnezeu. Uitandu-ne la
evenimentele istorice Il putem cunoaste pe Dumnezeu.

U Avery Dulles, Revelation and Faith, 1983, p. 170
* Perspectiva pe care Pannenberg o are asupra istoriei videste influena lui Hegel: 5i Hegel vorbeste
despre istorie ca despre desfigurarea Spiritului Absolut. De asemenea faptul ¢d Pannenberg opereazi cu
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In prima parte a eseului vom incerca si punem problema si vom creiona in mare
trasiturile celor doud scoli de hristologie. Partea aceasta se doreste a fi o oglindire a
solutiei pe care o di Pannenberg acestei dileme. Raspunsul pe care ¢l il oferd cuprinde
doud pariji: de aceea in prima parte a acestei parti secunde ne vom referi la conceplia
lui Pannenberg despre istorie si revelatie iar in partea a doua vom aduce in discufic
metoda cu care infelege el si se apropie de istorie: metoda istorico-critici. Pe parcursul
discutiei vom fine cont de citeva intrebiri: Ce este istoria pentru Pannenberg? Cum
intelege el si o integreze metodologiei sale? Prezinti istoria cu adeviirat interes pentru
teologie? Reugeste Pannenberg, prin aceasti noud luare in considerare a istoriei, sd 0
scoatd de sub stigmat, sa o transforme intr-o solutie la disputa hristologici? In ultima
parte a lucriirii vom analiza metoda hristologicd a lui Pannenberg incercind si vedem
cum instrumentalizeaza el conceptul de istorie §i metoda istorico-critica in hristologie.

DILEMA HRISTOLOGICA: KERYGMA SAU ISTORIE?

Huminismul §i umanismul secolelor X V111 si XIX a ficut imposibild o reintoarcere
a gindirii teologice la hnistologia clasicd ortodoxi. De acum sinele era autoritatea
suprema care putea da verdicte asupra realititii, omul are de acum o constiinti istorica,
el poate si-si apropie prin rajiune i criticd evenimente care s-au intamplat in trecut:
raportandu-le la ceea ce este el acum, luindu-se pe sine ca normd, el poate decide
dacd sunt reale sau nu. Un rezultat al acestei mentalititi a fost metoda istorico-critica
care a fost aplicatd si studiilor hristologice. Vom vedea mai jos care sunt princi piile
teologilor liberali si cum intelegeau ei sa foloseasci aceastid metoda.

Incercirile gandirii teulﬂgicc de a trece peste aceastd priipastie dintre Hristosul
credingei $i lisus cel istoric’ s-au materializat in doud scoli de hristologie. Prima
dintre ele, ,,Vietile lui lisus® isi propune asezarca hristologici pe o bazi reali:
hristologia trebuie sa fie rationald, ea trebuie eliberati de orice supra-naturalism, sau
mit care nu este conform cu realitatea in care ratiunea este principiul ordonator”.
Rezultatul acestui demers au fost biografii si vieti ale lui lisus golite de orice
semnificatie pentru un crestin, Era accentuatd exemplaritatea vietii lui lisus, iar statutul
lui era acela de invatitor moral virtuos.®

Teologia kerygmatica® apare ca o reactie la prima miscare: teologii kerygmatici
pledeazi pentru continuitatea intre mesajul lui Isus si cel al apostolilor. ., Adeviratul
Hristos este Hristos cel predicat’ este deviza kerygmaticilor Din pricina
imposibilitafii studiilor istorice de a fundamenta o credintd adevirata in lisus Hristos
Fiul lui Dumnezeu, acestia se refugiazi in credinti si proclamare. Kerygmaticii pun
la indoiald intreg demersul cautirii lui lisus cel istoric. Aceasti ciutare face din el

un concept unitar de istorie: Istoria universald, vadeste faptul ci Hegel e imponant pentru sistemul Tuj
teologic.

* Aceastd dihotomie a fost un rezultat direct al aplicinii metodei istorice la studiul teologiei.

* Lessing, Renan, A. Schweitzer, cu tofii incearca si-1 giseasch pe lisus cel adevirat trecand dincolo
de ceea ce ei au numit mistificarea evenimentului istoric primar care a fost lisus Hristos, de mesajul
apostolilor,

* Acestia au prezentat de faptun crestinism etic — se observi influenta lui Kant care reduce crestinismul
la morald.

* Printre ai cirei reprezentangi il amintim pe Martin Kahler, Rudolf Bultmann si Karl Barth,

M. Kahler, ., The so called historical Jesus and the historic™, p- 60, in Jesus — God and man, 1977, p. 27.
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doar un simplu om® pentru ca, datorita metodologiei folosite nu reuseste sa dea seama
de divinitatea lwi. Critica pe care kerygmaticii 0 aduc criticismului istoric este ci
acesta duce la relativizarea mesajului crestin prin inlocuirea acelui lisus care a vorbit
cu puterea i autoritatea lui Dumnezeu cu un lisus omenesc, ¢u 0 moralitate supenoard
care si fie actual pentru contemporaneitate,

RASPUNSUL LUI PANNENBERG
Revelatie si istorie

Pentru a intelege solutia pe care Pannenberg o di acestei dileme a hristologiei, vom
incerca sd vedem cum redefineste Pannenberg conceptul de istorie pentru a-1 putea
utiliza in metoda sa hristologicd; Pannenberg cautid si valideze conceptul de istorie,
cautd si-i ofere consistenta pentru ¢a acesta se afla la baza hristologiei sale. Credem ci
acesta este . simburele” intregii probleme. De asemenea putem intilni la Pannenberg o
reconsiderare a metodei istonco-crtice pe care ¢l si-o asumd facand din ea instrumentul
principal al investigatiei istorice. Pannenberg sc intreaba si el ca toti teologii ultimelor
doud secole daca cste posibil si vorbesti in mod unitar despre ,,omul-Dumnezeun al
dogmei hristologice §i despre realitatea istoricd a lui lisus®™. Am luat in discufie in
primul capitol cele doud scoli de hristologie care sunt materializarea incercirilor gandirii
teologice de a trece peste accastd prapastie intre lisus al credintei si lisus cel istoric.
.[Rolul hristologiei este si dea motive pentru adevirul cregtin care este piatra de temelic
a bisericii™®. Tocmai de aceea se pune intrebarea vitali: care este baza de la care pornim
pentru a construi o teologie solida i actuali pentru lumea contemporand.

Se poate spune ¢i cea mai insemnati contributic a lui Pannenberg la hristologie
este faptul ¢a a reugit si defineasca istoria ca loc al revelatiei lui Dumnezeu. Prin
diferitele abordiari ale conceptului de istorie vom incerca sd clarificAm ce-1 determind
pe Pannenberg sd susfind acest lucru.

Teoriile lui Pannenberg privind rolul important al istoriei pentru teologic sunt un
rezultat al formatiei sale dar si al contextului a ceea ce avea sd fie numit ,,cercul
Pannenberg". Acesta a fost un grup de studenti care s¢ intdlneau siptiminal in anii
'50 la Heidelberg pentru a incerca £ gdseascd o solugie la cea mai mare problemai in
hristologia moderna: ,,cum pot media faptele istorice relatia dintre realitatea revelatiei
51 adevarul mantuirii?'® Rezultatele echipei de la Heidelberg au fost publicate intr-o
colectic de eseuri numitd: , Offenbarung als Geschichte™. Prin articolul siu
introductiv Pannenberg face apologia istoriel universale:

.Istoria este orizontul cel mai comprehensiv al teologiei crestine. Toate
intrebirile si raspunsurile au un sens doar in cadrul istoriei pe care Dumnezeu,
O are cu umanitatea, §i prin umanitate cu toatd creatia, indreptatd cétre un

at]3

viitor incd ascuns lumii, dar care deja a fost revelat in lisus Hristos™'?,

*ldem, o.c., p. 22,

* W, Pannenberg, fatroduction to Systematic Theology, 1991, p. 53.

O Marty Martin, A Handbook of Christian Theologians, 1954,

U {n rraducere aceasta inseamni: , Revelatie ca istorie™.

23y, Pannenberg, Redemtive Event and History"”, in Basic Questions in Theology, 1983,
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Pentru Pannenberg istoria este intervalul dintre promisiunea lui Dumnezeu si
implinirea ei. Prin promisiunea pe care o face Dumnezeu intrd in istorie indreptind
istoria cditre un anumit scop care este conform planurilor sale. Asadar Dumnezeu
este Cel care se afla la originea istoriei. Constiinta istorici a poporului Israel este un
rezultat al conceptului de Dumnezeu al religiei iudaice. Domnul este un Dumnezeu
viu care se descoperd pe Sine in istorie prin acte noi. Pentru evrel istoria nu este
caracterizati de circularitate ci ea este lineard, indreptindu-se spre o fintd.
Evenimentele istoriei sunt evenimente care au sens pentru ¢ sunt actele lui Dumnezeu.
Pannenberg aseaza discutia despre sensul si semnificatia istoriei in contextul istorici
poporului Israel cu Dumnezeu, Acesta este exemplul istoriei prin excelentid. Tocmai
pentru ¢i se afla sub semnul lui Dumnezeu care intervine in cursul istorici prin
rev-:la]ie istoria lui Israel este o istorie purtitoare de sens ™. Pentru ¢ se atld suspendat
intre promisiunea lui Dumnezeu si implinirea ei, congtiinga i1storicd a acestul popor
este una escatologici: abia la sfarsitul 1storiel, in eschaton aceste promisiunm vor fi
implinite. Pentru Pannenberg acesta este contextul in care evemimentul lisus Hnstos
ar trebui agezat pentru a fi inteles pe deplin.

Autorul nostru propune sapte teze care sa explice noul siiu concept de revelatie ca
istoric. Pentru a evita ruptura dintre credintd si istorie, dintre faptd §i sens el
desemneazd ca locus al revelatiei istoria:

1. Revelarea de Sine a lun Dumnezeu, conform cu mirturia biblicd, nu a avut loc
direct, sub forma unei teofanii, ci indirect prin actele istorice ale lui Dumnezeu.

2. Revelatia se intimpla la sfargitul istoriei revelapionale, nu la inceputul e

3. In contrast cu manifestiinile speciale ale divinitdni revelatia este deschisi oricul.
Ea are un caracter universal.

4. Revelatia universald a divinitagii lui Dumnezen nu esie incd realizati in istoria
lui Israel ci a fost pentru prima oard realizatd in destinul lui Tisus Hristos, in masura
in care sfargitul tuturor evenimentelor s-a intimplat in mod anticipat in ceea ce i s-a
intamplat lu,

5. Divinitatea Dumnezeului lui Isracl este revelatd de evernmentul Hristos, nu ca
un eveniment izolat, ci numai atita timp ¢it este o parte integrald a istoriei lui
Dumnezeu cu Israel.

6. Universalitatea descoperirii de Sine escatologice a lui Dumnezeu in destinul
lui Tisus Hristos reiese din dezvoltarea conceptelor de revelatie non-iudaice in bisericile
crestine dintre neamuri.

7. Cuvintul este raportat la revelatie ca $i prevestire, instruire §i raportare.'

Pentru Pannenberg doar totalitatea realititii ca istorie poate fi privitd ca find
revelatia lui Dumnezeu. Dacd numai totalitatea istoriei poate fi numitd revelarea de
sine a lui Dumnezeu, atunci numai sfirsitul istoriei ne poate da acea perspectivi din
care $i intelegem istoria universali ca fiind revelarea lui Dumnezeu' (teza 2). Pentru
Pannenberg Dumnezeu este subiectul istoriei. A vorbi despre Dumnezeu inseamnd a
vorbi despre realitatea a-tot-determinanti. Acestea sunt doud concepte care se

* fdem, o.c., p. 18,

" fdem, o.c., p. 17.

" Marty Martin, 4 Handbook.... p. 642,
& fdem, o.c., p. 643,
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conditioneazi in mod mutual'’. Ideea de Dumnezeu este pentru el echivalentd cu
absolutul, cu infinitul care cuprinde in sine finitul, fard sa fie limitat de acesta (fard
si fie marginit in libertatea sa). Pentru a arita legitura dintre istorie i Dumnezeu,
teologul german stabileste o corespondentd intre libertatea lui Dumnezeu (de a se
descoperi prin acte istorice noi) si continua stare de agteptare, deschiderea omului
spre viitorul prin care istoria incd neterminata se va intregi.

Dumnezeu este imanent in istorie, in procesul transmiterii revelatiei
escatologice, determinind-o in totalitate din interior, din evenimentul
intra-istoric al istoriei lui Lisus. El astfel se dovedeste a fi Dumnezeul care
determind toatd realitatea. Totalitatca realititi este descoperitd constant in
modalititi mereu noi prin influenta lui lisus asupra procesului transmiterii
traditiei cregtine.™®

Cu alte cuvinte numai privind dintr-o perspectivi a eschatonului putem infelege
istoria ca fiind revelatia lui Dumnezeu: sensul unor evenimente particulare ca fiind
revelatia de sine a lui Dumnezeu, va trebui aminat pand o astfel de perspectivi va
exista. Aici Pannenberg aduce in discutie persoana lui Hristos: El este acela in care
promisiunile vetero-testamentare se implinesc, El este revelarea definitiva a lui
Dumnezeu, in El este anticipat' acel sfarsit datitor de sens al istoriei® (teza 4).
Acest statut al lui lisus este confirmat prin invierea lui din morti: ,,...numai din cauza
invicrii, numai pentru ¢l acest eveniment este inceputul sfirgitului, care confrunti pe
oricine, se poate vorbi de autorevelarea lui Dumnezeu in lisus™.*' Datoritd acestui
lucru pentru Pannenberg este vital si demonstreze istoricitatea i adevarul invierii.
Pentru a infelegere semnificatia evenimentului invierii este nevoie ca acesta si fie
luat in considerare in contextul asieptirii apocaliptice evreiesti.” Pentru a justifica
afirmatiile hristologice despre lisus i pentru a putea dovedi ¢i invierea nu este un
mit sau o inventic Pannenberg pledeazi pentru trecerea dincolo de mesajul apostolic,
dincolo de orice traditic pentru a pisi baza, care este sursa acestor afirmatii §i care
este fundamentul credintei in divinitatea lui Hristos.™

Pannenberg incearcd o revalorificare a bazei obiective a Cregtinismului pentru a-1
face relevant pentru ,ciutarea universald a omului dupd adevar”.* Teza lui Pannenberg

" O Historical and Theolagical Hermeneutic, in Basic Questions in Theology, 1983, p. 155,

I fdem, o.c., p. 158,

1" Pentru o analizd mai detaliatd a conceptului de ansicipayie vezi W. Pannenberg, Metaphysics aried
the Idea of God, 1990, in care Pannenberg pune acest concept in legiturd cu termenii de parie §i intreg
din filosofia hegeliand. De asemenea se poate vedea si Philip Clayton , Anticipation and theological
method”, in The Theology aof Wolfhart Pansenberg, 1988: _reprezentarea sau considerarca a ceva care
aparjine de viitor ca filnd deja facut sau existent™.

= Toemai de aceea Crestinismul poate explicd realitatea $i viata in intregul ei.

AW, Pannenberg, Jesus — God and nan, 1977, p. 129,

* Prin aceasta Pannenberg cautd si evite decontextualizarea la care au procedat teologii kerygmatici
lisfind kerygma crestind suspendatd intr-o supra-istorie.

3, Pannenberg, Systemaric Theology, vol. 2, 1993, p, 283,

¥ Avery Dulles, , Revelation and faith™, p_ 171, apud, The Theology of Wolfhart Pannenberg, De fapt
acesta este scopul final al teologiei lui Pannenberg. El isi redefineste metodologia pentru a construi o
teologie verosimild, reald, universald, care si dea omului sensul pe care il cauti: lisus Hristos, cel in care
istoria are un sens (teza 4).
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este ci tot ce este real este rational”. Prin demersul siu Pannenberg incearcd o
reinserare a teologiei intr-o lume din care ea a fost aproape cu totul exclusi din cauza
criticismului kantian care face distinctia intre fenomena si nowmena, Pentru accasta
ea trebuie si satisfacd niste criterii, stiintificitate, rationalitate, logici. Ratiunea,
investigaia istoricd, judecata umand pot fi integrate inir-o teologic cu caracter
revelational. Pannenberg respinge orice pretentie la autontate care nu poate fi verificata
printr-o critica rafionald: inerantismul biblic, infailibilismul magisterial.** Pentru a
evita orice formd de subicctivism Pannenberg aseazi cunoasterea revelatici lui
Dumnezeu in afara omului. Pentru a ne apropia de continutul revelatiei nu exista alti
metodd universal valabila decit metoda istorico-critica.

Aparent s-ar spune cil prin aceasti decretare a atotputerniciei ratiunii Pannenberg
acceptd paradigma rationalismului iluminist. De fapt Pannenberg nu respinge demersul
rationalismului ca fiind invalid, ci el incearcd si purceada la investigarea istorici de
la cu totul alte premise: pentru el Dumnezeu, nu omul este la cipatiiul istoriei; omul
este Tmplinit i 51 atinge adevirata lui omenitate doar in masura in care accede la
cunoagterea revelatiei lui Dumnezeu care este istoricd si care este accesibild tuturor?’,
Putem spune prin urmare cii Pannenberg procedeazi la o corecturd a perspectivei
iluministe asupra istoriei — care este una antropologica — si a metodei acestuia de a
studia istoria. Pannenberg, prin respingerea primatului credinei si al religiei naturale
nu face apologia unei rationalititi absolute a propriei religii care sufoci posibilitatea
oriciirel contingente istorice.

Ernst Trocltsch si metoda istorico-critica

Troeltsch este teologul $i istoricul german care in termeni metodologici incearca
si confrunte cregtinismul cu perspectiva istoricisti. Troeltsch vede in metoda istorici
un principiu universal valabil, care 53 ofere crestinismului stiintificitate. Interesul
major al lui Troeltsch a fost relatia dintre credintd si istorie. Stiinja istorici trebuie sa
reciteascd credinfa crestind pentru a rispunde la intrebirile fundamentale de credinta
cdrora pand acum li s-a dat un rispuns bazat doar pe credintd.®® Urmind traditiei
liberalismului protestant, Troeltsch incearca §i el sa prezinte mesajul crestin lumii
modeme, ca fiind ceva rational si stiintific, curitat” de orice element neverosimil.

La Troeltsch se observd acea incredere in sine, a omului care . indrizneste si se
clibereze de orice autoritate exterioard lui $i 53 se foloseasci de propria rafiune®.
Urmandu-i lui Vico, Troeltsch crede ¢ faptele istorice, pentru ¢d sunt o operd a
omului insusi, sunt cele mai credibile. Prin secularizare, care este un efect al
iluminismului $i umanismului, omul a devenit purtitorul progresului istoric; el s-a
agezat acum la ciirma istoriei, o istorie pe care si-a supus-o. Omul se afld in centrul
realitdtii; o realitate pe care o poate cerceta plin de incredere in reusita lui, o poate

¥ Pannenberg se revendic din idealismul lui Hegel, care la rindul lui porneste de la Kant: tot ce este
real este inteligibil; lumea in general, evenimentele auun sens, o logicd: rajiunea poate injelege, investiga
$i observa lumea care §i este supusi ca obiect.

* [dem, Revelation and faith, p. 172,

T Acesta este motival pentru care cuncagterca revelajiei trebuie s3 fie una raionala.

* Harrisville, Roy, Theology and the historical-critical method, 1995,
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ordona imprimandu-i categoriile sale. Troeltsch enumera trei principii ale metodei
istorice: prineipiul criticii istorice, principiul analogiei §i principiul corelatiei tuturor
evenimentelor istorice.” In opinia lui Troeltsch orice judecatd asupra istoriei contine
un anumit grad de probabilitate. Principiul analogiei este mijlocul prin care metoda
istoricd este aplicatd istorier; ,,Analogia cu lucrurnile care se intampla sub ochii nostri
51 in mijlocul nostru este cheia criticismului®. Asadar punctul de plecare in cercetarea
istoricd este experienta umand prezenta. Consecinta directd a acestui principiu al
analogici este similaritatea, omogemitatea (Gleichartigheit) tuturor evenimentelor
istorice. [storia este un tot unitar. [storia este un intreg omogen $i uniform, un flux
continuuy, in care toate evenimentele se afla in legiturd unele cu altele conditiondndu-se
reciproc; acesta este principiul corelatiel tuturor evenimentelor: nu existd evenimente
suspendate deasupra istoriei, fiecare evemiment are o cauzi (un precursor) si va
produce un efect (urmas). Este marcle ment al lwi Hegel de a fi trezit in om constiinga
istoricd, Critica pe care Pannenberg i-0 aduce lui Troeltsch este aceastd vidita
antropocentrizare a metoden istorice. Pannenberg crede ¢i tocmai aceastd agezare a
omulu deasupra istoriei este motival marii rupturi din hristologie: istoria a fost pirasita
de kerygmatici tocmai pentru ¢i a dus la relativizarea si diluarea mesajului crestin:
Crestinismul a fost considerat ca fiind o traditie printre atitea altele, Hristos nu mai
cra revelatia de sine a lui Dumnezeu ci doar un inviititor moral cu un comportament
excmplar.

Pannenberg recurge la metoda istorico-criticd pentru a demonsira istoricitatea
invierii. Acest lucru este esential pentru a arita i lisus este revelatia definitiva si
totald a lui Dumnezeu. Dupd Troelisch invierea nu este un eveniment istoric pentru
¢ nu satisface cele trei principii: pentru ci invierea pare sa fringd aceastd omogenitate

a istoriei ea nu putea avea realitate istoricd. Tocmai pentru ¢i in zilele noastre nu
cxmﬁ evenimente asemindtoare invierii care s poatd fi luate ca analogii pentru
acest eveniment petrecut in trecut, credibilitatea serierilor biblice este pusi la
indoiald.* Pentru a salva unicitatea si totodatd realitatea invierii Pannenberg respinge
principiile analogiei universale si cel al omogenitdtii, asa cum au fost definite de
ciitre Troeltsch. Pannenberg susfine ci hnistologia trebuie sé inceapa de la evenimentele
istorice, nu de la kerygma apostolicd. Metoda istoricd este pentru el mijlocul de a
trece dincolo de afirmatiile de credinta i de traditie pentru a descoperi coninutul
istoric original. Metoda istoricd nu trebuie pirdsitd in totalitate, ea trebuie doar epuratd
de elementele ei pozitiviste: Troeltsch are o incredere nemasurald in capacitatea omului
de a da socoteald de orice eveniment din istorie; el nu realizeazd cd perspectiva
omului este una limitata; faptul ca prezentul absolut al omului este etalonul analizei
istorice duce la clasificarea oricirui eveniment care nu corespunde acestei realitafi
ca fiind ireal; evenimentul este adus aproape de observator, este raportat §i comparat
cu ceea ce cunoagtem, intelegem, experimentim noi acum §i aici: prin aceasta orice
diferen{d este uniformizatd din start. Analogia va putea fi utild cercetiirii istorice
atunci cand isi realizeazd limitele: faptul ¢d este doar o metoda si nu mai mult.?’ Prin
decretarea unui principiu egalizator al tuturor evenimentelor (principiul analogiei si

# E. Troeltsch, Gesammelte Schrifien, 1913, p. 720753,
A, MeGrath, The Making of modern Germran Christolagy, 1994, p. 192,
" Redemtive evenr and history, in o.c, p. 47.
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al omogenititii)” se trece peste posibilitatea oricarei contingente™. Rezultatul acestui
lucru este ¢i nu se va mai putea vorbi in cadrul acestei istorii de minuni, inviere;
evenimentele particulare §i unice vor fi agezate intr-o istorie aparte, speciala in care
principiul analogiei nu este prezent. Pannenberg opteazi pentru o folosire mai
moderatd a analogiei, cdreia i recunoaste unele merite dar nu ezitd si-1 corecteze
lipsurile si sid-si asume limitarea ei. Teologul poate folosi analogia pentru ¢ inreg
demersul sdu de a scoate in evidentd particularul este unul care pleacd de jos, de la
expericnia observatorului, de la viaga lui de zi cu zi.

Caracterul antropologic al analogiei istorice este sfirdmat acolo unde cu ajutorul
acestei analogii, injelegerea mai precisa a realitiitii non-omogene, rezistente i aliene
este realizatd™*. Motivul pentru care Pannenberg introduce stiinta istoricd in
hristologic este dovedirea istoricitdtii invierii. Invierea este evemimentul cheie din
destinul lui lisus Hrnstos: fira acest eveniment unicitatea lui Hristos ar fi fost un
lucru indoielnic. Pentru Pannenberg singura modalitate de a ne apropia de ..evidenta
istorica care vorbeste de invierca sa*** este metoda istorica. Prin afirmarea posibilititii
unei revelatii totale a lui Dumnezeu in istorie el vine si contrazici relativismul lui
Troeltsch care respinge posibilitatea unci astfel de revelatii pentru ¢d ,,absolutul este
dincolo de istorie si este un adevir care in multe privinje rimiane ascuns. .. el aparfine
viitorului, 51 va fi descoperit prin judecata lui Dumnzeu si sfarsitul istoriei umane®™.*
Aceastd revelatie s-a intimplat in istorie prin lisus Hristos in care sfargitul istorie: s-a
intdmplat in mod proleptic.’” Pentru el istoria este una singurd™ iar destinul lui Lisus
Hristos s-a intimplat in aceastd istorie §i pentru aceasta evenimentul Hristos trebuie
abordat cu aceleagi metode cu care se abordeazi orice alt eveniment care este parte
al acestei istorii universale. Revelatia lui Dumnezeu nu este una preferentiala, ea
este accesibild oricui care este pregdtit i priveasci la evenimentele istoriei (teza 3).

¥ Argumentul omogenitdfii universale a tuturor evenimentelor istorice este esenfial pentru negarea
istoricitafii invierii. Dupd Pannenberg cercetarea istoricithfii acestui eveniment ar trebui abordati cu alte
premise decdt acelea cd orice eveniment din trecut trebuie si fie asemenea eu unul din prezent: ar trebui
s tind cont de specificul si particularitatea evenimentului: tipizarea este impotriva cercetirii istorice.
Analogia, prin demersul ei nivelator obtureazi acele evenimente speciale, aparte, interesante care de fapt
fac obiectul istored.

¥ Redemrive event..., p. 56,

M Redemrive event..., p. 50.

¥ A, McGrath, The making of .., p. 194,

¥ fdem, o.c., p. 197.

¥ Pannenberg ageazd tomd teologia sa in contextul cfudirii eniversale a omului dupd adevar,
Cregtinismul devine relevant pentru lumea contemporand prin faptul cf rewgeste si dea un sens existenjed
umane care este parte a unei istorni care este incd neterminatd (finitd) 1 prin aceasta lipsitd de semnificajie,
injeles definitiv. Pannenberg este de acord cu Dilthey, cind acesta afirmi cd ,trebuie s agteptam sfirgitul
intregii viefi, pentru ca atunci in ceasul morjii, 3 ne apleelim asupra intregului pentru a vedea legitura
dintre parji 5i intreg. Tot aga va trebui si agteptim sfirsital intregii istorii pentru a avea tot materialul
necesar pentru a determina sensul shu* (Dilthey, W., Meaning in History, cit. in O Historical and
Thealogical Hermenewtic, p. 163}, Towsi pentru Pannenberg acest viitor in care vom putea avea o
perspectivi totald asupra istoriei este anticipat in mod proleptic prin evenimentul hristic: astfel hristologia
prin caracterul proleptic al viefii lui lisus anticipeazd acest viitor, Agadar istoria (viaja noaswrd), prin
revirsarea in prezent a viitorulei care se intdmpld prin moartea g1 invierea lui lisus, capitd un sens.

* El nu este de acord cu distincia pe care o face Barth, de exemplu, intre Historie §i Geschichre,
intre o istorie sacrd, supranaturald in care invierea este un lucnu posibil §i o istorie profand, in care nu se
poate vortd de istoricitatea invierii.
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Prin urmare intrebarea care se pune este daci intr-adevar Pannenberg reugeste si-gi
sustind teologia printr-o filosofie a istoriei valida?

Pannenberg si teologia Kerygmaticd

Critica pe care Pannenberg o aduce teologiel kerygmatice este tocman aceasti
ne-luare in seami a evenimentelor istorice. Pentru aceasta sensul, semnificagia lui
lisus Hristos se afli in kerygma apostolici: astfel atentia noastra trebuie sa se indrepte
spre marturia Bibliei. a apostolilor. Din acest motiv nu mai este nevoie si fie investigat
insusi evenimentul istoric: sensul se afld in aceastd kerygma, iar a incerca si treci
dincolo de ea pentru a ajunge la eveniment insusi devine un demers inutil. La
kerygmatici sc observid o opozitie faid de istoriografia contemporand care duce la
diluarea bazei istorice a mirturiei biblice.” Credinta trebuie si se muljumeasci cu
siguranta oferitd de kerygma fird si mai incerce si caute certitudinea falsd a
evenimentelor despre care aceastd kerygmi vorbeste. Pentru Pannenberg totugi aceasti
marturie nu este ceva izolat, ca are consistentd numai dacd ludm in considerare
evenimentele care stau in spatele acestei proclamdri: ca trebuie si fie legitimati prin
istorie. Intrebarea pe care o pune Pannenberg este cum s-a ajuns la aceastd proclamare,
la mérturia despre lisus dacd nu plecind de la realitatea istorica a existentei lui'™?
Kahler nu are dreptate ¢dind sustine cd credinga are un conjinut supra-istoric. Pentru

" el faptele 1storice sunt intotdeauna insofite de ,,marturia valorii ei revelatorn, care le
este suplimentara i care exista doar pentru credinga™.*' Aceasta duce la autonomizarea
kerygmei fatd de corespondentul ei istoric care devine astfel irelevant. Fentru
Pannenberg continutul credingei este tocmai istoria care la rindul ei contine in sine
revelatia; prin urmare singura modalitate de acces la evenimentele istorice (la sensul
lor) rAmdne cercetarea istoricd. Putem totusi 53 ne Intrebdm dacd prin cercetarca
istoricd va fi posibil sd infelegem acest sens al evenimentului in totalitatea sa? Oare
Kahler nu are dreptate cind vorbegte despre acel sens neobignuit, transcendent,
teologic al evenimentului care poate fi citit™ doar cu ajutorul credintei. Pannenberg
pare a avea o incredere nemirginitd in capacitatea omului de a pricepe revelatia in
totalitatea ei bazindu-se doar pe o metodd . stiingificd™, in demersul sdu cognitiv care
nu pare a tine cont de finitudinea implicita conditiei umane, de perspectiva limitatd
pe care o avem asupra istoriei. Atat Kahler cit i Hermann pe care el ii aduce in
discutie evita ,faptele istorice ale trecutului*®: Kahler vorbeste despre Hristosul
proclamatici iar Hermann despre viata interioard a lui lisus, eticd, religie sociali.
Pentru nici unul dintre ei lisusul istoric, care de fapt este la baza proclamatiei i a
credintei nu are nici o relevanta. Multi dintre kerygmatici, printre care Pannenberg ii
aminteste pe Kahler, Kunneth, Paul Althaus iau totugi in considerare istoria ca fiind
conditia sine qua non a credintei”*, Ei insd nu merg pind la capit incit si decopere

" Keryema and History, p. 85,

® Jesus — Godd and Man, p, 20,

A Kahler, e Wisserschaft der Christlichen Lehre, apud Kervema and History, p. 86,
2 Redemtive event and History, p. 55,

W fdem, n.c., p. 61
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in istorie insdgi revelatia lui Dumnezeu. Aceasta are doud motive: pentru ei sensul,
semnificatia unui eveniment nu este inerenti evenimentului insusi; evenimentul istoric
are nevoie de mirturia proclamatiei pentru a putea fi perceput ca revelatie. Pannenberg
susfine insd ci semnificatia faptelor istorice poate fi inteleasi numai trecind dincolo
de proclamatie, prin luarea in considerare a contextului istoric (Geschehens-
zusammenhang) in care acestea s-au intdmplat. Acesta este motivul pentru care istoria
este esenfiald pentru teologie. A crede cd revelatia lui Dumnezeu care este istoricd
are nevoie de o suplimentare, adaugire prin kerygma inseamna a o subestima. Suporiul
credintel noastre trebuie s3 fie lisus cel istoric, revelarea de sine totali a lui Dumnezeu:
numai luénd in considerare istoria care ne vorbeste despre acest lisus putem infelege
cine este El cu adevirat (semnificatia lui). Intr-o scrisoare adresatdi lui Karl Barth
Pannenberg afirmi cf a incercat 58 , Inteleagd evenimentul lisus Hristos ca fiind o
mutatia a propriilor sale presupozitin istorice generale”. Cum vom ardta §i mai jos
Pannenberg abordeazd Hristologia nu plecind de la ,generalitatea unui interes
soteriologic-antropologic sau de la un concept de Dumnezeu-Om ci mai degrabi de
la faptul particular i unic al evenimentului lisus din Nazaret™.** Pannenberg incearci
sd evite tocmai temuta pripastie de care vorbea Lessing: distanta istorica si diferenfa
de contexte dintre noi §i evenimentul lisus Hristos. Pentru a nu ajunge la un impas
asemdanitor celor doud abordari: kerygmaticii §i critica istoricd, Pannenberg ageaza
sensul evenimentului chiar in contextul in care acesta s-a intimplat. In opinia lui
confirmarea faptului ¢i ceea ce ne este predicat este adevirat este realizatd prin
referirea la confinutul evenimentulun insusi. **

O astfel de rupturd in constiinta istoricd intre descoperirea faptelor si
evaluarea lor (sau intr-o istorie cunoscutd si intr-o istorie ca experienta) este
intolerabild pentru credinta crestind, nu numai pentru ci mesajul invierii lui
lisus gi a revelatiei lui Dumnezeu in El devin interpretare pur subiectivi dar i
pentru ¢ii este expresia unei metode istorice demodate $i indoielnice. Este
bazatd pe scopul inutil al istoricului pozitivist de a certifica fapte goale, lipsite
de semnificatie in istorie. Impotriva acestei tendinte trebuie 53 reafirmim astizi
unitatea originald dintre fapte $i semnificatia lor,*

Asadar nu mai poate fi vorba de nici un fel de subicctivism sau relativism deoarcce
sensul unui eveniment este inerent acestuia, ¢l ne mai trebuind sa fie suplimentat din
afard."” Pannenberg desemneazi insisi continutul evenimentului, in care sensul este

* Karl Banth, Letters, 1961,

% Insight and Faith, p. 35.

* Wolfhart Pannenberg, ..The Revelation of God in Jesus of Nazareth™ in Robinson si John Cobhb,
(eds), Theology as History, 1967, apud Macquane, ). Jesus Chrisé in Modern Thought., SCM Press,
London, 1990,

1 Cu toate ci aseazd sensul in eveniment insdsi, Meand astfel o deplasare dinspre om §i centralitatea
lui spre afard, extra me (plasind sensul in istoria care este revelarea de Sine a lui Dumnezeu), totugi omul
este acela care are initiativa pentru a-gi apropia revelafia lui Dumnezew: cuncagierea este in cele din
urma cea care fundamenteazi credinga. Aceasta este cunoagterea temeiului credingei care precede credinga.
Me putem intreba dacd Pannenberg reuseste s3 evite auto-salvarea prin prioritatea pe care o di cunoasteri
(istorice) fajd de credingd (decizia credinfei)? Nu cumva tocmai aceastdl intdietate datd cunoagterii duce
Ia relativism si incertitudine prin faptul cd apropicrea revelatiei divine este dependentd de interpretarea
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implicit, ca fiind criteriul interpretarilor diferite ale unui eveniment. Pannenberg nu
ignord spatiul existent intre trecut §i prezent si incearcd intocmai ca si teologii
kerygmatici §i criticii istorici sa treacd peste aceastd prapastic hermeneutica. Pentru
a ariita importanta persoanei istorice a lui lisus Hristos Pannenberg ia in discutie cele
doud solutii distincte care sunt materializarca incercirilor de a trece peste aceast
pripastie hermeneutica aritind neajunsurile lor: pe de o parte apelul la , Cuvantul lui
Dumnezeu™ care nu tine cont de faptul ¢d dupi iluminism nu mai este posibil s treci
peste aceasta pripastie ficind apel pur si simplu la o autoritate affrmatd a Cuvantului
care si ageze mesajul evenimentelor intimplate in trecut intr-o realitate non-istorica.
Pretentia la autoritate a Cuvintului care nu se bazeazi pe o realitate istoricd, evidenti
si accesibild oricui devine ilegitimi. De asemenea Pannenberg imanentizeaza Duhul
Stant in procesul istoric: acesta nu este dat omului spre iluminare personala (nu-1
identifica cu fiinja rationald). Nu se poate afirma agadar ci textul vorbeste pentru
sine. Contextul de semnificatii al evenimentului al cirui efect este proclamarea si la
care aceasta tnmite nu poate fi estompat. El este inevitabil pentru o hermeneutici
care se doreste a fi relevantd in contextul epocii moderne, postiluministe. O alta
incercare de a rezolva problema hermeneutici se concentreazi asupra aplicarii.
Exponentul acestei pozitii este Bultmann: interesul major al acestuia este aplicarea
mesajului Crestin la viaa credinciosului care duce la anihilarea posibilelor diferente
istorice dintre trecut i prezent, Pentru el incercarea istorica de a trece dincolo de
textul Noului Testament devine inutild si neimportantd teologic®. Alternativa pe care
‘Pannenberg o oferd este legdiura pe care ¢l o stabileste dintre traditia crestind si
persoana istoricd a lui Lisus; din perspectiva lui Pannenberg pentru traditia sau kerygma
cregtind care ar fi indiferente fald de persoana istorica a lui lisus ar fi imposibil sa
mai faci referire la lisus Hristos pentru a oferi un rispuns la ciutarea omului dupi
infelegere.* Faptul ¢i Pannenberg nu priveste proclamarea ca fiind independenta de
evenimentul Lisus Hristos este aplicarea la teologie a afirmatiei conform cireia in
plan istoric, intelesul, semnificatia trebuie s3 riména legatd de facticitate, de
evenimentul ciruia ii este inerent. Facticitate istoricd riméne norma pentru orice
interpretare. Astfel, teologul german reuseste si rezolve intrucitva problema
hermeneutici: reperul principal pentru orice interpretare este insusi evenimentul istoric
care poartd cu sine si garanteaza un sens.” Aceastd concluzie este capitald pentru

istoricd rafionald a omului care triiegte in istorie, Este interesant de remarcat ¢ Pannenberg identificl
relativismul cu subiectivitatea credingei, pe cind Barth numeste istoria, pe care Pannenberg incearci
si-gi construiagcd sistemul teologic: nisipurn migcitoare. Chiar dacd acceptdm faptul ci sensul este inerent
evenimentelor istorice, ne intreblim care sunt premisele cu care trebuie 53 ne apropiem de acest eveniment
pentru a-i percepe sensul: care este sansa noastrd de a descopeni sensul evenimentului? Cu ee trebuie sd
fim capacitali pentru a pricepe semnificafia care este acolo, la dispozitia noastra?

* On Historical and Theological Hermeneutics, p. 148, in Basic Qwestions...

® On Historical ans Theological Hermeneutics, p. 149,

 Ne putem intreba dacd accastd agezare a sensului in eveniment insugi este compatibili cu apelul la
acel Geschehenzusammenhang pe care Pannenberg il face: este oare legitim s3 rezumi sensul unui
eveniment istoric doar la eveniment insusgi, fird a fine cont de acel lang de evenimente in care este
angrenat cvenimentul: prin aceastd limitare a sensului la eveniment, nu recem cu vederea faptul cd
sensul unui eveniment poate fi clarificat, elucidat, corectat, suplimentat, lrgit prin evenimente istorice
ulterioare, Pannenberg rispunde acestei obiectii prin aducerea in discujie a conceptului de anticipaie:
sensul evenimentului individual anticipeazi o totalitate a sensului/ingelesului (care este cea a sfirgitului
istoriei) pe care orice eveniment ulterior (istonia in desfisurarea ei) o clarificd.

Peaygp-D
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metoda sa hristologici: Pannenberg reuseste sd arate ¢ omul lisus care a triit pe
acest pimént acum doud mii de ani, care a murit §i a inviat, este Hnistosul, Fiul ui
Dumnezeu tocmai folosind acest mod de gindire: ludnd in considerare evenimentele
istorice al cdror protagonist a fost lisus: moartea i invierea, privindu-le in contextul
lor (asteptirile apocaliptice iudaice), semnificatia acestor fapte istorice devine
evidentd. Asadar, tocmai divinitatea lui lisus Hristos $i faptul ci El este revelatia de
Sine definitivd a lui Dumnezeu este sensul inerent evenimentelor redate de Noul
Testament.

Un al doilea motiv pentru care faptele istorice nu prezintd nici un interes pentru
kerygmatici este insdsi conceptia lor despre istorie: pentru ei istoria nu mai poate
media realitatea revelatiei si adevirul credinter’’. Pentru ¢i nu pot accepta perspectiva
antropologica a teologiei liberale asupra istoriei i principiile acesteia: principiul
analogiei si al corclatiei ei se refugiazi intr-o istorie supranaturald in care este loc
pentru particular gi unic. Credem ci despdrtirea kerygmaticilor de istorie este o urmare
a unei false intelegeri a metodei istorice™: pentru i consecinta utilizarii acestei metode
era presupunerea unei realititi omogene, in care nu este loc pentru nici un eveniment
aparte.” Din perspectiva unei istorii al cinu inceput gi sfargit este Dumnezeu,
refugierea intr-un domeniu invulnerabil, pentru a ne feri de problemele ridicate de
metoda istoricd devine ilegitima.

.Daca persoana la care se referd kerygma nu poate fi definitd in mod concret in
istoricitatea sa, daca referinia kerygmei la lisus este irelevanti, daca este un simplu
cifru accidental si in sine nu ne spune nimic, atunci kerygma — dacd mai poate i
numiti asa — ar fi un simplu ntit**. Este nevoie de investigare istorici pentru a planta
kerygma intr-un context istoric valid, in lisus din Nazaret, Fiul lui Dumnezeu.

METODA HRISTOLOGICA A LUI PANNENBERG

Dupi ce am viizut care sunt premisele metodologice de la care pomnegte Pannenberg
in abordarea hristologiei ne vom opri la metoda lui hristologici propriu-zisa. Conceptul
de istorie si metoda istorico-critici sunt pilonii pe care isi clideste metoda hristologica.

Scopul hristologiei este ajungerea la unele concluzii cu privire la lisus Hristos
pornind de la istoria sa. Hristologia trebuie sa intrebe i si cerceteze mésura in care
istoria lui lisus este baza credintei noastre.**

5 Marty Martin, A Handbook of.... p. 643.

# Se poate spune ci Pannenberg, prin demersul siu metodologic cautd si reformuleze definifia acester
metode pentru a o face viabild pentru studiile hristologice. Solufia pe care o dau kerigmaticii relativizirn
istoriei prin antropocentrizarea metodei istorice este neverosimild pentru el deoarece duce la rindul ei la o
diluare a mesajului crestin care astfel nu mai are nici un fundament. De aceea scopul lui principal este
rediscutarea conceptului de istorie §i a metodei istorico-critice pe care insd le ia in considerare dintr-o
perspectivi hristologied epurindu-le de antropecentrism. Greseala predecesorilor s3i a fost perspectiva din
care au inceput cercetarea istoricd: ei au pomit de pe o pozitie antropocentric, uitind ¢i de fapt Dummezcu
este Cel care fine istoria, Cel care face istoria! Revelapia lui Dumnezeu nu a mai putut fi localizatd in istorie.
Ca urmare pentru a nu deveni un discurs inutil, teologia a trebuit 53 se retragh din istorie™.

% Kerygma and History, p. 83

. Ebeling, Theology and Proclamation, p. 64, apud Jesus — God and Man, p. 27,

# ldem, o.c., p. 30.
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Pannenberg este constient ¢d o hnstologie credibild nu mai poate fi construitd
netinind cont de consecintele iluminismului. Totusi ¢l erede ¢ in ciuda relativismului
iluminist, a imanentismului si desacralizirii este posibil s crezi intr-un lisus Hristos
istoric §i real, care si fie o bazd credibili pentru credinia oricui care triieste la o
distantd de 20 de secole de acest eveniment, fira a fi absurd sau naiv. Am vizut mai
sus cum prin reconsiderarea ideii de istorie §i prin revalorificarea metodei istorice,
Pannenberg isi pune la punct o metodologie apti si dea o solufie dilemei hristologice.
Pe de o parte este gresit a-L opune pe lisus kerygmei apostolice® asa incat sa fie
negatd orice continuitate, iar pe de altd parte a te rezuma la un discurs care si se
opreasci la lisus cel proclamat inseamna a trece cu vederea faptul ci aceastd kerygma
isi are obdrsia in persoana istorica a lui Tisus. Atit faptele, evenimentele cét si kerygma
sunt doud aspecte ale aceluiasi Hristos. Datoritd increderii sale in metoda istorica,
Pannenberg se apropic de hnstologie ascendent: o hristologic ,,care plecind de la
omul istoric lisus se indreaptd spre demonstrarea divinitatii lui, este preocupati in
primul rind de mesajul lui lisus gi de destinul siu gi ajunge abia la sfarsit la conceptul
de incarnare™’ Pannenberg aminteste trei motive pentru care nu poate accepta o
hristologie de sus™: cu toate ci prezintd motive pentru mirturisirea divinitaii lui
Hristos, hristologia ascendentd presupune aceasti divinitate.® Pentru a dovedi
divinitatea lui Hristos trebuie urmati o cale ascendentii: pornind de jos, din istorie,
de la evenimente insigi vom fi condusi la afirmarea divinitdii lui: fird accasti bazi
istoricd credinta noastri este doar afirmatd, nicidecum demonstratd. Hristologia de
* sus trece cu vederea contextului in care a triit lisus Hristos: relatia lui cu iudaismul
din zilele lm™, Contextul iudaic este esenfial pentru a intelege persoana lui lisus,
statutul siu, moartea si invierea. In al treilea rind statutul nostru de fiinge finite,
impléntati intr-o 1storie nu ne permite s ne apropiem de hristologie din perspectiva
lui Dumnezeu. Pannenberg nu respinge intru totul hristologia de sus. El revine asupra
pozitiei sale inifiale in teologia sistematicd: realitatea istoricd $i umani a lui lisus
poate fi injeleasd numai in lumina venirii lui de la Dumnezeu.® Mai departe el explicd
cii procedura de a te apropia de hristologie de jos este doar una metodologici. De
fapt el ajunge la concluzia ci cele doud linii de argumentatie — de sus sau de jos -
sunt complementare.™ Menirea hristologiei este interpretarea si analizarea istoriei
lui lisus, un demers care pitrunde dincolo de kerygma apostolicd, in ,Jumina relatiei
lui lisus cu Dumnezeu, ca act al lui Dumnezeu*®'. Orice afirmatie despre lisus trebuie

* fdem, o.c., p. 22.

 fdem, o.c., p. 33,

*® fdem, o.c., p. 32; incepdnd cu Ignafiu al Antiohiei si apologetii sec, 11, calea descendentd devine
determinantd prin hristologia alexandrind a lui Atanasie $i a lui Chiril. Barth este teologul protestant
contemporan lui Pannenberg care este adeptul unei hristologii de sus. Tindrul Panneberg a fost influenjat
de Barth: centralitatea ideii de revelagic o gisim la ambii; Pannenberg, insi. schimba perspectiva afirménd
istoricitatea revelagiei. Intr-o scrisoare adresatd lui Barth, Pannenberg isi exprimi speranta i Jucrarea
i (Sesus — God amd Man) ar putea fi consideratd de Barth o continuare a ideii de bazdl a teologiei
revelatiei intr-un climat intelectual diferivschimbat™ (Barth, K., Leiters. 1981).

* Ihidem.

“ Erickson, Teologic cregting, 1998, vol. 2, p. 238,

* W, Pannenberg, Sysfemaric Theology, 1993, val. 2, p. 288,

© fdem, o.c., p. 289,

& Ihidem.



54 Alrarwl Bararaiui

verificatd prin metoda istorica in realitatea istoricd. Istonia este baza afirmatiilor gi
confesiunilor primilor crestini despre lisus! Acest lueru pare 53 i fost ignorat de
teologia tradifionald. Pentru a demonstra istoricitatea lui lisus, Pannenberg aduce in
discutic invierea. Prin intermediul metodei istorice el aduce in discutie istona despre
aparitiile lui lisus dupd inviere si istoria despre mormdntul gol pentru a arita
istoricitatea invierii®. Asadar pentru a demonstra istoricitatea invierii Pannenberg
nu recurge la supranatural ci cautd sa se apropie de hristologie din perspectiva unui
istoric rational. Pannenberg insistd ¢ orice hristologie a perioadel modemne trebuie
si pomeasci de la umanitatea lui Hristos. lisus este vizul ca om a cirui tdsiturd
dominantd este constientizarca Domnici lui Dumnezeu. Care este de fapt sursa
autoritatii lui lisus? Putem s3-1 numim pe lisus Fiul lui Dumnezen, adica putem si
ludm in considerare divinitatea lui si inainte sau acest lucru este doar o consecintd a
invierii? Prin inviere statutul lui lisus se schimbaé in mod radical. Pentru Pannenberg
proclamarea venirii impardtiei de ciitre Tisus contribuie la autoritatea lui, totugi
validarea finald a lui Tisus va fi o consecintd a evenimentului pascal. Invierea lui
lisus din morti este implinirea vestirii sale.* lisus Hristos este justificat de Tatdl prin
inviere. Autoritatea lui lisus dinainte de inviere este rezultatul mesajului siu. In opinia
lui Pannenberg trebuie si privim la conjinutul acestui mesaj in lumina invieri care
este confirmarea celor spuse de El inainte de acest eveniment. Fird inviere nu s-ar
mai putea pune problema unei hristologii legate de persoana lui lisus. Prin aceasta
Pannenberg nu neglijeazi lucrarea lui lisus dinainte de inviere ciaratd doar ca statutul
sdu de Mesia este descoperit doar dupd inviere, Asadar credinta post-pascald in Lisus
este legatd de viata pamanteasca a lui lisus din Nazaret care, ,.a proclamat oamenilor
apropierea Impdéritiei lui Dumnezeu, care a fost respins de adversari sdi ca fiind un
ingelitor, care a fost predat romanilor pentru a fi executat, care a fost inviat din morti
de Dumnezeu si care a fost instituit ca Mesia™™. Totusi nu putem spune ¢i nu are nici
o importanti cine a fost acela care a inviat. Cel care a fost rastignit, a fost lisus din
Nazaret; identitatea lui lisus, s-a conturat inca dinainte de inviere prin natura mesajului
sdu, prin lucririle sale, prin proclamarea Impiritiei, prin contextul istoric in care a
trait. Prin inviere Dumnezeu a confirmat afirmatia {cd El este Fiul lu Dumnezeu)
implicita in lucrarea lui lisus. Chiar inainte de cruce semnificatia, chiar daci in mod
ascuns, persoanei i istoriei lui lisus exista: El era Hristosul. Tocmai faptul ¢ lisus a
inviat din morti este fundamentul credintei crestine™; acest fapt insd nu este privit ca
un eveniment izolat ci trimitind la contextul istoriei lui lisus: lisus cel care a fost
ristignit. Asa cum am ariitat mai sus pentru Pennenberg sensul unui eveniment nu se
poate disocia de eveniment insusi, referinta nu este ceva addugat ultenior ¢1 este
inseparabili de actul istoric ca atare. Tot astfel nu putem detaga evenimentul invierii
de semnificatia sa.®® Semnificatia implicitd evenimentului pascal este ¢ Dumnezeu
I-a justificat pe lisus cel ristignit, prin puterea Duhului cu care l-a inviat din morti.

“ Modul in care Pannenberg aplicd in mod practic metoda istoricd nu face parte din scopurile acestui
eseu, Acesta s-a vrut doar o luare in considerare a premiselor teoretice in hristologia lui Panrenberg:
Conceptul de istorie si metoda de investigare a acesteia: metoda istorico-criticd,

¥ Fdem, Systematic Theology, p. 327

“ Idem, o.c., p. 327,

1 Ibidem.

“ [hidem.
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Evenimentul pascal determind sensul istoriei lui lisus de dinainte de Paste, dar i
cine este El in relatia lui cu Dumnezeu.

Ne intrebim dacd Pannenberg nu poate fi acuzat de circularitate: notiunea de
istorie cu care Pannenberg lucreazi este una a istoriei unitare si reale, care are un
sens i care este revelatia lui Dumnezeu, pentru ¢i la baza ei se afli realitatea invierii.
Pe de altd parte tocmai demonstrarea ¢i evenimentul invierii este unul real se face
prin increderea in realitatea istoriei $i in eficienta metodei istorice.

CONCLUZII

Concluzionand putem spune ¢i Pannenberg reuseste intrucitva si deschidi o noud

perspectivd in studiile hristologice prin reanalizarea conceptului de istorie si a metodei
Istorico-critice, aga cum au fost ele definite de Troeltsch. Pentru el nici una dintre
cele doud scoli nu constituie o solutie acceptabild pentru rezolvarea dilemei
hristologice. Pentru ¢ la originea acestei rupturi se afla insisi metoda istorico-criticii
Pannenberg se intoarce la luarea in discutie a acestei probleme: solutia pe care o da
el este schimbarea perspectivel, agezarea folosirii acestei metode intr-un alt context,
decat atotputernicia omului §i capacitatea sa nelimitati de a intelege, de a investiga,
de a da sens lucrurilor. Pentru a nu fi , diundtoare adevirului crestin si teologiei
Pannenberg ageazi folosirea acestei metode intr-o istorie unitari si reald,” o istorie
la cirma cireia se afld Dumnezeu. Acestea sunt premisele de la care pleaci Pannenberg
cind afirmi cd 1storia este orizontul teologiei crestine. El face o pledoarie pentru
istorie. Numai dacd un teolog are notiunea puternica a istoriei, a istoriei al cirei sens
si semnificatie, prin intruparea Sa in ea, este Dumnezeu. Ideea ci invierea este un
eveniment care s-a intimplat in istorie, care este inteligibil s1 demonstrabil, este cheia
de boltd a hristologici pannenbergiene,

. Am incercat sa oferim prin luarea in considerare a rolului notiunii de istorie si a
metodei istorice pentru metoda hristologicd pannenbergiand, o eventuala solutie la
dilema hristologica. Fira indoiala ca pasul pe care il face Pannenberg este unul decisiv
in impicarea celor doud extreme, dar solutia oferitid de el comporti incid multe
discugii™.

* Ne putem pune pe bund dreprate intrebarea dacd Pannenberg reuseste s3 evite subiectivismul si
pozitivismul (pe care incearcd sd le evite) in cunoasterea teologica: oare asumpiiile pe care le face in
demersul siu de a construi o, teologie universald” nu sunt de fapt credinge”? Se poate sustine faptul cf
pentru a face trecerea de la o teologie imanenti la o teologic de sus™ Pannenberg poeste de la o scami
de presupozitii pe care gi le asumi ca fiind Adeviren date: conceptul de istorie universald, capacitatea
omului de a-5i apropia semnificatia evenimenmului prin cunoastere rationald.

™ Nua fost scopul acestui eseu si discute marile probleme pe care le ridicd abordarea lui Pannenberg:
relafia dimtre credingd §i rajiung (s-ar pirea cd in teologia sa rafiunea ocupd un rol proeminent care
citeodatd pare 53 sufoce cu totul eredinga); de asemenea el nu pare a da destuld atenjie faptului ed firea
omului este una pervertiti din cauza pacamlui 5i prin aceasta capacitatea sa de a rafiona conform adevirului
este indoieinica,



LIBERTATE $I CONSTRANGERE IN RASPANDIREA CREDINTEI
Pr. lect. dr. CONSTANTIN RUS

De indatd ce vom incepe investigarca subiectului de drept canonic, ne vom
confrunta cu urmitoarea problemd: recrutarea noilor membri a1 Bisericii a avut loc
intr-o atmosferd de libertate sau a trebuit sd fie folositd constringerea? Intrebarea
este, cu alte cuvinte, dacd Biserica poate sau nu folosi forta pentru a-si rispindi
credinta. Este posibil ca gi Biserica si-gi raspandeasca credinta, odatd ce a adoptat
constringerea, dar acum sub presiunca ideilor liberale, a abandonat-o0? Dupi cum se
stie, incd din timpurile primare, forta a fost folo=iid atat de despotismul risarnitean’,
ciit 1 de absolutismul roman® pentru a se putea impune convingerile religioase; iar in
timpurile mai noi aga-numitii despoti luminati’ au considerat folosirea constringerii
ca fiind permisd numai in vederea impunerii punctelor lor de vedere asupra moralei
gi a binelui. In sfarsit, asa-zisele democratii populare, pentru ca si-si impund teoriile
si convingerile lor despre lume, chiar 1 astizi, folosese orice fel de constringere si
chiar insdgi forta necinstiti. Poate, atunci, si Biserica, o datd ce a acceptat forta ca
mifoc de impunere a credintel pe care a proclamat-o, 1ar mai tirziu, dupd cum relatcazad
Gustav Radbuch, dindu-§i seama c¢i constrangerea nu-1 apartine, ea a abandonat
politica ei de forta*.

Nici micar nu este pusi intrebarea ¢d si apare rispunsul icsit din antichitatea
striveche a Bisericii primare. Dupd autorul Epistolei catre Diognet, Dumnezeu a
trimis pe Fiul Sau Cel Unul Niscut in lume... ,pentru a convinge, nu pentru i
constringere, deoarece forta nu se potriveste lui Dumnezeu®™. De asemenea, Lactantiu,
bine cunoscutul scriitor latin din secolul al IV-lea, a dedicat o importantd parte din

! Vezi: Ezdra 7, 26, unde Artaxerxe, in porunca pe care a dat-o lui Ezdra, prin care a permis
reconstruirea lerusalimului, a scris, printre altele, urmdtoarele: .51 cine nu va implini legea Dumnezeului
tiu i legea regelui, asupra acelma 53 se facd indatd judecatd $1 53 se osandeascd sau la moante sau la
izgonire sau la amenda sau la inchidere in temniga*™.

* Vezi: P. Allard, Histofre des persecutions de l-er au Vi-eme siecle, Poris, 18851890, Vezi, de
asemenea, Arhim. Jerome Cotsonis, The Palicy of the Roman State against Christians, Jerusalem, 1957,
pp- 48-52, pentru bibliografie in legiturd cu acest subicct.

¥ Accasta este o aluzic 12 awfeeklarten Despotismus™,

1 G. Radbuch, Gesetzliches Unrechi und ubergeseizliches Reelt, republicat in lucrarea sa | Rechi-
phifosophie”, ed. a [V-a, Stungart, 1950, pp, 347-357,

* Contextul acestui citat este urmitorul: . Dar el a fost cu adevirat imemeictorul gi Creatorul tuturor. .
pe care L-a trimis lor, Dar l-a trimis pe El ca pe o persoand puternic ragionald sau deodatd ca pe un tiran
infricosator? 54 nu fie asta. El L-a tnmis ribditor s wmil, asa cum Recele trimite pe fiul sdu, L-a trimis
ca pe un om la oameni, L-a trimis ca pe un Minuitor, ca si convingd st nu s foreze, deoarece forta nu
s¢ potrivegte lui Dumnezeu; El 1-a trimis 53 iubcascd si nu s judece™, din , Library of Greek Fathers and
Ecclesiastical Authors™, vol. 11, 1952, p. 254,
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cartea a2 V-a a lucriri sale Divinarum Institutionum, acestel teme. Acolo, in cartea a
V-a despre dreptate, Lactantiu compari mijloacele folosite de absolutismul roman
pentru a indbugi convingerile religioase ale crestinilor, cu acelea folosite de Biserici,
pentru a raspandi credinta: , Prin cuvinte §i nu prin torturi, cuvantul este dus la bun
sfirsit” (cu alte cuvinte, lucrarea misionarilor crestini). . Nu suntem deceptionati,
spune ¢l ascultitorilor sii, de a-1 avea pe e¢i cu capetele plecate aprobind, dar noi
invatam, reafirmam si dim dovada“®, Sfantul Grigorie de Mazianz arati clar ci
standardul nu este . de a speria®, ,,ci de a convinge™, iar in sfargit, Sfantul Atanasie
cel Mare invatd ¢d .. ..din naturd Dumnezeu nu constringe, ci convinge™".

Imediat ne 1zbim de trei dificultiti: prima constd in faptul ¢i unele pericope din
MNoul Testament, cel putin la suprafati, dau impresia ¢cad Dumnezeu sustine folosirea
fortei pentru rispindirea credintei. Astfel, apare urmitoarea intrebare: poate citatele
precedente din Stingii Paringi nu sunt de acord cu acelea incredintate de Domnul?

A doua dificultate constii din faptul ¢d in uncle imprejurdri Biserica apare sa
sustind sau cel putin si tolereze instalarca membrilor ei in crestinism prin fortd.

Deci, cand face Biserica bine? Cind tolereazi forta sau cind o respinge?

A treia dificultate are de a face cu existenta obiceiului botezului copiilor. Este
limpede ci chiar de la distantd nu se poate spune ¢i un copil botezat se apropie de
credinta crestind cu o intentie liberd. Deci, este posibil ca si ne intrebim: unde este
atunci hbertatea cind noii membri intrd in Bisericd?

Cu privire la prima dificultate, este clar ¢a existd unele pericope din Noul Testament
unde Domnul, cel putin la prima vedere, apare i sustind folosirea forei, in striduinta
de rispandire a credingei. De exemplu, in parabola Cinei celei Mari, Domnul a zis,
printre altele, unuia dintre slujitorin 53i: legi la drumuri $i la gardun i silegte sé
intre, ca sd ni se umple casa® (Luca 14, 23). Cineva ar putea avea impresia, cu alte
cuvinte, ¢id Domnul porunceste slujitorilor S3i, sau am putea adiuga, pistorilor
Biserici Sale, si foloseascd forta ca fericirea acelora care vor participa la Impdrifia
cerurilor i fie atinsd. Dar, dupd Sfantul Chiril al Alexandriei, in acest text nu se face
aluzie la folosirea fortei; ¢i, mai mult, se mentioneaza despre o insistentd urgentd ca
tofi cei invitali si fie convinsi ,,cd invitatia a fost sincerd §i nu a fost o ironie sau o
batjocura“™,

Pe langd aceastd importantd interpretare a acestui text, noi avem propria mirturie
verbald a Domnului care, fird greseald, duce la concluzia ¢i El exclude forta in

& Lactantiv, festitutiones Divingrum, ¥ 19 Verbis potius, quam verberibus res agenda est. Nos
enim non illicimus ut ipsi abjectant sed docemus, probamus, ostendimus™.

7 in biografia sa, VI, 1293 s.u., PG, tom. 38, col. 1118,

PG, wom. 25, col. 773,

* Dupd P. Trembelas, Commentary on the Gospel of Luke, Athens, 1952, p. 435, Acestei parabole
cineva ar putca si-i adauge situatia unde Domnul, vorbind despre Impérdtia cerurilor, a zis ci: ,,...din
zilele lui loan Botezitorul pind acum Impdridjia cerurilor se ia prin stiruingd $i cei ce se silesc pun méana
pe ea (Matei 11, 12; Luca 16, 16). Totugi, dupd cei mai importanii exegeti (vezi: Sfintul loan Guri de
Aur i Zygabenos, la P. Trembelas, Commentary on the Gospel of Marthew, Athens, 1951, p. 223),
Demnul s s-a referit la forga impusa din afard, ¢i mai mult la un efort sever interior sau la presiunea pe
care cineva o impune asupra lui insusi pentruy a realiza cdstigarea Impérigiei lui Dumnezen, Poate cd
cineva s-ar putea refert la cazul clasic al curdtirii Templului din Terusalim de citre Domnul cu un bici,
unde El personal a folosit forga (Matei 21, 12-13); Marcu 11, 15-16; [oan 14-16), dar accasta nu are de
a face cu rispindirea eredinei, care este obiectul studiului nostru.
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scopul rispandirii credintei. Nu numai ¢i avem . Oricine voieste si vini du pa Mine*
(Marcu 8, 34; Luca 9, 23), care vine de la Domnul, ar trebui si fie reguld de aur
pentru misiunea crestind, dar noi avem pe Insusi Dumnezeu ca exemplu. Daci il
vom observa, vom vedea exact cum El se confrunti cu aceasta problema. In cazul
Gherghesenilor (Matei 8, 33; 9, 1; Marcu 5, 17-20; Luca 8, 37) si Samaritenilor!®,
care L-au trimis afard din inutul lor, precum si cu aceia care au considerat poruncile
Sale prea necesare si astfel s-au depirtat de EI", Domnul a aplicat pur si simplu
principiul pe care il anuntase deja: principiul libertatii absolute in rispandirca credinei.
De asemenea, vedem acest principiu inclus foarte clar in sfaturile pe care Domnul
le-a dat ucenicilor Sai in legituri cu aceasti problemad. . Dar cind va urmirese pe voi
in cetatea aceasta, fugiti in cealalta” (Matei 10, 23)'2, zice Domnul cind i-a trimis in
activitatea misionard. Cu alte cuvinte, El a lisat pe ascultitor complet liber de a
accepta sau de a respinge mesajul Siu. Deci, in conformitate cu invitira Domnului,
folosirea fortei pentru raspandirea credintei crestine nu este permis sub nici un motiv.
Prin urmare, textele din Noul Testament care par la inceput ¢i sustin un punct de
vedere opus, nu pot avea un asemenca inteles.

Dar indati ce ne debarasim de prima dificultate, a doua devine mai bititoare la
ochi: in unele imprejuriri, daci Biserica nu a incurajat rispandirea credinjel prin
fortd, cel pujin a tolerat-o. Ar avea dreptate atunci o persoand, daci ar insista ca
Domnul a consfintit principiul libertitii in scopul rispandirii credintei, dar pe care
Biserica de-a lungul secolelor I-a abandonat, deoarece a preferat folosirea fortei?

Inainte de a intra in acest subicct, trebuic sd admitem ¢ din cind in cind in
istoria Bisericii s-au ivit unele situatii cind unele grupuri de popoare au folosit, mai
mult sau mai putin, forta pentru a accepta invigitura crestind. Ceea ce trebuie constatat
este dacid aceste situatii au implicat sau nu aplicarea lui opinio necessitatis. Cu alte
cuvinte, trebuie si determindm dacd Biserica, actionind astfel, a aplicat constient
regula dreptului (kavovog Sikarow) sau dacd din contri, aceste cazuri de folosire a
fortei pentru perpetuarea credintei sunt simple deviatii de la calea dreapti, dictate de
circumstante complet exceptionale. .

Deci, trebuie si investigim principiul pe care Biserica l-a folosit in aceastd
problemi iar dacd receptarea noilor membri ai bisericii are loc prin Sfantul Botez'?,

" Luca 9, $3. Aici Domnul ceartd pe cei doi fii ai lui Zevedei deoarece ei au sugerat ca un orag, care
a refuzat si-i primeascd, =3 fie distruz prin foc.

" loan 6, 67. Aici Domnul cheamd pe cei doisprezece Apostoli ca si hotdrascd in mod liber daci au
de gand sau nu 53 continue sd-1 urmeze,

' Vezi, de asemenea, Marei f0, 14-23 5i Luca 10, 10, unde Domnul spune ucenicilor Sii ca e
trebuie 53 abandoneze acele cetdi unde ci nu sunt primiti. In sfargit, vezi Marei 23, 37 i Luca 13, 34,
unde Domnul se tinguicgte asupra lerusalimului, care de multe ori 5-a folosit de libertatea sa sia i gnorat
chemarea Sa. Cu privire la libertatea omului in legdturd cu realizarea promisiunii lui Dumnezeu desemnate
lui, vezi: B. loannides, The Apastle Paul and the Stoic Philosophers, Athens, 1957, pp. 157-162. Pentru
o discufic despre libertate in general, in Biserica Ortodoxd g1 in special in teologie, vezi: P Bratiotis,
Authority and Freedom in Orthodox Theology, retipieit in L Fkklesia®, vol. IX, Athens, 1931,

" Compard Matei 16, 16 ,Cel care va crede si se va boleza se va mantui®, Compard, de asemenea,
sfantul Vasile cel Mare, DE'Ep.FE Sﬁ?ﬂh{f Barez, XI1, PG, tom., 32, col. 117: ,I'n:din‘ﬂ esle inlr-uic\.rﬁ:r_
perfectd prin botez, iar temeliile botezului sunt puse prin credintd. .. mirturisirea de credintd trece ainte
de deschiderea drumului mntuirii, far botezul vine dupa aceasta ca s3 pecetluiased consimtimantul th®,
Vezi, de asemenca, C. Callinicos, The Orthodox Christian Temple and ist Rites, Alexandria, 1921, pp.
485-488; Dr. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc al Risericii Ortodaxe, trad. de D. Cornilescu si V. Radu,
Bucuregti, 1915, pp. 792-793; s5i A. Alivizatos, Redigions and Catechetical Teaching, Athens, 1912,
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trebuie si determindm ce a rinduit Biserica cu privire la admiterea Sfintului Botez
acelora atrasi de adeviarul crestin. Permite Bisenica folosirea fortei pentru a impune
Botezul?

Rostirile Bisericii despre Sfantul Botez scot in evidentd faptul ci el nu numai ci
nu a fost impus prin fortd, dar ¢d, dimpotriva, ea l-a considerat ca pe un dar pentru o
schimbare completi a vielii §i ca pe o completare finald a unei perioade intense de
pregitire care a durat multi ani. Ceea ce este mai important pentru subiectul nostru
este ci Biserica a dat o atentie deosebitd si a facut orice efort pentru a stabili nu
numai dacd dorinta persoanci de a se lumina este liberd, ci i daci ea a fost cu adevarat
sinceri. De aceea canonul 6 al sinodului din Neocezareea stabileste o conditie
indispensabili pentru primirea cuiva la Sfanwl Botez: , fiecare persoana trebuie si
mirturiseascd deschis intentia sa™'™.

Astfcl, Biserica a dat o importanta speciala atractien libere $i voluntare la Stintul
Botez; de asemenea este aparent fata de grija speciali care a fost luatd spre a determina
daci dorinta a fost cu adevirat reald, in special in acele cazuri unde a existat indoiala.

De exemplu, din cauza antisemitismului care a aparut din cind in cand inci din
antichitate, este posibil pentru hotdrdrea unui evreu sau a unui samaritean si se apropie
de crestinism, sd ascundi alte motive striine de credinta crestind; astfel canonul 8 al
Sinodului VII ecumenic decide i referitor la evreu, el este acceptat la Botez numai
ciind .....din credinti sincerd se poate converti, mirturisind-o din toatd inima, spre
a-1 convinge si a-i indrepta i pe altii"'*. Cit priveste pe samariteni, Novella 114 a ln

" Justinian (Novellae Constitutiones post codicem) decide urmitoarele: , Se pare ci
este bine ea 84 nu-i introduci repede la botezul imaculat™. Deci, aceia care gribeau
apropierea lor de Sfantul Botez din cauza vreunor boli serioase, puteau fi influentati
intr-o parecare misurd de unele circumstante. Drept urmare, apropierea lor n-ar fi
fost rezultatul proprici lor dorinte sau intentia unei libertdgi depline. Astfel, dupa
canonul 45 al Sinodului de la Cartagina, mirturisirea altora cu privire la dorinja
persoanei bolnave de a se boteza nu era suficientd. Ei au fost botezati dupi cuvintele
Sinodului, .atunci cand prin vointa lor au exprimat mirturie despre dansii cu pericolul
lor insugi*'®. Sfintele canoane fac numai o singurd exceptie de la aceastd reguli. Este
cazul cu canonul 4 al Sfantului Timotei al Alexandriei referindu-se la acele persoane
care au fost deja catehizate. Dupd dispozitia acestui canon, un catchumen poate fi
botezat daci el ,,...fiind bolnav, isi iese din minte si nu-si poate mérturisi credinta $i
rudele lui se roagi si primeascd Sfantul Botez, pind este viu §i nu se bantuiegte de
duh necurat*'?, Cu alte cuvinte, Sfintul Botez se poate administra celor bolnavi atita
vreme cit ei au declarat in mod liber intentia de a imbréitisa crestinismul si si-au
facut marturisirea de a fi inrolati in clasa catehumemnilor.

Canonul 12 al Sinodului de la Neocezareea hotiiriste, de asemenca, foarte
caracteristic importanta pe care Biserica o da hibertatii depline i intentiei voluntare
a catehumenilor de a se apropia de Sfantul Botez. Dupd cum am mentionat deja mai

" Arhid. prof. dr. loan N, Floca, Carcanele Bisericii Ovtodoxe. Note gi Comentarii, Sibiu, 1993, p.
196; Vezi si Ralli 5i Potli, Sintagma sfintelor 5i dumnezciestifor canoane, vol. 111, Atena 18521859, p. 79.

* Arhid. prof. dr. loan M. Floca, o.c., pp. 167-168; Ralli-Potli, e.c.. vol, 11, p. 583,

' Arhid. prof. dr. loan N. Floea, o.c., p. 260; Ralli-Patli, a.e., vol. 111, p. 412

7 Arhid. prof. dr. loan N. Floga, o.c., p. 39%; Ralli-Patli, o.c., vol. IV, p. 333
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sus, apropierca catchumenilor de botez inainte de timpul stabilit a fost permisi numai
in cazul cind ar fi intervenit vreo boala grea. Cu toate acestea, ar putca exista vreo
indoiald atunci cind catchumenul a luat hotirirea finald de a accepta botezul sub
vreo presiune psihologicd sau suferind de vreo boald incurabilid. Dar aceasta ridica
problema dupa care aceast hotérare ar fi fost sau nu rezultatul unei alegeri complet
obiective sau, folosind cuvintele canonului, ,.din necesitate™, Cu toate acestea, botezul
a fost valid. in cazul ¢d persoana ar trii, ¢l nu ar putea fi hirotonit imediat. Daca,
dupi ce s-a insanatogit ar ardta un zel religios exceptional confirmat prin puritatea
credintei §i a alegerii sale, el ar putea fi hirotonit dar numai ..din lipsa de oameni
(candidati), indeplinind toate conditiile cerute pentru hirotonie™'®.

Desigur nu numai faptul existentei clasei catchumenilor, ¢i si sederea lor prea lunga
in aceastd treaptd nu ar putea fi considerati ca nelegatd de efortul de a asigura cea mai
mare posibilitate a sinceritatii lor s1 libertatea deplind a alegerilor lor. Sederea lor prea
lunga in aceastd clasa a catchumenilor a dat acelora care s-au striduit si se apropie de
cregtinism, precum $i Bisericii capacitatea de a cerceta stabilitatea alegerii lor; pentru
cd acela care intentionau s fie botezati, conform hotiririlor sfintelor canoane, trebuiau
#i rimand in clasa catchumenilor trei ani'®, sau cel putin doi ani®. Mai mult, daci se
intimpla ca vreun catehumen sa cada intr-un picat grav si astfel arita ci credinta sa nu
a fost rezultatul unei libertdi depline si a alegeni libere, sederea lui in clasa catehumenilor
se extindea pentru incd trei ani, conform canonului 14 al Sinodului I ecumenic. Faptul
cii el erau supravegheati si ¢ pregdtirea lor cuprindea o perioadi de timp | destul de
suficientd”, pentru a cita Novela 114 a lui Justinian, a garantat ¢ botezul nu avea loc
prin constrangere $i fird vreo cercetare prealabild a hibertdiii hotdrini si motivelor
catehumenilor. Numai pentru aceia care abia se familiarizaseri cu crestinismul i care
in scurtd vreme fusese catehizati $i se duseseri indatd . la baia spirituald®, s-a socotit de
canonul 2 al Sinodului I ecumenic ,,ci este bine ca de acum inainte nimic de acest fel sa
nu s¢ mai facd, fiind impotriva canonului biscricesc™.

Este demn de remarcat faptul ¢i imediat dupi terminarea lungii lor pregitiri si a
educatici lor cregtine ei nu aveau automat dreptul de a fi admisi in clasa credinciosilor,
Conform canonului 78 al Sinodului VI ecumenic™, care este cuvint cu cuvint repetarea
canonului 46 al Sinodului de la Laodiceea, cei ce vor si se lumineze, trebuiau in

" Arhid. prof. dr. loan N. Floca, o.c., p. 198; Ralli- Potli, o.c.. vol. 111, p. 88

" Vezi Canonul 14 al Sfantului Pavel, la Arhid. prof. dr. loan N. Floca, o.c., p. 332; Ralli-Potli, o.c.,
vol. IV, p. 400: Catchumenii vor fi catehizali pentru o perioadd de trei ani; dacd ¢i s-au preghtit mai rar
(Frovdmoeg) pot si fie acceptati, decarece nu-i judecdm dupd perioadd, ci dupd pregitire™.

¥ Vezi: Neara PMA, capitolul 1l dojev 8 tous pev g gproine Sibaokoiiag ol
madopevous eRl Evicw ol 5uo xatexsio o po vBavery 6 Tag Jpadng KT 1o SUVHTOY, K TOTE
apocgepesdol 1w Mg QROALTPOOENS oyl JomTy Spaty, 1 pETIvont ToU TogouTon Fpovou
KOPAOULEVOUS TNV g ahnJug anoiuipuaiy™,

4 _In privinta catehumenilor si a celor eare au edzut, i s-a pirut sfintului si marelui Sinod, ca acestia
numai trei ani sd fie ascultitori, ar dupd aceea i se roage cu catchumenii™ (Arhid., prof. dr. loan M.
Floca, o.c., p. 60; Ralli-Potli, o.c., vol. 11, p. 144).

* Arhid. prof. dr. loan M. Floca, o.c., pp. 51-52; Ralli-Potli, o.c., vol. II, pp. 116-117. Referindu-se
la acest canon, Zonaras zice: Accsti Sfingi piringi au hotdrat ci acela care vine la credingi s3 nu fie
botezat imediat, dacd nu este cel putin pregtit suficient, nici cel care este botezat nu trebuie instalat
imcdiat ca §i cleric”; iar Balsamon (Ralli i Potli, o.c. vol. 11, p. 119), zice:  Prezentul canon hotfiriste ¢i
un necredincios nu poate si fie botezat inainte de a i catehizat, ca s3 existe timp suficient pentru incercare™,

¥ Arhid. prof. dr. loan N, Floca, a.¢., p. 14% Ralli-Patli, o.c., vol. 11, p. 485,
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primul rind si se supund unor examindri fie inaintea episcopului saw, in lipsa acestuia,
inaintea presbiterilor: . Oranduim ci se cuvine ca cei ce sunt a se lumina, si invele
credinta si in a cincea zi a siptiminii si raspunda episcopului sau presbiterilor*.

Conform celor afirmate mai sus, putem conchide fird ezitare cd Biscrica a rimas
credincioasi principiului transmis de Domnul, anume al libertatii absolute in rdspandirea
credintei. Cét priveste acele cazuri de fortd apropiate credintei, care au apdrut in decursul
istoriei Bisericii, este clar ¢i nu a fost implicatd aplicarea congtientd a canonului (opinio
necessitatis); aceste cazuri au fost deviatii clare de la definitia clard si proprie a Domnului
si a Bisericii. Dar, cu sigurantd, deviatiile nu greeazi o normd de lege.

Trebuie, totusi, s investigdm si a treia dificultate la care ne-am referit la inceput:
aceea care a provenit din introducerea unui copil botezat in Bisericd.

Dupa cum am si aritat deja, este imposibil chiar i de departe si demonstrim ¢a
copilul botezat se apropic de credinga crestind din propria sa dorinta liberd.

Pe langd accasta, Biserica nu a dorit sd renunte la cerinfa conform cireia ea
protejeazi oarccum existenta unei alegeri libere pentru botez. latd, deci, din cauza
faptului ci consimtimantul liber al copilului botezat este imposibil, Biserica cere ca
cel putin parintii lui s actioneze liber. Conform spuselor autorului lucririi atribuite
lui Justinian, intitulata , Raspunsul dat Ortodoxului ™, copiil sunt indreptititi la darurile
Botezului ,.prin credinta acelora care-1 aduc la Botez**®. Cu alte cuvinte, credinta,
libertatea i vointa sincerd a parintilor de a-si boteza copiii lor sunt inlocuite de
credinta si voinga liberd a copilului botezat. O persoand nu devine membru al Bisericii
ipso facto si sub necesitatea legii, complet independentd de vreun act de vointd, la fel
cum cineva obtine calitatea de cetiifean al unei (ari prin simplul fapt ci este niscut
printre cetitenii acelei tin. De fapt, dacd devine clar ¢i actul de vointd al parmtilor
este gresit §i nesincer chiar in cazul in care gi-au botezat deja copilul, Botezul este
nevalid, dupd hotirirea Patriarhului de Constantinopol, Luca Chrisoverges, care s-a
dezvoltat din plin in timpul secolului al X1I-lea (1156-1161), deoarcce, zice hotirirea,
. este gisit in bund credintd i cu intentie ortodoxa*™*. Este posibil ca cineva si
obiecteze ¢ ambele texte citate mai sus sunt mult mai recente decat perioada cind
si-a facut aparitia botezul copiilor. Primul text aparjine secolului al V-lea, iar al doilea
secolului al X1I-lea, pe cind botezul copiilor exista deja in secolul I, Cu toate acestea,
trebuie s aritim ca: 1. Botezul copiilor, dupi obiceiul de drept, nu a inceput si fie
aplicat in general asa de tarziu decit din secolul al V-lea inainte, 51 ¢i 2. Biserica cu
sigurantd ar fi cerut consimidméntul din toatd inima si sincer al pirintilor si inainte
de secolul al XII-lea, in miisura in care Biserica a ficut totdeauna astfel de eforturi
pentru a se convinge si a asigura consimtiamantul liber al celui botezat.

Dupi aceasti dovadai, atunci obiceiul botezului copiilor nu poate duce la concluzia
ci Biserica a acceptat forta si constringerea ca bazi pentru rispandirea credingei.
Astfel, din punct de vedere al Dreptului canonic al Bisericii Ortodoxe, putem spune
absolut siguri ¢i folosirea constrangerii in rispandirea credintei este absolut interzisa.

# Arhid. prof. dr. loan M. Floca, o.c., p. 228; Ralli-Fotli, o.c., vol. Ill, p. 214.

3 foereharea 56, Jena Edition, 1850, 11, b, p. 76 sau Library of Greek Father, vol. IV, p. 97.

® arhid. prof, dr. loan N, Floca, o.c., p. 149; Ralli-Potli, o.c., vol. I1, p. 498. Vezi, de asemenea, 5i
comentariul lui Matei Viastares: ,...osep yop shovgavio Partiouou kata oxoroy ensefn, el wg
Soppoxele N enaotdie tve tov 1 sppnoaveo’ (Ralli si Potli, o.c, vol. VI, p. 1200

7 Wezi: C. Callinicos, o.c.. p. 486,
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Totusi, o singurd intrebare rimine ca sd primeasci un rispuns: Este posibil ca sa
definim dreptul (deoarece dreptul canonic este o ramurd a dreptului) fird vreo
constrangere? Poate exista dreptul, sau cu alte cuvinte, poate exista impunerea fortei
legii numai pe baza libertitii, dupa cum a mentionat deja K. Krause acum un secol in
urma*? El a invitat ¢i legea poate si trebuie realizatd prin actul si actiunea libera a
oamenilor. Desigur, existd al{ii care sunt mai calificati in a vorbi despre acest subiect
decdt mine; apoi extinderea acestui subiect nu ne permite sa reluam discutia despre
posibilitatea existentei legii fard impunerea de sanctiuni.

Trebuie si admitem ¢d in trecut accastd intrebare a ficut pe unii oameni s se
indoiasca de posibilitatea existenter Direptului bisericesc; i exact din cauza existentei
elementului de constrangere din lege, Rudolf Sohn® i unii scriitori din perioada noastra
ca: Al. Vambetsos, au susfinut ideea pe care ultimul a pus-o in aceste cuvinte: ,,Dreptul
bisericese este in contradictie cu esenta Bisericii™. Aceasta se datoreste faptului, zic
ei, ¢ Biserica nu poate adopta niciodati constringerea impusa prin forti.

Dar, cand aceasti problemd se pune astiizi, nu mai genereazi amiriciunca pe
care o genera pand la primul rizboi mondial. De atunci punctele de vedere care au
predominat cu privire la constringere au suferit o schimbare. In trecut, legea a fost
injeleasi ca bazandu-se exclusiv pe constriingere si pe forja statului®, in asa fel incit
Rudolf von Jhering a numit-o . politica forte"”. Immanuel Kant a sustinut aceeasi
idec cind a zis ¢d ,legea si abilitatea de a constringe sunt una si aceeasi®, cum a
facut Fichte, Hegel si chiar Platon insusi®, Cunoscutii profesori de drept, ca de
exemplu Thomasius sau mai recent Hugo Grotius™, Rudolf Sohn si altii®®, au accentuat
aceeagi idee. Dar astizi un grup de juristi distingi au abandonat acest punct de vedere
despre relatia dintre drept i constrangere. Dot dintre acestia, profesorii Gustav Radbuch®
si Rudolf Laun®, prin publicarea unor studii speciale, au respins vechile idei referitoare

® K. Krause, dbriss des Systems der Philosophie des Rechis, Gowingen, 1828, pp. 4-5, citat de G.
Kusulatos, Studies in the Philosophy, the general theory and technique of law, Athens, 1948, p. 173

® Kirchenrechr, 1, 1892, pp. 16 s.u. of. G. Radbuch, o.c., pp. 291 si 293,

* AL Vamvetsos, Introdiction to the Greek Ecclesiastical Law af the Orthodox, Athens 1911, p. 51, Pagina
63 5i in special pagina 75 din aceeasi lucrare sunt foarte interesante. In ultimii ani, nevoia pentru existenta stiinjei
Dreptului a fost foane mult abordad. Vezi: Enk Wolf, Fragwiadigkei wnd Notwendigheit der Rechiswissensehafl,
Freiburg Universitatsreden, N.F. Heft, 15, Freiburg im Breisgau, 1953, 5i in special pp, 819,

% Vezi: nota 29,

¥ Vezi: G, Radbuch, o.c.. p. 117. Compari, de asemenea, R. Jhering, Der Zwech im Rech, Leipzig,
1923, pp. 193 5i 225, precum 5i G. Kousoulakos, o, p. 203, nota 6,

* Wezi: Constantin Tsatsos, The Problem of the Interpretations of Law, Athens, 1932, p. 57: 51 G.
Kousoulakos, o.c.. pp. 1539-164 5i p. 178, precum si pirerile lui H. Hoffding, E. Ferri, L. Warmkonig; si
p. 194 cu pdirerile lui J. Charmount, L. Josscrand |, R. Demogue si L. Le Fur.

M Compard Constantin Tsatsos, e.c.. 5 K. B. Kyriazi, Netmral and Canon Law from an Orthodox
Standpoint, part, 1, Athens, 1957, p. 24, Privind ideile lui Thomasius, vezi Erik Wolf, Grosse Rechisdenker
der dewischen Rechisgeschichte, Tubingen, 1939, pp. 333-342_ iar pentru punciele sale de vedere despre
dreptul bisericese, vezi: pp. 340 su. Cu privire la Grotius, vezi: Clarence Momis, The Great Legar
Philosophers, Philadelphia, Pa., 1959, pp. 80-82. Aceste idei datcazd de la Martin Luther §i existd o
bibliografie foarte bogatd despre punctele sale de vedere. Una dintre cele din urma ciri despre acest subiect
este a lui F. Edward Cranz, .An Essay on the Development of Luther’s Though on Justice, Law and Society”,
in Harvard Theological Studies, X1X, 1958, Cambridge, Mass. Alta este a lui Rudolf Hermann, Zur Sereit

“um alie Ueberwidung des Gesetzes: Erorterungen zu Luthers Antinomerthesen, Weimar, 1958,

* Compara Gustav Radbuch, o.c., pp. 291, 292, 339, Vieri, de asemenea, B, Kyriazis, o.c., p. 25.

* Compard Gustav Radbuch, o.c.. pp. 137 s.u.

Y Rudolf Laun, Recht und Sindichkeir, 3, Aufl,, Berlin, 1935, Vezi paginile 28-42 pentry studiul
autonomiel dreptului; vezi §i pp. 42-60 pentru punctele sale de vedere despre certitudinea dreptuahui.
Vez, de asemenca, V. Cathremn, Rechi, Natwrerechi und Positives Rechr, 1909, p- 308 s.u., ciiat de K.
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la constringere. Profesorul Laun, in discursul sidu clasic inaugural pe care 1-a susfinut
cind a devenit cancelar, un discurs care a fost reeditat de awtor si retiparit continuu, a
zis urmatoarele: . ,Puicrea reald a Statului sau a cuceritoriului sau in general a celui
puternic nu poate constitui motivul care face regula de drept obligatorie. Cel putemic
este intr-o pozitie de a ma constringe, nu de a crea inlduntru meu sensul Ub]l%&lli:l de
a-l asculta, daci constunta mea 51 sensul meu de dreptate nu creeazi aceasta™

Acest punct de vedere castiga teren sigur in Grecia. Astfel Constantin Tnﬂmnﬁllupufus,
la o sirbdtoare speciald a Academiei din Atgna, cu ocazia sirbitorii a 200 de ani de la
infiintare Universitdtii Columbia, a zis: . Libertatea pozitiva este o caracteristicd a vointei.
Vointa o foloseste, intr-un mod pozitiv, spre a stabili dreptul inlauntru lui; libertatea pozitiva
este auto-legislatie constind din aceasta: a alege totdeauna in asa fel incat principiul prin
care acesta duce la alegerea unui lucru sau al altuia, toate constituie o lege generala. ..
Acest punct de vedere al libertatii pozitive, continud profesorul, care aminteste de principiile
cregtine, foloseste pe aici si pe acum ca temelie pentru aga-numitul drept al personalititii.
In plus, aceasta poate explica conflictul aparent dintre hibertate, pe de o parte, si drept ca
nomni de constringere, pe de altd parte™™. Dupi o parere similari exprimati de profesorul
Tsirintanis, ,,nu s¢ mai sustine punctul de vedere potrivit ciruia temelia legii si intr-adevir
singurele ei baze, este ceva diferit de puterea independentd de aprobare care existd in
orice persoand”™. Pentru ¢ pufin cite putin se obfine credingd, asa cum sustine profesorul
Tsirintanis, dupd care ,Jegea, care este numai eteronomie, care cu alte cuvinte, la ultima
analizd, se bazeazl numai pe temnicer, nu este lege, este o fortd necinstitd, este o tiranic™'.
De asemenea, el face observajia ca ,aceastd lege nu este chiar o tiranie, este utopie,
pentru ¢ dacd exisid tiranie, frica nu esie suficientd. . ., tranul sau despotul trebuie s
aibd oameni in cadrul cirora constiinta legilor tiraniei sunt legi ale constiingei lor intr-un
mod automatic. .. Astlel, ar exista problema despre ceea ce s-ar intimpla cu temnicerii.
Care i1 vor supraveghea si constrange? Problema despre guis custodiat custodes poate fi
rezolvatd numai prin aprobarca automatd a legii™*.

Astizi, multi care se ocupd cu filosofia dreptului, considera constiinja umand ca
pe un paznic al ei*’. Constiinta, zic ei, este pdzitorul legii, precum si al ordinei morale
in general®. Intr-adevir, cel mai mare accent se pune acum pe congtiinia umand ca

Kousoulakos, o.c P 185, Compari, de asemenea, pirerile lui G. Ripen, o.c., p. 191 si ). Charmont, o.c.,
pp. 193194, VLJL g1 incercarea de introducere a lui Jellineck in principiul autonomiei, la Leonard Melson,
Die Rechtswissenschaft ohne Rechr, 2, Aufl., Gottingen-Hamburg, 1949, pp. 38-46.

% Rudolf Laun, o.c., pp. 29-30, Compar3, de asemeneca, Peter G, Vallinda, Law, Christian Ethics and
Justice, Tesalonic, 1959,

** Constantin Triantaphyllopoulos, The Right of Man to know and to use knowledge freefy, retipiritd
din ,,Proceedings of the Academy of Athens®, vol. 29 (1954), pp. 16-17.

* AN, Tsinmtanis, Paed and Law, in Aktines”, vol. 14 (1951), p. 484, Acelasi studiu a fost publicat
in englexd in volumul , Pawlus —~ Hellas - Ofkumene, An Ecumenical Symposium Published by the Student
C.ﬁr?.'mn Association of Greece™, Athens, 1951, pp. 176-183,

" Tdem.

2 fhidem. Vezi, de asemenea, G. Radbuch, o.c, p. 142, Compard R. Laun, o.c., p. 43; Karl Geiler,
Macht und Rechr, Gottingen — Heidelberg, 1949, pp. 12-14 si Hans Heckel, Reclt und Gerechtigheir,
1955. Vezi, de asemenea, Erich Fechner, Freicheit und Zwang im sozialen Rechissigai, Tubingen, 1953,
in seriile Rechs wnd Staal, ne 174,

9 Despre libertatea de constiingd, vezi: AP. Chrispophilopoulos, Greek Ecclesiastical Law, nr. 1,
Athens, 1952, pp. 75-T7.

“ Compard Enk Wolf, Recht des Mechsten, pp. 15-16 si in special notele 1-4 de la p. 46. Despre
congtiingd g1 drept, vezi: Ranyard Wert, Conscience and Society, a study of the P:a_vcﬁa-.l'agicaf Prerequisites
of Law and Order, London, 1942 si K. Despotopoulos, The Philosophy of Law, vol. 1, Athens, 1953, pp.
62=T5 51 in general pp. 67-T1.
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pizitor al legii, incdt, in unele locuri, aceastd idee a schimbat chiar forma legii. Cu alte
cuvinte, in citeva state modeme, datoria ficcirui cetitean de a judeca constitutionalitatea
dreptului, pe baza propriei sale constiinte, a devenit constitutionald. Dupd cum este de
agteptat, acestui fenomen legal i s-a dat o atentie speciald de citre juristi care au scnis un
insemnat numdr de monografii despre acest subiect™. Henmann Jahrreiss, in una din
lucririle sale recente, comenteazi despre acceasi dispozitie constitutionali i se intreabd
daci aceasta nu este un aranjament plin de uimire surpnnzitoare pentru stat. Aceasta este
un aranjament, rispunde el, pe cand constitutia face un apel la marele $i nobilul cetipean®.

Dar tocmai in timpul nostru, noi am ficut un alt pas. Savantii in filosofia dreptului
considera si iubirea ca pe una din pietrele de temelie ale ei. Acum cifiva ani in urmid,
cind profesorul Erik Wolf a vorbit la aniversarca a 500 de am de la intemeicrea
Universititii din Freiburg im Breisgau, el si-a intitulat in mod caractenistic discursul
.Legea s1 semenul sdu®. ,lubirea, zice el, nu mai apare ca un hotar al legii, ci ca
temelie a noii ordini a vietii, in care Dumnezeu da ficcarel persoane ceca ce doregte™.

Astfel, legea iubirii, pe de o parte, inconjurata de toate celelalte valori morale si
congtiinta umana, glasul divin care silisluieste in ficcare om, pe de altd parte, cuprind
dreptul supralegal care este deasupra $i dincolo de orice constrangere §1 careia
profesorul Radbuch a fost inspirat sd-i dedice un studiu special intitulat ,,Nedreptatea
legali s1 dreptatea supralegala*®.

Atunci, concluzia generald a studiului nostru este ¢i nici Domnul, nici Biserica
nu a dorit vreodatd s permitd folosirea fortel in raspindirea credinter; textele din
Moul Testament care par si ateste contrariul au un inteles cu totul diferit. Este adevirat
cd au existat cazuri in istoria Biscricn unde raspandirea credintei a avut loc prin
fortd; cu toate acestea, ele nu pot schimba regula care totdeauna a fost statorniciti
despre intenia absolut liberd a acelora care veneau si se inscric ca membri ai Bisericii.
Mai mult, consfintirea obiceiului botezului copiilor, nu poate risturna principiul de
bazi al libertani care este o parte a lui.

Avind acest principiu in minte, putem purcede la studiul Dreptului canonic ca o
totalitate a regulilor de drept (wg ouvolou kavovey dikawow). Intr-adevir, Dreptul
canonic este o entitate de reguli de drept, adica de reguli obligatorii, de dispozitn de
legiturd, care nu depind de faptul ¢ cel cdruia se adreseazi acceptd sau nu validitatea
lor. Dar obligatia de legaturi care vine de la aceste dispozipi, are ca o conditie necesard
absolutd intrarea liberd in Bisericd.

* Dy exemplhu, vezi studiul lei W. Heyland, Das Widerstandsrecht des Volkes gegen verfassungswidrige
Ausubung der Stagtsgewalt im neven dentichen Verfassungsrecht, Tubingen, 1950,

* Hermann Jahrreiss, Mensch und Staar, Koln-Berlin, 1957, p. 3.

T E, Wolf. Recht des Nachsten, p. 16, Tn textul citat, aluzia autorului la definitia lui Ulpian despre
dreptate este destul de clard: , Justitia est constant et perpetua voluntas in suum cuigue tribuendi™. Despre
acelagi subiect, vezi, de asemenea, Enk Wolf, Das Problem der Noturrechislehee, Band 2,2 Aufl,
Karlsruhe, 1959, pp. 131-132. Ar fi bine 53 mentiondm aici ¢i W. Schonfeld in lucrarea sa Grundlegung
der Rechtswissenschaft”, Stuttgart, 1950, dezvoltd ideea i dreptul $i dreptatea se intemeiaza pe harul
divin. Cu privire la legatura dintre dreptate §i harul divin, vezi: Gustav Radbuch, o.c., pp. 337-343; Pr.
prof, Liviu Stan, Oniologia Juris, Sibiu, 1943, pp. 19-25.

“ G. Radbuch, o.c., pp. 347-357. Vezi 5i AN Tsirimanis, .Paul and Law™, in Akiines, vol. X1V,
1951, pp. 483-484; P. Zepos, Paul as a Worker of the Law™, in Aktines, vol. XIV, 1951, pp. 259-261.
Compard, de ascmenea, Sfntul Toan Gurd de Aur, Omilia XXI la Epistola catre Romani, P.G. wom. 60,
col. 615, Despre aceastd problemd, vezi si Hans von Campenhausen, Heinrich Bornkamm, Bindung und
Freiheit in der Ordnung der Kirche, Tubingen, 1959,
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Omul, de-a lungul timpului, a avut diverse raporturi fatd de universul in care
triia, El 1-a confent lumn o anumitd semnificatie. Dar in interpretarea lumii de catre
om era implicata $1 influenta lumii asupra omului. Nu doar omul influenteazi mediul
in care triieste, ci gi acesta la rindul lui determind intr-o anumitd manieri viata omului.
Dumnezeu I-a creat pe om intr-un anumit cadru si anume cel paradisiac. Acest cadru
urma s fie mediul prielnic in care omul si-gi dezvolte ce are bun in el, si progreseze
inrelajia cu Dumnezeu. Raportarea omului paradisiac fagd de creatie era o consecinti
a raportului lui fai de Dumnezeu. Dar totodati relatia lui cu Dumnezeu era influentata
de felul cum injelegea sa se raporteze la creatie. Omul trebuia sd-gi asume liber un
mod existenfial in care si-L recunoasca pe Dumnezeu ca fiind Creatorul a toate, s
simta prezenia lur Dumnezeu in creafie. In acest mod de a fi recunoastem existenfa
unei comuniuni intre Dumnezeu — om — lume. Omul se constituie intr-un veritabil
inel de legdturd intre Dumnezeu si lume. Omul trebuia sd participe la transfigurarea
lumii, nu doar la cea proprie. Actualizind tot mai mult acest fel de a fi s-ar fi ajuns la
o permanentizare a stirii de comuniune. Dar omul a ales o cale autonomi. Prin
autonomia fati de Dumnezeu, omul se izoleazi si de creafie. Aceastd separare a
omului de creatic duce $i la o adined rupturd in el insusi. Omul, indiferent de spatiul
si timpul in care a triit a tinjit dupa accasta stare paradisiaci pierduta.

Nostalgia paradisului presupune implicit §i 0 nostalgie a originilor, un dor dupa
acel cadru paradisiac. Este foarte important sa injelegem ci viziunea noastril asupra
lumii ne di un mod de viatd. Ne ostenim pentru a regdsi si a trii sensul vesniciel. Dar
acest lucru il facem intr-un cadru dat. Nu putem sa ne punem problemele fundamentale
ale existeniei in afara lumii in care triaim.

Din picate, omul contemporan, dominat de pragmatism si de mentalitatea unei
societdli consumiste nu prea mai reuseste sa vada in lumea inconjuritoare decit un
mijloc de care sd dispund dupa bunul lui plac. De fapt, omul zilelor noastre, in
autosuficienta lui ucigatoare, crede cd i se cuvine totul, El triieste cu sentimentul ci

ate dispune in mod arbitrar de mediul inconjurdtor, de semeni si chiar de Dumnezeu.
ﬁ? loc si personalizeze relatiile din cadrul triunghiului interrelational Dumnezeu —
om ~ cosmos, ¢l le depersonalizeaza. Traim astizi sub domnia cantitafii. Dupi cum
afirma Paul Ricoeur, asistim la o crizd a scopului in detrimentul mijloacelor. Omul
produce tot mai mult dar fird s3 mai stie de ce produce. In goana lui furibundi dupi
comoditate, omul inventeazi tot mai multe mijloace dotate cu tehnologii sofisticate,
dar care il indepdirteazi de viata efectivii (de Dumnezeu, de semeni, de Univers).
Relagiile interumane au atins o asemenca cotd a depersonalizdrii incat nu mai e nevoie

5= AB. 10-12
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de o prezentd efectivd a omului in cadrul acestor relatii. De exemplu, cineva, printr-o
simpld apisare de tastd, ar putca ruina o cconomie intreagd, influentind o muliime
de oameni fird a avea de-a face ceva cu ei. E ciudat! Dar ar trebui ca aceste situatii s3
ne dea de gindit. Prin acest mod individualist omul s-a indepdrtat cu mult de
plenitudinea sensurilor existente in naturd. El nu mai vede astdzi in mediul inconjurator
decit o sursd pe care -0 exploateze discretionar. Omul lumii desacralizate a pierdut
dimensiunea simbolului, prin mutarea centrului de greutate din ,.a fi* in ,a avea™. El
se amgeste cd existd, ca fiinteazd in masura in care are. Ce trist! E o perspectivi
dezolantd, care ne sdrdceste enorm, privandu-ne tocmai de bucuria autenticd a vietii.

Omul societdtilor traditionale a avut insd o altd viziune despre lume. Pentru el
lumea era plinid de simboluri, totul era inviluit de taind. Realitatea observabild era
fundamentatd pe una nevizuta si lumea vizuta de aici nu exista si nu-si avea sensul
decit in stransd legiturd cu cea nevizutd. Istoria religiilor demonsireazi cu prisosinga
acest lucru.

Astfel, pentru omul profan spatiul nu este doar unul profan. Spre deosebire de
omul contemporan care considerd spatiul ca un mediu neutru (ne este indiferent daci
ne afldm intr-o bisericd sau in afara ei), omul arhaic a avut o altd pereeptie a spatiului.
Unele portiuni din spatiu sunt calitativ diferentiate de altele, in sensul ci ele poarti
mai pregnant amprente ale sacrului. Dumnezeu i se adreseazia lni Moise: ,\Nu e
apropia aici, ci scoate-ti inciltimintea din picioarele tale, ¢i locul pe care calci este
pdmdant sfant”. Deci unele locuri sunt mai bogate in semnificatii decit aliele. Accastd
perceptie este anterioard oricdrel conceptii despre lume. Experienta religioasa primard
di acest fel de perceptie inaintea oricirui Weltanschaung.

n viziunea omului religios lumea poate si existe doar in masura in care ea sc
intemeiazi ca o manifestare a sacrului. ,,Ca sa trilesti in lume trebuie mai intdi sa o
intemeiezi, i nici o lume nu se poate naste in haosul spatiulu profan care este omogen.
Descoperirea sau proiectia unui punct fix <centrul= echivaleazi cu facerea lumii™',

In acest sens se poate vorbi despre o ,axis mundi®. Experienta spatiului sacru i
conferd omului un anumit mod existential. In acest demers, el este influentat la modul
concret i cotidian de aceste tipuri de experientd. Dar experienfa spatiului sacru
influenfeazd pe om si in experienta sacrului profan. Chiar pentru cineva care nu este
pitruns de sentimentul religiosului, un anumit loc are o semnificatie aparte. Astfel,
un anumit eveniment triiit de cineva di acelui om constiinta unicititii locului in care
a triit respectivul eveniment. Locul in care am copilrit, spatiul concret in care am
cunoscut o persoand dragd, locurile in care am petrecut clipe cu persoana iubiti
dobindesc pentru noi o semnificatic deosebiti. In acest fel conferim spatiului o
anumitd ,afectivitate™, rezultati din trdirile noastre. Dar si prezenta noastrd in acele
locur reactualizeazd anumite sentimente, pe care le trim la anumite cote de intensitate.
Prezenta in acele locuri nu favorizeazi doar derularea exterioard a unor amintiri.
Acele spatii ne faciliteaza triiri efective. latd, deci, ¢ si pentru un om secularizat,
care a desacralizat lumea, spatiul este relationat in mod distinct cu fiecare din noi. $i
mai mult decét atit relatia noastrd cu spatiul contribuie la intdrirea relagiilor cu semenii.
Faptul ¢ii mi aflu intr-un loc in care am trdit mai multe clipe cu persoana iubitd, nu

~ma face, pur §i simplu, si-mi reamintesc acele momente. Gandindu-mi la persoana

! Mircea Eliade, Sacrul §i profanud, Bucurest, Editura Humanitas, 1992, p. 22,
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iubitd $i la ce am trdit in acele locuri, pot ajunge la noi triiri, sporind in dragostea fati
de persoana indrigita. Inseamni ca spatiul nu e un teren neutru! Nu avem de-a face
cu un spatiu golit de simboluri.

Religiile lumii ne prezintd un om care este orientat in spatiu. Existenta acelei
Laxis mundi™ il centreaza si in acelasi timp i defineste orientarea omului intr-un
anumit spatiu. Dar mai ales anumite spatii sunt inciircate de sacru. Ele se dovedesc a
fi adevirate praguri de trecere spre lumea nevazutd in care este inridicinata cea
vizutd. In acest sens simbolul din spafiu poate si fic acea realitate care unegte nevizutul
cu vizutul. Din aceasti perspectiva bisericile sunt prin excelentd spafii care comunici
cu neviizutul. In Vechiul Testament, Tacov, dupi ce are visul cu scara pe care coborau
gi urcan ingerii lui Dumnezeu, Domnul fiind in capul sedrii, a denumit acel loc ,,Betel™
(casa lui Dumnezeu). Printr-o experienta speciali acel loc este consacrat intr-un mod
deosebit. Dar aceasti consacrare speciald il orienteazi pe om in lume. Ea are o influenta
concretd in viata obisnuitd a omului. Astfel omul percepe lumea in care triieste ca o
lume ineditd, pitrunsi de sensuri inefabile. Omul societdtilor tradifionale, prin viziunea
sa profund religioasa nu-si regaseste doar sensul siu, el reorienteaza i intreg cosmosul,
sacralizindu-l. In aceastd mentalitate putem afirma ¢i omul organizeazi, ordoneazi
cosmosul in care triiegte. Prin eforturile lui el se striduieste si repare greseala
primurdialﬁ a umanitifii.

El stie si triiegte cu convingerea ¢ isi va gisi sensul d-:-plm in existenta lui, doar
orgamizdnd i recunoscind sensurile adinci ale universului in care tr.m,;.lc In acest
cosmos mitizat simbolistica este fenomenal de variati, de profunda si de su gestivi,
Dar acesti organizare i sacralizare a cosmosului nu doar ¢i-l face pe om sa
construiascd praguri de existentd, porti spre transcendent, ci il face pirtas la o anumitd
meugcrmc Omul 51 n,dmm:pv.ra astfel sensul originar pe care i l-a confent
Dumnezeu inci de la creatie $1 anume acela prin care a fost chemat ca partener la
desdvirsirca creatici.

Pentru a intiri cele afirmate anterior, voi prezenta ca mérturii doudi exemple din
istoria religiilor. Mai intdi e vorba de un ritual vedic prin care este ridicat un altar al
tocului inchinat zeului Agni. Dar gestul construirii acestui altar este o expresie a
reproducerii creatiei de citre om. ,,Apa in care s¢ inmoaie lutul este asimilatd Apei
primordiale; lutul din care se face temelia altarului reprezinta Paméntul; peretii laterali
reprezintd atmosfera i asa mai departe. Constructia este insotitd de rostirea unor
cuvinte care aratd limpede care anume din regiunile cosmice este creata®2

Un alt exemplu se referi la traditia tribului achilpa, conform cireia Fiinta divini
Numbakula a cosmicizat in timpuri mitice ceea ce urma si devind spatiul lui.
MNumbakula a ficut dintr-un arbore de cauciuc stilpul sacru (kauwa-auwa) al lumii.
Acest stilp poate fi echivalat cu un fel de ,axis mundi®, Aceasti ,axis mundi*
coneretizati in cazul de fata prin stalpul sacru ne relevi faptul de o important3 vitali
pentru omul arhaic $i anume cd el nu poate trii intr-o lume disociata de transcendent,
in care el sd nu comunice cu divinitatea. ,.Lumea celor din tribul achilpa nu devine
cu adevirat a lor decdt in masura in care se reproduce cosmosul organizat si sanctificat
de Nambakula. Nu se poate trii firi o deschidere spre transcendent; altfel spus, nu se

* Idem, o.e., p. 29.
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poate trdi in haos. In clipa in care transcendentul s-a intrerupt, existenta in lume nu
mai este posibila si cei din tribul achilpa se lasi si moard*?.

Pentru omul societitii traditionale spatiul in care triiia era un cadru de comunicare
cu alte lumi. El era in acest spatiu dat, dar avea legdturi cu alte lumi nevizute. El era
convins ¢d nu totul este ,aici®, ci acest ,aici” ii este dat tocmai pentru a ajunge
wacolo®. Intre ,aici si ,acolo™ nu exista rupturi. Mai ales in anumite locuri ale
spatiului in care isi ducea existenta de zi cu zi, omul avea posibilitatea si expenimenteze
realitatea lumii de dincolo. Aceste locuri erau vizute ca praguri de trecere spre alte
lumi. In general, omul arhaic avea o reprezentare a universului in trei nivele: spatiul
celest (cerul, cu zeii uranieni), spapiul teluric (pamantul) si spatiul subteran (infernul).
Pentrii a exista legituri intre aceste nivele era presupusa existenta unei , Axis Mundi®,
aunei Coloane care si strabatd intreg Universul. Aceastd axa, bineinjeles ci nu poate
sd existe, decit continind centrul lumii.

Numeroase mituri $i traditii din istoria religiilor atestd prezenta unui vast simbolism
al centrului lumii. Dar aceste mérturii nu pomenesc doar de existenfa unel axe a
lumii, ci si de faptul cd lumea in care triia omul se afla in centrul axei respective,
adicd in centrul Universului. Pamantul, aflindu-se la intretdierea dintre cer $i subteran,
cu necesitate trebuie s fie in centrul axei. Deci lumea in care triieste omul este un
centru al Universului. Mai mult decért atit, spatiul consacrat devine un centru al
lumii. Omul religios va aspira mereu de a fi in centrul lumii, sau micar intr-o apropicre
cit mai mare de centru. De aceea ¢l va incerca si-si reprezinte locuinga lui ca un
centru al lumii. Dar aceasti dorinia a omului de a fi in centru nu trebuie interpretati
in mod egocentric. Dimpotrivi, o asemenea situare a omului in centru il apropie real
de semeni §i de intreg cosmosul. SA ludm de exemplu crestinismul. Stantul Maxim
Marturisitorul dezvolti o teologie intreagd in ,Mistagogia™ in care lumea este
reprezentatd ca o bisericd, adicd lumea este o expresic a legiturii dintre nevizut §i
vazut, in care cerul coboard spre pimdnt, iar piméntul tinde spre cer. Este viziunca
ortodoxiei asupra bisericii. Acest simbolism contine o seamd de nuante deosebit de
profunde.

Dar daci intreg cosmosul poate fi reprezentat ca o bisericd, cu atat mai mult
biserica, in sensul de locas de inchindciune, poate fi considerat ca un centru al lumii.
Nu intimplitor biserica se afla in centrul satului. Aceastd realitate fizicd are un
simbolism extraordinar. Biserica fiind in centrul lumii, omul in momentul cénd se
afld in biserica se afli in centru. Aceastii pozitionare a omului intr-un spatiu specific
il face si triiasca deplin sensul existentei. Dar acest sens este fundamentat in
comuniunea, pe verticald cu Dumnezeu si pe orizontald cu semenii. De fapt, centrul
in care se afld el nu este o expresie a egocentrismului, ci o plenitudine a comuniunii.
Membrii comunitifii se adunau la bisericd pentru a exersa aici relatiile interumane
cele mai autentice, manifestate in gesturi concrete, in cuvinte. Fiecare era o prezentd
efectiva pentru celilalt! In acest spativ omul il ajuta pe semenul sdu sd sporeascd in
ceeca ce are ¢l mai bun. Acest spatiu il orienta pe om in viatd. De fapt, a te situa in
centrul lumii, inseamni a te situa in centrul existentei, cu alte cuvinte, inseamni a fi
in sensul vietii si a te migca in acest sens, sporindu-1. Jatd, deci, ci departe de a fiun
teren neutru, pentru omul arhaic, spatiul insemna un cadru plin de simboluri §i datitor

¥ Idem, o.c., p. 32
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de sensuri. Acest spatiu contribuia efectiv la ordonarea vietii omului. E foarte clar ca
pentru acest om cosmosul nu exista decit in misura unei lumi sacre. Dimensiunea
prezentei in real era dati tocmai de prezenta lui in centrul lumii (templul). Setea lui
de a se afla in acest centru (sau oricum cit mai aproape de el) actualizeazi foarte bine
nostalgia omului dupi spatiul originar (paradisul pierdut). Omul arhaic nu putea sd
triiasca decit raportandu-se la acest centru existent in axa lumii. Viata in afara acestui
spaiiu sacru nu putea fi inchipuitd, era un nonsens §i daci omul igi pierdea aceasta
perceptie a sacrului, el considera ci viata nu mai meritd triitd. Viata nu poate fi triita
deciit intr-un cosmos sacru si ca nu poate fi acceptatd decit printr-o raportare la
sacru! Cit de departe e aceastd perspectivd de ceea ce trdieste omul contemporan.
Viziunea omului arhaic despre cosmos, prin contrast evidentiazi si mai mult conceptia
sterild s searbadd a omulwi contemporan despre cosmos. Dacd pentru omul arhaic
situarea in centrul universului insemna o actualizare a stdrn de comuniune, pentru
omul de astizi a fi in centru inscamnd a exersa §i a potenta o stare de individualism
pustiitor. Daci pentru omul religios a fi in centru, inseamni prin excelentd a te raporta
si a comunica cu o realitate metafizici, pentru omul secularizat a fi in centru
echivaleazi cu recunoasterea sinelui intr-o lume de care s dispuna arbitrar. In primul
caz, pozitionarea omului in centrul Universului, este o expresie a fiintin in raport cu
divinitatea, pe cdnd in al doilea caz ea este injeleasi ca o posesie a lumii. In prima
variantd, spafiul inseamnd apropiere de Dumnezeu $i oameni, in a doua, spatiul
reprezintd motiv de separare intre oameni (a se vedea istonia rizboaielor pentru
cucerirea de spatii).

Dar sacralitatea cosmosului nu era redatd doar prin coordonatele sale spatiale. Si
timpul era perceput tot in sens sacru. Se poate vorbi la omul religios de o nostalgie a
paradisului, in sensul de o nostalgie dupa timpul originar si de o tendinta de a recupera
acest imp primordial. Omul triieste cu nostalgia acelui ,illo tempore®™. Pentru el
fiecare clipd este o sansii de a recupera acel timp. Din acest punct de vedere putem
afirma reversibilitatea timpului pentru omul arhaic. Aceastd situatie este triitd intr-un
maod intens la fiecare sirbiitoare. Celebrarea sarbitorii evidentiaza sacralitatea unui
anumit timp. La fiecare sirbitoare reactualizim acel timp primordial, paradisiac, in
care Adam vorbea cu Dumnezeu. Triirea momentelor de sirbitoare nu insecamni o
simpli repetitic monotond a unor acte cultice. Acele clipe se constituie de fiecare
datd in ocazii de transfigurare a timpului istoric in timp supraistoric de citre om.
Omul religios intelege fiecare clipd ca o sansd unicd in care are posibilitatea s
transfigureze prezentul efemer in vesnicie. »

In contrast, omul pragmatic al zilelor noastre subordoneazi timpul intereselor
sale. El nu mai triieste in timp, ci sub domnia timpului. De multe on el devine o
victimd a propriei agende, sub presiunea unei vieti bulversate de agitatie si stres.
Totusi in anumite momente, chiar si omul nereligios poate avea o altd percepiie a
timpului. De exemplu, atunci cind petrece clipe cu persoana iubitd sau igi reamintegte
clipe pe care le-a petrecut cu persoana indrigitd, viata omului pare sa fie racordati la
o altdi dimensiune a timpului. Acum pentru el timpul nu mai este dominat de
pragmatism, nu mai inscamni doar bani. Acele clipe sunt incdrcate de o bucurie care
forteazd barierele efemerului. Acum timpul inseamnd viata!

A triii cu persoana iubitd, chiar $i pentru omul nereligios, inseamna a simi adierea
vesniciei. In acest sens putem intelege §i cuvintele filosofului francez Gabriel Marcel:
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.»Cidnd i spui unei persoane «te iubescy ii spui de fapt «tu nu vei muri niciodati»®,
Chiar amintirea clipelor petrecute impreuni cu persoana iubiti nu inseamni o simpla
rememorare, ¢i ele oferd posibilitatea retrdini unor stiri de viatd, la diferite intensitai.
Fiecare clipd petrecutd cu persoana iubitd poate fi proiectatd in mod unic in toatd
vesnicia. Dar tocmai prin aceasta ea poate fi retrditi, mereu si mereu, la alte cote ale
trdirii §i astfel sa fie invesnicitd. Oare cum ar ardta o lume in care oamenii ar trii
fiecare clipd din cadrul relatiilor cu ceilalti in perspectiva vesniciei?

Am ficut aceste citeva consideratii sumare despre felul pereeperii cosmosului, in
coordonatele sale ale spatiului i timpului, in situatia omului religios. Si pentru a
intelege mai bine acest lucru, am ficut $i citeva referiri comparative la felul in care
infelege omul de astizi si se raporteze la spatiu §i timp, ca elemente definitorii ale
cosmosului in care triim.

Pentru a reda o concluzie referitoare la viziunea asupra cosmosului a2 omului
religios il vom cita pe Mircea Eliade: .,...pentru omul religios al culturilor arhaice
lumea se reinnoieste in fiecare an, cu alte cuvinte isi regdseste cu fiecare inceput de
an sfinjenia originard cu care se ndscuse din miinile Creatorului. Acest simbolism
este vidit in structura arhitectonicd a sanctuarelor. Templul fiind locul sfint prin
excelen(d $i imagine a lumii, el sanctifica intreg cosmosul si in acelasi timp viata
cosmica. Or, aceastd viatd cosmici era inchipuitd ca un soi de traiectorie circulari,
identificindu-se cu anul. Anul era ca un cerc inchis: avea un inceput si un sfarsit dar
$i posibilitatea de a renagte in chip de An Nou. Fiecare An Nou aducea un timp nou,
curat gi sfant, adicd un timp care nu fusese incd folosit g1 uzat™,

Am putea face o interesanti asociere intre Jhomo religiosus™ 1, homo ludens”
(omul juciug). Omul religios are o viziune tainici asupra lumii. Taina nu poate fi
prinsd in scheme logice, in concepte abstracte. Ori jocul are un aspect suprarational
care tnmite la taind. Omul, cind se afld in starea de joc, scapd de sub teroarea unci
vieti agitate in care suntem incorsetati de programul propriilor agende. ,,...Jocul se
situeazi in afara procesului de satisfacere nemijlociti a nevoilor si a pofielor. El
intrerupe acest proces si se strecoari in punctul de intrerupere, ca o acfiune temporard
care se desfigoard in ea insagi si care se efectucazi de dragul satisfactiei continute in
ea insdsi... jocul ni se infitiseaza ca un intermezzo al vielii cotidiene, ca un rigaz™®,

Am vizut cii orientarca in spatiu $i timp a omului religios ii ordoneazi viata
acestuia. Putem vorbi gi de aspectul de ordonare a vietin de citre joc. ,,.. . Jocul crecaza
ordine, este ordine in lumea imperfecti 1 in viata haotic, jocul reprezintd o desdvirsire
temporara, limitata™.

Ordinea cosmosului este jucatd incd din cele mai vechi timpuri la popoarele
primitive. Sunt infifisate prin diferite spectacole sacre reprezentiri ale anotimpurilor,
ale risdritului $i apusului etc. Este sustinuti aceasti idee de Leo Frobenius in , Istoria
culturii africanc” (scrisd in 1933).

Jocul da omului 0 anumita stare care se manifestd in diverse forme concrete.

Dupi Revolutia francezi se restringe caracterul ludic al existenter. De exemplu
sd ludm un singur aspect: jocul in manifestarea concreti a dansului. Daci in societatea

* Idem, o.c., p. 67.
* Johan Huizinga, Homo ludens, Bucuresti, Editura Univers, 1977, p. 43,
* Idem, o.c.. p. 45.



Cosmosul mitizat 71

traditionalistd dansul avea ceva ritualic in ¢l, astdzi, in majoritatea situatiilor, dansul
este un prilej de potentare a senzualititii intr-un cadru dominat de promiscuitate. In
trecut dansul avea o gratie, o delicatete in care perechea executa parca migciri ritualice.
Gesturile lor erau expresii ale unei frumuseti deosebite. 5i foarte important, perechea
nu era singulard. De exemplu in cazul cadrilului, existau mai multe perechi, in care
ficcare pereche executa anumite miscdri, gesturi. Acestea contribuiau la percepfia
dansului ca un mijloc de sporire a comuniunii intre cameni (in multe situafi, in
cadrul acelor misciri partenern se schimbau in mod succesiv). De notat este ci distanfa
dintre parteneri era respectabild (chiar daca s-ar fi vrut o anumiti micsorare a distantei
nu era posibil datorati costumatiei femeii). Astizi in conceperea dansului au survenit
importante mutatii. De multe ori el este o expresie a individualismului (omul danseaz3i
singur) sau un mijloc in care partenerii executd migciri lascive, provocatoare. Adesea
dansul contemporan nu se mai dovedeste a fi deciit o grotescii gimnastica stimulatoare
a desfriului.

Cultura contemporana parc =1 piarda tot mai mult dimensiunea ludicului. 53 fie
accastd pierdere a ludesculm o consecinld a antropocentrismului culturin actuale,
secularismului? Meritd si fic analizatd aceasta perspectivi in multiplele e1 aspecte.

In continuare, dupd ce am prezentat succint viziunea omului arhaic asupra
cosmosului, vom face citeva referiri foarte pe scurt despre conceptia omului din
antichitate despre cosmos. Mai intii, etimologic, elenul intelegea prin cosmos anmonie,
frumusete. Lumea pentru omul antic era o expresie a frumosului, Filosofia antica era
dominatd de un dualism, care nu era resimtit doar la nivel epistemologic, ci el
caracteriza si ontologia greceascd. Acest dualism, reflectat prin separarea dintre
sensibil si inteligibil a dat nastere la doud conceptii cosmologice. Prima este
nominalistd, conform cireia lucrurile sunt supuse unei deveniri continue, aparind
diferentieri calitative. A doua conceptic este monistd, ardtind ¢d natura este eternd,
nemigeatd, fird schimbdn calitative.

Prima conceplie aparfine gcolii din Efes, reprezentatd de Heraclit. Avem de-a
face cu miscarea care duce la schimbare. Este cunoscutd celebra formulare a filosofului
din Efes: ,, Totul curge”. A doua invititurd este specificd scolii din Elea, ilustratd de
Parmenide. Se sustinea ¢i in lume avem nemigcare i prin urmare neschimbare. In
dialogul ,, Theaitos”, Parmenide mirturiseste: ,,...totul ¢ unul §i std in repaus in el
insugi neavind spatiu in care sd se migte™’.

Nici Platon si nici Aristotel n-au reusit 53 depdseascd dilema separirii intre sensibil
si inteligibil, intre individual $i general. Platon scoate in evidenti caracterul organizator
al divinititii asupra lumii, eliminindu-1 pe cel de creator. Aristotel separd
transcendentul de imanent prin faptul ¢ arati ci lumea este inzestratd cu anumite
principii dupd care se ghideaza. La Platon transcendentul se identificd cu imanentul,
la Aristotel existd separare intre transcendent $i imanent, iar Platon concepe un sistem
emanationist al lumii (de facturd gnosticd). Aceste concepfii au marcat existenta
concretd a grecilor. Stiind ¢ nu au acces la lumea arhetipurilor vesnice, grecii au
ciutat si descopere dimensiunea vesniciei in cadrul limitat al existentei terestre.
Zguduiti de tragicul existentei umane, care se derula in limitele mundanului, grecii
au convertit neputinta lor de a accede la lumea formelor vesgnice in bucuriade afiin

" Mircea Florian, Cosmelogia elend, Bucuresti, Editura Paideea, 1996, p. 24,
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aceastd lume datd. Dominati de aceastd mentalitate, grecii au dat nastere la o cultura
§i o civilizatie remarcabile. Cosmosul, in acceptiunea grecilor, era incircat de
simboluri. Mitologia greceasca contine numeroase variante cosmogonice. De retinut
este faptul ¢d modelele de cosmologie elaborate de lumea antici (Thales, A naximene,
Anaximandru, Pitagora, Heraclit, Parmenide, Platon, Aristotel etc.) nu erau rezultate
doar ale unor simple investigatii pur stiintifice, ci ele reflectau in primul rind un mod
de viatd. Aceste modele erau rezultate ale triirilor filosofilor. Modelul de cosmos
oferit de filosof reliefeazi in primul rind felul in care respectivul intelegea si se
raporteze la cosmos. Intre om, divinitate si cosmos exista o sirinsi legitura.

In final mentiondm faptul ¢i viziimea despre un cosmos mitizat caracterizeazi
societatea arhaica (in mod special) dar si lumea anticid. Cosmosul nu era lipsit de
dimensiunea sacrului. Prezenta sacrului in cosmos era perceputi in diferite forme. In
acest fel omul care trilia in acest cosmos nu se raporta la el ¢a la o ultima realitate, ci
ca la ceva care il trimite pe om la o existentd primordiali. Astfel, cosmosul il ajuta pe
om si-§1 gseasci rostul sdu, sd si-1 sporeasca si sd-1 actualizeze concret si cotidian
intr-un mod de a fi.



TRADITIA COLINDELOR RELIGIOASE DE NASTEREA DOMNULUI
51 CULTUL CRESTIN

Pr. DUMITRU MOCA

Aldturi de praznicul Invierii Domnului, Criciunul sau sirbitoarca Nasterii
Domnului este unul din cele mai vechi si mai importante sarbitori ale Bisericii
Ortodoxe. In cultul Bisericii noastre, faptul acesta se reflectd in frumusejea si
solemnitatea slujbelor bisericesti, in pregitirea trupeasci i duhovniceascid a
credinciosilor, in prezenta lor la oficiile liturgice dar $i in multimea datinilor care
insotesc de obicei priznuirea marilor sirbitori ale anului liturgic sau ale calendarului
bisericesc ortodox.

In fiecare an, in Ajunul Criciunului, al Anului Nou si chiar la Boboteazi, de-a
lungul intregii Roménii, in toate provinciile roméanesti ca si peste tot in tirile ontodoxe,
copiii formeazd grupuri §i pornese pe drumurile presirate cu zipada inghetatd ce
scartiie sub picioarele lor ugoare. Ei se opresc sub ferestrele luminate si ciintd in
cuvinte in care este vorba cite putin de toate. .. dar mai ales, de Hristos, de Nasterca
Sa, de Sfinta Fecioard ca si de ceea ce se prezintd rimei simple dar pline de inteles
pentru viata noastri a crestinilor ortodocsi romdani',

De cind ne stim ca romini i crestind la noi, mai ales copiii, ciintd colinde in
perioada dintre Ajunul Craciunului si pini la Boboteazi. Cel mai important moment
insd cind acesiea sc cintd este seara Ajunulu Criciunului, moment ciria i1 sunt
dedicate de fapt cele mai multe cintdri de acest gen numite colinde si ciintece de stea,
al céiror text contine imaginea poeticii romdneascd a Nasterii Domnului (Criciunul)
redatd, cel mai adesea, intr-un limbaj popular.

Colindele, aceste expresii tipice ale simtirii religioase rominesti, sunt, dupd
aprecierea marelui folclorist romén Constantin Briiloiu, ,,acele cintece rituale vadit
tardinesti ce se cintd fard stea in noaptea de Criciun®, pe alocuri i la Sfantul Vasile,
iar ciintecele de stea sunt acele cintiri rituale vidit carturiresti ce se cinti la stea
intre Criiciun 5i Boboteazi™?®,

Parte integrantd din cultura noastrd nationald, colindele se situeazi in categoria
creatiilor artistice care au caracter ritual sau ceremonial (ocazionale) §i sunt legate in
genere de o datd calendaristicd fixa.

Ce sunt aceste cintece de Criciun, care este vechimea si originea lor, relatia lor
cu Sfinta Scripturd si traditia bisericeascd, cu modul de priznuire a sirbdtorii in

! Nicolac Inrgn. Suzica romidneasca”, in volumul: Cartea sindicatulus artistilor instrumeniizti din
Romnia, Bucuresti, 1939, p. 14,
? Constantin Brailow, Colinde 5i cdmtece de stea, E]-Lu:urf:sll 1931, p. VI
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Biserica veche si, in general, in ce raport se afld ele cu culwl liturgic al Bisericii
Ortodoxe, constituie obiectul randurilor ce urmeaza.

I. Colindele si raportul lor cu Sfinta Seripturi si traditia bisericeasci

Privitd din perspectivi istoricd, datina strimoseascd a colindelor isi intinde
ridacinile in istorie pand dincolo de pragul crestinismului, legindu-si originile de un
obicei specific lumii romane, ce avea loc in fiecare an cu prilejul calendelor lui lanuarie
wfestum calendarum®, sdrbitoare inchinati strivechiului zeu latin lanus Ceminus.®

Dar ce legatura poate exista intre colinde si cultul crestin, intre calendele romane
si colindele noastre religioase? Este vorba de o legitura de nume, etimologici dintre
latinescul calendae si colinde precum si semnificatia de datind sau obicei pe care o
au colindele in acest context. Datina colindatului a rimas, dar colinda religioasi, cu
toatd inrudirea el exterioard cu vechiul obicer, este o ercatie noud, un gen nou, specific
crestin, altoit pe trunchiul vechi al datiner strimosest, altoire ce comporta alte
semnificatii decit simpla increstinare a datinei. Datina a rimas, insa colinda religioasa
s-a nfiscut ca ceva nou, ca o creafic spontand si anonimd 1zvoriitd din sufletul unei
lumi rendscutd prin credinta crestind §i transfiguratdi de evenimentul Nasterii
Domnului, eveniment istoric real, anticipat profetic in Vechiul Testament i implinit
in mod aievea — cum ne lasd si intelegem - relatarea Sfintelor cirti ale Noului
Testament.

in cultul Bisericii noastre, sintezd a tuturor clementelor credingei crestine,
sirbdtoarca Nasterii Domnului vesteste bucuria regisiri noastre ca i ai lui Dumnezeu
prin Nagterca Mintuitorului. Cum au pitruns colindele si au rimas atit de adine
intipirite in evlavia credinciosilor? Pe ce cii, prin mijlocirea ciror factori, care este
punctul lor de plecare, de ce sunt atit de indragite de credinciosi sunt intrebiri cirora
incercam a le raspunde in rindurile care urmeaza.

Evident mobilul lor interior, sursa lor de inspiratic este traditia, acel ,lex orandi —
lex credendi®, care, in cultul Bisericii, are o insemnitate deosebitd. Cultul liturgic
insusi este expresia prin excelenta a traditiei, injeleasd in toatd intinderea ei, act
liturgic, citiri biblice, cantare bisericeascd, iconografie, artd religioasi etc. ,,Seva
meditatiel Parintilor, imnografia liturgici, icoana, constiinta dogmatici si canonici a
Bisericii, toate aceste clemente constitutive ale traditiei formeazid o lume esential
dinamica, sferd vie a rezonantel Cuvéntului, inseparabil de cuvintul insusi, ca urmarea
Lui vie, corpul Lui venind din aceeasi sursa de inspiraic*.*

Actul genezei gi evolutiei colindelor religioase de Criciun se inscrie in acest proces
de formare §i asimilare a traditiei crestine despre Nasterea Domnului,

Veacuri de-a rindul poporul a triit in intunericul nestiintel de carte i singura lui
hrand sufleteascd i-a venit de la Biserica, de la cultul ei liturgic. Adevirata sa Biblie
nescrisa a stat in colindele rostite in ficcare an la marile sarbatori de glasurile ingeresti
ale copiilor. Colindele vin din adinc de istorie crestind si romdneasci, unele chiar

' Du Cange, Glossarium mediae ef infime latinitaris, om 111, Paris, 1844, p. 962,
* Pr. prof, Dumitru Stiniloae, ,SfAnta Tradigie. Definirea notiunii si intinderea ei™, in rev. rodaxia
XVI(1964) nr. 1, p. 68.
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inainte de formarea poporului romén, adica din secolul 1, din momentul in care, prin
pértile Dobrogei, a trecut Sfantul Apostol Andrei.

Mai apoi, invildturile din colinde ne-au venit tot prin traditic in pericada
etnogenezed, a formdrii poporului romén. Soldatii adusi de Traian ,.din toatd lumea
romani“* gi agezati pe pimantul nostru erau, multi dintre ei, urmasi ai celor crestinali
de ciitre Sfantul Apostol Pavel in cilitoriile sale misionare in Asia Mica si pini la
Roma, poate chiar pind in Spania. Ei au adus cu dansii invitatura despre Mantuitorul
51 nagterca Sa din Sfinta Fecioard Mana,

Aceste traditii, venind din cel mai adine timp istoric romangsc contin totusi esenta
invititurii crestine despre Mantuitorul. Cei care au transmis-o au stiut in primul rind
foarte multe lucruri istorice. Stiau de Irod, de Maica Domnului, stiau ci lisus s-a
ndscut in Betleem, stiau de uciderea pruncilor. Stiau deci foarte multe lucruri istorice
in legaturd cu Mantuitorul, dar stian gi foarte multe lucruri teologice. Cei care au
transmis primele adeviruri despre lisus stiau in primul rand cé e Fiul lui Dumnezeu,
trimis de Tatil din ceruri, sthiau deci ¢d e unul din Treime.

Colindele preluate cine stic de cind, cine stie de unde, cine stie de la cine, atunci,
la inceput, dar in orice caz, foarte aproape de evenimentele ce s-au petrecut in Tara
Sfantd, au fost o permanentd predicd orald, o catehezi vie, transmisd din om in om
prin colinde, din care a izvordt caracterul arhaic, popular, poetic al traditiei despre
MNasterea Domnului.

Accasta scoate in evidentd legitura lor cu Stinta Scripturd in functia sa de carte
de cult. Este neindoielnic faptul ¢a primele motive de inspiratie a colindelor au plecat
de la textul sacru al Sfinteir Scripturi atat al Vechiului cit i al Noului Testament.

O privire atentd a slujbei Ajunului Craciunului, moment atat de cantat in colinde,
este edificatoare in acest sens.” In Ajunul Criaciunului, la slujba privegherii — sau
slujba de toatii noaptea (vigilhae), o slujbd uitatd in mare parte astazi — se citesc,
dupd vechea randuiald liturgicd, opt paremii impdriite in trei grupe prin tropare §i
stihiri. Paremiile acestei impresionante slujbe sunt texte veterotestamentare al ciror
continut il constituie principalele profetit mesianice despre Nasterea Domnului
consemnate in Vechiul Testament.”

Textele selectate de alcdituitorii slujbei sunt cele mai expresive profefii mesianice
despre intruparea Domnului si nasterea Sa minunati din Sfanta Fecioard Maria. Ele
au servit §1 sunt fard putintd de tagada cele dintii surse de inspiratie a imnografiei
biscricegti a praznicului precum si a frumoaselor noastre colinde care le-au preluat
de la slujba bisericeascd a Ajunului, mult mai gustatd odinioard decit astizi. Citdm
citeva dintre cele mai importante texte mesianice despre Intruparea Domnului: 11
vid, dar acum incd nu este, il privese, dar nu de aproape; o stea rasare din lacob, un
toiag se ridicd din Israel si va lovi pe capeteniile Moabului si pe tofi fiii lui Set ii va
zdrobi” (Mumern 24, 4); , Asa grileste Domnul: O mliditd va iesi din mulpina lui

* Informatia apartine istoricului latin Eutropiu, dupd pr. prof. Mircea Picurariu, fstoria Bisericii
Oriodoxe Romdne, Bucuresti, 1930, vol. 1, p. 53.

® A se vedea accastd slujbd lungd ca extensiune consemnatd in Mineiul lunii Decembrie ziua 25.
Minei, Bucuresti, 1991, p. 376-385,

T Paremiile slujbei Ajunului sunt selectate dupd cum urmeazd: Facere 1, 1-43; Numerii 24, 4-9; 17-
18; Miheea 4, 4-6; 5, 2-4: Isaia 5, 1-10: Baruh 3, 1-36; 4, 4-45; Daniil 2, 31-36; 4, 4-45; lsaia 7, 10-
15; 18, 1-4, 9-10).
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lesei i un Lastar din rdddcinile lui. $i se va odihni peste El Duhul lui Dumnezeu,
duhul intelepeiunii i al intelegerii, duhul sfatului si al tiriei, duhul cunostingei si al
bunei credinge... copilul abia infdrcat isi va intinde ména. . * (Isaia 11, 1-10); Jati
Fecioara va lua in pantece 51 va naste Fiu si vor chema numele lui Emanuel. El se va
hrini cu lapte $i cu miere pind in vremea in care va sti 3 alunge riul si s aleaga
binele* (Isaia 7, 10-15). Textul unor colinde ne trimite el insusi la izvorul biblic
veterotestamentar cum ne lamureste de pilda refrenul cunoscutului colind: | Doamne
a Tale cuvinte / Care s-au scris mai’nainte / S-au plinit precum §i scrie / Moise la
cartea intdie, / O minune!™. De altfel, numele generic al praznicului, redat in colinde
sub numele de Mos Criciun <ste de inspiratie biblicd si se referd la nasterea mai
inainte de veci a Fiului din Tatdl sau la ,,Cel vechi de zile*. ™

Aliituri de textele veterotestamentare prezentate, textele Sfintelor Evanghelii au
constituit, de asemenea, izvoarele cele mai importante si mai pretioase ale colindelor
de Criciun, cirora geniul poetului anonim le-a adaugat un spor de solemnitate, de
evlavie $i tainicd strilucire. Faptul se verificd din textul insusi al colindelor care au
in centrul lor relatarea in lux de aminunte si detalii a evenimentului Nagterii Domnului.
In mod concret, aceste elemente s-ar putea prezenta urmind cursul firesc al istorisirilor
Stintei Evanghelu incepind cu Bunavestire (Luca 1, 1, u.), continuand apoi cu timpul
gt locul nastern Domnulw (Luca 2, 4-14), recensimantul ordonat de impéiratul
Octavian August (Luca 2, 1, u.), venirea magilor cilauzin de stea, cintarea ingerilor
si a pastorilor, inchinarea magilor (Matei 2, 16) si aliele.

Titluer intregi de colinde au fost inspirate $i poartd nume direct preluate de pe
paginile Sfintei Lv:mghtlll Am putea cita citeva dintre acestea. De pildi colindul
WO ce veste minunatd* nu este altceva decit traducerea grecesculul To Evanghelion
al cinu continut se materializeaza in evemimentul insusi al Nasterii Domnului. La fel
gi titlurile altor colinde precum: | Viflaime, Viflaime. .. ", [ Trei pastori...", , Trei crai
de la Rasdnt...", ..Steaua sus rasarc” ® De asemenea, tema intrupdrii, a coboririi sau
a chenozei Fiului lui Dumnezen la conditia noastri umani atit de des intdlnitd in
colinde precum: ,,Coborit-a, coborit...”, , Ziurel de zi...*, ,Cerul si paméntul...”,
este o temd predilectd Sfantului Apostol gi Evanghelist Ioan. In pru]{:bm Evangheliei
a patra, citim: ,,$1 Cuvintul s-a ficut trup si s-a silisluit intre noi st am vizut slava
Lui, slavi ca a unui Dumnezeu plin de har i adevir” (Ioan 1, 14). Un text paulin din
Epistola ciitre Timotei ar putea fi la fel de edificator in aceasti privingi: ,,Cu adeviirat
mare este taina (crestindtitii) dreptei credinte; Dumnezeu s-a arditat in trup, s-a
indreptat in Duhul, a fost vizut de ingeri, s-a propoviduit intre neamuri, a fost crezut
in lume, si s-a indltat in slavd® (I Timotei 3, 16).

Revenind la raportul dintre colindele religioase de Nasterea Domnului si Sfiinta
Seripturd trebuie insd s remarcdm urmitorul fapt. Datele biblice si ale traditiei
bisericesti furnizate de Sfanta Scripturd nu au intrat in textul colindelor prin mijlocirea
unui invatamant Grgamz,u prin mijlocirea unui catehism sau prin mijlocirea unui
invitimant teologic, ci prin mijlocirea slujbelor bisericesu. Inlduntrul cultului, lucrarea
Liturghiei si a Bibliei se desfasoard laolalta si se sustin reciproc, urmdind impreund

™ Py, prof. Emilian Comitescu, JOriginea biblicd a colindelor religioase™, in rev. Chemarea credinel,
Bucuregti, 1995, nr. 12, p. 25,
' A se vedea diferite cdirpi i colectin de colinde.
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de obicei raspandirea credintei cregtine §i dezvoltarea vietii religios-morale. In acest
scop, pericopele biblice, sub forma citirilor din Evanghelii, din scrienile Sfintilor
Apostoli i din Vechiul Testament intrd in compunerea serviciului divin al duminicilor,
sarbatorilor si chiar al celorlalte zile i slujbe ocazionale particulare on publice. Se
tilmicesc astfel ritmic poporului in ficcare an bisericesc, tainele mantuirii gi valorile
transcendentale.

Faptul se verifica si in ce priveste geneza §i evolutia colindelor, respectiv raportul
lor cu Sfanta Scripturi si traditia bisericeagcd. Dupa afirmatia unuia dintre cei mai
avizati cunoscitori ai folclorului muzical religios — pr. conf. Gheorghe Soima -
acestuia ii apartin urmatoarele genuri mai importante: colindele (nu toate), cintecele
de stea, unele bocete de inmorméntare populare; viersurile diferitelor sirbitori
bisericesti, ™ et

intr-adevar, in folclorul nostru roménesc, s-a reviirsat spiritualitatea noastri cea
mai autenticd, spiritualitate care are drept fundament credinta crestind. In primul
rind, aspectul organic dar mai ales difuz al clementului religios in productiile noastre
populare exclude din procesul lor de claborare orice didacticism sau funche
disciplinara a unui invitimént catehetic in formarea congtiinjer noastre religioase.
Aceasta explica de ce legendele, basmele, baladele, colindele, cantecele noastre de
stea sunt striine de orice tematicl teologica in termeni dogmatici sau in formulele
unor carti simbolice ¢t de simple, procesul lor de formare urmind mai degrabi
tiparele liturgice ale cultului divin ortodox.”

De aceea si in colinde, alituri de temele si subiectele luate de pe paginile Sfintei
Scripturi (Méantuitorul, Maica Domnului, magii, etc), palpitd pur i simplu necesitatea
de a exprima frimintdrile launtrice, adanci ale unei vieti, in care se amesteci credinge,
speranie si certitudini de ordin transcendent. Aga se explicd de ce, in colindele noastre
romanesti, categoriile transcendentului §i categoriile vremelniciel apar amestecate
unele cu altele, avand aspectul unei fresce in care pitorescul st laun loc cu severitatea.
Fibrele cele mai adénci ale vietii se viid astfel infuzate de un fluid de lumina $1 har.

Datele biblice si bisericesti intrate in procesul de elaborare al colindelor n-au
putut avea la bazi, deci, deciit o insugire hber consfintitd a acestora, adica intocmai
asa cum o inlesneste procedeul liturgic. Numai aga se poate explica acest fenomen de
intrepitrundere a celor doud categorii, sub forma unor variate intrepatrunden si
ingenioase localiziri. Astfel dupd un colind, Sfinta Fecioard umbla in cautare de
addpost pentru nasterea Fiului sdu, ,.P*angd Mures, p’angd Tisa"'"’, gdsindu-1 ori sub
un conifer ca Tisa — in unele variante mir sau alt pom — ori la adapostul boilor din
gospodaria unui mos oarecare, Criciun, dupd nume. Naratiunea acestor episoade din
istoria nasterii Domnului, este incadratd insd, in améanunte, in care se insinueazi
reflexiile poporului in legiturd cu notele caracteristice plopului, tisei, batranetei
masculine, bailor, cailor, ete.”" Pentru fuga Sfintei Fecioare cu pruncul si dreptul
losif se di ca traseu Tara Ungureasca, Tara Siseascd si Tara Roméneasci, pentru ca,

% prconf. Gheorghe Soima, ,Folclorul religios muzical®, in rev, Studlii Teologice, 1950, nr, 3. p- 89

® pr. prof. Petre Vintilescu, , Litrghia in viafa poporului romin®, in velumul colectiv, Ortodoxia
romdneascd, Bucuresti, 1992, pp. 183-184,

% fdem, o.c., p. 183,

W idem, o.c., p. 183,
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in cadrul acestui episod biblic, si se poatd exprima socotinta romanului despre
popoarele conlocuitoare in tinuturile de la Nord Vestul Carpatilor.' In alt colind, in
care se reflectd istoria ciutirii lui lisus la doisprezece ani, Maica Sa di — cum am
spune noi astizi — semnalmentele dupi care ar fi putut fi cunoscut. El ar putea semina
cu oricare dintre , figorii* din colindul: ,,C-avea haine cu petele / Si-n degete cu inele
/* daca nu s-ar deosebi prin distinctiile unui fiu al cerului: ,La guler si la ciotori /
Avea scrise sirbitori, / Soarele i razele / Ba luna si stelele

Din mulpimea de texte si variante, care s-ar putea cita pentru ilustrarea acestui
proces de intrepitrundere, de transcendenid si contingentd, ne mai oprim la unul
singur. La intrebarea lui Dumnezeu citre Nica, Fat Frumos: ,,Ale cui sunt "ceste oj /
De zberai-asa frumos / $i-a frumos i cuvios?..." rispunsul pastorului vine nu numai
cuvios, ci aproape de-a dreptul liturgic: ,,D-ale tele / Cu-ale mele / Eu le pasc, / Tu le
pazestiz / Eu le mulg / Tu le-nmultesti / Eu le tung / Tu mi le cresti,, .14

Un contact apropiat trebuie si- fi avut colindele religioase de Nasterea Domnului
cu imnografia bisericeascd a Craciunului. Acest contact s-a infiripat intr-o faza
Incipienta a acesteia, in faza ei de inceput, continudnd apoi de-a lungul veacurilor.
Este vorba de o fazi mai indepanatid cand imnografia avea mai mull un caracter
euhologic, doxologic, textele liurgice folosite de obicei in cult fiind de reguli cele
biblice: psalmii, Evangheliile, Epistolele Sfintilor Apostoli si mai putin imnele marilor
imnografi ortodocsi (tropare, condace, icoase, irmoase) care vor patrunde in cult
ceva mai tirziu, dupd o perioada de tatondn si rezerve. Se stie de exemplu cd, anterior
clarificarilor sinoadelor ecumenice, imnele nu-gi giseau vreo intrebuintare in serviciul
divin public ortodox.' Aceasia pentru cd, alituri de textele sacre amintite, legile
poeziel populare erau mai proprii pentru scopurile spirituale ale religiei crestine. O
dovadi in acest sens ar putea si o constituie faptul ci intre cele mai vechi refrene
crestine inserate in colinde figureazi cuvinwl liturgic . Aliluia®, executat de obicei,
la cintarea psalmilor si devenit prin deformare indatinatul Lerui-i Ler, prezent in
foarte multe colinde religioase de Nagterea Domnului. Rispindirea generala a acestui
refren in forma sa coruptd, prezenta sa atit in colindele laice cit si in cele crestine ne
indreptitesc sd presupunem ca arhetipul lui Leru-i Ler a pitruns de multd vreme in
colinda roméneasca'®.

Este adevirat ¢i pe de o parte epoca formini colindei ca gen religios distinct de
imnografia bisericeasca apartine epocii anterioare introducerii in cultul Bisericii a
imnelor bizantine propriu zise. Nu se poate sustine totusi ci, de-a lungul vremii,
imnografia Bisericii nu a fumnizat in mare parte autorului anonim al colindelor motive
§i subiccte valoroasc e inspiratie. Face exceptie de la accasti categorie indeosebi
formularea inaltd speaific teologica, dogmaticd intilniti in imnele patristice si
bizantine térzii, in schimbul cireia, in colinde s-a preferat limbajul popular, poetic,
metaforic, dar simplu $i accesibil poporului drepteredincios, apropiat simtamintelor,
nevoilor i gindurilor sale.

2 ldem, o.c., p. 184,

U Idem, o.c., p. 184,

" Idem, o.c., p. 185,

¥ Idem, Poezia imnograficd din cdrfile de cult 5i cimiare bisericeased, Bucuresti, fa., pp. 37-38.
* Monica Britulescu, Colinda romdneascd, Bucuresti, 1981, p. 125,
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Ecouri ale acestei interfete se pot identifica relativ usor in multe din colindele
noastre. La aceastii constatare ne duce paralelismul unora din colindele noastre cu
imnele de continut hristologic si maniologic a unor mari imnografi intre care pomenim
pe Sfintul Efrem Sirul, Roman Melodul, Cosma de Maiuma si altii."” De pilda, bogata
productie poeticd a lui Roman Melodul, in special lungul poem | Fecioara astdzi* din
care in rinduiala bisericeased au mai rimas doar citeva versuri la slujba utreniei, la
origine el fiind mult mai lung, comporta analogii $i corespondente importante in
problematica pe care o urmirim. Cateva colinde sunt semnificative in acest sens,
tratind aceleasi teme, prezentind acecasi acliune si aceleasi personaje: pruncul lisus,
Fecioara Maria, ingerii, si pistorii, magii de la Rasint, pestera din Betleem ete. Dam
spre exemplificare urmitoarele colinde al cdror text poate fi urmdrit, cu mici modificini
in poemul ,Fecioara astizi* al lui Roman Melodul in traducerea preotului profesor
Petre Vintilescu.'® O expunere sinoptici este, considerdm noi, edificatoare: , Edenul
Betleemul / L-a deschis, veniti sd vedem / Desfitarea intr-ascuns / Am gisit, veniti
5d luim / Cele ale Ralw / Inlduntrul pesterii / Acolo Fecioara, / Nascind prunc / A
potolit indati setea / Lui Adam si a lu1 David / Pentru aceea, in acest loc / Unde s-a
niscut / Prune tandr / Dumnezeu cel mai inainte de veei™."

latd cum rasund aceste minunate cuvinte din strofa intdi a condacului Nasterii,
creatie a lui Roman Melodul, in colindul intitulat semnificativ ,Edene, Edene™; / 5i
tu Vifleeme / Gitestete-acuma bine / Ci Mesia vine / Tu pesterd micd / Cu iesluta
strigd / Mirire'mpdrate Tie / Nascute Mesie"*. Iatd de asemenca cum este reliefatd
cilduzirea magilor de ciitre steaua de la Risirit in acelagi condac al lui Roman Melodul
si cum se reflectd ea in frumoasele colinde si cintece de stea care au drept subiect
steana magilor: ,,Cici noud intocmai / Valaam ne-a infitisat / Injelesul cuvintelor pe
care le-a proorocit/ Zicind ci/ O stea va riisdri / O stea care va starpi / Toate prevestinle
/ O stea care face 53 inceteze / Alegonile inteleptilor / Vorbele 51 emigmele lor*?!.

Renuntand la procedeul analizelor gi abstractizini, uzitat de marele imnograf,
colindul , Steaua sus risare’ exprimatd mai curat, mai direct, mai hmpede scotind
totusi destul de bine in evidenta misterul nasterii $i rolul caliuzitor al stelei: ,,Steaua
sus rasare [ Ca o taind mare / Steaua striluceste / $i lumii vesteste / Ci astdzi curata,
/ Preanevinovata, Fecioara Maria / Naste pe Mesia®™.*

Privind retrospectiv am putut constata raportul strans dintre colindele religioase
de Nasterea Domnului cu Sfinta Scripturi si traditia bisericeasca, legdtura lor organica
si cu neputintil de tigdduit, mijlocitd de cultul liturgic al Bisenicii noastre Ortodoxe
care da acestei sirbtori specificul ei unic, nota ei aparte intre marile praznice ale
anului liturgic.

Pe de altd parte, imnele $i cintarea liturgicd a prazniculul, executatd cu atata
ciildurd in strana bisericilor, a schiturilor i manastirilor noastre a servit drept matrice
stilistica si tipar al genezei si cristalizarii melosului colindelor de care ne ocupam.

'" Ephraem der Syrer, Lobgesang an der Waste, Lambertus Verlag, Freiburg im Breisgau, 1967;
Romanas le Melode, Hymres, Introduction, texte critique, traduction et notes par Jose Grosdidier de
Maton, Paris, 1963,

¥ Poemul ,.Fecioara astizi™ dupa pr. prof. Petre Vintilescu, Poezia imnograficd... p. TS 0.

¥ fdem.o.c., p. T9.

¥ Diacon Gheorghe Bibug, Damaulul 58 ne rugdm, Oradea, 1993, p. 361.

3 poemul  Fecioara asthzi™ dupd pr. prof. Petre Vintilescu, Poezia..., p. 78,

2 Yezi colinda in diferite carpi 51 colectii de colinde.
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2. Cintarea bisericeasci si melodica colindelor

O dovada peremptoric a legiturii originare a colindelor religioase de Nasterea
Domnului cu cultul crestin o constituie si interdependenta si interferenta melodiilor
colindelor noastre de Criciun cu cintarea bisericeasci in general si cu cantirile
liturgice ale praznicului in special. Colindele noastre de Criciun nu sunt numai text,
sau numai text poetic ale ciror surse indepirtate trebuie ciutate — asa cum vizut — in
Sfanta Scripturd, traditia bisericeascd sau imnografia liturgici a praznicului, O
infelegere adecvatd a genezei i evolutiei colindelor presupune, de asemenea,
abordarea lor si din perspectiva melodiei, a cintirni si executici lor, abordare ce implica
in mod necesar legitura lor cu cintarea de cult, cu cintarea bisericeasci.

O privire comparativi, sinoptica asupra cintirii bisericesti si melosului colindelor
ne arati legitura acestora din urmi cu cintarea bisericeasci, de cult. Aceasta reiese
din analiza comparati a modurilor, churilor sau glasurilor Bisericii Ortodoxe,
ambitusul sau intinderea melodiei, cadentele, formulele melodiei si ritmul lor.

Cercetatori $i specialisti in domeniu, intre care amintim pe pr. prof. . D. Petrescu
Visarion™, profesorul Gheorghe Ciobanu™ si altii au regiisit asemindri importante
intre colindele si cantirile bisericesti apartinind modului intii frigian antic,
corespunzitor modului dorian, medieval, adica glasului intii bizantin 5i psaltic actual.

Intinderea colindelor ca si ambitusul extins al glasului intdi intre sexta si nond,
cadentele pe tonicd, dominanta si subtonicd, formulele melodice sfirsesc pe diverse
trepte, 1ar ritmul colindelor tradeazid asemdnin izbitoare cu cele ale glasurilor
bisericesti. Asemindrile au la bazi combinarea elementelor sinagogale cu elemente
populare §i religioase bizantine care au dat nastere cintdrii Bisericii crestine, iar
clementele modale ale glasurilor (melodice $i ritmice) specifice intregii lumi antice
stau de asemenea Ia baza colindelor religioase gregoriene si bizantine.

Trasatrile muzicale ale colindelor, inrudite partial cu ale popoarelor din centrul
si Estul Europei, dupa cum rezulti din analiza modurilor culese in secolul al XI1X-lea
§1 al XX-lea sunt urmdtoarele: material sonor redus, organizat ca si in cazul glasurilor
bisericesti in sisteme arhaice tetra, penta sau hexacordice, prepentatonice i
pentatonice, rareori moduri heptacordice (eolic, mixolidice) care sunt alcituite din
doud structuri identice sau diferite, conjuncte sau disjuncte; melodie silabici avind
la bazi o seric de formule melodice inrudite cu cele din muzica psalticd medievali si
gregoriand ca i pentatonice cu o largd rispandire la popoarele ortodoxe (formule
melodice, apechemate, intervale) sol, la, re, si, re, sol, mi, re, mi. re, sol etc.
reminiscente ale vechilor formule mnemotehnice (apechematele glasurilor), ambitus
redus, sisteme ritmice arhaice, forma arhitectonica fixa (rindurile melodice se astern
pe versurn izometrice hexa- sau alteori octosilabice in care refrenul (fragment variabil
ca dimensiune $i structurd, cu trisituri poetice proprii) este un element structural
determinant. Melodia contine un singur rind cu refren initial sau final, doud sau trei
randuri la care se adaugd unul sau doui refrene™.

# Pr. 1.D. Petrescu, Condacul Nagterii Domnului, I Partenog Simeron. Studin de muzicologie
comparatd, Bucurest, 1940,

“ Prof, Gheorghe Ciobanu, ..Colindele si muzica religicasa™, in rev. B.0R,, 1954, nr. 1-3; Idem,
Studii de etnomuzicologie gi bizantinologie, Bucuresti, 1974,

* Emilia Comigel, ,.Folclorul in Rominia secolelor XVI-XVII, in Smdif de muzicologie, vol. [X,
Bucuresti, 1973, p. 325.
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Un exemplu clasic printre altele in aceastd privin{i este scos in evidentd de melodia
condacului Fecioara astizi* — de care am mai vorbit. Imnul apartine glasului trei. In
alcdtuirea sa launtricd nu se depirteaza si nu iese din cadrul obisnuit al acestui mod sau
eh. Enechema condacului Craciunului (formula melodici ce indicd de unde, cum, si de
la ce sunet incepe cintarea) este aceeasi ca $1 a celor mar multe idiomele, irmoase si
ode ale glasului trei autentic intilnite in manuscrise liturgice din veacurile XII-XIV.

Inversiunile din secolul al X11l-lea, spre deosebire de ceea ce intalnim in versiunile
posterioare, gisim cadentele in si grav (bemol) cadente obisnuite in glasul al I11-lea,
pani tirziu in veacul al XVI11I-lea. Aceste cadente in si grav, asa de frecvente in
idiomele fac parte integrantd din constructia modului sau glasului al treilea autentic
si amintesc, fird indeiala de plagalul siu, adica glasul sapte. Tot asa intdlnim cadente
in re, iardsi frecvente in glasul al treilea autentic 51 in do specifice acestui condac.

Melodia condacului se miscd intre si grav si si bemol i prezintd analogii cu melosul
atitor colinde ale Nagterii Domnulu. Ambitusul condacului este o inlidntuire de doud
tetracoarde, legale intre ele prin acelasi sunet: do-fa-si bemol. Acest ambitus il intilnim
de altfel in constructia melodica a tuturor cantarilor, idiomele, catisme $1 prosomii
din modul, ¢hul sau glasul al treilea. Prezenta lui si grav la cadente poate fi socolitd,
fic ca fhcind parte din ambitusul modului sau al glasului (cict melodia se misci
alternativ in jurul lui re si fa). Acestea sunt cele doud sunete caracteristice, sau specifice
glasului trei autentic. Analizind indecaproape melodia condacului , Fecioara astdzi®,
dupi manuscrisele din secolul al X11-lea constatdm ¢i ea urmeazd indeaproape cadrul
stabilit $1 obignuit al modului sau al glasului al tretlea cu exceptia unor cadente mediale
in do. Prezenta acestei cadente, pe care o intdlnim in condacul Nasterii Domnului
pand in versiunca actuald cste un element de mare insemndtate pentru specificul
modului acestui condac,*®

Revenind la tema noastrd trebuie subliniat i demonstrat faptul ¢i melosul
bisericesc al condacului a servit ca tip melodiei devenitd populard a unor colinde.
Evident dacd ar ciuta cineva si giscascd ad litteram melodia condacului in aceste
colinde, asa cum se giseste in textul muzical liturgic, nu ar gisi-o; dar va gisi punctele
de sprijin ale melodiei liturgice, stilpii constructiei modale si melodice, respectiv
cadente, ritm, ambitus etc. Cit priveste melodiile colindelor se pot observa usor
citeva insusiri $i elemente comune deopotrivd cantdrii bisericesti cit si colindelor,
intre care amintim: ritm regulat, structurd obignuit ternari si altele,

Melosul bisericese al condacului a servit ca tip melodiei devenitd populard a
colindei, dupd cum versul bisericesc — confinutul lui teclogic — a servit ca model de
inspiratic versului popular legat de sirbitcarca sau praznicul slavit al Nasterii
Domnului. Aceasta explicd strinsa analogie intre melodia bisericeasci inditinatd la
strandl si atdtea melodii ce imbrach versul popular ale atitor colinde ale Nasterii
Domnuluwi. De aceea se poate afirma ¢, privitd indeaproape, melodia condacului
Masterii Domnului era si este pind astizi urmatd incdt se confunda in liniile el mari
cu melodia multor colinde?”.

*® Pr. 1. [0 Petrescu, Condacud Nagterii Donnnlui ..., p. 39,
7 Pr. 1. I, Petrescu, ouc., p. 38,

6-AB. 10-12
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3. Modul sirbitoririi Nasterii Damﬂu]ui in Biserica veche si reflectarea sa in
colindele de Craciun

In ordinea cronologica a vietii Mantuitorului cel dintdi praznic impiritesc cu
datd fixd este Nagterea Domnului, numit in popor $i Criciun®. El se serbeaza la 25
decembrie s1 este sdrbitoarea anuald a nasterii dupd trup a Domnului nostru lisus
Hristos. Pare a fi cea dintii sirbitoare specific crestind dintre toate sirbatorile
consacrate Mantuitorului desi nu este tot atit de veche ca Pastile 5i Rusaliile a ciror
origine sti in legaturd cu sarbatorile iudaice corespunzitoare,

In Biserica primard, pind prin a doua jumdtate a secolulm al 1V-lea, Nasgierea
Domnului, indeosebi in Rasdrit, era serbati in aceeasi zi cu Botezul Domnului, adica
la 6 ianuarie. Aceastd dubla sarbitoare era numiti in general sarbitoarea aritirii
Domnului sau Epifania (Ta Teophania, Ta Epifania)™.

In ceea ce priveste modul sirbatoriri, praznicul Nagterii Domnului era serbat cu
mare solemnitate. Sfantul loan Gura de Aur zice in acest sens: , Aceasti sarbitoare
trebuie 53 se serbeze ca Sarbdtoare a wituror sirbatorilor 51 53 se (Ind in mare cinste §i
nimeni nu va ritici daci o va tinea de cipetenie a tuturor sirbitorilor. Cici ea este
originea si fundamentul Epifaniei, al Pastilor, al Cincizecimii $i al Indldrii Domnului.
Daca Hristos nu s-ar fi ndscut dupd trup, atunci nu s-ar {i botezat, ceea ce e cuprinsul
Teofaniei, daci nu s-ar 11 ndscut, nu s-ar fi ristignit, ceca ce ¢ cuprinsul Pastilor, dacd
nu s-ar fi ndscut, n-ar fi trimis pe Duhul Sfint, ceca ce ¢ cuprinsul Cincizecimii. Aga,
din aceastd sarbitoare, izvorisc celelalte sarbiton ca felurite riuri dintr-un izvor.
Pentru aceasta imi place ziua aceasta asa de mult 5i va vestesc dragostea i ca s vi
fac pértasi la ca™*.

Spre deosebire de zilele noastre, ¢ind sirbiitoarca a mai pierdut din strilucirea de
odinioard, Criciunul era in Biserica veche un praznic baptismal — ca 51 Shintele Pasti
— ceea ce conferea sirbatorii un caracter specific, aparte, distinet. La sfargitul secolului
IV, botezul era in mod egal siivirsit la Criciun, la Boboteazi si la Rusalii’. Este
interesant de notat ¢ liturgic, slujba Criciunului si a Bobotezei este $i astizi inspirati
de sdrbitoarea Pastilor si ¢, in vechile tipice, cele doud sirbatori sunt indicate ca
Paste — sirbitoare de trei zile — Pascha insemnind aici includerea botezului in slujba
respectiva’,

* Originea (etimologia) acestui cuvdnt ¢ foarte controversatd. Dupd unii (ca Miklosich, Die slavischen
elemenie im Rumdnischen, Viena, 1861, p. 26) ar fi de origine slav. Dar cet mai mulji filologi il considera
de origine romineased. Astfel Lexiconu! de fa Buda, 1825, il deriva de la Carmationem (mincare de
came); B. P. Hasdeu (Enmologicum Maegnum, [, 615) de la Crastinum=ziua de mdine; V. Pirvan
(Contribufii epigrafice la istoria cregtinismulul daco-roman, Bucuregti, 1911, p. 108-111) de la calationem,
chemare, convecare, intrunire, derivajic insusitd 5i de Pericle Papaghi si Th. Capidan (Limbd §i cultura,
Bucuresti, 1943, p. 252); Aron Densugianu (fseoria limbii gf leraturil romdne, ed. 11-a, lagi, 1849, p.
1117 de la Creationem (creafie, zidire), derivatie adoptatd i de 0. Densugianu (fstoria limbii romdne,
vol. [, Bucuresti, 1961, p. 174) si de Al. Roseti (fufluenta limbilor slave meridionale, asupra [imbii
romdne, Bucuresti 1954, p. 25 si art, , Roméncscul Craciun®, in Romanosiavica, VI, 1960, pp. 46-63).

# Pr. prof. Ene Braniste, Liturghica generald, Bucuresti, 1985, p. 192

% Sfanml loan Gurd de Aur, Homilia in beatus Philogenfum, dupd dr. Vasile Mitrofanovici, Prefeger
academice despre liturgica Bisericii drepteredincioase, Cernduti, 1909, p. 105,

" plexandre Schmemann, Din apd §f din duh, Studind limrgic al Bolezulei, trad. rom. de pr. lon
Buga, Bucuresti, 1993, p. 6.

1 5. Baumstark, Liturgie comparée. Chevelogne, 1954, p. 85,
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Sarbatoarea Nasterit Domnului avea de aceea, in Biserica veche un pronuntat
caracter baptismal, euharistic, comunitar, ecclesiologic, accesul catchumenilor la
Sfintele Taine ale imifierii crestine, implicind o perioadd de intensd pregitire
sufleteasca si trupeascd ceea ce va constitui preludiul de mai tirziu, germenii de mai
apoi ale rinduielilor liturgice ale Postului Craciunului in Biserica Ortodoxa, iar in
cea Romano-Catolici a Adventului. Aceastd perioada igi atinge apogeul in siptimina
MNasgtern Domnulu, in Ajunul Criciunului, ar apoi in zilele ce urmau.

n ziua precedentd, in Ajun, se postea (obicei existent in sec. IV conform canonului
I al Sfantului Teofil al Alexandrie1)”, s¢ ficea o slujbd de priveghere in cadrul cireia
se botezau catchumenni ca $i la Pasti gi la Rusali §i se citeau ceasurile imparitesti®,
Din itinerariul pelerinei apusene Egeria (sec. IV) vreme in care la lerusalim se serbau
la aceeasi datd, respectiv la 6 ianuarie atit Mastereca Domnului ¢it si Boboteaza,
afldm cd slujba vecerniei incepea probabil la bazilica Nasterii Domnului din Betleem,
unde avea loc privegherea din noaptea dinaintea Epifaniei (5-6 ianuarie). Urma apoi
procesiunea in care multimea se intorcea de la Betleem la lerusalim in dimineata
zilei de 6 ianuarie, cintind imne §i versete biblice. Ajunsi la Ierusalim, intrau tofi
mai intdi in biserica Invierii, unde se intona un psalm $1 se zicea o rugiciune, dupa
care episcopul binecuvinta pe catehumeni $i apoi pe credinciosi care se retrigeau
pentru odihni. Catre ceasul al doilea din zi, credinciogii se adunau din nou, de asti
datd in marca bazilica a lui Constantin de pe Golgota, unde se facea liturghia
catchumenilor si se continua cu serviciul cuharistic in biserica Invierii care se termina
pe la ceasul al sasclea din zi™,

Rinduielile liturgice actuale ale sirbitorii Nasterii Domnului, asa cum le avem
pstrate in Mineiul lunii decembrie, ziua 25, rellecti intr-o oarecare mésuri imaginea
de ansamblu a vechilor rinduieli. Ele cuprindeau deodatd slujba privegherii,
administrarea Tainei Sfintului Botez, procesiunca de la baptisteriu si intrarca in
bisericd urmata de impartisirea cu Sfintele Taine.

Unirea Vecerniei cu Liturghia Sfantului Vasile cel Mare la slujba Ajunului din
ziua precedenti ca si cintarea vechinlui imn baptistal: | Cati in Hristos v-ati botezat
in Hristos v-ati s1 imbriicat” constituie cu siguranta reminiscente ale vechilor rinduieli
liturgice, abandonate odati cu scurgerea timpului i nasterea unei noi pietifi liturgice.
Cum am mai amintit, un loc aparte il ocupa in aceste rinduieli slujba Ajunului
(vigilliae) slujba Privegherii de toatd noaptea, slujba in intregime azi doar in sfintele
ménastiri. In Ajunul Criciunului, la aceastd slujbi se citesc, dupa vechea rinduiala
liturgica opt paremii impdartite in trei grupe prin tropare si stihiri, paremii sau texte
veterotestamentare al ciror continut il constituie principalele profetii mesianice despre
Nagterea Domnului (Facere 1, 1-43; Numerii 24, 4-9; 17-18; Miheea 4, 4-6; 5, 2—

" Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, trad. rom, Uros Kovincici 5i dr. Nicolae Popovic,
Arad, 1930, vol. I1, 2, p. 175, De fapt e vorba de o epistold pastorald in care acesta orinduicste cum 53 se
procedeze cind ajunul cade Duminica.

* A se vedea Constantin Porfirogenctul, Despre ceremoniile curfii, bizantine, ... cap. 32, in edifia
Vogt, p. 119-126 g F. Kukules, Craciunul la Bizant™, in rev, Bizantion Bios che politismas (1975), pp.
151-154; pr. prof. Liviu Streza, Botezul in diferite rituri litrgice, tezi de doctorat in teologie, in rev.
Ortowdoxia, nr. 1-2, 1985,

* Pr. dr. Marin Braniste, fnsemndrile de calatorie ale pelegrinel Egeria, tezi de doctorat in tealogie,
in rev. Misropolia Olteniei, nr. 4-6, 1982, p. 293
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4: Isaia 5, 1-10; Baruh 3, 1-36, 4, 1-4; Daniil 2, 31-36, 4, 4-45; Isaia 7, 10-15; &,
1-4, 9-10) si despre care am mai vorbit.

Privite retrospectiv, aceste paremii, dense in continutul lor, ne aduc aminte de
partea baptismala a slujbei, in impul cireia avea loc introducerea catchumenilor in
tamnele credintei crestine, aceasta fiind partea esentiali a slujbei de toatd noaptea™, la
sfarsitul cireia avea loc administrarea Tainei Sfintului Botez, procesiunea §i intrarea
solemna a noilor botezati. Continuarea slujbei cu vechea liturghie a Sfantului Vasile
reprezintd partea euharistica a ei, avind ca obiect impidrtisirea noilor botezapi cu
Trupul si Sangele Domnului. Intr-o epoci ulterioard epocii postpatristice i bizantine
(sec. VIII-XIV), corespunzitoare epocii decadentei liturgice, aceste elemente
constitutive ale slujbei au fost abandonate, iar botezul a fost exclus din slujbele liturgice
ale sirbitorii. Cum vom vedea mai departe, colindele de Nasterea Domnului fac
totusi aluzie la acest moment important din viata crestina. De altfel, pind nu demult
Liturghia Sfantului Vasile impreund cu vecernia se sivirsea in zilele de ajunare, nu
dimineata ca astizi, ci spre seard, dupd vremea vecerniel. Cum in zilele acestea sc
ajuna, adica nu se ménca nimic, pind dupd ceasul al IX-lea sau dupi vecernie, pentru
a nu se intrerupe ajunarea Liturghia se sdvirgea spre seard, dupd vecemie cind
credinciosii se impirtigeau $i apoi puteau minca.”

Ca g1 astiizi, ziua insisi a praznicului se petrecea cu mare solemnitate fard post i
fird plecarea genunchilor. Credinciosii, intr-un numir impresionant mergeau la
biserica spre a lua parte la Sfanta Liturghie si se impartaseau cu Sfintele Taine.
Lecturile biblice citite erau ,potrivite cu timpul si cu locul” cum spune pelerina
Egena si fie ¢l se predici ori se fac lecturi, ori se intoneazi imne, toate sunt adaptate
praznicului zilei*,

Este demn de remareat si faptul ¢i sirbitorile cele mai vechi ale Maicii Domnului
apar in forma lor initiald ca sirbitori ale Mantuitorului i gravitau ca z1 de finere tot
in jurul praznicului Nasterii Domnului, ceea ce explicd prezenta Maicii Domnului in
atitea din colindele de Criiciun. Se pare cii, la inceput a existat o singurd sirbitoare
mariald, care in Risdrit inainte de Sinodul 111 ecumenic de la Efes (431) era adesea
numitd i mimi tis aghias Teotocu che aeipartenu Marias”, adicd pomenirea
(amintirea) Sfintei Nicdtoare de Dumnezeu §i pururea Fecioarei Maria. Ea avea ca
obiect maternitatea divini in general si indeosebi zimislirea fiird prihand. La Antiohia,
aceasti sirbitoare exista incd pe la sfarsitul secolului IV si era fixatd in preajma
Craciunului (analoagd cu soborul Prea Sfinter Niscitoare de Dumnezeu de la 26
decembrie, din sinaxarul ortodox de azi). La ea ficea aluzie patriarhul Proclu al
Constantinopolului in anul 429, cind vorbea in faa lui Nestorie, despre ,accasta
sirbatoare (eorti) care trebuia si mijloceasca ajutor celor ce asistau la ea™”. Tot in
preajma Craciunului, §i anume la 18 decembrie, se sarbitorea amintirea Sfintei Marii

% Privegherca™ (Niktichi akolutia, Diurmum, Pervigiliae, slav. Videnie) - sau shujba de foatd noaptea
adicd riminerea in bisericd, slav. Vsenosnoe, Vdenie — este o sluygbd complexd, cu caracter nocturn,
alcduiti din trei servicii divine deosebite, sdvirsite unul dupd altul, ca o singurd slujbd §1 anume Vecemia
{mare), Litia, i Utrenia. Dintre acestea cea mai importantd este, in acest caz, Utrenia, care constituic
partea centrald 5i esenfiald a Priveghenii,

1 Vezi pr. prof. Ene Braniste, Liturgica speciald. .., p. 54.

 Pr. dr. Marin Braniste, fasemnarile.... p. 293,

* pr. prof. Ene Braniste, Liturgica generald..., p. 234,
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si in Galia, din secolul VI inainte; aceastd datd a fost adoptata in Biserica din Spania,
de un sinod tinut la Toledo in anul 656.

Revenind dupa aceasta incursiune in istoria cultului Bisericii, desi existd si alte
teze privitoare la originea §i vechimea colindelor®”, nu putem s nu surprindem legétura
lor genuind, raportul lor strins cu cultul crestin, cu slujbele liturgice ale praznicului
Masterii Domnului asa cum a fost trdit $i experiat el in spiritualitatea veche roméineasci.
Privitd indeaproape, frumusetea colindelor poporului nostru drepteredincios este o
prelungire a frumusetii liturgice a cultului nostru divin, zimisliti din credinta i
frumusetea morald a strimosilor nostri, din geniul lor religios si poetic. De altfel,
constiinta Bisericii le-a $i pus uneori impreund. In cartea de cult numitd Catavasierul,
apirut la Ramnic, in anul 1747, citim: ,,Aicea la sfargitul cirtii puserdm si stihurile

ce le cintd copii, cind umbla cu steaua in seara Masterii lui Hristos si cetitorule ce
vei citi $i cu poetice vei socoti §i de nu vor veni la numdr bine (silabisirile) s gt ¢d
noi precum le-am ga.sn asa le-am si tipdrit dupd cum s-a obisnuit a se cinta §i n-au
umblat a le numara™

Intr-adevir desi pu;in observabil, datoritd imaginilor profane moderne, pline de
exuberanti a datinilor si obiceiurilor sirbatorilor de iami cu care praznicul Criciunului
coincide cronologic, colindele reflectd totugi, in mod voalat, elemente de evlavie
duhovniceasci, specifice praznicului Nagterii Domnului, substratul lor cregtin, obargia
lor liturgici. Din numarul lor impresionant, iati citeva colinde care evoei caracterul
de taind i mister, de luare aminte, de veghere si priveghere cu care credinciosul a
intimpinat intotdeauna Nasterea Domnului: .Ja, sculati voi boieri mari / Sculati!
Florile dalbe! / Priveghind va bucurafi. Florile dalbe! / De miturati curtile. Florile
dalbe! / Si-aprindeti ficliile. Florile dalbe! / Ca v vin colinditori. Florile dalbe! /
Noaptea pe la cantiton. Florile dalbe!™.*

Apelul la priveghere, la venirea colinditorilor, la florile dalbe si aprinderea facliilor
este o aluzie clard la contextul |Ilurf:,lﬂ baptismal, euharistic, eclesiologic specific
praznicului, care a servit drept sursd de inspiratie poctului popular in alcimirea
colindelor. De altfel, faptul este pus in lumini de alte antonime cu sens identic care
abundi in atitea colinde. Ne vom opri pentru exemplificare doar la cateva versur:
..Sus plugari nu mai dormiti / Vremea e si vi gititi / Casa si v-o miturati, Hai Lerui
Ler / Si masa s-o incircati, Hai Lerui Ler / Ci umblim $i colindim, Hai Lerui Ler /
Si pe Domnul colindim, / Din seara Ajunului, Hai Lerui Ler / Pani-tra Criciunului,
Hai Lerui Ler*®,

Acecagi semnificatie §i pietate addnc cregtind de agteptare, priveghere, meditagie
si reflectie asupra tainei Intrupdrii Domnului transpare din toate colindele care acopera
cu poezia §i cintarea lor intreaga noapte de Ajun continuind pand dimineata. Ele
sunt intitulate sugestiv sugerand relatia cu cultul liturgic, de unde au izvorit: ,,In
seara de Mos Ajun®, ,.Ce seari-i de-i astd seard”, , Ziurel de 21" (indicind durata
slujbei), ,,Bund dimineata la Mos Ajun* si altele. Dam spre exemplificare citeva din
versurile colindei: ,In seara de Mos Ajun / Toti copiii se adun / S1 asculti cu folos /

® Citat dupd pr. prof. Constantin Galeriu, . Semnificatia colindelor”, in rev. Glasul Bisericii, 1973,
nr. 11-12, p. 2281.

4 Veri brosura Colinde §f camtece de stea, Bucurest, 1990, pp. 5-15.

“ Diacon Gheorghe Bibuy, Domnului sd ne rugdm, Oradea, 1993, p. 361,

W fdem, o.c., p. 361,



R6 Altarnl Bamatlui

Ce se spune de Hristos / Magii steaua urmdrese / Mergand ca sa-L vaza / Ingerii din
cer privesc / Cintand imn de slava*,

Legitura colindelor cu cultul crestin ortodox este confirmati apoi de existenga
unor colinde ale Bobotezei, de existenta unor colinde care amintese, fie si aluziv, de
ungerea cu Sfantul Mir, de preotul botezitor, slujitor si pirinte sufletesc; ba mai
mult, de colinde dedicate unor fini $i nasi, in sfarsit de implinirea Botezului in
Euharistie. Citeva fraze din colindul Bobotezei, asociate cu faptul ¢a la armeni pana
astizi praznicul Criciunului se serbeazi odati cu cel al Bobotezei, pun si mai mult in
lumini raportul colindelor cu cultul crestin. ,La marginea raului / La apa lordanului
/ Vedem lucruri minunate / De toti sfintii laudate / O, minune. / La lordan riul frumos
{ Acolo vine Hristos / apele sa le sfinteascid / O, minune! / Atunci ceru s-a deschis / $i
glas din cer au zis: / Tu esti Fiul meu iubit / In care am binevoit / O, minune! / Veniti
si ne inchindm / Lui Hristos si ne rugim**,

In desfisurarea si devenirea acester ,nasten®, acestui inceput in tainele vietii
crestine, alte colinde amintesce de acel: , Mititel infiisetel, Florile dalbe / Curge Mirul
de pe El, Florile dalbe / Faga dalba de matase, Florile dalbe / Dumnezeu in asti casi,
Florile dalbe!"#.

Unul dintre etnologii 1 marn nostri istorici ai culturii nationale care, in studiile
sale, s-a ocupat de colindatul la roméni, slavi $i alte popoare consemneazi o specie
de colinde pentru preot, vazut ca parinte sufletese, savirsitor al Sfintelor Taine. La
ucrainieni, in general, colindele il arati pe preot la slujba bisericeasca, astfel incit,
ciind colinddtorii veniti sd colinde intreabd unde este preotul, i afld ¢ acesta tine o
slujbi langi cristelnita*’.

Mai mult, acelasi distins cercetitor consemneazi o altd specie de colinde si anume
cele de bitrdni, dedicate unui nag sau unei nage, considerati a fi garantii sau parintii
sufletesti al eelui nou botezat. lati versurile care due mai departe contextul liturgic
baptismal, euharistic al genezei minunatelor colinde de Criciun, identic in fapt cu
cel al sarbitorii Nasterii Domnului: | Fini ce-ai botezat / Si ce-ai cununat / Vite ce
le-ai dat/ Sus pe la Virsori / Prin dalbele flori / Schimbi se riischimba / Doua pisirele
{ Chip de rindunele / Nu sunt pasarele / Ci sunt paharele | Care bem cu ele | Rar, la
zile mari | Ziva de Criciun | §i-a de Boboieazd™®.

Trecind apoi de la colindele propriu zise la colindat meriti a fi scoase in evidentd si
alte aspecte ale datinei care reflecti note definitorii ale evlaviei ortodoxe, inspirate de
slujba bisericeascd, in mare parte uitate astizi. Este suficient si ne oprim la procesiune,
un act de cult intilnit la sivirgirea atitor taine $i icrurgii bisericesti. La ucrainieni, dar
nu numai, colindatul incepea de la biserica dupi ce se termina slujba vecerniei. Preotul
e cel ce impdrea satul, respectiv cetele de colinditori in atitea pirti cite tabere sunt,
destindnd ciite una pentru fiecare tabira spre a nu fi cearti intre colinditori, iar cind ¢
nu se infeleg la alegerea sefilor tot el intervine 5i, dupi sluybd, ii citeste pe cei alesi.
Apoi ,,oamenii ies din biserica si cei fruntasi din toate satele merg inaintea tuturor, cu
clopotei in mind si inconjoard biserica de trei ori colindind, iar in unma lor ceilalti

* Pr. prof. Ene Braniste, Liturgica generald, .. p. 197,

* Diacon Gheorghe Babug, o.c., p. 390,

* Colinde i cantece de stea, Bucuresti, 1990, p. 15,

A7 Petru Caraman, Cofindatre! fa romdani, sfavi gi alte popoere, Bucuresti, 1983,
*¥ Petru Caraman, e.c., p. 17.
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colinditori in grupuri colindi si ei. Acest inceput il numesc ei , inceputul colindatului™®
si are analogii evidente cu procesiunea bisericeascd din noaptea Pastilor de unde a
trecut la Taina Sfantului Botez, la slujba timosirii bisericii ete.

De asemenea la rominii din Ardeal colindatul incepe tot de la biseric3 sau de la
preot, care da colindatorilor binecuvintarea, dupd cum colindul Botezului intercalat
cu stihiri din slujba Utreniei §i a sfintirii apei se cinti mai peste tot in timpul procesiunii
de la bisericd pind la riu sau fintind la Boboteaza™.

Incercind s rezumam cele mentionate pand aici am putut constata legitura strinsa
dintre colindele de Criciun si cultul crestin ortodox. Aceasta legdturd se observi pe
mai multe planuri.

In ceea ce priveste textul poetic al colindelor s-a putut observa legdtura lor cu
Sfinta Scripturd, cu traditia $i imnografia bisericeascd a Criciunului care a fumnizat
autorului anonim al colindelor teme, subiecte, motive $i mijloace de inspiratie dintre
cele mai valoroase i mai importante.

O privire sinoptica asupra cintarii biscricesti si a melosului colindelor ne-a ardtat
apoi indubitabil legatura $i asemdanarea acestora din urmi cu ehurile sau glasurile
cantarii bisericesti in general i cu cantérile liturgice ale praznicului in special.

Cultul Bisericii vechi a servit pe de altd parte ca sursa de inspiraie aproape tuturor
colindelor de Nagterea Domnului. Numai aga ne putem explica referirile constante
pe care colindele le fac la privegherea din noaptea Ajunului Nasterii Domnului, la
procesiunea baptismald, la Sfintele Taine de initiere crestind impirtisita odinioari in
cadrul uneia §i aceleiasi slujbe, la preotul slujitor, la nasi etc.

Nefiind altceva decat prelungiri firesti ale cintirilor de la strand, imbricate in
formi popularid de melozii anonimi, colindele sunt, aldturi alte creatii de geniu ale
poporului nostru drepteredincios, o zestre de neprefuit mostenita de la inaintasi.

Operi a traditiei cultice i liturgice a Bisericii Ortodoxe, aceste capodopere ale
spiritualititii ortodoxe si romdnesti, trebuie de aceea redescoperite, cultivate si
transmise generatiilor de credinciosi care vor veni asa cum le-am primit §i noi cu
toatd bogifia de ginduri si simdminte crestinesti §i romdnesti, spre slava lui
Dumnezen, a Bisericii §i neamului nostru si aceasta intr-un context nou, multicultural
$1 pluriconfesional care se instriineaza din ce in ce mai mult de obérsia lor genuind
de care am vorbit in rindurile precedente.

* fdem, o.c.p. 17.
* Pr corf. Gheorghe Soima, Folclorul religios muzical_.., p. 283,
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SFANTUL AUGUSTIN
DESPRE FERICIRE
Discutia din cea de-a treia zi

Prima intrebare. 1V. 23, Astfel, cea de-a treia 2i a impristiat ceata diminetii care
ne obliga 3 stim la bdi i a ficut ca vremea si fie foarte plicuti dupi-amiazi. Asaci
ne-am hotirdt si coborim intr-o pajigte din apropiere i, asezindu-ne intr-un loc care
ne-a pirut potrivit, am continuat discutia in felul urmator:

— Aproape tot ceea ce am vrut si obtin de la voi prin intrebiri — zic — am obtinut
si am acum; de aceea astizi, ca si putem in sfirsit sa facem o pauzd de citeva zile la
acest ospdf al nostru, dupd parerea mea, va trebui sd nu-mi mai dati nici un rispuns
sau, in orice caz, 53 nu-mi rispundet cu prea multe cuvinte, Intr-adevar, mama spusese
¢l nefericirea nu este nimic altceva decit o stare de lipsa si cu totii am fost de acord
cf cei lipsiti sunt nefericiti. Numai cd mai este o intrebare, la care 1en n-am putut
rispunde pe larg, anume, daca tofi cei nefericiti sunt in lipsa. lar dacd rationamentul
nostru va arita ¢i asa stau lucrurile, inseamna ¢i am aflat cu certituding cing este
fericit: va fi chiar cel care nu este in lipsa. Intr-adevir, toti cei care nu sunt nefericiti
sunt fericiti. Asadar, fericit este cel care nu se afld in lipsi, de vreme ce este acum
evident cii ceea ce am numit stare de lipsi s1 fericirea sunt unul si acelasi lueru,

24. — Dar cum asa? zise Trygetius. Oare pe baza concluziei pe care am tras-o, cii
toli cei care se afld in lipsd sunt in mod evident nefericiti, nu putem considera acum
¢ to§i cei care nu se afla in lipsa sunt fericiti?! Céci imi amintesc cd am cazut de
acord ci nu existd nimic la mijloc intre nefericit si fericit.

— Ti se pare cum va ¢ existi o stare de mijloc intre a fi mort gi a fi vin? Oare nu
cumva orice om este ori mort on viu?!

— Recunosc, zise, ¢l nici aici nu existi o stare de mijloc; dar de ce imi pui aceasti
intrebare?

— Pentru ci, dupd pirerea mea, tu tocmai acest lucru il afirmi, $i anume ¢i orice
om inmorméantat acum un an a murit.

Nu a fost impotriva.

~ Dar cum asa, zic, oricine n-a fost inmorméntat acum un an este oare in viati?!

— Ny rezulid accasti idee de aici, zisc.

— Asadar, reiau, nu rezulti ci, de vreme ce toti cei care sunt in lipsa sunt nefericifi,
atunci tofi cei care nu sunt in lipsd sunt fericiti, desi intre nefericire gi fericire, ca g1
intre viatd $i moarte, nu poate exista o stare intermediard,
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Observatie. 25. Deoarece unii dintre invitatii mei au inteles acest lucru un pic mai
tirziu, am inceput s li-1 fac cunoscut §i si-1 dezvolt in diverse feluri, folosind cuvinte
pe masura capacititii lor de a intelege.

— Deci. zic, nimeni nu se indoieste ¢ii toti cei care sunt in lipsd sunt nefericifi;
numai ci noi nu ne speriem de unele nevoi pe care le are trupul celor intelepti. Si
asta, deoarece lor nu le lipseste tocmai sufletul’, in care se afld salagluitd fericirea.
Cici sufletul este desiviarsit si orice este desivirgit nu este lipsit de nimic. El va lua
ce i se pare necesar pentru trup, daci va avea acest lucru la dispozitia sa, daci nu, cu
nici un chip nu-1 va dobori lipsa acestor lucrun.

Ciici orice om infelept este curajos i nici un om curajos nu se teme de nimic. Prin
urmare, cel intelept nu se teme nici de moartea trupului, nici de dureri, pe care,
pentru a le putea sau inldtura sau evita sau indepdrta, sunt necesarc tocmai acele
lucruri de care se poate intimpla si fie lipsit. $i totusi nu inceteazd si le foloseascd in
mod judicios dacd nu-i lipsesc. Cici este foarte adeviratd acea sententd a poetului:

«intr-adevir, este o neghiobic si suporti ceea ce a1 putea cvitan®, Agadar, injeleptul
va evita moartea si durerea, atit cit este posibil $i ingaduit, astfel incit, daci nu va
face totul ¢ sa le evite, ajunge nefericit nu pentru ¢d, degi avea posibilitatea de a le
evita, mu a vrut s-o faci, ceca ce esie o dovada clard de neghiobie. Deci, daci nu le va
evita, va fi nefericit, dar nu din pricind ¢ le va indura, ci din neghiobie. Daci insdnu
le va putea evita, desi a incercat cu toatd grija §i cuviin{a, nu vor reusi si-1 facd
nefericit asemenea lucruri, chiar abitindu-se asupra lui. Céci tot atit de adevirati
este si aceasti sententd a aceluiagi autor de comedii: «Deoarece nu se poate intdmpla
ceea ce vrei, si vrei atunci ceea ce potin’. Cum sd fie nefericit cel ciruia nu i se
intampla nimic impotriva vointei sale?! Asta, pentru ci el nu poate sd vrea ceea ce
vede cii nu-i poate reusi. Are, intr-adevir, vointa indreptatd citre ceea ce e foarte
sigur; adicd, isi propune ca in orice imprejurare si nu actioneze decat dupd un precept
al virtutii si dupa legea divind a intelepciunii, iar acest lucru cu nici un chip nu 1 se
poate ripi.

Exemplu. 26. Ganditi-vi acum dacd, intr-adevir, orice om nefericit se afld in lipsa.
Ciici ceea ce face ca accastd opinie si fic greu de acceptat este faptul ¢i se afla intr-un
belsug atit de mare de bunuri intamplitoare multi oameni, pentru care atit de usor este
totul, incat orice ar dori si aibd, au deindati la dispozijie, la un semn din cap.

Cu sigurantd, grea este 0 asemenea viatd! Dar s ne imaginim un om asemenea
Jui Orata, despre care vorbeste Tullius®. Cine ar putea spune ¢i Orata a suferit din
pricina siriciei, el care era o persoand foarte bogatd, plicuta si rafinatd, cireia nu i-a
lipsit nimic pentru a se bucura atit de pliceri cit i de farmecul viefil sau de o sinitate
infloritoare?! A avut din belsug si dupa plac atét terenurile cele mai scumpe cat i
prietenii cei mai placuti, si de toate acestea s-a folosit cu foarte mare chibzuinti

! Fericitul Augustin (Retract. 1, 11, 4) regreti ¢i a afirmat acest lucru despre sufleml celui infelept,
indifierent de starca in care se afld trupul acestuia. De fapt, unica fericire, pe drept numiti astfel, consti in
viaja viitoare, in care, in deplina cunoagtere a lui Dumnezeu, trupul, atenci nesupus putrezini §i picirii,
ge va supune fird greutate 5i fird sd se impotriveascd dubului.

* Ter. Enn., TH1.

Y Ter, Andr., 305 sq,

* Cic., Hort. frag. 76 Miiller.
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pentru sindtatea trupului §i, ca sd spun totul pe scurt, un succes risunitor i-a insotit
orice acfiune si orice dorintd. Dar poate ¢i vreunul dintre voi va spune ci Orata a
vrut sa aiba mai mult decit avea. Asta n-o stim. Dar este de ajuns pentru problema in
discutie sd presupunem ci nu a dorit mai mult decit avea. Oare vi s¢ pare ¢d a riit
intr-o stare de lipsa?!

Licentius lud cuvantul spunind:

— Chiar daci ag fi de acord cii nu a mai dorit nimic in plus — ceea ce n-as sti cum
si gandesc despre un om care nu era un inelept — totusi, se temea (edci, dupd cum se
spune, era un om de bun sim) ca nu cumva tot ce avea si-i fie ripit dintr-o singuri
loviturd potrivnica a sortii. Cici nu era greu si-si dea seama cd toate lucrurile de
acest fel, oricit de insemnate ar fi, depind de soarti.

Atunci, zimbindu-i, ii rispund:

— Vezi, Licentius, cd omul acesta foarte bogat era impiedicat s ajungi la fericire
chiar de bunul lui simt inndscut.

Cici, cu cit se gindea mai adine, cu atit mai bine vedea ci poate si piardi tot ce
avea; era coplegit de aceasti teamd i verifica intr-o buni mésuri acel bine cunoscut
proverb, care spune ci «Omul inselitor este infelept spre nenorocirea san.

27. Deoarece si Licentius si ceilalti au inceput sa ridi la auzul acestor cuvinte,
am continuat;

— Totusi, sd ne aplecim cu mai mulid atentie asupra acestui punct, anume, chiar
dacd Orata s-a temut, asta nu inseamna cii s-a aflat in vreo lipsa: de aici se naste
problema. Céci a fi in lipsa inseamna si nu ai, nu i te temi ci ai putea pierde ceea ce
al. lar el era nefericit, pentru ¢i se temea, desi nu era lipsit de nimic.

Desi a aprobat aceastd idee laolalti cu ceilalii, mama mea, a cirei o pinic o apirim,
indoindu-se totugi un pic, a zis:

~ Nu gtiu, totugi inci nu-mi dau bine seama in ce fel se pot despirii nefericirea de
lipsd sau lipsa de nefericire. Chiar si acesta, care era bogat si instant $i1 care, dupi
spusele voastre, nu mai avea ce si doreasci mai mult de-atit, totusi, intrucit se temea
sd piarda ce avea, era lipsit de infelepciune. Oare am putea considera sirac pe cineva
dacd ar fi lipsit de bani i de bogitii, si nu am putea-o face dacd ar fi lipsit de
intelepeiune?!

Dupi ce tofi au inceput si strige din admiratic fata de aceste cuvinte, ey insumi
nefiind mai putin voios §i plin de bucuric ci spusese ca cea dintii ceca ce pregatisem
ca o concluzie importanti, extrasi din tratatele de filosofie, am luat cuvantul spunind:

= Vedeti cd una este si cunosti teorii multe si diferite si alta sd ai suflet indreptat
citre Dumnezeu? Caci de unde altundeva, daca nu de acolo, ies aceste cuvinte pe
care le admirim?!

Licentius, cu un strigit de bucurie fatd de aceste cuvinte, spuse:

— Cu siguranti ¢i nimic mai adeviirat, nimic mai dumnezeiesc nu s-ar fi putut spune!
intr-adevir, nu existd o lipsi mai mare si mai vrednica de mild decat lipsa de intelepeiune,
$i cel care nu e lipsit de intelepciune nu poate si fie lipsit de absolut nimic.

Prima concluzie. 28. - Asadar, zic, starea de lipsi a sufletului nu este alta decit
neghiobia. lar aceasta se opune intelepciunii, ba inci i se opune tot asa cum moartea
s¢ opune vielii, sau fericirea nefericirii, adic fird si existe ceva la mijloc intre ele.
Caci, dupd cum oricine nu este fericit este nefericit §l oricine nu a murit triieste, tot
astfel, este clar ci oricine nu este neghiob este intelept. De aici decurge $i ceea ce
acum se poate vedea, anume cd Sergius Orata a fost nefericit nu atit pentru ¢i se
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temea si nu piardd acele daruri oferite de soartd, ¢i pentru ¢d era neghiob. in plus, ar
fi fost i mai nefericit dacd nu s-ar fi temut absolut deloc pentru cele care, dupi
pérerea lui erau lucruri de valoare, dar care erau atit de instabile §i de schimbitoare.
S-ar fi simtit atunci mai in sigurantd nu datoritd unei vigilente pline de tarie, ci din
pricina unei stiri de amortire a spiritului i ar fi fost nefericit, cufundandu-se astfel
intr-o neghiobie inca §i mai adanca. Insd, dacd orice om lipsit de infelepciune are
parte de o mare lipsi, $1 oricine o posedi nu este lipsit de nimic, rezulti ¢i neghiobia
este unul 51 acelasi lueru cu lipsa. Si, dupi cum orice neghiob este nefericit, tot astfel
orice nefericit este neghiob. Deci ne-am convins cd, asa cum orice lipsd inseamni
nefericire, la fel, orice nefericire inseamna lipsa.

29. Cum Trygetius a inceput si spuni cii nu prea a inteles aceasta concluzie, am
luat din nou cuvinml:

- La ce acord am ajuns, ciliuziti de ratiune?

— (Ca este lipsit cel care nu are intelepciunea, zise.

— Asadar, ce inseamna a fi lipsit?

— A nu avea intelepciunea.

— Ce inscamnd a nu avea injelepciunea?

Pentru ¢ ticea, am spus:

— Oare nu inseamna chiar a avea neghiobia?!

— Ba da, z1se.

- Asa ¢ nimic altceva nu inseamni a avea lipsd decit a avea neghiobia; de aici
trebuie i observim ¢ lipsa este denumitd cu un alt cuvint amnci cind este numita
neghiobie. Cu toate acestea, nu stiu cum de spunem «Are lipsan sau «Are neghiobias.
Cagci cste la fel ca si cum am spune ¢d un oarecare loc, care ¢ lipsit de luminad, are
intuneric; ceea ce nu inscamnd nimic altceva decit ¢i nu are lumind. Cici nu putem
spune ¢a intunericul apare si dispare, ci a fi lipsit de lumind chiar asta inseamni, a fi
intunccos, dupd cum a fi lipsit de haind inseamnd a fi gol. Goliciunea nu dispare, ca
un lucru in stare s3 se miste, la apropicrea unei haine. Tot aga si noi, spunem despre
cineva cd are lipsd, ca §i cum am spune cii are goliciunea. Cci «lipsar este un cuvint
care inscamnd «a nu avean. De aceea, ca s4 exprim in mdsura posibilului ceea ce
vreau sa spun, se spunc «are lipsas la fel cum s-ar spune «are faptul de a nu avea».
Prin urmare, dacd am ariitat i insdsi neghiobia este o lipsa reald si autentici, iatd
cum problema pe care o abordaserdm s-a rezolvat de-acum.

Intr-adevir, exista intre noi indoiala dacdi, atunci cind foloscam cuvintul
wnefericires, nu denumeam chiar lipsa. Insa am demonstrat in mod logic ca pe drept
cuvint neghiobia este numiti lipsa. Deci, dupd cum atét orice neghiob este nefericit
cit si orice nefericit este neghiob, tot astfel trebuie 53 recunoagtem nu numai cé
oricine este lipsit este nefericit, dar si ¢i oricine este nefericit este lipsit. Insi, daca
din faptul ci atit orice neghiob este nefericit cit si orice nefericit este neghiob rezulta
ci neghiobia este nefericire, de ce din faptul ¢i atéit oricine se afld in lipsi este nefericit,
ciit gi orice nefericit se afld in lipsd, nu putem conchide ca nefericirea nu este nimic
altceva decit lipsa?!

Cea de-a doua intrebare. 30. Cum tofi au recunoscut ¢i aga stau lucrurile, am
continuat spundnd:

— Acum riméne 54 mai vedem cine nu se afld in lipsd; cdci el va i injelept 51
fericit. Neghiobia insd este lipsd, ba chiar numele lipsei, pentru ¢ acest cuvint
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desemneazi de obicei o anume nerodnicie §i siricie. Observati acum, rogu-vi, mai
atent cit de mare grija au avut cei din vechime in formarea cuvintelor, a tuturor in
general, dar mai ales a unora dintre ele, in special pentru acele notiuni a ciror
cunoagtere era foarte necesard. Acum suntefi de acord ¢a orice neghiob este in lipsa
$i ¢di oricine este in lipsd este neghiob; ba mai mult, cred ¢a sunteti de acord si ca
sufletul neghiob este vicios i ci toate viciile sufletului sunt cuprinse intr-un singur
cuvdnt, «neghiobiex. lar in prima zi a discutiei noastre spuseserdm ci termenul nequitia
igi are numele din faptul ci ea nu este nimic (nec quidguant), iar antonimul acestuia,
frugalitas i§i are numele de la cuvintul care inseamnd «rods, frux. Deci, in aceste
doud contrarii, adica in cumpdtare si necumpdtare, vedem ci ies in relief acele doui
nofiuni: a fi $i a nu fi. lar opusul lipsei, despre care e vorba acum, care socotim ca este?

Cum pareau ca govaie un pic, Trygetius lud cuvintul:

— Dacd ag spune ¢ este bogitia, vid ca opusul acesteia este siricia.

— Intr-adevir, zic, este pe undeva, pe aproape. Caci siricia si lipsa sunt de obicei
privite ca unul si acelasi lucru.

Totusi trebuie gasit un alt cuvint, ca nu cumva tocmai partii care e mai importanti
sii-i lipscasca fie §i un singur nume, asa incdt, in vreme ce acea parte a siriciei si a
lipsei se bucurd de mai multe denumiri, din partea cealaltd si i se opuni doar numele
de «bogitien. Intr-adevir, nimic n-ar fi mai absurd decat ca lipsa unui cuvant si se
manifeste tocmai acolo unde se afld notiunea opusi lipsei.

Licentius zise atunci:

~ Plinditatea, dacd se poate numi asa, mi se pare ¢d s-ar opune pe drept cuvint
lipsei.

31. — Poate ci mai tirziu ne vom ocupa, zic, cu mai multd atentie de problema
cuviintului: In ciutarea aceasta a noastri a adevirului nu avem a ne ocupa acum de
acest lucru. Cici, desi Sallustius, care se gindea cu foarte multid grji la alegerea
cuvintelor, a opus opulenta lipsei®, totusi cu accept acest cuvint, «plinitate». Nu ne
vom ldsa cupringi de frica fatd de gramatici, nici nu trebuie sa ne temem ¢i vom fi
pedepsiti, pentru utilizarea neglijenti a cuvintelor, de cei care si-au pus chiar bunurile
la dispozitia noastra®,

Dat fiind ¢ au inceput 53 zimbeasci la auzul acestor cuvinte, am continuat:

— Intrucit am decis s nu va dispretuiesc spiritele, ba dimpotrivi, atunci, c¢ind
aveti privirile atintite spre Dumnezeu, si le consider ca pe niste oracole, sa vedem,
deci, care este semnificatia acestui cuvint; cici, dupi pirerea mea, nu existi nici un
alt cuvint care si fie mai aproape de adevir.

Asadar, plindtatea si lipsa sunt opuse una alteia, dar i aici, ca si in cazul nesocotintei
§1 cumpitiiri, se afla din nou in discutie cele doud: a fi si a nu fi. Iar, daci lipsa este
chiar neghiobia, atunci plinditatea va fi intelepciunea. Asa ci pe drept cuvint multi au
afirmat cd mama tuturor virtutilor este cumpatarea. Tullius, ardtindu-si acordul fati
de ei, a spus chiar intr-un discurs popular’: «Fiecare sii creadi ce va vrea; in ce mé
priveste, rimin totusi la pirerca ca cea mai insemnatd virtute este cumpdtarea, adica,

¥ Zall. Can., 52.

* Aluzie la gramaticul Verecundus, care isi pusese proprictatea de la Cassiciacum la dispozifia lui
Augustin,

" Cic. Pro Deiot., 26.



Despre fericire 93

moderatia si chibzuintan. Cuvinte rostite cu foarte multa subtilitate i inelepeiune,
de buni seami: cici el a luat in considerare cuvintul «rod», adici ceea ce noi numim
«a fin, caruia i se opune «a nu fi». Dar, din pricina utilizirii ui in vorbirea curenti, in
care cuvantul «cumpitare» este de obicei intrebuintat cu sensul de «economien, Tullius
a ardtat ce intelege prin ¢l, adiugind alte doud cuvinte: moderatia §i chibzuinta. 53
examindm acum mai indeaproape aceste doud cuvinte.

Cea de-a doua concluzie. 32. Este clar ¢i mpderatia a fost astfel denumita de la
modus («misurd»), iar chibzuinta, de la temperies («proportic justi»). lar acolo unde
existd misurd §i justd proporfie, nimic nu este nici prea mult nici prea putin. Este
chiar accasti plinitate, pe care o stabiliserdm ca fiind opusul lipsei, ceea ce e cu mult
mai potrivit deciit daci am fi folosit cuvintul «abundentd». Cici prin abundentd se
intelege o afluentd i, ca sd zic aga, o revirsare a ceva care prisoseste. Cind ceva este
mai mult decit ar fi suficient, chiar si in acest caz se cere o misurd, iar ceea ce este In
exces este lipsit de misurd, Deci misura nu este striind nici macar de abundentd, ci
atit ceea ce prisoseste, cit i ceea ce este prea putin sunt lipsite de masurd.

Daci ai cerceta ideea de opulenti insisi, vei descoperi ¢ ca nu confine nimic
altceva decit masura (modus). Cici opulenta isi trage numele chiar de la cuvintul
care inscamni «ajutor» (eps). Dar cum ar putea si vind in ajutor ceva care este in
exces. cind adesea acest ceva este mai nepotrivit decit ceea ce este insuficient?!

Asa ca tot ceea ce este fie prea putin, fie prea mult, deoarece este lipsit de misurd,
este expus lipsei. Prin urmare, injelepciunea este mésura sufletului. Intr-adevir, nu
putem nega ¢d infelepeiunea este opusul neghiobiei, $i ¢i neghiobia este o hipsd, iar
opusul lipsei este plinitatea. Deci, injelepciunea este plinditatea. Lar plindtatea imphca
misura. Asadar, misura sufletului se afld in intelepciune. De aici s-a ndscut i acel
faimos dicton, care pe buni dreptate ¢ atit de cunoscut, anume ¢ «in viafd acest
lucru de ciipetenie este de folos: ca nimic si nu fie in exces»’.

Recapitulare. 33. Spuseserim la inceputul discutiei noastre de azi ¢, in cazul in
care am ajunge la concluzia ci nefericirea nu este alteeva decit o lipsa, am cidea de
acord cii este fericit cel care nu se afld in lipsd. Or, am ajuns la aceastd concluzie; aga
¢d a fi fericit nu inseamni nimic altceva decat a nu fi lipsit, adicd, a fi infelept.

Daci insd vreti si aflai ce este intelepeiunea (intrucat chiar si ratiunea o analizeaza
si o cerceteazi in profunzime, atit cit este cu putinia aici, pe pimant), aflati cii canu
este nimic altceva decit masura sufletului, adicd, este acel lucru datoritd cruia sufletul
se echilibreazi, astfel incét si nu se avinte citre ceea ce e prea mult §i nici sd nu se
limiteze la mai putin decdt ceea ce este deplin. Or, spunem ci sufletul se avanti in
cazul plicerilor, ambitiilor, orgoliului si al altor lucruri de acest fel, cu ajutorul crora
sufletele celor nefericiti, din pricina lipsei de masurd, considerd ci-g1 pot procura
bucurie si putere. Se limiteazi prin murdirie, teamd, intristare, poftd si altele de orice
fel, din cauza ciirora pini i cei nefericifi recunose ci oamenii ajung nefericifi. Insa,
cand, odatd ce a gasit intelepciunca, omul face din ea obiect al contemplatiei sale $i
cand — ca s folosese cuvintul acestui copil® — riméne indreptat citre ea, nu se mai

¥ Ter. Andr. 61.
* Exprimare a lui Adeodatus, fiul lui Augustin,d cu ocazia definirii unei persoane care are duhul
necurat, Cap. 18
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apleacd, impresionat de vreun lucru desart, spre aparente inselitoare, a ciror greutate
cade de obicei i se pribuseste sub imbritisarca plini de dragoste a lui Dumnezeu; in
fine nu se mai teme nici de necumpdtare i, de aceea, nici de lipsa si nici de nefericire.
Asadar, orice om fericit are o misurd a sa, adici intelepciunca.

Concluzia lucrdrii. 34. $i ce aliceva trebuie s3 numim intelepeiune, daci nu ceea
ce este infelepciunea lui Dumnezeu?! $i am aflat prin descopernire divini ci Fiul lui
Dumnezeu este chiar intelepciunea lui Dumnezeu', 1ar Fiul lui Dumnezeu este cu
sigurantd Dumnezeu. Deci oricine il are pe Dumnezeu este fericit: este exact ceea ce
am convenit cu totii inainte, cand am inceput acest ospal. Dar cc altceva considerati
¢d este intelepciunea, dacd nu adevarul?! Intr-adevir, chiar acest lucru se afli spus:
«Eu sunt Adevirul»", iar ca adevarul sa fie, aceasta s¢ intimpld cu ajutorul unei
misuri, de la care porneste i ciitre care se indreapti, odata ce s-a desivarsit. Dar
acestel mdsuri supreme nu i se mai impune nici o alt misurd: ciici masura supremi
este masurd datorit faptului ci e misura supremd, ea este masurd prin sine insasi.
Agadar, dupd cum adevirul se naste din masura, tot la fel, misura se cunoagte graie
adevarului. Asa ¢d nu au existat niciodatd, nici adevirul fird masurd, nici misura
fird adevir. Cine este Fiul lui Dumnezeu? S-a spus: «Adevaruly.

Cine este cel care nu are tatd, cine altul in afard de masura supremi?! Deci, oricine
vine cu ajutorul adevirului spre misura supremi este fericit. Acest lucru inseamna
a-l avea pe Dumnezeu in suflet, adicd a te bucura de Dumnezeu. Cit despre celelalte
lucruri, micar ¢a se afli in posesia lui Dumnezeu, nu-| au pe Dumnezeu.

35. lar din izvorul insugi al adevirului fisneste spre noi un indemn care ne face si
ne amintim de Dumnezeu, sa-1 ciutim, si fim insetati de El, indepirtind orice fel de
gread. Acel soare tainic raspandeste acum lumini pentru ochii nostri launtrici. Al lui
este intregul adevir despre care vorbim, chiar atunci ¢ind ne zbatem si ne intoarcem
cu indrazneala spre el, cu ochii fie bolnavi incd, fie abia deschisi si si-1 contemplim
indeaproape i se vede clar ¢i El nu este nimic aliceva decit Dumnezeu desivarsit,
pe care nici un defect nu-l vatdma'?. Cici in El absolut totul este desdvirsit, El este in
acelagi timp Dumnezeu atotputernic.,

Totusi, citd vreme ciutam, fird si ne fi sdturat inca bind din acest izvor, ba, ca si
folosesc chiar acel cuvant, din plinatatea insisi, recunoastem ci nu ne-am atins inci
masura $i, de aceea, desi Dumnezeu ne vine deja in ajutor, incd nu am ajuns intelepti
si fericifi. Asadar, acesta este satul deplin al sufletelor, adici fericirea: a cunoaste cu
desdvirgitd evlavie cine ne conduce citre adevir, de care adevir ne bucurim, ce
anume ne uncsie cu masura supremi. Aceste trei lucruri desemneazi un singur
Dumnezeu §1 o singurd substantd pentru cei in stare si ineleagi, dind la o parte
amdgirea cu multe fete a superstitiilor.

In acest punct al discutiei, mama mea, dupid ce a recunoscut cuvintele care erau
adanc sadite in cugetul sdu, trezindu-se oarecum in credinta sa, a rostit cu bucurie
acel vers al episcopului nostru: «Sfinti Treime, ocroteste-i pe cei care fi se roagd!»'3,
si a addugat:

WL I Corimteni, 1, 24,

" Cf. Ev. dupd 5f. loan, 16, 6.

' Fericitul Augustin expune aici in citeva cuvinte ceea ce va dezvolta apoi in De magistro, referitor
la teoria cunoagterii, bazatd pe ideea prezentei Adevirului suprem in suflewsl cunoscitor al adevirului,

' Ambros. Hymn., [1, 32 (Deus creator omnium).
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— Aceasta este, fird nici o indoiala, fericirea, care este de fapt desdvirsirea, la
care trebuie dinainte s ne gindim ¢ putem ajunge daci vom avea o credingid puternica,
o sperantd vie i o iubire arzitoare.

36. — Prin urmare, zic, deoarece insdsi misura ne atrage atenfia sd oprim acest
ospdt pentru un ristimp de citeva zile, aduc mulfumiri, pe misura puterilor mele,
mai intdi lui Dumnezeu Tatdl, Cel preainalt s1 adevarat, stapan eliberator al sufletelor,
apoi voud, care, invitati din toatd inima la acest ospit, m-ati coplesit chiar pe mine cu
multe daruri. Intr-adevir, mi-ati fost de un 4tit de mare ajutor in accastd discutic,
incdt nu pot sa nu recunosc ¢i am fost saturat chiar de invitatii mei.

In vreme ce se bucurau cu totii si-1 laudau pe Dumnezeu pentru aceste lucruri,
Trygetius lud cuvantul:

— Cét de mult as vrea si ne hrinesti in fiecare zi dupa aceasta masura!

— Aceastid misurd, 1i zic, trebuie pistratd in orice $i trebuie respectati, daci prefuiti
intoarcerea noastrd la Dumnezeu.

Dupd ce am spus aceste cuvinte, ne-am retras cu totii, punind astfel capit discutier.

Traducere din limba latind de ROXANA MATEI



N OTE, DISCUTII, COMENTARII

ANUL 2000: PERSPECTIVE APOCALIPTICE
COMNSTANTIN JINGA

Primele mele amintiri despre anul 2000 incep inca din frageda copilirie. Da, ati
auzit bine: este vorba despre primele mele amintiri despre anul 2000. Cred cd aveam
vreo 6-7 ani, nu mai mult. In orice caz, eram la scoala ]ar:mam st aveam o D-nd
profesoari de desen pe care o adoram. imi amintesc ¢a, uncori, ne propunea si
imagindm, pe hartie, cam cum va fi si arate, dupd noi, orasul nostru in anul 2000.
Regret ¢i nu am pistrat nici una dintre , ,capodoperele™ mele de atunci. Imi aduc insa
bine aminte cum inchipuiam pe hartie orase cu clidin fantastice, brizdate de sosele
suspendate si aglomerate cu vehicule de forme dintre cele mai ciudate. Pe alocuri,
camenii apdreau in costume spatiale si dinjand, evident, operafiuni miraculoase.
Felurite aparate de zbor se indreptau ba citre Lund, ba citre vreo planeti mai
indepartatd. Asa imi amintesc eu ¢d era, pe atunci, anul 2000, Ceva mai tirziu,
imaginea accasta avea sd se tulbure nitel. Cineva imi spusese tot felul de grozavii
dintr-o carte groasi si grea. La inceput am crezut ¢i sunt povesti. Imi amintesc vag
ce spunea acea istorie, dar cert este ¢i de acolo apireau tot felul de creaturi fantastice,
care ucideau copiii pe misurd ce se niisteau, cilireti care putean ca, doar desertind
nigte vase, si distrugd ape. munti, sd intunece soarele i, ce mi ingrozea mai mult,
acea carte parea si spund ¢a toate acele grozavii ni se vor intdmpla noud, Vazandu-ma
pradd unei asemencea nelinisti, bunul om inaintat in virstd, care imi citea, m-a mingdiat
atunci, asigurindu-ma ¢ nimic din toate acestea nu se va petrece pand in anul 2000.
51, lucru foarte interesant, imaginea aceasta terifiantd nu a intrat in vreun conflict
major cu imaginea fantasticd, de la orele de desen. Probabil si pentru ¢ anul 2000 nu
reprezenta, in realitate, pentru copilul ce eram atunci si pentru altii ca mine, un an
de-adeviratelea. Reprezenta mai degrabi viitorul, un viitor mai mult sau mai putin
determinat. $i de aceea, poate, imi este greu si vorbesc acum in prag de an 2000,
despre anul 2000. As spune ¢d anul 2000 m-a luat, carecum, prin surprindere. El
chiar exista: 1atd-1, a sosit. Cu totul altfel decdt mi-] amintesc eu, sau deciit 1-as fi stiut
astepta.

Cum nu vid in jurul meu nici clidiri fantastice, nici oameni in costume spatiale,
nici vehicule mirobolante, nici, slavi Domnului, cilireti apocaliptici, mai ¢i nu mi
excedeazd, oarecum, toatd agitatia starnitd de apropierea Mileniului. Suntem imbiati
cu petreceri de revelion nemaivizute, ba chiar cu pelerinaje in Tara Sfinta, la locul
Masterii Domnului i Mantuitorului nostru lisus Hristos, si serbiam chiar acolo cei
2000 de ani trecuti. .. Spre bucurie mea, eu am avut parte de un asemenea pelerinaj,
la un ceas nu chiar atit de festiv ca si acesta, astfel cd tentatia nu mi asupreste asa de
mult. Pentru ¢i, multumitd lui Dumnezeu, am descoperit atunci un lueru marunt dar,
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cel putin asa cred eu, fundamental. Ceea ce mi impresiona mai mult $1 mai constant,
indiferent de locul sfint unde ma aflam, era faptul ca pretutindeni incercam un
sentiment surprinzitor de... familiaritate blanda. Nu triini extraordinare, mistice, nu
rugdciuni extatice, nu sentimentul ¢i am parte de revelatii divine, nu, nimic din toate
acestea. Asteptirile mele erau contrazise. Priveam ocamenii, lucrurile, bisencile
construite in jurul unor lucruri unde vor fi avut loc intdmplari relatate ultenior in
Cartea Sfantd, iar pe mine cel mai tare ma impresiona faptul cd mi simjeam ca acasa.
Si, de la o vreme, am inceput sd ma intreb de ce-o fi fost oare necesar sé bat atita
drum, doar ca sd mi simt ca acasd. Talcul, aveam si o aflu de-abia la intoarcere, era
mai adinc. Primisem o lectic bund. Am plecat atunci, in acel pelerinaj, tocmai
asteptand s descopir acolo ceva cu totul iegit din comun, care si-mi intireasci
eventual credinta, s ma transforme chiar. lar eu nu descoperisem decit acel sentiment
de blanda familiaritate. Pe care, evident, l-am regisit gi acasd, l-am regasit apoi si cu
proxima ocazie cind am mers la biserica unde mi duc eu de obicei, l-am regisit cind
mi-am vizut colegii §i prietenii, 1-am regasit chiar si atunci cind un om sarman de pe
strada a intins ména cétre mine, naddijduind un cit de mic ajutor, Si de-abia asa am
inteles ci, in realitate, locurile sfinte sunt acasi, iar acasi este locul unde e mai multi
nevoie de mine.

Lumea ne pune inainte anul 2000 ca un an nemaivizut §i nemalauzit, $1 s-ar
putea si aiba dreptate. De ce nu ar fi, pand la urmd, anul 2000, un an cu totul deosebit?
Insé prin ce anume ar putea fi deosebit un an, din punct de vedere crestin? Prin
inventii icsite din comun? Prin descoperiri epocale? Prin dezastre apocaliptice? Nu
cred ¢d as putea raspunde printr-un Du deplin, la toate acestea. Din punct de vedere
crestin, cred ¢d ar putea fi un an deosebit in masura in care ar fi unul mai , placut
Domnului* (Luca 4, 19) decit tofi anii de pand acum. Ar fi 5i normal, dupa mai gata
doud milenii de erestinism. , Placut Domnului®, adicd asa cum il vesteste profetul
Isaia (61, 1-3), sau asa cum rosteste Mantuitorul Hristos (Luca 4, 19), pe urmele
aceluiasgi profet: adici un an in care, Duhul Domnului fiind peste El, lisus Hristos
binevesteste sdracilor, il vindecd pe cel cu inima zdrobitd, propovaduieste robilor
dezrobirea si celor orbiti vederea i ii slobozeste pe cei asuprifi (Luca 4, 18).

Sigur, ne-am putea spune ¢ toate acestea nu ne privesc pe noi, este o profetie pe
care Domnul Hristos gi-o asuma doar pentru sine. Am fi departe de adevir daca am
gindi astfel. Inainte de a se inalta la ceruri, Mantuitorul ne-a incredingat ¢i va fi cu
noi pand la sfarsitul veacurilor. Dar prezenta Lui in mijlocul nostru depinde, in mare
masurd, de felul cum ne pricepem noi 5a o facem posibila. Poate fi o prezentd
apocalipticd, daci vom continua si ne deghiziim pcatele astfel incit s pard a semina
cu nigte virtui, iar noi s ne putem bucura de cinstea pe care Jumea ne-o acordi
pentru asta. Evident ¢, intr-o atari situatie, apropierea de Hristos, de Adevar, este
dureroasi. Si nu uitim cd El i-a alungat din Templu pe vanziton §i pe schimbdtorii
de bani, restabilind prin aceasta adeviiratul sens al locasului de inchinficiune. Poate fi
o prezenti dulce, mingiietoare, dorita, familiard, dacd ne vom hotiri si pornim in
cautarea Lui cu ,inima frantd si smeritd” — cum frumos spune Psalmistul. De-abia
atunci am descoperi ¢i El este cu adevirat in mijlocul nostru i am pricepe cum 53 ne
indreptim inchindciunea, atit in Duh, cit si in Adevir, iar apoi sd o prelungim
recunoscindu-L in aproapele care are nevoie de noi, sau in aproapele care ne intinde
o méni de ajutor. In cei cu inima zdrobitd care ne cersesc mangdiere, sau in cei care
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ne méngiie. In cei asuprifi pe care i-am putea slobozi, sau in cei care ne inlesnesc
libertatea. .. Dacd ne-am niscut intru Hristos, atunci Duhul Domnului este peste noi,
iar menirea de a fi martori $i mdrturisitori ai prezentei Lui in lume ne priveste direct
si personal, pe fiecare in parte. Cind Duhul Domnului este peste noi, o vizitd la
cpdtiiul unui om aflarin suferingi sau un cuvant de multumire rostit cu buni cuviinga
se preschimba in adevirat pelerinaj, aducitor de negriite bucurii duhovnicesti.

S8 nddajduim ci anul 2000 va fi deosebit de anii trecuti. $3 fie un an in care sd ne
plecdm urechea la indemnurile neobaosite ale Bisericii de a ne ruga mai mult, de a ne
iubi unii pe altii cu adevirat, de a ne face simtitd wbirea prin acfiuni concrete si, nu
in ultimul rind, de a ne bucura. Hristos s-a niscut acum doui milenii, dar El este cu
noi gi astizi, in mod real. Fie ca de acum inainte 54 ne regisim puterea de a-I recunoaste
cu bucurie prezenta i de a o mérturisi §i altora. Fie ca de acum inainte si ne incepem
orice zi din viata noastra avand in inima gi in minte cuvintele Sf. Apostol Pavel care
spune: ,,Astazi de veti auzi glasul Lui, si nu vi invartosati inimile voastre® (Evrei 3,
7-8; Psalm 94, 8). Luati aminte: spune astdzi. Nu mdine, nu sdptimina viitoare, nu
la vard, ci astdzi. Cici iatd, anul 2000 a sosit. Este aici. Este astdzi. Nu se mai afla
nici in desenele imaginatiei noastre copildresti, nici in amintiri $i nici nu mai este un
viitor nedeterminat. A sosit complet diferit fatd de felul cum ni-1 imaginam cu totii,
adica surprinzitor de normal. Ar fi poate vremea ca $i noi s realizdm cid am crescut.
Nu Hristos implinegte in zilele acestea 2000 de ani, ¢i noi. Biserica Lui. lar acest
lucru ar trebui 53 se vadi. Si cine s3-1 arate, cine sd arate ¢d suntem crestini de doud
milenii, dacd nu noi, crestinii? Cine sd arate ¢i Hristos este cu noi, daci nu noi,
cregtini? Cine 53 mirturiseasca prezenta Duhului lui Dumnezeu asupra noastrd, daca
nu noi, cregtinii? Fie ca in anul care ni se asterne inainte, sa aflim puterea de a
implini toate acestea. Si aflim puterea, adicd, de a fi surprinzitor de normali. Am
descoperit, in tezaurul neprefuit al Bisericii, o rugiciune chiar pe aceastd temi. A
scris-o un sfint i mare cérturar cregtin, pe nume Maxim Mirtunisitorul, in urmi cu
multe veacuri. Dar este de mare folos si astizi. 53 o rostim fiecare, in orice zi, ori de
ciite ori simtim nevoia. Ea sund dupa cum urmeazi: Doamne, infraneazd-mi infimea
sufletului cu dragostea, vestejeste partea pofiitoare a lui cu infrdnarea, intraripeazdi
partea rafionala a lui cu rugdaciunea, iar lumina minfii fa sa nu ni se intunece
niciodatd. Amin.



LIMITELE ,UMANISMULUI* HEIDEGGERIAN
STAN EUGEN MARIAN

Existd texte la care revenim periodic- pentru ¢d ne impun la fiecare lecturi o
limpezire interioard. In acest sens, ele nu sunt doar ,inspirate”, ci mai ales
winspiratoare™. Un asemenea text este pentru mine ,,Scrisoarea despre «umanism»* a
lui Martin Heidegger.

Cugetind asupra esentei actiunii, filosoful german considera ca ,,rostul gandirii
este de a se abandona fiinter* i de a se 13sa revendicatd de ea ,,pentru a rosti adevirul
fiintei”. Gindirea devine gindire in misura in care gandeste. Dimpotrivi, ,orice
efectuare rezida in fiinja si poarta asupra fiingari®,

Giandirea este a fiinte in doud sensur: ea pro-vine din fiingd, dar, in acelasi timp,
ca este destinati fiintei. Gindirea fiinjei angajeazi destinul omului in totalitatea sa,
ca o mereu prezentd responsabilitate™. | Istoria acesteia (a gindirn fiintei — n.n.) nu
dispare niciodati in trecut, ea ne sti mereu inainte®.

Pentru Heidepger, pindirea nu este o ,tehnicd®, ea nu se implinegte in vederea
.fapturii i facerii™. Chiar si distincfia dintre | teorie” si ,practici" nu e decit un
subterfugiu UTIL ce are mereu in vedere , punerca in funcfiune™ a ,ceva”. Faza
leoreticd™ nu-si are rostul decit daci-i urmeazi o fazi ,.practicd®,

Redusi la o, tehnici® 5i pusd in slujba fiintérii, gindirea este scoasi din elementul
siu. Incd din zorii metafizicii, gindirea nu este ,lasatd-si-fie". Metafizica insdsi
impiedicé gandirea sé fie.

Conditionatd metafizic este i degradarea limbajului public, in misura in care , glasul
fiintei” — impersonalul ,,se (Mann) — este obnubilat prin dominatia ,,subiectivitatii*
(termenul de ,,subiectivitate” trebuie infeles — desigur — potrivit acceptiei heideggerienc).
Prin urmare, filosoful indeamni la retragerea din spatiul public, la o ,,ascezi" a ticerii
intr-un spatiu al , nenumitului®, fard de care accesul la ,adevirul fiinter” este imposibil.

In acest ,,purgatoriu™ apare ,grija" omului pentru ,,umanitatea”™ sa.

Existd mai multe ,,modele” care pretind si fi circumscns ,,esenta omului™ 51 si fi
stabilit un set de norme pentru a se pistra in limitele ,,umanititii** sale. Pentru autor,
marxismul $i crestinismul sunt perfect echivalente din acest punct de vedere.

Orice ,umanism" este, insd, definitoriu legat de metafizicd, unde omul este definit
ca  animal rationale". Aceastd definitie implicl anumite interpretdri ale fiintarii, fard
de care isi pierde sensul. Chiar dacd nu este falsi, ea este superficiald. Omul rimdne,
din punct de vedere metafizic, un animal pe care s-a grefat ratiunea (indiferent cum
am defini-o pe aceasta din urmi). Cum esenta omului di seama atit de provenienta
cit i de destinalia acestuia, cuprinzind deci ,istoricitatea”, se conclude ca . metafizica
gandeste omul pornind de la ANIMALITAS si nu de la HUMANITAS SUA",
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Esenta omului, felul sau propriu de a {i in lume, , humanitas sua” rezida in ecsistenta
sa, adicd in faptul de a sta in deschiderea-luminatoare-a-fiintei (in der Lichtung des
Seins). Aceastd situare ec-staticd il izoleaza pe om de necuvintitoare, fajd de care
simte totusi o ,,abisali inrudire corporald”, In schimb, esenta divinului ne este — iatd
— mult mai apropiatd, in ciuda departarii sale. Desi Heidegger nu o spune, omul
simte $i aici o ,,abisali inrudire”, de asta dati in sens ascendent.

Ca ﬁint.'t ec-staticd, omul are menirea de a numi. [n acest scop originar si dutim\l,
omului i s-a conferit limba. Astfel, doar omul poate fi .purtitorul de cuvint* al
fiingei. Prin numire, ::I lasi-si-fie. Intr-un anume sens, el ,.in- fiinjeazd”. Numai ¢l are

HImm: Plantele 51 amimalele au ,.mediu® si dcpmd de acesta intr-o masurd mult
mai mare decit omul. latd de ce termenul ,.existentia™ se potriveste celorlalte fiingar
g1 nu omului. Lipsite de lume si condamnate si riménd prlfﬂmuc ale mediului lor,
ele sunt ceea ce sunt si nu pot fi altceva. i ne amintim aici spusa lui Nae lonescu
desprc wrafa care nu rateaza".

Intre om i1 restul flintdrilor se naste o pripastic de netrecut. El nu poate fi
consecvent esenfel sale decit intr-o stare de perpetud deschidere. Omul SE
DESCHIDE spre fiinta, iar fiinta il locuieste. Tine de esenta omului si fie ,aruncat-
in-lume®. El este cel care numeste in toatd libertatea, el | lasd-si-fie”, dar aceasti
wec-sistenti” nu ,rdspunde la intrebarca dacd omul este in chip real. Suntem
condamnati s3 nu stim nici ,,ce®, nici ,.cine® este omul.

Heidegger ajunge curind la un impas, Existenta este incompatibili cu , ec-sistena®,
Pe de-o parte se afld ,,mutenia™ teluricd a lumii naturale (existente), 1ar pe de altd
parte ,prestigiul” neintrupat al ,rostitorului®, care prin insasi ec-sistenta sa, nu poate
sd ,existe" in lumea ce-i cade in grijd. Situatia este paradoxali.

Desi vrea si ,.depiseascd” metafizica, gianditorul nu poate inventa un vocabular
cu totul nou. Este deci silit si preia, macar in parte, vechii termeni. ,Existentia” nu
poate fi ginditd decit ca ,actualizare” si deci presupune o distinctie anterioard intre
planul .,a:.mal si cel , virtual®. Orice existen{d este o ipostaziere a unei esenic (csenja
este gaAnditd aici in sens metafizic, iar nu hcldc;,gcmn] Existenta — in sens metafizic
—nu poate fi ginditd decit ca o ,,cobordre” dinspre ,virtual* spre ,,actual®.

Sitwarea omului in ,ec-sistentd" fArd a avea existentd”, poate da nastere la grave
confuzii. De aceea, filosoful avertizeaza: ,,...cea mai mare greseald ar i sd explici
propozitia privitoare la esenfa ec-sistentd a omului ca $i cum aceastd propozitie ar fi
transpunerca seculanizati asupra omului a unui gand exprimat de teologia cresting
despre Dumnezeu (Deus est ipsum esse), ciici ec-sistenta nu este realizare a unei
esenfe §i cu atit mai putin produce i instituie ea insisi esentialul®,

Intelegem $1 mai bine imposibilitatea congruentei dintre --inﬁlcn;é" §1 esentd
atunei cind Heidegger scoate din scendl conceptele de ,obiect™ g1 persoand” in numele
accesului spre . fiind". EXISTENTIA-ACTUALITAS nu poate fi ganditd in lipsa
obicctelor $i a persoanelor.

In cele din urmd, se spune cii umanismul ,,metafizic™ - fard a fi, cumva, In-uman
- nu pretuiegte indeajuns ,,umamitatea™ lui , humanitas®,

Fard ,obiccte” si ,persoane”, fiinta se lasd cu greu definitd. Existd un oarecare
,apofatism" al fiintei, care nu e , ceea-ce-ajunge-la-prezentd”, ci chiar aceasti PREZENTA.

Acum, limba nu mai este privitd in temeiul definitiel omului ca  animal rationale”,
ci, mai originar, ca ,,addpost al esentei omului®”, iar gindire#fevocatoare™ nu este o

i
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actualizare ulterioard a unei , treceri trecute”, ci este o paradoxala intelegere a prezentel
fiingei prin sesizarca unei lipse, a unei absente. Se observi aici tentativa de a percepe
spatiul prin temporalitate i vice-versa.

Este stupid a aduce contra-argumente in aceastd ,.gilceava” a fiinjei cu ea insagi.
De aceea, Nietzsche si Marx fac parte irevocabil din Istoria adevarului fiintei, chiar
daci, aplecindu-se asupra lor, Heidegger face un fel de , patologie™ a rostirii.

Cea care ,proiecteazi” pe om in ec-sistentd ca in esenta sa este fiinfa insasi.
Pentru ¢i metafizica nu pare a fi infeles acest lucru, filosoful ii abandoneazi, pentru
moment pe metafizicieni, oprindu-se la elegia ,Heimkunft (Intoarcerea in patrie)
de Holderlin, Potrivit interpretani sale, ,pierderea patriei simbolizeazi ,uitarea
fiintei®, iar , intoarcerea® inseamni , re-glsirea accesului spre fiintd". Orice sens vulgar
nationalist este de la bun inceput inliturat. Germania inseamnd , Occident”, iar
Occidentul nu e gandit ca ,opus Risdritului in sens geografic, ci din punct de vedere
al Istoriei lumii, pornind de la apropierea de origine™.

S-ar pirea, deci, ci pentru Heidegger, termenul de | originar” este sinonim cu cel
de _occidental”. Dandu-si seama de niscurile unei asemenca afirmatii, filosoful se
gribeste sd introduci o noti de ambiguitate: , Noi abia am inceput si gindim relatiile
mistenioase cu Estul (...)",

Cu tot pesimismul siu fati de metafizica occidentald - care, gindind fiinta fiintarii
isi inchipuie c¢i gandeste fiintarea fiintei -~ Heidegger considerd aceasta , ,confuzie™ o
cale indirectd de acces ciitre gindirea originard a fiintei. Aceasti ,confuzie™ nu este
nici micar sesizabild atita vreme cit ne aflam in plan metafizic, dar, odati recunoscuti
si depisitd, ea poate fi punctul de plecare citre o rostire mai originard. In ordonea
istoriei gandirii, aceasta este minima dar indispensabila . noblete™ a metafizicii europene.
Spatiul cultural extra-european, sau Balcanii, de pildi (ceea ce pentru Heidegger este
tot una), spatiu unde n-a existat, practic, metafizicd in sensul occidental al cuvantului —
nu au nici micar conditiile minimale pentru gindirea fiinter. latd de ce filosoful tinde
si excluda a priori acest spatiu cultural de la ,rostirea adevirului fiinfer*.

Pentru cineva familiarizat cu ,stilul* heideggerian, nu va fi deloc surprinzitor
" demersul de a cerceta ce se ascunde in spatele unor cuvinte , banale®, chiar daci
acum vom folosi procedeul pentru a rasturna presupozitiile filosofului in privinta
culturilor extra-europene. Cici, asa cum ne spune Mircea Eliade, sensul originar al
verbului ,,a (se) orienta” era ,,a (se) indrepta citre Orient”. In lumina acestei etimologii,
.dez-orientarea” omului modern (a cirui civilizatie a fost faurita in Occident), nu-si
poate gisi leacul fird a reconsidera ,relatiile misterioase cu Estul®.

in loc sa porneasca pe calea acestei reconsideriri, Heidegger abordeazi din nou
marxismul ca ,.gindire a omului apatrid prin excelen(d®. Dincolo de orice recuzare
facild si reductionisti, filosoful intelege ,Jegitatea marxismului in istoria gandirii
fiintei”, pe care o putem numi la fel de bine ,istorie a uitdrii fiintei*. Esenta
materialismului se afld in , techne® ca modalitate a , revelarii fingirii, deci tine §i el
de .orizontul metafizien®,

$i din nou nu ne putem abtine a cita: , Pericolul in care este tot mai clar impinsa
Europa de pini acum constd in faptul ¢a tocmai gandirea ei, odinioard mérefie a ei,
nu mai tine pasul cu mersul esential al destinului lumii, destin care abia incepe si
care, cu toate acestea, riiméane determinat ca european in trasiturile fundamentale ale
originii esentei sale™.



102 Alrarul Banamiui

De fapt, ,mirefia gindirii europene® apare groaznic sifonati in scrierile lui
Heidegger. Filosoful recurge la presocratici pentru a sciipa de limitele metafizicii
care, ele insele, impiedici , gindirea originard a fiingei*, Mersul esential al destinului _
lumii ,,rimdne determinat ca european” in sensul ci acest destin este cel al _uitirii
fiintei*. Filosoful crede paradoxal in menirea omului european (de fapt, occidental)
de a-gi aminti, dupd ce secole de-a randul, gi-a construit sisteme care l-au ficut sa
uite. Ca lucrurile nu stau tocmai aga, ne-o dovedeste fascinatia constantd pe care
culturile extra-europene au exercitat-o asupra spiritelor lucide din Vest. Destinul lui
René Guénon este exemplar in aceastd privinti,

Silit sa vorbeascd despre om fiird a recurge la conceptul de , persoani*, Heidegger
n-are cu ce inlocui pe ,,animal rationale™ (ne amintim de incongruenta dintre ,,ec-
sistentd" i ,esenfd”). Ca ,ec-sistentd", omul este in mod originar superior lui ,,animal
rationale®. Ca ,subiectivitate®™, el ii este inferior.

Fugind de psihismul infricogitor al , subiectivititii", ,umanitatea” heideggeriana
se situeazi intr-o ,,superioritate™ ce igi refuzi, practic, intruparea.

Ori, dacii definitia de ,.animal rationale” se dovedeste a {1 insuficienti, este pentru
cd ,animal rationale™ lasi sd-i scape tocmai calitatea de ,.persoani* a omului.
Inelegem , persoana* nu in acceptia ei modernd si psihologizanta, ci in aceca arhaici
si teologica, care face din om loc de sildsluire a celei de-a Treia Persoane Divine.

~Umanismul" heideggerian era inevitabil intr-o lume care si-a pierdut capacitatea
de a simboliza. Efect $i apoi pradi unui psihism derutant, valorizirile omenesti devin
wdiscutabile™, ele ,,sub-apreciazi® obiectul, ripindu-i demnitatea”, chiar si atunci
cind vor si-l elogieze. Asa cum fireascd devine i, destructia fenomenologici®. Cici,
cum altfel si scapi de teroarea subiectivititii? Cum s te ,orientezi printre atitea
wabsoluturi® concurente?

Heidegger spune pe buni dreptate: ,,Cind Dumnezeu este proclamat drept «cea
mai inaltd valoare», acest fapt reprezinta o diminuare a esentei lui Dumnezeu®. Din
nou, observim aici o abordare ,apofatici®, luatd parci de la Parintii Orientali ai
Bisericii.

»Lumescul” heideggerian se refuzi unei situdn antinomice fati de , spiritual®. El
inseamnd, pur i simplu, , starea-de-deschidere” pe care o ,are* fiinta ec-sistenti.
Pentru a inlitura total posibile confuzii, vom adiuga ci observim o stranie
wechidistantd" fatd de problema divinititii. ,Lumea de dincolo™ este, in termeni
heideggerieni, o , fiintare* egala, in calitate de _ fiintare*, cu ,lumea de dincoace”,
Filosoful se fereste sd afirme rispicat cdrei lumi ii apartine omul. Nefiind 1murit
conceptul de ,transcendentd” (atit , lumea-de-dincoace” cit si , Jumea-de-dincolo™
sunt ,transcendente™ fati de DASEIN), nu putem limpezi conceptul de DASEIN,
pentru ca, abia apoi, si putem gindi raportul acestuia cu Dumnezeu,

Heidegger este constient ¢ risci acuzatia de , indiferentism* religios, dar crede
cd omul nu e incd in pozitia in care sd poatd pune aceasti intrebare. Doar intrebarea
privitoare la ,fiintd" $i un eventual raspuns satisficator la aceasta, face posibila
intrebarea privitoare la ,,sacru".

wDestructia fenomenologicd" il impinge pe filosof si acorde calitatea de , fiintare™
atdt , lumii-de-dincolo”, cit §i , Jumii-de-dincoace™. El simte vag ci aceasti | egalitate®
compromite limpezirea conceptului de ,transcendend”, dar nu se intoarce din drum
pentru a nu cddea in capcanele metafizicii. Imposibilitatea intrebiirii despre
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transcendentd $i sacru trebuie privitd din perspectiva incongruentei dintre ,ec-sistenti*
s1,,existena”. Ajunsi aici, ne punem problema daci nu cumva singurul drum inainte
este un drum inapoi.

Ceea ce ar fi oarecum in spirit heideggerian — s amintim ¢ pentru filosof , pro-
venienta®” di ,destinatie”. Apeland la gandirea pre-socraticilor, filosoful o supune
unei viziuni , fenomenologice”, sau - ccea ce este mai grav — presupune ¢ ingisi pre-
socraticii recurgeau la , destructia fenomenologica™. On, daci gindirea pre-metafizica
era mai bogatd, asta se datoreazd ,.simbolicititii* lumii de atunci. C3 ,,simbolul” nu
poate supravietui ,destructiei fenomenologice™ — agsa cum nu supravietuieste nici
Lpersoana® — am ardtat-o mai sus.

Citim: ,,Poate ¢i semnul distinetiv al acestei virste a lumii, constd in lipsa de
acces la dimensiunea NEVATAMARII (das Heile). Poate cd aceasta este singura
VATAMARE (das Unheil)*. Observim dificultatea insurmontabila a traducitorului,
care nu a gisit alt echivalent mai bun pentru , das Heile” decit , ne-vitimare®. Particula
wne-* este derutantd tocmai pentru ¢d presupune pre-existenta ,,vatimarii*, de care
ne delimitim prin folosirea acestui prefix. In schimb, ,un-heile" se traduce prin
LvitAmare®, iar sensul profund ca prefix privativ al lui ,,un" scapd termenului
romanesc. Cele spuse nu trebuie interpretate ca un ,repros™ la adresa distingilor
traduciitori, ci, mai degrabd, ca o semnalare a inevitabilei pierderi pe care o implici
orice traducere.

Depisind nivelul filologic, ne vom intreba in ce misurd un ,om" epurat
Lfenomenologic™ poate sesiza vecindtatea ,ne-vatimatului®, cind accesul a fost
Lviitimat” tocmai pe calea ce se doreste o ,scurtiturd”, adici pe calea , destructiei
fenomenologice? Cum si acceadd omul la nevitimare™ — in illo tempore, cum ar
zice Eliade - fard SIMBOL?

Unul din reprosurile des auzite la adresa lui Heidegger este funciara lui inapetenta
pentru, eticd”. Ca de obicei, replica ginditorului pormeste de la precizarea termenilor.
Filosoful observa ¢l preocuparea pentru ,eticd™ — ca si cea pentru , filosofie”, , fizicd"
etc. — apare atunci cind ,,gindirea” — autentica si, deci, unitard — inceteazi.

Pentru a redobindi ceva din sensul originar al acestei ,gandiri, Heidegger se
intoarce la un aforism de-a lui Heraclit: , Firea (ethos) ii este omului daimon®, , Ethos™
s¢ traduce prin ,sdlas”, ,loc al locuirii®. El ,define In sine si pdstreazd venirca
{ Ankunft) aceluia ciruia ii apartine omul in esenfa sa*. Heraclit vrea si spund ci
w~omul locuieste in misura in care este om, in apropierea zeului®.

Apoi Heidegger citeazi relatarea lui Aristotel despre Heraclit (De part. anim.
A 5645 a 17). Constatind dezamdgirea vizitatorilor ce nu se asteptau si-1 vada cum
s incdlzeste lingd sobd, acesta din urma ii avertizeaza: ,,Se afld zei $1 aici®,

Si citim din nou: ,,Salasul (obisnuit) al omului i este acestuia ,deschisul” pentru
ajungerea-la-prezentd a zeulu (a ne-obisnuitului)”. Distinctia dintre ,eticd™ si

wontelogie' nu mai are nici un sens atunci cind esenta omului este ganditd pornind
dinspre ,fiintd** si purtind cétre fiintd". Valabilitatea acestei gandiri nu trebuie
misuratd dupi efectele ,practice”. Ea este in misura in care igi rosteste propria cauzi
(seine Sache). Aceastd rostire depiseste stiintele, fiindca le precede.

Géndirea nu creeazd niciodata ,,Jocul de adapost al fiintei®, dar il construieste,
rostind ,.esenta™ omului in conformitate cu destinul siu i conducind-o in domeniul
de aparitie al ,nevitdmatului* (das Heile). Odatd cu acesta, vine in discufie
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Hvatdmatul”, | vitimarea®, ,inversunarea® i rolul ,,negiri luminate®, a lui ,,nu-care-
lasa-si-fie”. Cdci ,,nu" ascultd deja in sine de finté.

Legea, in sensul termenului grecese ,nomos®™, inseamnd ,distribuire™. Fiinta se
distribuie pe sine conform destindrii sale. Astfel, ,rostuirea™ are consistentd si
stabilitate.

Limba este ,,loc de adipost™ al fiintei. Totusi, umanititile istorice nu se simt acasi
in propnia lor limba, , aceasta putind s devina simpli carcasd, in spatele ciireia oamenii
isi vad de uneltirile lor*. Sa fie aici 0 ,$ansa" pentru comunitatile an-istorice, pentru
acei , sabotori* despre care vorbea Lucian Blaga? $tim de ce Heidegger n-ar putea fi
de acord.

Filosofia e perceputd de el ca ,.aventurd* ciici gindirea sc raporteaza la fiintd ca la
ceva ce ,vine spre om”. Fiinfa s-a destinat omului, ea vine mereu spre el. latd de cc
marii ginditori spun intotdeauna aceleasi lucruri, chiar dacd ei nu spun lucruri
widentice™. Pentru Heidegger, gandirea este un proces eminamente istoric, deci, intr-un
anume sens, este apanajul exclusiv al Occidentului. Tragismul pozitiei sale vine din
congtiinta faptului ¢d insigi aceastd , istoricitate” duce la ,amnezie™. Si ne mai miram
atunci cd omul modern nu stie de unde vine §i incotro se indreapti?

NOTA: Pentru citate s-a folosit singura traducere roméneasca a ,,Scrisorii despre
«umanism»*, datorati domnilor Gabriel Liiceanu $1 Thomas Kleininger (vezi Martin
Heidegger, Repere pe drumd gdndivii, Bucuresti, Editura Politica, 1988, pp. 297-343).



COMENTARIU LA TRATATUL
VIATA LUI MOISE
AL SFANTULUI GRIGORIE DE NYSSA

Pr. CEZAR STERPU

Lucrarea Viafa lui Moise a Sf. Grigorie de Nyssa nu vizeazi cadrele unei biografii
in sensul propriu al cuvintului desi poate fi privitd. dintr-un anumit unghi, si astfel.
Ce este o biografie? S-a mai spus, in general se cunoaste: urmdrirea, de obicei
cronologic, desfasuririi faptice (istorice, am putea spune) a unei perioade de timp
care marcheazi existenta unui individ (persoane, opere etc.) intre inceput §i final,
deci intre nastere $i moarte,

Sfantul Grigorie insd, nu se multumeste doar cu urmdrirea unui finerar (fie el 5i
biografic) al faptului in sine. Ar fi fost, poate carccum, banal. El patrunde dincolo,
spre acele adancimi de sens pe care le comporta ge nul interpretiri anagogice. Pitrunde
spre sensuri nebinuite de ochiul unei minti putin exersate in a pricepe ce se petrece
in spatele literei, in ascunsul ei care, singur, o face viabild. O astfel de intima
pitrundere, dezvelind straturile infelegerii imediate, scoate in lumini structurile tainice
ale omului (cu tencbrele si luminile sale) si, in chip special, ale crestinului.

Aflarea acestor sensuri ascunse implicd, totodatd, constientizarea valorii lor
universale. Viata lui Moise, ca fapt istoric, rimane la valentele unui ,,instrument™ de
lucru, rimane cadru cunoscut §i lasat in spatiul valorii sale. Astfel isi dezvolta S
Grigorie tema pe care o intituleazi: ,,Viata lui Moise sau despre desavirgirea prin
virtute". Sugestiv i bine inzestrat cu forta expresiei acest titlu pentru a-1 trimite pe
cititor (chiar numai prin tiths in sine) cu gandul spre o ,altd" viatd a lun Moise: cea
interioard care poate (i ar trebui) si fie a fiecarui crestin, Moise devenind astfel, in
conceptia autorului, un simbol sau un personaj a crui structurd liuntricd comporta
functii simbolice.

Inaintea partii istorice de care aminteam, 0 scurta introducere pregiteste sau infiazi
(dacd se poate spune astfel) cititorul pentru confinutul propriu-zis al lucririi.

Fiind la ,,virsta parului de argint” (p. 21), Sf. Grigorie adrescaza scrierea unui
fiu prea iubit* indruméndu-1 la inaintarea continud prin virtute spre unirea cu
Dumnezeu (desdvérsirea) pe care omul n-o poate trii plenar in viata pimanteasci.
Pentru aceastd idee Sf. Grigorie sc foloseste de o comparatie de mare plasticitate:
aceea a alergitorului din stadion.

Virtutea, deci sivirsirea binelui, este fird hotar cici insusi Binele, prin firea lui,
este nehotimicit (p. 22). Dezvoltarea si cristalizarea virtufii, de-a lungul urcusgului
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duhovnicesc (epectatic), inseamni o tot mai mare apropiere de Dumnezeu precum
oprirea sufletului, in acest urcus, echivaleazi cu inceperea raului si chiar cu moartea
lduntricd (atunci cind se persisti in riu) cici ,cel ce cultivi adevirata virtute nu
participd la nimic aliceva decit la Dumnezeu pentru ci Acesta este virtutea
desivarsitd“ (p. 23). Dumnezeu este binele absolut, Viata cea adeviratd, Cel ce Este
(lesire 3, 14).

Urmeazi apoi capitolul , Istoricul vietii lui Moise* - pregititor pentru dezvoltarea,
in plan anagogic, al continutului propriu-zis (pp. 23-38).

34 infelegem deci lucrurile in miezul lor* (p. 38) spune Sf. Grigorie purcezind
la tilcuirea vietii lui Moise.

Intr-o privire de ansamblu putem intelege si, mai ales, putem face analogia cu
interpretarea pe acelagi plan (anagogic) a Sf. Maxim Marturisitorul in Rispunsurile
sale ciitre Talasie (Filocalia rom., vol. I11, Sibiu 1948, traducere de pr. prof. Dumitru
Staniloae). Totodatd, dupd cum remarci si Jean Danielou in comentariul siu la editia
franceza, Sf. Grigorie urmeazi traditia exegeticd initiatd de Filon din Alexandna,
autor al unei lucrari cu acelagi tithu. Acelasi autor francez, referindu-se la scopul
urmdrit de Sf. Grigorie, observi: , dar ceca ce constituie de fapt originalitatea lui
Grigorie in «Viata lui Moise» este mai putin exegeza detaliului in care face dovada
unei mari libertagi fajd de predecesorii sii, ct intentia de a ardta in inldntuirea istorica
a evenimentelor Exodului consecutivitatea etapelor vietii spirituale (...). Scopul
exegezel lui Grigorie nu este numai descoperirea sensului spiritual (dnagogy) ci a
reliefa caracterul organic al vietii spirituale - si, pornind de aici, si faci o teologie a
vietii spirituale avind un caracter stiinjific* (din Grégoire de Nyssa,La vie de Moise
ou traité de la perfection en matiére de vertu®, Paris 1968, studiu introductiv de Jean
Danielou, pp. 24-25).

Sfantul Grigorie este un subtil analist care isi proiecteaza vederea spirituali in
zonele intime ale actelor. Acolo, ansamblul semantic imbraca chipuri tainice spre
care congtiinta omului este chemata intru intelegere. Precum in episodul evanghelic
al pescuirii minunate, intelegerea mistico-simbolici cheami spre adancul lucrurilor,
dincolo de ceea ce se vede.

Elementele istoricesti ale vieii lui Moise capiti, pand la detaliu, in acest fel,
valoare si semnificaii simbolice. Sau, mai bine spus, Sf. Grigorie le evidentiati acest
chip de taind: tirania Faraonului, care interzicea nasterea pruncilor de parte
birbiteascd, este vizutd drept partea irationald a fiinfei umane (simtirea pitimasa)
céireia nu-i place sa vind la viatd rationalul (barbatul simbolizand acest rational); apa
pe care riticeste un timp cosul in care se afl micutul Moise, este insisi viata pitimasi
ce curge involburat spre haos, spre neorinduiala. lar cosul , alcdtuit din diferite tiblite
care sunt educatia alcdtuitd din diferite invagaturi — tine pe cel purtat de ea deasupra
valurilor viepii* (p. 39) si datoritd acestei educatii ,,nu va ritici mult timp purtat de
pomirile valurilor, ci ajungind pe malul statornic al riului, adica in afara frimantarii
vietii se va izbdvi de la sine prin miscarea apelor citre un loc statornic™ (pp. 39-40);
si autorul continui: ,,cel ce a ajuns in afara acestor valuri s urmeze lui Muoise™; fiica
Faraonului, cea stearpd, simbolizeaz3 filosofia din afari care nu are un real suport
ontic. De remarcat, insd, ca Sf. Grigorie nu ignori acest ,,tip* de culturd ci §i cautd
adevaratul ei rost in calea interioard a omului spre purificare (catarsis) si apoi spre
izbdvire. Ciici spune: , si triiasci cineva impreund cu impiriteasa Egiptului atita cat
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si nu pard ci ¢ lipsit de foloasele ei. Dar apoi si se intoarcd la maica lui dupi fire, de
la al cirei lapte nu a fost oprit si fie hranit de citre impariteasd™ (p. 40).

Prin inldinfuirea tuturor elementelor componente ale vietii lui Moise se evidentiaza
o logica internd, spirituald. Si in acest sens Sf. Grigorie continud traditia filoniand si
origenistd. Urcusul interior este gradat logic 51, in acelagi imp, valoric, in ficce treaptd
a sa cu virtutile corespunzitoare (gindul ne poartd la Scara Sf. loan Scararul) fund
urmiriti astfel o restaurare a omului intru starea inceputului, restaurare care se
realizeazi, remarci J. Danielou, prin reintoarcerea sufletului la el insusi cici adevirata
naturd a sufletului este de a fi imaginea lui Dumnezeu, conchide autorul pomenit.

Spre aceastd imago Dei care silasluieste in adancurile fiintei sale, omul trebuie sa
se indrepte in ascensiunea launtricd, purificdndu-se de patimi, privind, in acceptiunca
conceptiei gregoriene, ,la lumina din rug (precum Moise n.n.) adicd la raza care ne
lumineaza prin trupul acesta miricinos” (p. 44). Aci, trupul este ,un tufig sau chiar
un miricinis care ne infeapd cu mul{i spini — care sunt durerile ce ni le provoaci
patimile™ (p. 42, nota 2).

Referindu-se la plaga broastelor , riu mirositoare™, Sf. Grigorie arati ci, asemenea
lor, ,sunt cugetdrile rele, aducitoare de striciciune, din inima murdard a unor oameni,
ce-si iau viata din ea ca dintr-un noroei* (p. 52).

Omul este o funta liberd. Are puterea s aleaga. Alegand, igi preschimba mintea
{metania), fiinta si viata proprie inspre bine sau riu: ,noi ingine avem de la noi in
firea si in voia noastrd liberd cauzele luminii sau intunericului* (p. 54). Precum tofi
mirturisitorii valabilititii liberului albitru, Sf. Grigorie este si el dusman al
determinismului. ,,Viaa egipteand” sau ,robia Egiptului® semnifica viata patimasi,
inrobitd de patimi,

Un aspect care trebuie amintit este acela al ecoului unora dintre temele platonice
(de exemplu: sentimentul irealititii lumii materiale, nostalgia re-intoarcerii §.a.)
resimtite in scrisul Sfantului Grigorie. Dar aceste teme, observi J. Daniclou, sunt
transpuse intr-o lume crestind unde Fiinga, in chip exclusiv §i suveran reald, este
Dumnezeu transcendent nu numai simturilor ci si intelectului (ed. francezi, p. 30).

Sfantul Grigorie se inscrie, prin urmdrirea analiticd a migcirilor psihiei, in
ansamblul subtilelor strategii psihologice ale rizboiului nevizut (dupd cum l-ar numi
Sf. Micodim Aghioritul). Lupta mintii (a nous-ului) cu gandul patimag care poate
zdruncina echilibrul intern al fiintei omenesti, trebuie inceputd din momentul aparitici
acestuia in minte. Dialogul cu un astfel de gand trebuie evitat. (Pe acecasi linie
exegelici se inscriu: Marcu Ascetul, Evagrie Ponticul, Simeon Noul Teolog, Grigorie
Palama si multi altii).

Spuneam mai sus despre ,robia egipteand® care, in viziunea gregoriand, semnificd
viata ptimasi, cea impotriva firii. In acest sens este surprinsa observatia: ,cel ce
lupti prin virtute cu pacatul trebuie 3 nimiceasca primele inceputuri ale raului. Cici
prin stirpirea inceputului dispare ceea ce ar fi putut s fie, cum invatd Domnul prin
Evanghelie, cerindu-ne limpede sa starpim primii nascufi ai picatelor egiptene, adicd
poruncindu-ne s nimicim pofta cea rea i ménia (... ); cel ce stirpeste intiiul ndscut,
stirpeste impreund cu acesta §i ceea ce il urmeazi acestuia® (p. 56); §i mai departe,
subliniindu-se functia simbolicii pe care o comportd evreii in fata egiptenilor gi invers,
se spune: ,.ciici potrivit deosebirii de nume, prin israelit i prin egiptean intelegem
deosebirea dintre virtute si pacat™ (p. 58).



ECOLOGICUL PRIN PRISMA COMUNIUNII SFINTILOR
Pr. NICOLAE LAURUC

Procesul de secularizare a lumii se pare ¢ii a prins contur $i mai serios odati cu
dobindirca de rezultate mari a tehnicii mondiale §i odati cu aceasta a inceput cultivarea
sentimentului de repulsie fata de Teologie, considerind Biserica retrogradi si situdnd-o
la polul opus a tot ce inseamni ,,pimant §i pAmintese™. S-a inceput promovarea,
agadar a imaginii false a Biserici, care se ocupa numai de cer i de suflet, considerind
lumea ca ceva riu. Toate acestea au fost insuflate lumii secularizate de citre | tatil
minciunii* (Ioan 8, 44) si ,stdpanitorii intunericului acestui veac™ (Efeseni 6, 12).
Tocmai ei (diavolul si slujitorii lui, duhurile riutatii) au introdus riul in lume. Fiul lui
Dumnezeu a venit in lume si sublinicze cu Sangele Sau cuvantul Tatdlui privitor la
creatie: 51 a privit Dumnezeu toate cite ficuse si iatd erau bune foarte” (Facere 1,
31). Peste ranile omului ranit de . tatdl minciunii®, Fiul Omului toarnd , untdelemn i
vin™ (Luca 10, 34). Ce mare mister se afli in aceste doud cuvinte! | Untdelemnul®
este expresia aspectului cosmic al mantuirii lumaii.

Incepind cu Mantuitorul, lumea trebuie privitd numai si numai prin Euharistie,
clici Jertfa Mantuitorului std ca temelie la reinnoirea lumii. Crestinismul aduce o
viziune euharisticd a lumii. $i, deci, ,,0 astfel de viziune a lumii infuntrul Euharistiei
nu lasi loc de disociere intre natural $i supranatural — pentru o viziune liturgici a
lumii nu existd natural §i supranatural. Naturd si creatie existd ca o realitate unitard
care vine de la Dumnezeu si-1 este «oferitd» lui Dumnezeu. Intilnirea realitatii ceresti
cu cea pAmanteascd este deplind, pani la identificare, ¢ o intdlnire in care Dumnezeu
Insusi inceteazd sa fie gindit «dincolos de natrd™!,

In lumina celor spuse mai sus putem intelege strigitul apocaliptic al celor doudzeci si
patru de bitrini: ,,...sd pripadesti pe cei ce prapddesc pimantul” (Apocalipsa 11, 18).

Ei, care erau infitisati inainte ca tinind ,potire de aur* in care era timdie, ce
simbolizeazi rugiciunile sfintilor pentru lume, acuma cer Domnului Dumnezeu si
pripideascd pe cei ce pripidesc pimantul! Acesti ,,...doudzeci si patru de bitrani
sirbitoresc desivirgirea Impiratiei Domnului in S£. Liturghie®. Acestia aduc un mesaj
de consolare Bisericii. Aceia care distrug pimintul sunt cei riuticiosi din punct de
vedere moral, nu tocmai cei iresponsabili cu privire la mediul ecologic | totusi
iresponsabilitatea ecologici e o forma a rdutitii morale™, Ei cer pedepsirea celor
wcare distrug pdméntul prin pacatele lor §i prin intrebuintarea rea (a acestuia)™,

"loannis Zizioulas, Creafia ca Euharistie, in rom. de C. Papacioc, Bucuresti, 1999, pp. 16-17,

! The Ovthodex Study Bible, St Athanasius Orthodox Academy, U.S. AL 1993, p. 612,

' A. P. Lopuhin, Comentariu la toate edrpile S5 Sevipturi, vol. 3: Noul Testament, Petersburg, 1911
1913, p. 560.




Ecolagicul prin prisma comuniuni sfinfilor 1 O

Avind in vedere actualitatea acestei probleme, meriti s mai mentiondm ci sunt
exegeli care considerd ci: ,numai Hristos poate reface echilibrul ecologic scotind
riul din radacini*,

Dupi pirerea acestora, desivirsita restabilire a echilibrului ecologic se poate
realiza numai de Hristos, cici numar El ,poate arita cauzele profunde™ ale
.agresiunilor omului impotriva mediului lui natural™.

Deci, iatd, ci nu Apocalipsa este acea ghilotind, cum ii inchipuie multi oameni,
care si taie speranfele oamenilor privind linistea i bundstareca vietii lor, ea este acea
unici istorie a umanititii de la . Alfa si pind la Omega”, in care se regdsesc toate
evenimentele mari ale lumii. Apocalipsa este presiratd cu iubirea divind $i cu
invatdturi, ce au un caracter permanent actual §i profilactic. Dusmanii neviizuli ai
lumii vad lucrarea Duhului in creatie, care pregiteste ,.cer nou §i paimint nou®
(Apocalipsa 21, 1), vad foarte bine cum ,,cosmosul, in toate dimensiunile sale, e
reintegrat planului divinitaii. .. divine. .. silas al epifaniilor, locuintd supraetajati a
ingerilor”. Vazand acestea,...duhurile intunenicului. . . invadeazd in aceasta impdratie
de lumina; influenta lor corupe viata oamenilor*® si determind ,,abaterea lucririi
puterilor sidite in fire de la scopul lor™®, Ei se opun cu indarjire acelei ,cosmologii
euharistice™, care este continuatoare $1 implinitoare a ,,cosmologiei profetice™.

Cosmologia euhanstici ,,considerd lumea finitd §i supusa limitatiilor prin insési
firea ei, insa o lume vrednica si capabila de supravietuire si de intoarcere la Creatorul
i, Marele merit al Mitropoliwlui 1. Zizioulas este acela ¢i a sintetizat foarte bine
profetia cosmologicd si cosmologia cuharisticd, din care reiese clar responsabilitatea
cregtinului in rezolvarca problemei ecologice si iatd concluzia acestei sinteze:
.....lumea este un «fapty, 1ar nu realitate de la sine inteleasa i ci gratie unui alt fapt

raportirii ei la Creatorul vesnic si nestricicios — dobindeste permanenti 51 va
supravietui. Exact in acest punct devine clard responsabilitatea omului, singurul care
poate oferi lumea Creatorului ei §i pe aceastd bazi, capacitatea omului de a deveni
ceea ce numim preot al creagien™!.

Intrebirile firesti, care decurg din cele spuse mai sus sunt urmitoarele: de ce
toemai omul este , solutia la problemele mantuiri creatiei'? de la criza ecologici i
de ce problema ecologici, care este ,,0 problemi a §tiintei si in mare misurd a moralei,
a educatiei si a legislatiei*" devine si o problemd a Bisericii?

— Pentru ¢ in , sperania liturgica a lumii*'* s1d speranta rezolvirii crizei ecologice,
care in fond insecamnd deteriorarea raportului OM-NATURA. Dar nu orice fel de om
este solutia rezolvirii crizei ecologice, ci omul ca , fiintd liturgicd", in care se regiseste
intreaga naturd (Apocalipsa 5, 8 si 13), ciici la drept vorbind ,,omul nu se implineste

4 John H. Alexander, Apocalipsa verset e versel, trad. in rom. de O, 5. Cosma, Fagirag, 1993, p. 216.
*ldem, o.c., p. 216,

® ldem, o.c.. p. 216,

* Cristian Badilifa, Apocalipsa lui loan in tradifia indeo-cregting, Bucuregti, 1998, p. 73.
* 8. Bulgakov, Ortodoxia, raducere de N. Grosu, Bucuaresti, 1997, p. 141,

* §f, Maxim Martarisitorul, Rispunsuri cdtre Talasie, Filocalia, vol. 111, Bueuresti, p. B.
* 1. Zizioulas, o.c., p. 37.

" fdem, o.c., p. 37.

2 ffem, a.c., p. 67.

1 fdem, o.¢., p. 51,

4 ffem, a.e., po 25,
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decét numai atunci cind devine recapitularea naturii. Acest lucru nu poate reusi altfel,
decit numai induntrul actului liturgic, pentru ¢i numai in acest act natura insasi ia
parte la evenimentul acestei legituri concrete. In aceasti relatie concretd, omul, daca
vrea s depligeasca criza ecologicd, trebuie sa devini o fiinga liturgica“'. Nu este de
ajuns s vorbim lumii pentru a o transforma™'®, ci trebuie si contribuim la , elementul
sacramental al Euharistiei*', adica la ,oferirea citre Dumnezeu a propriei sale
creaturi“', spre a se realiza acea ,,metamorfozi si innoirea zidirii si a omului in
Hristos™"”. Aceasta se realizeaza printr-o ,coborire verticald a Duhului Sfint (la
Liturghia euharisticd), prin a ciirui epiclezd — veacul de acum se metamorfozeaza in
zidire in Hristos. Aceastd coborire a cerului pe pimint, care face posibila ridicarea
pimintului la cer, umple piméantul de lumind, har i bucurie si face liturghia o
sirbiitoare, o celebrare din care crestinii se intore in lume bucurosi si purtitori de
har**. Cum sa infelegem inviitura, potrivit cdreia... ,,Omul trebuie si gribeasci
ziua Domnului, 53 se afle inluntrul parusiei, ca ingerii mantuirii*®, daci nu prin
Euharistie cici ,,Euharistia in natura ei intima cuprinde o dimensiune eshatologici“®.
Euharistia este acea continud innoire a lumii care pregiteste ,.cerul nou si pimantul
nou”, Euharistia innoiegte , nagterile prin credintd”, care la rindul lor ,inclind lumea
spre venirea Domnului**. Daci creatia nu este privitd ca ,DAR* al lui Dumnezeu,
aga cum este limitatd si finitd, iar omul nu este privit ca ,preot al creatiei®, care si
aducd odati cu sine, intreaga Naturd in méinile preotiei sacerdotale, iar aceasta s-o
inchine lui Dumnezeu, nu se poate vorbi de rezolvarea crizei ecologice. Evitarea si
neacceptarea lucrdrii Duhului Sfint in creatie presupune acceptarea si introducerea
riului in creajie, care determind ,,migcarea nesocotitii a puterilor naturale spre altceva
decit spre scopul lor, in urma unei judeciii gresite™*. lar aceasti . miscare nesocotiti®
nu este altceva decit exploatarea irationalad a naturii, distrugerea naturii.

Parintele Stiniloac vorbind despre semnele sfirsitului lumii aminteste, printre
altele, de ,,mari catastrofe in naturd” (cf. Matei 24, 7, 29)*, tine totusi si aminteasci
si urmitorul fapt: , Imbinind motivele dezvoltirii istoriei spre sfarsit cu motivul opririi
ei cand va vrea Dumnezeu, s-ar putea spune, ci lumea se va sfirgi atunci cind pe de
0 parte nu vor mai creste in ea oameni care si o completeze de sus, spre a exprima
vreuna din trasaturile spiritualitaii lui Hristos, pe de alta cind cei ce vor apirea nu
vor mai lua din ea nimic pentru a o dezvolta in cadrul ei**. ;Cerul nou si piméntul
nou”, adicd , lumea cea noud e anticipatd de o descompunere a lumii actuale™?, Dupa
VL. Lossky ,Jumea imbitrineste si cade in girbovire — lumea din afard (lumea

' Idem, o.c., p. 33.

% tdem o.c., p. 22,

" Idem, o.c., p. 44.

* Jdem, o.c., p. 44.

1* Idem, o.c., p. 21.

 Idem, o.c., p. 23,

' P. Evdokimov, Griodoxia, traducere in rom. de dr. Irineu Popa, 1996, p. 361.
21, Zizioulas, o.c., p. 23.

2 P. Evdomikov, o.c.. p. 361.

# 8f. Maxim Marturisitorul, a.c., p. 8. .

¥ Pr. prof. D. Staniloae, Teologia Dagmaticd Ortodoxd, vol. 3, Bucuresti, 1978, p. 380,
% [dem, o.c., p. 384,

I fdem, o.c., p. 386,
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materiald) va muri, ispravindu-si resursele sale vitale
temei solid §i in descoperirile stiingei.

Inainte de a pleca cu cercetarile stiinfifice pe urmele dumnezeiestii Scripturi,
inainte de a descopen ecoul strigitului apocaliptic (Apocalipsa 11, 18) in ecologie,
si vedem intdi de toate cum este definitd ecologia. Ne vom referi la prima definitie
datd acesteia gi ultima — cea mai recentd — datd de un romin, mare specialist al
cercetirilor ecologice. Astfel ,,prima definitie a ecologiei a fost datd de Ernst Haeckel
in 1916 ca studiul relatiilor complexe, directe si indirecte, care au la bazi lupta pentru
existentd”®. Ultima definitie, cea mai completd de fapt, care exprima fidel stadiul
avansat al cercetirilor in acest domeniu spune ci ecologia este stiinta care , studiazi
organizarea, corelatiile i interrelatiile dintre sistemele biologice supraindividuale,
aflate in interacjiune cu mediul de viatd, productia si productivitatea, stabilitatea,
dinamica si evolufia generali a ecosistemelor™®. Daci termenul de ,.ecologic™” a
fost introdus de cdtre biologul german E. Haeckel (1834-1919)%, definitia datd
ecologiei de C. Parvu ,,a descins din analiza definitiilor date pind in prezent si din
acumuldrile stiintifice rezultate ca urmare a cercetdrilor si observatiilor ecologice
efectuate intr-o lungi perioadi de timp**. Deci, stiinta vorbeste de interrelatiile dintre
sistemele biologice, cu alte cuvinte de acel ,.echilibru ecologic”, cdci .....in naturd
existd un echilibru ecologic adicd un raport relativ stabil... intre diferite grupe de
plante, animale si microorganisme §i intre acestea §i condifiile mediului in care

triiesc"™,

Echilibrul ecologic se realizeazi printr-o inteleapti protectie a mediului, care la
rindul siu inseamni: 1) gospodirirea rationali a resurselor; 2) evitarea
dezechilibrului prin conservarea naturii; 3) evitarea polufirii mediului; 4) reconstructia
ecologici a mediului**.

Crestinismul imbracd in haina sfinteniet ,.echilibrul ecologic™ prin ,.ecologie
euharisticd”, dorind ca natura si-si implineascd rostul sdu. Crestinismul predicd
wsupunerea naturii fatd de Dumnezeu, dar supunerea pe care o predicd este eticd, este
metafizica™*,

Numai asa se explici faptul ¢i in ,,...complexul de vinovitie a omului. .. fatd de
Dumnezeu. .. fafi de naturd™", stiina a gisit ecoul strigitului apocaliptic al sfintilor
privind actiunea de distrugere a naturii (Apocalipsa 11, 18). Ecoul acesta s-a prelungit

*. Toate aceste invataturi au

# Vadimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, trad. in rom. de pr. Vasile Riduci,
Bucuresti, 1993, p. 209,

® Praf. dr. Constantin Pirvu, laureat al premiului Academiei Romine, Ecologie generald, Bucuresti,
1999, p. 16,

 idem, o.c., p. 15

" in Ib. greacd, ,oicos” inseamnd ,casd”, .gospodirie”. Deci, strict etimologic vorbind, ecologia
inseamnd , gospodiria natuni”,

2 Prof. dr. ing. Dan Schiopu, Ecologie §i profecfia mediufui, Bucureghi, 1997, p. 9.

* Prof. dr. C. Pirva, o.c., p. 16.

" O, Comeliu Riuth si dr. Stelian Cérstea, Poluarea §i protectia mediului inconfurdtor. Bucuresti,
1979, p. 14.

1 ;mj". dr. D. Schiopu, o.c.. p. 83,

* Grigorios Kasimatis, Ol 5 medind incanjurdtor la K. Assimakopoulos, Gandirea greacd, eseigti
contempaorani, trad. in rom de Antita Augustopoulos, Cluj-Napoca, 1975, pp. 183-185,

¥ fdem, o.c., p. 172,
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in ,,...constatirile savantilor specialisti, referitor la anumite aspecte nocive ale
progresului tehnic™*, care pun in pericol natura $i viata umana. Temelia gospodarini
rationale a resurselor pimantului este recunoasterea faptului ¢i: _ supunerea naturii
fatd de tehnicd nu este nelimitatd**. Altfel, . natura se rizbuna™®, epuizindu-si sau
limitindu-gi, la minimum, resursele sale. Nimeni nu este impoiniva progresului
tehnicii, dar toatd lumea este impotriva supunerii omulu fatd de o tehnica oarbi, o
tehnicd nocivi. Se recunoaste unanim ¢i ,supunerea naturii este utili imbuniitigirii
conditiilor de viatd ale omului numai atunci cand pagubele, care sunt provocate de
progres, pot fi restabilite prin functionarea automatismelor pe care le contine insisi
natura**', adica prin acea armonie si lege lsate in creatie de Insusi Creatorul acesteia.

Stiinfa ne dovedeste ca pimiéntul i1 va epuiza resursele sale datoritd unor tehnici
nechibzuite.

In anul 1960 a luat fin{d organizafia intemationald numiti O.P.E.C. (Organization
ofthe Petroleum Exporting Countries) la inifiativa Venezuelei, in care intrd principalele
g.m privind exploatarea, prelucrarea si comercializarea petrolului. Aceasti organizafie
a ajuns la urmitoarea concluzie: ,cresterea extrem de rapida a productiei i mai ales a
consumului de petrol, estimirile privind evolutiile viltoare ale acestor parametri (privind
datele statistice in ceea ce privegte exploatarca petrolulu) au generat ingrijordri®,
Avandu-se in vedere ci, la ora actuald, _curba evolutiei consumului de petrol se afla
intr-o continud cregtere, se apreciazi — tot de aceeasi Organizatie — ¢i in jurul anului
2025 rezervele de hidrocarburi nu vor mai putea asigura cererea consumatorilor,
Privitor la alte bogdtii subterane se poate spune aproape acelagi lucru. De pilda, in ceea
ce priveste apa, natura nu este inepuizabild in producerea apei*™* si totusi, , problema
lipsei sale este una din marile probleme ale omenirii, devine pe zi ce trece mai greu de
solutionat ¥, larisi datele stiingei stau aldwri de invitdwrile Bisericii. S, Efrem Sirul
spune ca pe vremea lui antihrist , cerurile nu vor ploua, paméintul nu va mai rodi, izvoarele
vor lipsi, rurile vor seca, iarba nu va mai odrisli, verdeata nu va mai riséri, copacii din
ridicind se vor usca si nu vor mai rodi™®,

»Echilibrul ecologic” se distruge insd cel mai mult prin poluare®, iar ,,...prin
poluare se injelege orice actiune prin care omul degradeaza natura™®, Vorbind despre
poluarea creatiel trebuie si punem, din nou, fafd in fald relatarea vizitorului de taine
privind aspectul cosmic al Sf. Liturghii i descrierea stiintei privind actiunea de
degradare a naturii prin pﬂluarc spre a trage concluzia necesara.

w91 toatd faptura care este in cer, spune St. loan Teologul, si pe pamant si sub
pﬂ.mrmt si in mare, $i toate cite sunt in acestea - lr., -am '1u?.|t zicind: Celu ce sade pe
tron 51 Mielului fie binecuvantarea si cinstea §i slava §i puterea, in vecii vecilor”

¥ fdem, o.c., p. 172,

¥ Idem, o.c., pp. 172-173.

“© tdem, o.c., p. 173,

M tdem, o.c., p. 173,

4 loan Popovici, Terra, prezent 56 viitor, Bucuresti, 1978, p. 225,

® Jdem, o.c., p. 228,

* Grigorios Kasimatis, o.c., p. 173,

¥ Ihidem.

* 51, Efremn Sirul, Cuvinte 37 invapdnerd, ed. 1, Baciu, 1998, p. 226,
¥ Cuvintul ,.poluare™ vine de la latinescul polluo, ere” 5i inseamnd a pingdin, a profana.
* Dr. C. Réud, o.c., p. 15
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(Apocalipsa 5, 13). Acum ce spune stiinta despre zona de raspindire a poludrii,

.problemele poludrii atmosferei, apei, §i solului — trei dintre r;ompnncmele
prilmpalc ale mediului inconjurdtor — se pun tot mai acut™*®. Alt cercetitor in domeniul
respectiv, se exprimi la fel: ,poluarea consti in impurificarea atmosferei, a apelor
subterane gi a solului cu diferite substante™*.

Este adevirat ci ecologia este o ,5tiintd noud™'. Si de ce?

Pe misurd ce creatia se indreaptd spre finalitatea ei, dusmanul cel nevizut al
acesteia si al omului 151 intensificd lucrarea sa de impotrivire a realizdni acestui
scop. Despre poluare (unul din subiectele importante al ecologier) a inceput si se
vorbeasci in ulimele decenii ale secolului trecut, iar actualmente a devenit una din
problemele principale ale cercetdrii stiinifice, cele trei zone de actiune a poludrii
atmosferei, apei $i solului nu sunt altceva decit cele trei directii in care dusmanul
nostru neviizut se interpune cu lucrarea sa de poluare lueririi innoitoare a Duhului
Sfant din neintrerupta Liturghie cosmicd, prin care §i creatia se pregiteste pentru
ziva Domnului, Liturghia cosmicd cuprinde: cerul, pimantul, cele de sub pimint,
marea si toate cite sunt in acestea. Nici omul nu este absolvit de actiunea nociva a
poludri, Lumea a devenit foarte stresatd, foarte irascibila, foarte instabild §i grabnic
supusi la tot felul de boli. Toate acestea din cauza poludrii creatiei, ciici ,.inhalarea
acrului incircat cu noxe si praf face posibild contactarca mai usoard a bolilor
respiratorii, inhalarea acrului cu noxe actioneaza insa si asupra altor organe. Ele pot
trece in sdnge. Transportate in corp au actiune toxicd asupra sistemului nervos,
cordului, rinichilor etc. Aldtuni de noxele din atmosferd, foarte activd asupra
organismului omenesc $1 chiar asupra planielor este poluarea sonord; sunetele
dezordonate cu jntcnsitﬁ]i diferite ale zgomotului intervin negativ asupra stirii de
siindtate umani"

In astfel de suuaqu Biserica are un rol foarte important , privind formarea constiingei
ecologice... aritind oamenilor, prin propoviduitoni sii, consecinfele nefaste ale
ruperii echilibrului ecologic in naturd“*. Am amintit inainte de secologia euharisticd”,
dar aceasta presupune i dimensiunea cosmica a Tainelor, precum si a celorlalte slujbe
(ierurgii) ale Bisericii. Trebuie s3 acordam multd atentie aspectului pnevmatologic al
Bisericii. 53 nu considerdm naive sfegtaniile din casele noastre, si ne folosim mult
de aghiasma mici s1 aghiasma mare (apa sfintitd la Boboteazi). Si vedem mereu i
in aghiasmi lucrarea misterioasa a Duhului Sfint, care coboari in istorie, dar scoate
lumea in afara timpului. Aghiasma reinnoieste imaginea Duhului lui Dumnezeu (care)
se purta deasupra apelor (Facerea 1, 2), inainte de creatie. Tot aghiasma ne plaseazi
in eshaton: ,,$i Duhul $i Mireasa zic: Vino — spune Apocalipsa — $i cel ce aude s
zicd: Vino. Si cel insetat si vind si cel ce voieste, si ia in dar apa vietii (Apocalipsa
22, 17). 84 ne folosim mult de Sf. Maslu, 1ar in untdelemnul de la Maslu sa vedem
Mina Samarnneanulu Milostiv, Mielului lui Dumnezeu, care vindeca rinile omului
{Luca 10, 34) wturor timpurilor, si a celor din zilele noastre. Formandu-ne astfel ca
fiind liturgicd vom privi la creafia lui Dumnezeu cu ochii sfinfeniei, vizind in ea

* Idem, a.c., p. 5.
2 Prof. dr. C. Pirvu, o.c.. p. 5338,
* Idem, o.c., p. 15.
2 fdem, o.c., p. 565,
“ Mdem, o.c., p. 567.
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saménta invierii, iar in toatd lucrarea de distrugere a creafiei inceputul ,impérifiei
satanei*.

Rabdarea crestinilor indltdndu-se ca o ofrandi la altarul ceresc al Mielului va
dobindi in eshaton, biruintd totald asupra diavolului $i va cunoaste mai bine
intelepciunea lui Dumnezeu, care va rusina pentru totdeauna pe faptuitorul asa-zisei
Limpdrdfii”, lipsindu-1 in cele din urmd de aceasta. Deci, ,,in cele din urmé, satana va
fi lipsit in lume, care era obiectul placerilor sale si redus numai la propria sa fiinta™>,
care va fi chinuiti in focul cel vesnic impreuni cu slujitorii sii.

Atunci se va implini rugiciunea sfintilor; ,,Doamne Dumnezeule. .. s3 pripadesti
pe cei ce prapidesc pdmantul” (Apocalipsa 11, 17-18).

# Pr. 1. Mircea, fadrumdri misionare, Bucuresti, Editara Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romine, 1986, p. 918,
P, Evdokimov, o.c., p. 360.




IOAN POPASU - DISTINSA FATA BISERICEASCA SI CARTURAR
(1808-1889)

GHEORGHE LUCHESCL

loan Popasu este un om de actiune §i ia parte la toate manifestirile timpului, care
impun prezenta spiritualitifii. Nu lipsit de interes este afirmatia distinsului istoric
bindtean, I. D. Suciu, care afirma: , Atit de mare era dorinta fruntasilor baniteni de
aemancipa biserica greco-ortodoxd romind, incat doctorul Kanitz, care era in strinsé
legiturd cu fruntasii revolutionani din Lugoj, ne relateazi ¢, la consfituirea de la
Lugoj, din 1anuarie 1849, la care s-a hotdrdt stabilirea unui program politic comun
pentru toti romanii din monarhia habsburgici, fiind de fati, din partea ardelenilor,
August Treboniu Laurian §i protopopul loan Popasu, banitenii au cerut ca in platforma
de revendican s se introduca si numirea unui patriarh pentru roménii greco-ortodocsi
din Imperiul austriac” (I. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timigoara,
1977, p. 161).

Desi este nascut la Bragov, la 20 decembrie, ca si Valeriu Branigte, distinsul gazetar
lugojean, 1. Popasu face liceul la Sibiu, Bragov, Cluj iar Facultatea de Teologie a
Universitifu din Viena (1832-1836), unde a fost trimis de episcopul Vasile Moga.
Se trage dintr-o familie originard din Vilenii de Munte. Dupd terminarea studiilor a
fost numit ca secretar episcopesc al episcopului Moga si, in 1837, este promovat ¢a
protopresbiter in Bragov, unde se remarcd ca un asiduu apdritor al limbii si culturdi
rominesti, iar din 1865 episcop al Caransebegului pind la finele vietii sale. Imediat
dupd instalare, I. Popasu a dat dovadi de mult tact, fiind un bun i energic organizator
al noii eparhii, un patriot devotat, care isi iubea nespus de mult atit biserica cit si
neamul siu, 1ar prin masurile intelepte ce le va lua se va face respectat si iubit de toti
credinciosii bindteni.

In acest sens meritd a fi amintitd Circulara din 26 august 1865, prin care . Popasu
face cunoscut tuturor credinciogilor din eparhie ¢i s-a stabilit la Caransebes, unde isi
incepe activitatea misionard pentru méantuirea sufletelor si fericirea credinciosilor,
pastrind, totodatd, legea stribunilor $i propoviduind cu evlavie cuvintul Evangheliei.
De asemenea, va fi preocupat de cresterea numérului de scoli deoarece ,,...najiunea
noastrd romind fard scoald nu are viitor, ¢i fArd scoald nu ¢ mintuire, nu e fericire*
(apud I. D. Suciu, lucr. citatd, p. 194).

Dar problema cea mai importantd pentru episcopul 1. Popasu era organizarea vieii
bisericesti din eparhie, contactul direct cu eredinciosii, §1 una din modalititile cele
mai eficiente era vizita canonicd in localititile cu activitate mai deosebitd. Aceste
prilejuri se transformd in impresionante afirmdri ale ortodoxiei $i solidaritigii
roméanesti.
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Debutul are loc la Lugo), ¢a un omagiu adus enoriagilor romam de aici pentru |
separare ierarhica. Astfel, la liturghia care o oficiazi in 2 octombrie 1865, episcopul
este asistat de 57 de protopopi §i preoti, numdar impresionant pentru acea vreme, iar
in strand crau camenii de seama ai Banatului: Mocionestii, Vincentiu Babes, Pavel
Vasici, Gh. lIoanovici de Duleu si Valea Mare, E. Gojdu, loan Faur, Atanasie M. |
Marienescu, C-tin Ridulescu, A. Vasici, T. Hateg, lulian lanculescu ete. Totodata, in
strana epitropilor, intre alfii era C-tin Udria, figurd proeminenta care a subventionat
Adunarea de la Lugoj din 1848, Vizita continud in alte localititi binatene: Mchadia,
Domasnea, Bozovicl (unde au luat parte si Eftimie Murgu, impreund cu generalii
Traian Doda si Aron Bihoiu). De asemenea, prin alte circulare trece la organizarea
eparhiei, unde, pentru noile biserici, pregiteste ,antemise noi cu inscripfic
romaneascd”. In protopopiatele vacante - Virset, Panciova si Caransebes — numeste |
pe Nicolae Tincu-Velea, S. Dimitrievici i N. Andreevici (Cf. Circulara nr. 139, din
19 august 1866, care se afld in Arhiva Mitropolici Banatulur). Stabileste randwala |
slujbelor in eparhie, invititorii §i cantorii sunt obligati s asiste la serviciile divine, |
la stabilirea orelor de utrenie §i vecernie, reglementeazd | functionarea™ registrelor
de stare civild, precum si comportarea preotilor in bisericd si in afara ei, interzice
mirenilor intrarea in altar.

La Brasov s-a afirmat in mai multe domenii, dar gcolile din acest orag pot fi
numite ,,monumentul lui nepieritor”. Este unul dintre ctitorii Gimnaziului rominesc
brasovean (1850), institutie de mare prestigiu a invatdmantului din acel ump, fimd
ajutat de mentorul sdu Andrer Saguna.

Descilecind in Banat (1865), asemenea lui Valeriu Braniste, a fost numit episcop
in dieceza nou-infiinatd a Caransebesului, unde s-a afirmat in mod deosebit, 51 pe
care a pastorit-o in mod exemplar. A fost hirotonit in biserica din Réginari. Intre alte
infaptuiri sdvirsite de [. Popasu este §i aceea a aducerii sectiei romdane a Seminarulu
Teologic de la Virset la Caransebes, in 1865. Infiinteazi si o sectie pedagogicd, dupa
modelul celor de 1a Sibiu si Arad, precum si numeroase scoli poporale in intreaga
eparhie. Nu intimplator, scolile caransebesene vor polariza cel mai reprezentativi
crturari roméini din Banat.

La inceput, Institutul Teologic nu avea decdt doud cadre didactice, iar cursurile
aveau o durati de trei ani; episcopul Popasu numeste pe preotul Mihail Veleeleanu, !
originar din Dognecea, ca profesor, alituri de George Pestean. Primul s-a remarcat in |
lupta pentru emanciparea bisericeascd, dar i prin numeroase lucrar onginale $1 |
traduceri, pe care, apoi, le-a ldsat culturii romine. Activitatea lor a fost, desigur, |
continuatd de alti distingi clerici: Filaret Musta, Tuliu Olariu, George Popovici, Petru '
Barbu, ultimul fiind autor a numeroase manuale de religie.

Tot de numele lui 1. Popasu se leagi existenta Societitii de lecturd a studentilor
caransebeseni, precum gi crearea unei biblioteci cu aleas carte romineasci.

Aceeasi distinsa fatd bisericeasca, dar si immos carturar, a infiintat la resedinta
episcopiel o tipografie-librarie (1885), unde s-au publicat multe §1 vanate volume,
alaturi de . Foaia diecezand® (1886), organ bisericesc, scolar, economic si literar. Ea |
a aparut, fard intrerupere, pand in 1948, 51 a fost reluatd dupa 1989. Publicatia |

caransebegeani igi va continua aparitia, amplificindu-$i aria de investigaie, pe care |

o considera o mare reusitd, avind menirea de a lumina, prin puterea cuvintului scris, |
multi enoriagi din cele mai indepartate localititi.
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Diaca acest orag bandtean — Caransebesul — cu o fizionomie aparte, dispune de o
anume spiritualitate, in special bisericeasc, aceasta se datoreazd, in primul rind, lui
loan Popasu. Dar acest bindfean prin adoptiune a infeles ci vremea in care triiegte
impune implicarea sa nu numai in fapte bisericesti, i si in cele de importantd nationald,
dovedindu-se un infocat aparitor al acestora. A participat activ la lucririle Adundrii
Nationale Roménesti de pe Campul Libertati de la Blaj (1848), fiind unul dintre cei
zece secretari, precum $i membru al delegatiei roméanesti, trimisi la Viena, pentru a
prezenta imparatului doleantele natiunii romane.

A militat cu ardoare pentru ridicarea statutului preotesc, dar si a altor institutii
publice din dieceza pe care, cu atita pricepere a pastorit-o, avind o preocupare
permanentd de a trimite tineri teologi la studii in diferite centre universitare din
Germania si Austro-Ungaria, intre care: Iulian Olariu, Gh. Popovici (ajuns mai tarziu
protopop al Lugojului, profesor de dogmatici, deputat in Dieta, membru al Academiei
Romane), Filaret Musta, loan Nemoianu, Vasile Mandreanu, Filip Adam, Patnciu
Diragalina, Stefan Velovan, Petru Popovici, Nichi Popovici, Vasile Goldis, loan Paul,
loan Pinciu, Petru lonescu s.a., care, reintorsi acasi, au promovat cu simt de rispundere
si spirit de sacrificiu credinta si valentele ortodoxiei.

Asa cum ne este cunoscut, dupd moartea lui Andrei Saguna, cei mai apti pentru
ocuparea scaunului vacant erau colaboratoni sii, respectiv loan Popasu, episcopul
Caranscbesului, si Nicolae Popea, vicarul arhiepiscopiei. Totusi, partida advers,
condusi de apreciatul om politic Vincentiu Babes si de protopopul loan Metianu, a
coordonat in asa fel situatia, incit a fost ales episcopul de Arad - Procopie Ivagcovic
(1809-1881).

La Congresul National Bisericesc al Mitropoliei Transilvanier, care a avut loc in
1868, in program era cuprinsi si votarea Statutului Organic, dupd care urma si fie
alesi negustori si mireni. Momentul era unul major, deoarece pentru prima dati se
putcau intilni la Sibiu tofi reprezentantii de pe teritoriul roménesc al Ungariei.

Congresul National Bisericesc, convocat pentru alegerea unui nou mitropolit al
Ardealului, 1-a ales pe episcopul loan Popasu de la Caransebes, cu 64 de voturi, fati
de 40 ale vicarului Popea. Dar impératul Franz losif, la propunerea guvernului de la
Budapesta, n-a recunoscut pe noul ales, moment cu repercusiuni benefice pentru
Caransebes, in special si pentru Banat in general. Are loc o noud alegere (1874),
ciind a fost ales episcop Miron Romanul de la Arad.

Caranscbesul a fost locul de unde s-au ridicat numeroase fete bisericesti intre
care si Filaret Musta, cu profunde studii teologice la Lipsca. Era profesor de teologie,
iar episcopul Ioan Popasu l-a ajutat foarte mult, intuind de timpuriu calititile sale, ca
om si ca fatdi bisericeascd, vazind in ¢l pe viitorul lui urmas. Aceste motive il determind
5i-1 tundi intru monah (1875) si. tot in acelasi an, il avanseazi ca protosinghel.

Este cunoscut faptul ci biserica biiniteand a mentinut vie constiinga solidaritifii
cu fraii lor din celelalte provineii, si acest Fapt apare pregnant cel putin in doud
evenimente majore din istoria poporului nostru: cucerirea Independentei de stat in
1877 i Unirea politicd din 1918, Comitetele de ajutor au fost interzise de guvernul
maghiar pe intregul teritoriu rominesc ocupat de Ungaria, fapt care determind o
ampli actiune prin liste de subscriptie individuale pentru adunarea de bani si obiecte
spre a veni in ajutorul armatei romane.



118 Altarl Banatului

Asadar, dupa apelul luditei Micelaru de la Sibiu, femeile bandtene si din pirtile
Aradului lanseazi, la rindul lor, apeluri pentru ajutorarea ranitilor. Alte apeluri au
fost lansate de Iulia Rotariu din Timisoara si Elena Téranu din Lipova (lulia Rotarin
era fiica protopopului Timigoarei, Meletie Drighici, iar Elena Tiranu era sotia
protopopului Ioan Taranu din Lipova). In urma acestor apeluri ficute din inimi, s-au
realizat colecte in peste 40 de localitip bindtene, Lugojul fiind in frunte. Multe
gersoane au apdrut pe mai multe liste. Aga a fost cazul Bredicenilor, a Mocionestilor
#i a altora, contributia extinzindu-se la toti membru familiei, fapt sinonim cu un
éntuziasm general,

Cum era de asteptat, dintre donatori n-au lipsit slujitorii de frunte ai bisericii.
Episcopul Ioan Popasu a donat suma de 150 florini (Al. Roz, Ecoul Rizboiului pentru
Independenta din 1877/1878 in partile Aradului, in ,Ziridava®, V, 1974, p. 53).
echivalentii cu salariul unui preot pe jumitate de an.

Prin intreaga activitate desfasurata in slujba scolii si a bisericii, episcopul loan
Popasu se inscrie intre personalititile de marci ale Banatului care, prin timbrul siu
specific, a stiut si fie omul epocii sale, s3 formeze alli inainte-mergitori, care si
slujeasci destincle ortodoxiei romanesti. S-a stins din viatd la 5 februarie si este
inmorméntat la Biserica ,,Sf. Ioan Botezitorul* din Caransebes, fiind prefuit de
intreaga comunitate pentru inalta sa tinutd morali si religioasi, dovedindu-se, dupi
opinia lui N. lorga, ca un adeviirat ,intemeietor de aseziminte si deschizitor de

drumuri*



CLERUL ROMAN SI CADRELE DIDACTICE DIN BANAT
iN LUPTA PENTRU UNIREA BANATULUI CU ROMANIA

CORMEL PETROMAN

Este astdzi unanim recunoscut ci la realizarea dezideratului unititii nationale a
romdanilor si-au adus contributia toate forjele natiunii, toate clasele §i categoriile sociale
roméanesti.

intre intelectualii luptitori pentru cauza nationald un rol deosebit a revenit preotilor
celor doud confesiuni roménesti, ortodoxd §i greco-catolica §i cadrelor didactice,
doui categorii ce formau majoritatea intelectualitatii rominesti din Banat, apostoli ai
neamului, din care cei mai multi erau fii de tirani, intelectuali la prima generatie,
triind bucuriile si impirtisind durerile romanilor din acest colt de tard aflat sub
ocupatie straini.

Preoti si dascili de cuget si simtire romneasci, ridicafi din rindul poporului si
sortiti sa-i fie alituri, la bine i la rdu, oamenii bisericii §i gcoln roménesti din Banat
si-au inchinat intreaga lor pricepere si silin{d lumindrii neamului, apararii drepturilor
sale, ardtindu-i calea cea dreaptd spre mantuire. In biserici si scoald, ca si in afara
lor, in cadrul reuniunilor corale, societdtilor de lecturd si altor diferite asociafi
culturale, preotii, invititorii si profesorii au propagat consecvent in rindul copiilor,
tinerilor si adultilor sfinta pretuire a limbii, respectul nemdrginit pentru natiune,
venerarea tuturor valorilor nationale.

Din aceste cauze multi preoti, invititori si profesori, considerai periculosi pentru
ordinea de drept a statului ungar, au fost arestafi §i internafi in inchisori. Citeva
exemple din lumea satelor sau a oragelor bindtene ni se par suficient de griitoare.
Astfel, preotul ortodox din Ciclova Romand, loan Mairan, este arcstat deoarece spusese
tinerilor siteni mobilizati in armata austro-ungard si nu tragd in ostagii roméni, in
cazul in care ar fi fost trimisi sa lupte impotriva Roméniei, ci si-gi impuste ofiterii,
iar Martin Vernichescu, preot in Varciorova, arestat pentru invinuirea de a fi mijlocit
trecerea granitei spre Romania mai multor figari (de fapt roméni biniteni care au
trecut granita §i s-au inrolat in armata romind — n.n.) a fost detinut in arestul
tribunalului din Lugoj §i ulterior, desi nu i s-a putut dovedi vinovétia, a fost inchis la
Szeged®.

Dupi intrarea Rominiei in rizboi tot mai mulfi preoti §i invtaton considerafi
periculosi sunt supusi persecutiilor organelor represive ale statului ungar: li se fac

! Arhiva Mitropolici Banatului, fond Caransebes, actul nr. 6337 I11-248/1914 (original in Ib. maghiard);
act, nr, 6505/1914.,
? ffem, doc. nr. 3781915,
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perchezitii, sunt arestati si intemnitati ori deportati in Ungaria, departe de parohiile
si scolile lor. Preotul Aurel Maghe[ din Toager (comitatul Torontal) este arestat si
cercetat in sepremhne 1916 pentru in Fm-::l,lunca de atatare impotriva natiunii maghiare |
intrucdt a afirmat in fata satenilor ¢i el nu poate fi dugmanul Romaniei deoarece
inainte de toate este romdn’, 1ar panntele loan Lipidus din Ohaba Matnic a fost
indepdrtat din parohie si dcpcrtat in Ungaria deodatd cu invifitorul pensionat
Damaschin Daicoviciu din Caviran®, Tot in acele zile preotii: Simion Bartolomei din
Vrani, Aurel Popovici din Potoc, loan Covrig din Ilidia si invititorul Emilian |
Novacovici din Récajdla sunt transportati la Budapesta, apoi la Sopron i refinuti cu
domiciliul fortat in Ungaria, de unde ii scrie Novacovici sotiei, in aprilie 1917,
anuntind-o despre vizita lui Stefan Cicio-Pop si demersurile efectuate de acesta pentru
eliberarea intemnitatilor®,

Considerim utili mentionarea, in acest context, a inci doud semnificative exemple
de persecutii indreptate — in aceste cazuri — impotriva unor intelectuali de marci,
cunoscufl, respectati i ascultati de masele roméanesti, pentru activitatea lor remarcabili
pe tirimul migedrii naionale, pentru curajul cu care s-au avintat in apirarea drepturilor
romanilor asupriti.

Primul, se referi la cunoscutul compozitor si dirijor, animator al viefii muzicale
din Lugﬂ_]-, Ioan Vidu, invititor confesional in acest orag, care a fost suspendat din
postul siu in noiembrie 1916, iar mai tirziu, internat in inchisoare. In ciuda
interventiilor protopopului de Lu goj, dr. George Popovici si chiar ale episcopulu de
Caransebes, Miron Cristea, Ioan Vidu n-a fost eliberat decdt in luna mai 19185 Cel
de-al doilea exemplu il constituic cazul profesorului loan Clopotel de la Institutul
Pedagogic Teologic din Caransebes, viitor publicist si redactor al ziarului Drapelul
din Lugoj, care a fost detinut din ordinul procurorului de honvezi din Szeged, din
februarie 1918 pand in toamna aceluiasi an’.

n timpul evenimentelor revolutionare din anul 1918, cadrele didactice si preotii
impreund cu avocatii, medicii si ofijerii romini au avut un rol deosebit si in Banat, ca
— de altfel — si in celelalte provinecii care atunci s-au unit cu Tara. Aceste categorii de
intelectuali s-au situat in fruntea actiunilor de inliturare a autonitatilor austro-ungare
gl instaurare a puterii roménesti in localititile Banatului.

Reprezentanti ai Consiliilor Najionale din comitate sau din cercurile electorale,
preotii, profesorii si invatdtorii au contribuit la constituirea consiliilor nationale locale
si a girzilor nationale. Astfel, protopopul Andrei Ghidiu, profesor la Seminarul
Pedagogic-Teologic din Caransebes, in calitatea de reprezentant al CNR din
Caransebes, cutreierd numeroase localititi din Banat in vederea organizirii, sau pentru
conducerea adundrilor de constituire a consiliilor nationale locale si a girzilor nationale
din comune, ca de cxemplu adundrile din localitinle Fenes, Tcregova Domasnea,
Armenis, Rusca s.a.%. In unele localititi, in cadrul adunirilor de constituire a consiliilor

' Idem, act. nr. 4712/1916 (originalul in limba maghiard),

* D loan Munteanu (coordonator), Fiurirea statlui nagional wnitar romdn, contribufii documentare
bandpene, 1914-1919, Bucurest, 1983, p. 18.

* Idem, o.c., pp. 17, 24-25,

& Arhiva Mitropoliei Banatului, fond. Caranscbes, act. 6724 Sc/U916: act, 20010/1917; 3249 Sc/1917:
2615/1918.

T Idem, act. nr. TT/1918; 246/1917.

' Dr. loan Munteany, o.c., pp. 78, 79, 82, 88, 91._.
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nationale romine i a girzilor nationale preotii locului §i invatitorii scolilor din
localititile respective prin cuvintele lor, au explicat populatiei necesitatea organizdrii
roménilor pe plan local, au subliniat insemnitatea constituirii CNR si a girzilor
nationale, au evidentiat rolul pe care acestea urmau a-1 avea in realizarea idealului
unititii nationale. Un exemplu eloevent il constituie in aceastd privintd batranul
invititor (pensionar), Petru Stoian din lablanita®.

Cu ocazia aduniinlor de constituire a consilillor nationale locale, in cele mai multe
localititi rurale din Banat preotii acelor parohii au fost alesi presedinti, iar in viltdtorii
scolilor confesionale — secretari ai acestor consilii, Astfel s-au petrecut lucrurile la
Neriu (presedinte — preot Felician Nemoianu, secretar — invitator Petru Biran)'", la
Pesac (pr. Grigorie Vermegan, respectiv inv. G. Andragiu)', Teregova (pr. loan
Bogoeviciu, inv. Petre Virsescu)”, Comereva (pr. loan Grozivescu, inv. Gh.
Belcota)”’, Mehadica (pr. Ilie Imbrescu, inv. Mihai Cristescu)', Armenis (pr. Ilie
Pepa, inv. Florea Bancild)”, Globuriu (pr. losif Drigoiu, inv. Simion Rizvan)'®,
Plugova (pr. Trifon Adamescu, inv. Nicolae Vladuceanu)'” si in multe alte comune sl
sate bandtene.

Desi din unele documente nu pot fi identificate cu exactitate persoancle sau
ocupatiile secretarilor comisiilor nationale locale, documentele intiresc afirmatia ci,
de cele mai multe ori, presedinti ai acestora sunt preotii satelor: la Obreja (pr. Patrichic
Radoiu), la Comea (pr. Nicolae Vileanu), la Peinic - cercul electoral Orsova (pr. lon
Chendi), la Taz (pr. loan Popovici), la Fenes (pr, Traian Paica) g.a.m.d.™. In unele
localitati au fost alesi presedinti ai consiliilor locale invitdtorii din localititile
respective: Constantin Mihai (Ohaba Forgaci), lon Jurca (Péru), Trifon Lugojan
(Seceni — cercul electoral Figet), Romulus Boc (Ciresa si Ferdinandsberg), Traian
Damsescu (Velisoara), Cornea Mircea (Jupa) s.a.". Alteori invititorii §i profesorii
au fost alesi comandanti ai garzilor nationale romine, ori au ficut parte din acestea.
Amintim pe Constantin Giurgiuca - comandant al girzii nationale din comuna Petnic,
Petru Humita, la Fenes, Florea Baneild — loctiitor al comandantului girzii nationale
din comuna Armenis, profesorul Dimitrie Cioloca din Caransebes, membru al grzii
nationale din acest oras s.2™".

La adundirile de constituire a consiliilor nationale districtuale sau cercuale participa
ca delegati, aldturi de alti fruntasi ai miscirii nationale roméinesti, numerogi preoti si
invititori. Spre exemplu, la constituirea Consiliului National Romén al districtului
Mehadia sunt prezenti, ca delegati la 18 noiembrie 1918, preotii si invitatorii din 20

® Alexandru Porjeanu, , Lupta revolutionard a maselor populare din judetul Carag-Severin pentru
Unirea cu Romania® (Docurmentele din Arhivele CNR, 1918), in Banatica, vol. IV, Resita, 1977, p. 327.

W Romdnul (Arad), an. VIL nr. 13 din 11724 nov. 1918, p. 3.

i fdem, nr. 18 din 17730 nov, 1918, p. 2.

2 Or. L. Munteanu, a.c., p. 79.

W fdem, o.c., p. 127,

4 fdem, o.c., pp. 112-113.

15 fdem, o.c., p. 88,

% fdem, 0., p. 1135,

W fdem, o.c, p. 123,

¥ Dr. 1. Munteanu, o.c., pp. 70, 71, T2,

¥ Jdem, o.c., pp. 73, 176, 137, 71, 99,

 fdem, o.c., pp. 96, T8, B8, 107.
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de comune invecinate (Cornereva, Cornea, Mehadica, Cuptoare — Crugovit, lablaniga,
Petnic, Toplet, Plugova, Globuriu, Valea Bolvasnita s.a.). A fost ales ca presedinte
al Consiliului National Romin al districtului Mehadia preotul Coriolan I. Buracu din
localitate, cunoscut luptitor pentru cauza nationald, care fusese calificat in 1914,
intr-un raport al postuhui de jandarmi, ca ,periculos in caz de mobilizare generald
pentru razbor”, din cauzd ¢ ,, este in legatura cu Romania ™. Finalul adundrii a prilejuit
o entuziasti manifestafie patrioticd la care au luat parte toti delegatii insiruiti in convoi.
. Preotul losif Drdgoi, cave a fost in ziva mobilizérii generale din anul 1914 escortat
de jandarmerie, ferecat in lanpuri — a lwat stindardul nafional si, aldwri de 8 preofi,
a pornit conveiul pe strada principala, cdntindu-se Desteapti-te Romine, imnul
nagional, care atdt timp a fost suprimat de armele jandarmilor ", citim in protocolul
incheiat cu ocazia aduniri®'.

Evaluind lucid dimensiunea procesului revolutionar din toamna anului 1918 si
conseciniele transformarilor structurale care l-au insotit, invititorii din fostul Confiniu
militar de pe teritoriul comitatului Carag-Severin constituie |, Sfatd fnmvagatorilor
romdani din granifd”, parasind ,, Renniunea oficioasd comitaiensd a invagdtorilor de
stat 3i comunali”'. Adresindu-se la 25 noiembrie 1918 Consiliului National Romén
din Caransebes, sfatul invititorese nou creat declard in numele tuturor membrilor
siii cd ,,se supune intru toate Marelui Sfat National a Romdnilor din Ungaria gi
Transilvania, care e unicul for chemal sa hotdrascd asupra sorfii nafiunii romdane "
i decide tnimiterea reprezentantilor proprin la lucrdrile Marn Adunén Nationale de
la Alba lulia®. Noua organizatic {Sfatul invititoresc) face un calduros apel citre tofi
invitatorii romdni ,, sd propage §i sd explice poporului© principiile autodetermindrii
popoarelor §i s se preocupe |, din toate puterile a sustine ordinea publica, siguranta
averii gi a viefii cetdfenilor fird deosebire de limba 3i lege .

Bucurindu-se de aleasa pretuire din partea locuitorilor romani ai satelor gi oragelor,
de un binemeritat prestigiu, mulfi slujitori ai altarului si ai scolii rominesti din Banat
au fost alesi delegati la Marea Adunare Nationald de la Alba lulia. Din cei pestie 300
delegati oficiali ai Banatului, mai mult de o treime sunt cadre didactice de prestigiu
ori preoti ortodocsi sau greco-catolici, militanti ferventi pentru desavirgirea unitapi
nationale statale a roménilor. Printre cei care au participat ca delegati la Marea Adunare
Mationald de la Alba Iulia la 1 decembrie 1918 amintim preotii: George Dogariu
(Brebu), Comel Stefan (cercul electoral Oravita), dr. loan Sirbu (Rudiria), dr. Nicolae
Popovici (Gitaia), Eugen Sudresian (Coster), Laurentiu Barzu (cercul electoral Figet-
Birchig), Coriolan Ziuac (cercul electoral Bocsa)™, absolventul de teologie Mihail
Gropsianu (Cirbunari)® s.a.

Acestia, in frunte cu ierarhii lor: PSS, Miron Cristea, episcopul ortodox din
Caransebes si P.5.5. Vasile T. Frentiu, episcopul greco-catolic din Lugoj, au onorat
mandatele incredintate de a vota unirea pentru vecie a Banatului cu Rominia,

Si mai numerosi au fost inviitatorii si profesorii participanti Ia istorica adunare de
la Alba Iulia, contribuind cy votul lor la intemeierea Roméanier Mari.

# Coriolan 1. Buracu, Muzew! General Nicolae Cena in Baile Hercvlane. Cronica Mehadiei, Turnu-
Sevenn, Tipografia 51 hbrdna Ramuri, 1924, pp. 61-63,

I Drapeful (Lugoj), an. XVIII, nr. 125 din 22 nov./5 dec. 1915, f. 3.

# Dr. loan Munteanu, o.c., pp. 138, 140, 147, 164, 165, 170, 177

* Arh. 5t. Timigoara, f. Colectia Nicolae llicsu, dos, VI, f. 261-263.
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Mentiondm intre invititorii participanti pe: losif Chisu din Cemiteaz, Emilian
Movacovici (cercul electoral Sasca), Constantin Mihaiu (Ohaba Forgaci), loan Iliovic
si Traian Golumba din Mognita, losif Micliu, dirijjorul corului din Bocga Montani,
Alexandru Tieranu din Voiteg, Trifon Lugojan (Seceni ~ Faget), loachim Perian (cercul
clectoral Bocsa Montand), Comea Mircea (Jupa), Nicolae Vasile (Beba Veche) si
multi altii®.

Imputernicirile acordate invititorilor din comune evidenfiazd cu pregnania
prestigiul de care se bucurau acestia in rindul sitenilor, exprima in cuvinte emotionante
convingerea cii delegatii vor actiona in concordanti cu dorintele maselor si ci
interesele superipare ale natiunii. ,, Cu unanimitate plenipotentiem pe invafatorul
nostru Trifon Lugojan, a ne reprezenta la mareata adunare gi prin rostul sau a da
expresie neclintitei noastre dorinfe de a ne alitura gi contopi in hotarele Romaniei™
— se arati in imputemicirea semnatd de locuitorii comunei Saceni din cercul electoral
al Figetului®®. In credentionalul acordat delegatilor comunei Beba Veche se precizeaza
cii: ,, pe delegafii nogtri, domnul invatator Nicolae Vasile 5i sofil, if imputernicim ca
in fata intregii noastre Adundari Nafionale sa fie rostitori inflacarafi ai adevaratelor
noastre sentimente romdnesti, sa adereze-n numele nostru la toate hotardrile Adundrii
Nationale luate pentru asigurarea binelui si fericirii trainice a neamului romdnesc
de pretutindeni gi sd roage pe conducdtorii mari ai neamului romanesc sa nu-gi uite
nici cea mai expusad comuna romdneasca, comuna Beba Veche yi pe locuilorii ei,
sedpandu-i de jugul oricirei dominafiuni straine, sa-i incorporeze la neamul
romdnesec .

La dreapta $i mireata sirbitoare a natiunii au fost prezenti §i invafitorii: loan
Marila - delegatul Reuniunii invitatorilor din Resita, Constantin Liuba i lon Vidu -
reprezentanfi ai corpului invititorese din Lugoj, George Neamtu 51 losif Olariu —
delegati ai , Sfatului invigatorilor romdni din granifa militara a Severinului™ §i
membri ai Comitetului National Romin din Caransebes. Amintim, de asemenea,
profesorii: Samson Cristiu, delegat al comunei Surducul Mic, Damaschin Marincu
din Deta, delegat al cercului electoral Gitaia, precum si pe Alexandru Bufiu,
reprezentant al Seminarului Teologic-Pedagogic din Caransebes™.

Acestia, ca si ceilaly delegati, participanti la Marea Adunare Nationali de la Alba
lulia, avind mandatul ,, de a concurge cu votul la realizarea idealului nostru nafional
~ dupa cum putem citi in imputernicirile acordate, au actionat in conformitate cu
doringele celor pe care-i reprezentau, masele de roméni din Banat, cu vointa intregii
natiuni, contribuind astfel la incununarea aspiratiilor de veacuri ale poporului roman,
prin stradania si lupta tuturor fiilor sdi .

¥ Dr. loan Munteanu, e, p. 139, 143, 153, 155, 156, 168, 176, 177.

® tdem, o.c., p. 176.

7 Idem, oue., p. 167,

B [dem, o.c.. pp. 171, 173, 141, 148, 176, 164,

* Cotele documentelor mentionate in notele 1, 2, 3, 6, 7 sunt cele din anul 1988, Aceste documente
se gisesc in prezent in Arhivele Episcopiei Caransebegului, episcopie reactivatd in 1994,



SINOADELE EPARHIEI CARANSEBESULUI
Pz lect: VICTOR CHERCIU

() datd cu formularea $i adoptarea de ciitre Congresul National Bisericesc de la
Sibiu din anul 1868 a Statutului Organic, sanctionat $1 de autoritatea imperiala a Curtii
din Viena la 28 mai 1869, Biserica Ontodoxi din Transilvania si Banat intrd in spiritul
modernismului european in faza constituionalismului bisericese care deschide calea
unei impetuoase deveniri istorice. Episcopia Caranscbesului sufragand Mitropoliei
Transilvaniei s-a conformat intru totul acestei directii juridico-canonice fixate de
dispozitiile legislatici bisericesti, ficind inceputul cu constituirea in data de 9 iulie
1870 a Consistoriului eparhial pe baze legale, care in regim de necesitate a functionat
din septembrie 1865 doar cu caracter provizoniu. Desi si-a desfisurat activitatea in
condifii atat de precare, Consistoriul diecezan provizonu s-a achitat cu dignitate de
toate indatoririle ce le avea fagi de episcopie, suplinind si absenta altor organe colegiale
de conducere bisericeascd. Ca oficiu diecezan permanent, el se ocupa de , regularea™
treburilor i afacerilor bisericesti, scolare si fundationale, extinzindu-$i aria competentei
si asupra rezolvirii unor probleme administrative si de altd naturd, ale celor 10
protopopiate 1 desigur ale parohiilor arondate, e drept insd doar ca a Il-a instangd. Din
anul 1870 isi intrd in ,atributiile” bisericesti 51 Sinodul eparhial care era organul de
conducere bisericeascd indreptalit a fi expresia organicd a vointei diecezel.

Statutul Organic ne deslugeste si expliciteazi , fiziologia® organelor de conducere
bisericeascd ce functioneazd in Biserica Ortodoxd din Transilvania si Banat.
Deocamdatd ne intereseazi in mod special datele cu privire la statutul $i modul de
functionare al Sinodului eparhial, aga incit fiind definit ca reprezentanta sau adunarca
reprezentantilor clerului si poporul drept credincios din intreaga eparhie, acea
corporatiune legiuitoare $i de control a eparhiei, se situeazi in pozifia cea mai inalta
a autorititii bisericesti. In afard de episcopul sau arhiepiscopul diecezan, Sinodul
eparhial se compune dintr-un numir de 60 de membri, dintre care 20 sunt preoti, iar
40 mireni. Specificim ¢ in episcopia Caransebesului in numirul celor 40 de mireni,
confiniul militar alege 10 deputati. Dacid scaunul episcopal este vacant, locul este
suplinit de vicar sau in lipsa acestuia de cel mai in virsta asesor ordinar din senatul
bisericesc. Deputatii sinodali clerica sunt alegi de cler iar deputatii sinodali miren:
sunt alesi de mireni. Dreptul de vot se poate exercita numai dacii o anumita persoani
era trecutd in hista sinodului parohial. Potrivit hotiririi congresuale nr. 105 din 1878,
nimeni nu poate si fie in acelasi timp membru sinodal in mai multe eparhii din ratiuni
obiective. Durata de timp a alegenii membrilor sinodului eparhial este de trei ani,
avind dreptul ca dupd expirarea timpului unei | legislaturi” sinodale sa poatd fi realesi.
Paragraful 89 din Statutul Organic stipuleazi ¢i Sinodul eparhial se tine regulat odati
in an la Duminica Tomii, iar dacd unele urgente de interes bisericesc reclamd intrunirea
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sinodului. atunci se convoaci membrii sinodali in sesiune extraordinard. Convocarea
Sinodului se face de citre episcopul eparhial, iar in caz de vacantd, prin Consistoriul
diecezan. Pentru ca actiunea electorali si se desfiigoare organizat, fiecare diecezd se
imparte in 20 de cercuri electorale , proporiionate™. In fiecare cerc se aleg 3 deputati,
un preot §i doi mireni. Consistoriul diccezan desemneazd pentru fiecare cerc electoral
cite doi comisari consistoriali pentru preoti unul din cler iar pentru mireni unul laie.
Atunci cand s-a fixat ziua electorald, preotii se aduni la locul anuntat §i sub presedintia
comisarului consistorial, alegand doi biarbati de incredere §i un notar, purced la alegere
prin vot public sau la cererea uner ,lerfialitifi™ a electorilor, prin vot secret. Cel ce a
intrunit majoritatea voturilor, s¢ proclama de deputat, find _intirit** cu un credentional
subscris de comisar, birbatii de incredere si notar, iar actul alegerii este consemnat in
protocol care este contrasemnat de cet trei amintifi g1 este expediat Consistoriului
diecezan. In vederea alegerii deputagilor mireni, comunele bisericesti se adund in
sinoade parohiale. Alegitorii denumese un presedinte, doi birbai de incredere §iun
notar. Fiecare alegitor voteazi pentru doi deputati deodat, votarea fiind publici sau
la cererea a 20 de electori poate fi si sceretd. La incheierea serutinului se intocmegte
protocolul in care sunt inscrise numdrul voturilor, se sigileazi in prezenta alegitorilor
si in cele din urmi ajungea la comisarul consistorial. Toti barbatii de incredere ai
sinoadelor electorale dintr-un cerc electoral, se adund la un loc desemnat, fiecare
avind cu sine protocolul sigilat. Aici, sub presedintia comisarului consistorial, tofl
laolalti se constituie intr-un colegiu de scrutin, alegindu-$1 un notar pentru intocmirea
unui protocol general. In prezenta tuturor se desfac prin comisarul consistorial
protocoalele colegiilor electorale §i se cilesc cu voce tare, numirindu-se voturile §i
inscriindu-se in protocol. Acei doi birbati care au insumat cele mai multe votun sc
proclama deputati i li se ehibercaza credentional. Protocolul colegiului de scrutinare
si credentionalele se subscriu prin comisarul consistorial 1 prin tofi ceilalti membri.
Comisarul consistorial are indatorirea ca protocolul si fie remis Consistoriului
eparhial. Organizarea alegerilor deputatilor sinodali tine in exclusivitate de competenta
Consistoriului eparhial. Alegerile trebuie s5a aibd loc cu sase siptimani inainte de
Duminica Tomii, asa incit sinodul si se poatd intruni la data stabilitd. Pentru a
preintimpina unele posibile disfunctiuni din cauza unor formulin ambigue ale unor
paragrafe din Statutul Organic, Congresul National Bisericesc a emis ulterior in scop
auxiliar unele normative formale care si expliciteze unele pasaje de lege. Eventualele
contestiri asupra modului de desfisurare a alegerilor pot fi aduse in scris la cunostinga
Consistoriului eparhial in termen de 15 zile de la ziua scrutinului. Dacd Caonsistoriul
va considera ci s-au comis nereguli in actul alegerilor va dispune sdvérgirea unei
investigalii, ca in timp util si se reorganizeze alegenile. In sitatiile cind un deputat
in decursul perioadei mandatului siu ar fi murit sau si-ar fi dat demisia, imediat si sc
organizeze alegere din nou in cercul clectoral respectiv. Textul de lege prevede si
face referire mai ales la calitdtile morale ale candidatilor de deputati, insa in subsidiar
acestia trebuia si aibd solide cunogtinte de legislatie si mai ales un acut sim{ al
afacerilor bisericesti, tinand scama ¢ in Sinodul eparhial se dezbat problemele vitale
ale eparhici. Constitutia bisericeascd prevede cain ziua deschiderii Sinodului eparhial
si se saviirseasca Sfanta Liturghie cu invocarea Sfantului Duh. La timpul §i locul
stabilit pentru desfasurarea lucrdrilor sinodului, episcopul vine insofit de delegatia
formata ad-hoc., deschizind sedinta printr-o cuvintare solemni. Urmeaza dupa acest
moment festiv verificarea credentionalelor membrilor sinodali i alegerea notarilor
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ordinari, dupd care sinodul se considera constituit. Tipul acesta de verificare se face
numai la prima intrunire a sinodului, iar in urmitorii doi ani se face doar prezenta
nominald. Procedural, dupd alegerea notarilor i a comisiilor pe senate sau sectiuni
de lucru, sinodul isi statorniceste un regulament pentru afacerile interne. Problemele
si afacerile bisericesti care fac obiectul rezolvirii competente ale Sinodului eparhial
sunt urmitoarele:

~ indatorirea sacra de a milita pentru susfinerea libertaiii religioase si autonomiei
bisericesti,

— alegerea episcopului diecezan,

— adoptarea unor statute, regulamente i alte acte normative privind manipularea
51 administrarea averii miscitoare si nemiscitoare a eparhiei,

— luarea de decizii si hotiriri in afacerile de cumpirare sau vinzare de realitigi
sau valori mai insemnate, care ar imbuntifi starea materiali a episcopiet,

- ingrijirea pentru emanciparea culturala a poporului din cuprinsul eparhiei prin
infiinfarea $i sustinerea institufulor de invatimant,

— emiterea de dispozitii generale care sa intareasca simtul moral si disciplinar al
poporenilor din diecezi,

— conferirea de stipendii tinerilor care se pregitesc pentru intrarea in tagma
preoteasci sau in invitimant,

— Inifierea unor colecte in eparhie pentru materializarea unor proiecte de interes
major diecezan,

— stabilirea bugetului anual al eparhiei si votarea lui'.

Cunoscind domeniile de competenta ale Sinadului si Consistoriului eparhial, ne
diim seama cd activitatea lor este una convergentd chiar daca principial ierarhic sunt
diferite. Consistoriul eparhial fiind organul permanent de conducere diecezana igi
prezerva solufionarea operativi a tuturor afacerilor bisericesti de orice naturi care nu
depégesc limita de competentd a sa. Ca instantd deliberativa a eparhiei, Sinodul isi
exerciti plenar functia conducdtoare in sesiuni ordinare sau extraordinare intr-un
plan strategic ins, care ia in considerare potentele de dezvoltare a diecezei pe o
perioadi de timp indelungati. Deci activitatea celor doui corporatiuni bisericesti se
circumscrie unui raport de complementaritate stabil. Cel dintii Sinod eparhial al
episcopiei Caransebesului si-a inceput activitatea in ziua de 20 aprilie/2 mai 1870 in
biserica catedrald din oras ce are hramul Sfintului Mare Mucenic Gheorghe’. Invitat
sd prezideze sinodul episcopul Ioan Popasu a rostit un cuvint memorabil in care a
punctat principalele etape istorice ale episcopiei banatenc si conjuncturile vitrege
care au curmat linia devenirii firesti a institutiei bisericesti si mai ales pomenirea
anului 1865 cind s-a reactivat episcopia, dar in conditii materiale, sociale $i spirituale
atat de precare. Deputatilor sinodali li se atrage atentia asupra responsabilitatilor
majore ce le au in privinga propdgirii sociale, culturale, scolare si economice a diecezei
$i poporului dreptcredincios ce o compune si in ultima instanta progresul intregii
societdti roménesti’. Deputatul Constantin Ridulescu propune ca Sinodul eparhial 54
se impartd in trei sectiuni;

"loan A. de Preda, Constitgia bisericii greco-ortodoxe din Ungaria 5i Transilvania saw Starninl
Organic comentat §i cu concluzele gi normele referitoare intregis, Tiparul tipografiei arhidiecezane,
Sibiu, 1914, p. 167-182. B

! Protocolele siedinfelor celui o ‘anteiu Sinodu eparchialu alu Diecesei Romane, dreptumaritorie din
Caransebes, Tipografia lui Em. Bartalits, Pesta, 1870,

! Ibidem, pp. 2-8. Sedinta | din 20 aprilie/2 mai 1870,
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I — din mirenii de la cercul electoral 1 pini inclusiv cercul electoral X.

11 — din mirenii de la cercul electoral 11 pina inclusiv cercul electoral XX.

I - din deputatii clerului.

Deputatii sinodali din sectiunea I vor verifica pe deputatii sinodali din sectiunea
I1, iar deputatii din sectiunea 111 vor verifica pe deputatii sinodali mireni din sectiunea
I. Propuncrea se acceptd de plenul sinodului 5i in consecinid se procedeaza la
verificarea actelor plenipotentiare $1 protocoalelor de serutin®. Dati fiind insemnatatea
acestui intii sinod eparhial, consideram extrem de util 3 cunoastem componenta sa.
Astfel, deputatii sinodali clerici au fost”:

I cercul electoral Prisaca — loan Stefanovici, paroh; II cercul electoral Lugoj —
Mihai Pocreanu, adm. par.; 111 cercul electoral Zorlenpu Mare — Gheorghe Pegteanu,
prot.; IV cercul electoral Faget — Atanasie loanovici, prot.; V cercul electoral Cogava
~ Nic. Popovici, adm. par.; VI cercul electoral Buzias — Teodosiu Miescu, paroh; VII
cercul electoral Jebel — Alex. loanovici, prot.; VIII cercul electoral Ghilad — loan
Seimanu, prot.; IX cercul electoral Fizes — loan Popovici, prot.; X cercul electoral
Retisor - Alex. Popovici, paroh; XI cercul electoral Jam - losif Popovici, prot.; XII
cercul electoral Ricdsdia — Ioan Plavlovici, paroh; XIII cercul electoral Oravita —
lacob Popovici, prot.; XIV cercul electoral Bocga — Alesie Popescu, paroh; XV cercul
clectoral Resita — George Pocreanu, paroh; XVI cercul electoral Caransebes — Nic.
Andreevici, prot.; XVII cercul electoral Teregova — George Andreevici, paroh; XVIII
cercul electoral Mehadia — D-trie lacobescu, prot.; XIX cercul electoral Bozovici —

- lie Campeanu, paroh; XX cercul electoral Petroveselo — Simeon Dimitrievici, prot.

Deputatii sinodali mireni alesi in cele 20 de cercuri electorale ale diecezei au fost
oameni de cinste i probitate morald. Din ingiruirea numelor lor ne vom da scama
desigur de starca materiald si sociald, $i nu in cele din urma si de inzestrarca
intelectuald, unii fiind personalitati cunoscute ale lumii culturale $i politice®:

I. cercul electoral Prisaca — Anton Mocioni proprietar; Iulian Ianculescu perceptor
comitatens;

11. cercul electoral Lugoj — Alex. Mocioni proprietar, Constantin Ridulescu avocat;

II. cercul electoral Zorlentu Mare — Simeon Stoianovici proprietar, loan Petrovici
Jjurat comitatens,

IV, cercul electoral Faget — Stefan Antoneseu protojude, Victor Mocioni proprietar;

V. cercul electoral Cosava — Vicentiu Babes dep. dietal, loan Bartolomei secretar
episcopesc,

VI. cercul electoral Buzias — losif Miescu doctor in medicind;

VIL. cercul electoral Jebel — Vicentiu Pop avocat, loan Demetriu notar comunal;

VIIL cercul electoral Ghilad — Simeon Popovici septemvir in pensie;

IX. cercul electoral Fizes — Dr. Atanasie Marienescu asesor comitatens;

X1. cercul eléctoral Jam — Petru Vuia jude cercual;

X111 cercul electoral Oravita — Dr. Dimitric Hateganu avocat, Timotei Miclea
jurat comitatens;

XIV. cercul electoral Bocsa — George loanovici secretar de stat, Andrei Stolojan
protojude;

* fhidem, pp. 9-10. Sedinga | din 20 aprilie/2 mai 1870.
* fhidem, pp. 10-12. Sedinta [ din 20 aprilie/2 mai 1370
¢ Ibidem, pp. 12-13. Sedinta I din 20 aprilie/2 mai 1870,
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X V. cercul electoral Resita - Simeon Mangiuca avocat, Titu Hatiegan avocat;

XVI. cercul electoral Caransebes — losif Seracin maior c.r., loan Brancovici
negustor;

XVIIL cereul electoral Mehadia — George Trapsia cipitan c.r., Nicolae Vasilievici
negustor,

XIX. cercul electoral Bozovici — Petru Sabaild capitan ¢.r. pensionat, Piun Jovescu
segent de adm.;

XX. cercul electoral Petroveselo — loan Balnosianu sublocotenent c.r. pensionat.

Din cauzi ¢a unii deputaji alesi in unele cercuri electorale au , resemnat” se aprobd
de citre sinod a se organiza noi alegeri. Oricum, constatindu-se indeplinite conditiile
legale 5i formale. sinodul isi incepe lucrdrile prin supunerea la vot a alegerii de notari
ordinan definitivi din care 2 clerici i 4 mireni. In urma consultirii membrilor sinodali
sunt nominalizati in aceste functii: Mihai Pocreanu si Nicolae Popovici clerici si
loan Bartolomei, Pdun Jovescu, dr. Atanasie Marienescu si Timotei Miclea mireni’.
Pentru fiecare sedintd sinodal3, prezidiul desemneazi un notar al ei si doi notari
pentru consemnarea cuvantdtorilor. Trebuie s3 spunem ca din ratiuni strict
organizatorice $i de eficientd lucrativa, membrii sinodului cad de acord ca acest
organism s se impartd in comisii de lucru, si anume: comisia verificatoare, comisia
financiard, comisia petitionala $i comisia pentru intocmirea regulamentului definitiv
al afacerilor interne ale sinodului. Fiecare comisie in parte are atat clerici cat si mireni®,
Este demn de amintit ¢d pe masa prezidiului sinodal sunt puse $i cauze ,,minore” din
parchiile diecezei, care insd nu sunt solutionate gi rezolvate de corpul sinodului ci
dupi cum este firesc ele sunt returnate”™ comisiilor speciale 1ar acestea in majoritatea
cazurilor le deriva spre ,pertractare” Consistoriului diecezan. Presedintele arhiereu
aduce la cunogtinfa sinodului probleme foarte importante ce intereseazi eparhia
Caransebesului 1 anume: actele referitoare la predarea fondului instruct vechi al
episcopiei Caransebesului de citre episcopia Virsefului: conspectul document despre
banii adunati in eparhie pentru cumpdrarea ornatelor arhieresti; raportul casierului
cforiei eparhiale loan Petia despre starea fondului ¢lerical format din venitele tasului
§t starca fondului compus din taxele examenului preotesc; masurile luate pentru
transferarea Institutului Teologic Roman de la Virsel la Caransebes, precum si
raspunsul in aceastd cauzi a patriarhului sirb nr.216 din 22 septembrie 1865; rezultatul
negocierii cu Inaltul erariu militar pentru cumpirarea edificiulu de brigadi din
localitate, decarece episcopia nu are oficiu, fapt pentru care a trimis Ministerului
Imperial c.r. de Razboi un rescript pentru aprobarea vanzarii acestei realitifi cu toate
dependintele la pretul de 16.000 fl., sumd ce va fi achitatd in & rate annal de cite
2.000 f1.; proiectul de impértire a diccesei in 20 de cercuri electorale®. Un caz deosebit
de grav pentru invatamantul romanesc din diecesd prezentat in continuare de episcopul
Popasu este amestecul sau ingerinta Societitii c.r. privilegiati de céi ferate asupra a
zece gcoli comunale montane care sunt revendicate ca fund patronate de aceasta
institutie™. Prin nota oficiald nr.48862/5336H din 3 octombrie 1869 aduce la cunostinga

" Ihidem, pp. 14-15. Sedinta I din 20 aprilie/2 mai 1870.
¥ fbidem, pp. 16-17. Sedinga 1 din 20 aprilic/2 mai 1870,
* Ihidem, pp. 18-20. Sedinga 1 din 20 aprilie/2 mai 1570,
1% fhidem, p. 24, Sedinga | din 20 aprilies2 mai 1870.
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Consistoriului eparhial ¢ numai autoritatea acestei Societifi este in drept s numeasca
invatitori in amintitele scoli comunale montane §i cd in spiritul legii de instructie
publici din anul 1868 va institui comisii gcolare, §i in consecinti acest organ bisericesc
si indrume preofimea din zona montand a lua parte la actiunile acestor comisii. La
rindul siu, Consistoriul diecezan s-a viizut constriins a raspunde printr-un protest
energic materializat in actul nr. 222 din 4 noiembrie 1869, societatii de cdi ferate care
a emis niste pretentii si dispozitii ce nu concordd cu realitatea ci sunt arbitrare,
unilaterale si contradictorn legii din 1868 ce face referire la invitimant''. Asemenea,
episcopul Popasu semnaleazi sinodului o ingridire a autonomiei bisericesti din partea
autoritafii de stat in granifa militard bindteani, fapt ce genereazi stiiri de tensiune in
multe comune militare. In aceeasi sedintd sinod, arhiereul presedinte informeaza
plenul sinodului ¢d in urma unei solicitdri la Inaltul Minister ung. reg. de Cult si
Instructiune Publici, episcopia a primit in ziua de 14 aprilie a.c. suma de 3.000 fl.
pentru ajutorarca preofilor siraci; 1.800 fl. pentru amortizarea cheltuielilor
consistoriale; comunelor bisericesti Pestera, Jdioara, Faget, Vermes, Buziag, Doman,
Sangeorgiu, Berecuta si Mesici cite 300 fl. pentru fiecare, in scopul construirii de
biserici, capele i pentru reparatiile licasurilor de cult. Comunei bisericesti Duleu i
s-a alocat suma de 500 fl. pentru constructia scolii, comunei Valea Mare 500 fl.
pentru zidirea unei case parchiale, si cate 500 fl. comunelor Comoriste si Pecenesca
in aceleasi scopuri'>. Membrii sinodali propun si i se transmitd Inaltului Minister
protocolare mulfumiri pentru aceste binevenite ajutoare financiare, fapt ce a intrunit
adeziunea tuturor celor prezenti. Comisia insircinati cu intocmirea unui text de
regulament al afacerilor interne ale sinodului eparhial, prezintd forma defimitivi a
acestui document in cadrul celei de-a doua sedine a sinodului din data de 22 aprilie/
3 mai 1870,

Avind importanfa cuvenitd, redim in sintezi continutul siu'*:

— Dupd savargirea serviciului divin, membrii sinodului adunati in biserica catedrala
cheami printr-o delegatie sinodala pe presedintele arhiereu pentru a deschide sinodul
si a participa la dezbaterile lui.

— Sosit la locul stabilit, presedintele ocupa scaunul prezidial §i numesgte 2 preoti si
4 mireni si ocupe locurile in prezidiu ca notani interimar.

- Odata sivarsgite aceste operdri tehnice, presedintele rosteste o cuvintare solemni,
dupi care declari sinodul deschis.

— Urmeazi verificarea membrilor sinodali odatd cu impartirea deputatilor in trei
sectiuni verificatoare.

~ Consumandu-se actul verificirii, daca se constatd ¢ numdrul membrilor este
mai mult de jumitate se procedeazi la alegerea definitivd a notarilor, 2 clerici 51 4
mireni. Dintre notarii alesi se designeazi un notar general care si redacteze agendele
notariale ale sinodului.

~ Personalul notarial sub conducerea prezidiului formeaza biroul sinodului.

— Presedintele deschide gi suspendi sedingele sinodului, conduce prezidiul, intrefine
ordinea sinodului, modereazi ludrile de cuvint ale deputatilor, supune la vot hotfrarile

W fhidem, p. 25. Sedinta 1 din 20 aprilie/2 mai 1570,
12 fhidem, pp. 26-27. Sedinta 1 din 20 aprilie/2 mai 1870,
P fhidem, pp. 29-41. Sedinta 11 din 22 aprilie/3 mai 1870,

9-AB. 10-12
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si deciziile sinodale, primeste si desface corespondenta adresati sinodului si totodata
este organul expeditor a scrisorilor sinodului eparhial in afard.

— Notarui au obligatia de a detine protocoalele sinodului, poarti grija listelor de
votare, consemneazi propunerile membrilor sinodali si tin ordinea celor inserisi la
cuvint.

— Membrii sinodului sunt datori a participa la toate sedintele $i lucririle acestuia,
a indeplini misiunile incredintate de sinod.

— Pentru optimizarea munci sinodale se vor alege comisii si comitete permanente
sau temporare care vor lucra §i dupd incheierea sedintelor sinodale.

— Sedingele sinodului sunt publice intruatit incat locul respectiv are un spatiu
separat numit galeria pentru auditori.

= In cazun exceptionale la propuncrea prezidiului sau a cinci membri sinodali se
pot tine sedinte confidentiale.

— Obiectivele ce necesita rezolvare vin ca propuneri din partea prezidiului sau ca

propuneri de sine stititoare din partea membrilor sinodali. Propunerile prezidiulu

se predau de reguli sinodului in forma de adrese scrise, iar propunerile membrlor |

sinodali se predau prezidiului in scris, punindu-se in ordinea de zi dezbaterilor
sinodale.

— Ordinea de zi o stabileste pregedintele prin cointelegere cu sinodul $i o anunta
de regula la sfirsitul gedintei.

— Inainte de a intra in ordinea de zi la sedinta urmatoare, se citeste protocolul
gedintei precedente care se rectifica daca este cazul si se autentificd. Apoi se anunta
exhibitele sosite la sinod, care dupd natura continutului se trateaza pe loc sau se ia
doar simplu la cunostintd. Urmeazd interpelirile membrilor si raspunsurile prezidiului
fira dezbatere $i in cele din urma se trece la ordinea de zi.

— Temele ordinei de zi se iau in dezbatere generald sau speciali.

— In cazuri de urgentd, formele pmccduralc se pot minimaliza insa fird ca acest
lucru si afecteze solutionarea problemei in fondul ei.

— Dezbaterile asupra cazurilor propuse spre rezolvare se desfisoara in regim de
pro si contra. Toate aceste atitudini s¢ vor consemna de ciitre notarii desemnati in
acest scop.

— Fiecare vorbitor la una §i aceeasi chestiune dezbatutd nu se poate pronunia
decit o singurd datd, iar dacd are o motiune o va agterne in scris §i o inméneaza
prezidiului.

— Bunacuviin{a trebuie 53 caracterizeze ficcare luare de cuvint a oriciirui sinodal,
1ar intreruperea vorbitorului este strict interzisd.

— Votarea se face prin ridicarea in picioare sau prin sederea pe scaun. La cererca

a 12 membri se ordoni votare nominala, iar la cererea a 15 membri se indicd votare |

secretd. In anumite cazuri se poate vota $i prin aclamatie.

— Protocoatele sinoadelor se intocmesc in limba romdnd, fiecare sedinfa fiind
obiect de protocol.

Regulamentul acesta a fost aprobat de citre sinod si a intrat in functiune chiar din
acea zi cind s-a votat constituind baza legala dupd care se vor derula sedintele acestui
organism bisericesc. Din lipsa mijloacclor materiale §i financiare, sinodul eparhial
nu poate infiptui alegeri de asesori consistoriali ordinan salarizati pentru senatul
strins bisericesc, dar isi rezervi dreptul de a decide aceste alegeri atunci cind va
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avea mijloacele necesare. In conditiile amintite, Consistoriul eparhial va functiona
cu trei senate: bisericesc, scolar i epitropesc, doar cu asesori onorari care nu vor fi
retribuiti in nici un fel, din cauza lipsei de fonduri. Nu de putine on, episcopul loan
Popasu a donat bani din prisesul sdu ca micar in parte s amortizeze unele deficite
financiare, asa cum a fost cel de 4.491 f1. 81 cr. de la fondul instruct nou'.

Cind se iveau situatin mai complicate ce depdseau stricta competentd a sinodului
eparhial, ca de exemplu oportunitatea numirii unui senator confesional gcolar in senatul
comitatens asa cum cerca Inaltul Minister ung. Reg. de Cult si Instructiune Publica,
s-a preferat recurgerea la prineipiul , simfonic™ sau al solidarititii in actiune, asteptind
si hotiirarea sinodului eparhial al episcopiei Aradului'®, Un fapt deosebit de important
pentru impunerea constitutionalismului in viata practicd a diecezei Caransebesului
incd din anul 1870 céind Statutul Organic deja intrase in vigoare in cele doud provineii
rominesti 1 bisericesti Transilvania si Banat comisia sinodald a urmat veinta sinodului
si a impartit comunele bisericesti ale eparhier in 20 de cercun electorale dupi cum
urmeazi'™:

I. Cercul electoral Zagujemi: Zigujeni, Prisaca, Chviaran, Tincova, Pestere,
Maciova, Jupa, Ohaba Matnic, Zorlentiu Mic, Ruginosu, Valea Boului, Rugi, Ohabita
~ 17.790 suflete.

II. Cercul electoral Lugoy: Lugoj, Silha, Hezeris, Tapia, Armadia, Lugojel, Satu
Mic, Herendesti, Boldur, Hodos, Sinersig, Sacosu Unguresc — 16.634 suflete,

M. Cercul electoral Zgribegti: Zgribesti, Zorlentu Mare, Dezesti, Farliug, Barbosu,
Remetea Pogonici, Sciius, Dragomiresti, Salbigel, Olosag, Honorici, Gavojdia, Jena,
Sacul, Jdioara, Crivina, Criciova, Ciresu, Migura, Visag — 15.512 suflete.

IV. Cercul elecioral Fager: Faget, Povergina, Bichig, Bisesti, Bujoru, Jupani,
Sudriasi, Susani, Cliciova, Bucovii, Surduc, Bofinesti, Seceni, Sirdzani, Bima,
Juresti, Botesti, Drinova, Pogiinesti, Firdea, Hauzesti, Gladna Roména si Montand,
Matnicu — Dracsinesti — 12.481 suflete.

V. Cercul electoral Cogava: Cosava, Nemesesti, Temeresti, Sintesti, Margina,
Zorani, Costei, Bitesti, Jupinegti, Belozesti, Zolt, Brazova, Curtea, Rominesti,
Goizesti, Tomesti, Luncani, Forasesti, Petroasa, Crivina, Poieni, Homosgdia, Cogevita

- 12. 194 suflete

V1. Cercul elecioral Buziag: Buziag, Capit, Racovita, Hitias, Sarbova, Cheveresu
Mare, Vucova, Silagiu, Dubosu, Cadiru, Sipetu, lersig, Valeapai, Valea Mare, Duleu,
Vermes - 14,515 suflete.

VIL Cercul electoral Jebel: Jebel, Folea, Opatita, Birda, Sculea, Sosdea, Cemna,
Berini, Blajova, Sacosu Turcesc, Stamora Romdna, Icloda, Unip, Uliue, Dracsina —
14.403 suflete

VIIIL. Cercul electoral Ghilad: Ghilad, Banloc, Cebza, Giulviz, Sighet, Macedonia,
Obad, Omar, Partos, Petroman, Toager, Voiteg — 14.569 suflete

IX. Cercul electoral Fizey: Fizes, Ramna, Jidovini, Ferendia, Ghertenis, Gherman,
Percosova, Clopodia, Gitaia, Semlacu Mare — 9.997 suflete

¥ fbidem, p. 67, Sedinga | din 23 aprilie’s mai 1870,
'* fhidem, pp. T0-T1. Sedinga IV din 23 aprilie/5 mai 1870.
'* Ihidem, pp. 87-93. Anexi la Protocolul simodwlui imtdi eparhial din f870.
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X. Cercul electoral Retigor. Retisor, Sredistea Mici, Mesici, Solcitia, St. Janesiu,
Voivodinti, Costei, Marcovat. 10.358 suflete

X1. Cercul electoral Jamu: Jamu, Ciorda, Vrani, Jertof, Vriniut, Petrila, Ciuchici,
Micolinti, Rusova Noud, Berligte, Mircovit, Ricisdia, Rusova Veche. 19.053 suflet

XII. Cercul electoral Sasca Montana: Sasca Montani, Sasca Romina, Macoviste,
Ciclova Montana, Ciclova Roména, Hadia, Socolari, Potoc, Slatina, Bogodinti, Padina
Matei, Cirbunari, Bosneac - 19.084 suflete.

XII. Cercul electoral Oravita Montana: Oravita Montand, Oravita Roména,
Brosteni, Greovit, Mercina, Virddia, Cacova, Richitova, Ticvaniu Mic, Agadici,
Maidan —16.308 suflete.

XIV. Cercul electoral Bocga Romdnd: Bocsa Romind, Vasiova, Bocsa Montand,
Binig, Doclin, Surduc, Forotic, Comoriste, Calina, Dognecea, Ocna de Fier - 13.395
suflete

XV. Cercul electoral Regifa Montand: Resita Montand, Moniom, Resita Romind,
Calnic, Terova, Doman, Cuptoare, Viliug, Garliste, Gomea, Jurjova, Ciudanovita,
Jitini, Cérnecea, Secasiu — 13.319 suflete

XVN. Cercud electoral Caransebey: Caransebes, laz, Varu, Ciuta, Obreja, Glimboca,
Ohaba, Ciresia, Savoi, Ferdinandsberg, Cracima, Malu, Marul, Voislova, Valea Mare,
Marga, Rusberg, Ruschita, Losna, Zervesti, Dalei, Cicleni, Ruieni, Turnu, Borlova,
Zlagna, Virciorova, Bolvasnita, Carpa, Buchini, Poiana Prisianu — 20.465 suflete

XVII. Cercul electoral Teregova: Teregova, Petrognita, Bucosnita, Golet,
Vilisoara, Ilova, Sadova, Slatina, Armenis, Fenesiu, Rusca, Luncavita, Verendin-
Domasnea, Canicea, Cornea, Cuptoare, Crusovat — 19.592 suflete

XVIII. Cercul electoral Mehadia: Mehadia, Tisiovita, Plaviscevita, Dubova,
Ogradena, leselnita, Orgsova, Jupanecu, Tufari, Coramnic, Toplet, Berza, Pecenegea,
Valeabolvasnifa, Plugova, Globuriu, Bogiltin, Comnereva, lablanita, Petnic, Globu
Craiova, Mehadica, Lapusnicel, Pervova — 22,2635 suflete

XIX. Cercul electoral Bozovici: Bozovici, Prigor, Borlovenii Vechi, Patasiu,
Rudiria, Prilipetu, Bania, Girbovit, Lapugnic, Moceris, Sopotul Nou, Sopotul Vechi,
Dalboset - 22.444 suflete.

XX. Cercul electoral Petroveselo: Petroveselo, Glogon, Ofcea, Uzdin, Seleusi,
St. Mihai, Nicolinti, labuca, Biserica Alba, Straja, Berzasca, Grebenat, Coronini,
Sichevita, Gornea—Liubcova — 27.597 suflete

Impdrtirea teritoriald a cparhiei in 20 de cercuri electorale dupd criterii bine
determinate a facilitat procesul de democratizare al Bisericii dupd principiile lirgite:
participativitifi la viata interni a acestei institutii care a avut de-a lungul secolelor un
impact istorico-social-cultural deosebit asupra societdtii roméinesti in general. Chiar
la sedinta intdi din 5/17 aprilie 1871 a sinodului eparhial, episcopul Ioan Popasu in
infatigabila sa lupti pentru propdsirea nationald a romdnilor in cuvantarea solemni a
facut referire la indatorirea clerului ortodox de a contribui la ,,inaintarea si inflonrea
poporului in cultura morald si religioasd*'” mai ales prin invitarea cuvantului lui
Dumnezeu in limba materni si studiul religiei de citre tineri. Din cuvintirile sinodale
ale episcopului caransebegean transpare cu claritate viziunea organicistd asupra

" Protacolul giedinfelor sinodului eparchial al diccesel romdne greco-orientale de Caransebes,
Tipografia lui Em. Bartalits, Pesta, 1871, p. 3. Sedinta [ din 5/17 aprilie 1871.
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Bisericii, de unde decurge necesitatea statudri sinodalitifii ca unicd cale de conducere
bisericeasca. Edificarea bisericii prin ,metodologia™ sinodalitdtii nu este un scop in
sine, ¢ mijlocul prin care Biserica poate deveni modelul sau exemplaritatea agregdrii
sociale intr-un corpus national. Sinodalitatea ca formd organicd de guvernare
bisenceascd exclude posibilitatea conducerii arbitrare si ,,imanentiste”, deschizéind
larg calea autodetermindrii istorice si transistorice. Sinodul eparhial era permanent
preocupat de conservarea unei uniformitaf procedural-legislative pentru a nu se bloca
niciodati sistemul operativ al solutionarii optime a cauzelor de rezolvat. Intrucit am
viizut cii episcopia era atit de lipsitd de mijloacele materiale i mai ales financiare s-a
recurs la un fel de ,,voluntariat” al unor oameni cu adevirat devotati Bisericii. Sinodul
a decis ca putinii membri ordinari salarizati ai Consistoriului diecezan si nu mai
ocupe nici un alt oficiu bisericesc sau public incompatibil cu functia in care figureazi;
iar asesorilor onorari si li se pliteasci chelwielile de cilitorie s1 0 diurnd de 3 fl.valy
z1, Consistoriul diecezan va fi alcdtuit din 63 de membri, care se impart in trei, respectiv
cite 21 membri in fiecare senat.

Din cauzele amintite insd, el va functiona numai cu 2/3 din numérul membnilor,
adica 40 de membri, 22 clerici i 18 mireni. Specificim ca din acest numér de membri
consistoriali, doar 3 ordigan sunt salarizati iar restul de 37 sunt onorari. Salariile
anuale ale personalului consistorial s-au stabilit astfel'®:

— pentru asesorii ordinari cite 1.200 f1.;

- pentru secretar 800 f1;

pentru fiscal 300 f1.;

— pentru arhivar, protocolist, expeditor 400 f1.

Aceastd sumd anuald de 2,700 f1.v.a. necesard functiondnii Consistoriului diccesan
era luatdl din fondurile eparhiei, iar atunci cind nu puteau acoperi aceste cheltuieli se
recurgea la practica imprumuturilor, care erau garantate de averea deputatului sinodal
Antoniu Mocioni.

Pentru a suplini lipsa de invitatori de la gcolile confesionale ale diecezei, sinodul
eparhial hotdraste ci teologii absoluti pot sd ocupe in mod provizoriu posturile vacante
de invititori, insi numai dupd sustinerca examenului previzut de lege. In ciuda tuturor
formulelor de functiune a corporatiilor bisericesti, trebuie si subliniem ¢d episcopul
Popasu a avut un acut simt al realititii, orientindu-se in activitatea sa dupd concretul
necesititilor umanului. Desi in 1870 s-au efectuat alegeri consistoriale in stricti
conformitate cu Statutul Organic, dar date fiind posibilititile reduse de finantare a
unor activititi de interes bisericesc, era de la sine inteles ¢i timpul consumat si
responsabilitatea asesorilor consistoriali trebuia cumva risplatitd, chiar dacad modest.
Astfel in vara anului 1871 sinodul eparhial sdvarseste din nou alegeri ale asesaorilor
consistoriali pentru cele trei senate §i totodatd intocmeste un caleul preliminar cu
cheltuielile consistorialilor salarizati, care a fost parte componentd a bugetului eparhial
pe 1871/1872. Considerind importante aceste ,,spese”, cu personalul sau permanenta
consistoriulul eparhial, reddm aceste valori pecuniare':

— salariul referentului senatului bisericesc 1 .100 fl.

— salariul referentului senatului scolar 1 .100 f1.

SR

" fhidem, p. 43. Sedinga IV din 820 aprilie 1871.
¥ thidem, pp. 6769, Sedinta 1V din 8/20 aprilic 1871.
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— salariul referentului senatului epitropese 1 .100 f1.

— salariul secretarului 800 f1.

— salariul fiscului consistorial 300 1.

— salariul arhivarului, protocolistului si expeditorului 400 f1.

— trebuingele curente ale cancelariei 300 f1.

— diurne si spese de cildtorie 600 f1.+ 350 f1.

~ majorarea lefurilor profesorilor clericali 402 f1.

Totalul cheltuielilor se ridicd la suma de 6.452 fl. Plenul sinodal a aprobat
includerea acestei sume in buget, desi nu exista nici un fond care s acopere aceste
cheltuieli, rimindnd ca in viitor sa se descopere surse de venitun pentru amortizare,
Este adevirat ci episcopia avea mai multe fonduri diecezane, insd acestea nu aveau
capacitate financiarl compensatorie fiind lipsite de substantd valutard, stiut fiind
faptul ¢d incd nu s-a finalizat procesul ,complandrii® cauzelor comune cu sirbii.
Pentru a urgenta aceastd dificild 51 complicatd operatie de departajare de patriarhia
Carlovitului, in vara lui 1871 a fost convocat sinodul eparhial in sesiune extraordinard,
ocazie cu care la propunerea episcopului Popasu s-a ales o comisiec compusi din 6
membri: George Pesteanu, lacob Popovici, [uliu Ianculescu, Nicolae lovanovici, losif
Seracin §i Titu Hateg, care si examineze afacerile delebationale, adici cele ce au
rezultat in urma ,negocierilor” cu sirbii®. Partea sarba a oferit suma aversionali®
de 300.000 fl.v.a. pentru fondul inalienabil i clerical scolar celor doud episcopii
romédnesti, care este primiti de partea romiini cu conditia ca obligatiile private ce vor
fi predate roménilor si fie garantate cu ipoteci pupilari. Pentru mujlocirea cedirii i
primirii acestor fonduri se deleagd din partea sinodului eparhial caranscbesan,
deputatul George Ioanoviei s1 Alexandru Mocioni ca supleant.

Aceste fonduri se vor administra provizoriu pind cind cele doud sinoade eparhiale
vor decide sd le impartd intre dieceze. Pind atunci, banii se vor depune la cassa
wparsimoniald” din Arad sau Timisoara, iar documentele de valoare se vor pistra in
cassa de fier a eparhiei Aradului, ale cirei chei se vor afla la episcopul Procopie
Ivascovici, la casierul epitropiei si la Iulian Ianculescu din Lugoj®'. Fiecare eparhie
va putea imprumuta din aceste fonduri comune sumele necesare administratiei, care
s¢ vor inregistra separat in preliminariile anuale si se scad in momentul impdrtirii
definitive. In ceea ce priveste problemele juridice legate de cedarea mandstirilor
rominesti sau alte aspecte ale despartirii ierarhice ale comunelor bisericesti mixte,
sinodul eparhial pledeazi pentru solufionarea amicala. Inaltul Minister ung. reg. de
Cult gi Instructiune Publica prin rescriptul nr. 21.586 din 5 septembrie 1871 a , virat"
comisiei roméne pentru despartirea ierarhicd suma de 13.233 f1. 72 cr.v.a. care 54 fie
folositd mai ales pentru ,desdiunarea™ sarbilor de citre romdni, acolo unde este
cazul®. Sinodul eparhial a solicitat de mai multe ori in mod expres ajutorul financiar
al acestui minister, ca de exemplu acoperirea sau solvirea deficitului bugetar de 10.835
fl. 38 erva. din anul financiar 1872/1873%. Aceste sume crau disponibilizate de

*® Provocalele sincdale eparchiale ale diccesel dreptorediniioase resaritene romane a Caransebegulii,
Tipograia arhidiecesana, Sibiu, 1873, Sedinta din 29 ulie/10 august 1871, p. 8.

! fhidem, p. 12. Sedina [ din 30 iunie/1 1 august 1871,

2 fbidem, p. 30. Sedinga I din 24 aprilie/5 mai 1872,

2 thidem, pp. 46—47, Sedinta 11 din 25 apnilie/6 mai 1872,
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ciitre minister episcopiei Caransebesului atunci ¢ind dieta ungari aproba. O data cu
trecerea timpului, sinodul eparhial isi dinamizeaza activitatea si deprinde o ridicati
abilitate administrativii, insusindu-si formule de regulament intern ce-1 sporesc
cficacitatea pracuici.

In sedinta I'V din 18/30 aprilie 1873, sinodul consideri cd este necesar si se instituie
cinci comisii, anume: verificatorie, a afacerilor bisericesti, petitionald, financiara si
scolard care au menirea de a optimiza lucrarea sinodalilor®. Cantitativ, aria
administrativi a diecezei creste anual, asa incit in anul 1874, episcopia are 12 fondun:
instruct, teologic, preotesc, scolar, preparandial, al deputatilor sinodali, al deputatilor
congresuali, de deposite, general, diecezan, de spese, al casei parohiale din Biile
Herculane, a baronului Scudier”. La o asemenea extensiune administrativd era
justificatd schema , sectorializanti" amintitd. Asa dupi cum am vizut, fondurile proprii
ale diecezei erau valoric nesemnificative, singura putere ,,economica™ a ei fiind totusi
fondurile comune bisericesti si scolare, fapt pentru care interesul sinodului era prioritar
directionat spre corecta lor administrare. In acest sens, sinodul eparhial a elaborat un
regulament, care conferd dreptul exclusiv de administrare Directiunii fondurilor
bisericesti si scolare comune diecezelor roméane gr. Onentale de Arad 51 Caransebes,
cu sediul in Timigoara®™ Acest organ administrativ funcfioneazd cu doud
compartimente: dircctiunea de administrare a fondurilor $i directiunea manipulatoare
de ecassd. Prima sectiune va avea un presedinte, 6 membri directionali $i un
juristconsult, alesi pe o perioada de 3 ani, exercitindu-gi competenta in sedinte plenare
una la 2 luni si in sedinte ordinare una pe lund. Ea va aproba imprumuturi, va dispune
incasiri de capital si ..interese®, precum $i intocmirea rapoartelor anuale citre ambele
sinoade eparhiale in sedintele plenare iar in sedintele ordinare va efectua , scontrarea™
cassei. Toate sedintele se vor inscrie intr-un protocol. Presedintele va fi retribuit cu
600 fl.v.a. pe an, la care se adaug pentru tinerea actelor la zi un pausal de 300 1. pe
an, iar membrii vor primi cite 5 f1. pe zi §i cheltuielile de calitorie. Operatiile cassei
vor fi executate de un perceptor si un ,scriitor* cassal care vor depune si o cautiune
ce va acoperi eventualele deficite. Primul va primi un salariu de 1.200 fl.v.a pe an,
iar al doilea va fi retribuit cu 800 fl.v.a. pe an. Munca prestati de juristconsult va fi
retribuitd cu 300 fl.v.a. pe an. Regulamentul mai prevede dreptul de angajare a unui
servitor pentru serviciul cancelarial, care poate fi platit cu suma de 300 fl.v.a. pe an.
Toti angajatii vor depune jurimint la intrarea in oficiu in fata arhiereului a cirm
diecezi a ales presedintele. Dreptul de control asupra Directiunii il au cei doi episcopi
diecezani sau delegatii lor. Actul normativ stipuleazi i limitele imprumuturilor din
aceste fonduri comune: cel mai mic imprumut este de 100 fl.v.a. iar cel mai mare
10.000 fl.v.a.?. Cererile de imprumut trebuie sa aibd urmitoarele anexe: extras de
carte funciard a averii ipotecate; estimarea valorii de citre antistia comunala sau de
citre scaunul ,judetial”; extras din foaia cadastrului de venite i polita de asigurare
contra focului. Juristconsultul verificd mimutios cererile de imprumut $i numai dupéa

# Protocoll sinodwivi eparchial, Tipografia arhidiecezand, Sibiu, 1873, p. 15,

= Protocolul sinodului eparchial af diecesef Caransebeguiui, Tipografia arhidiecezana, Sibiu, 1874,
p. 10. Sedinga | din 2008 aprilic 1874,

* fhidem, p. 43, Sedinga V din 22 aprilic 1874,

T Ibidem, p. 54. Sedinta V din 22 apnlie 1874,



136 Altarul Famatului

avizul siu se poate elibera suma solicitatd prin imprumut. Acest regulament s-a compus
pe baza deciziei sinodului eparhial nr. 24 din 17/29 aprilic 1873, si a fost foarte util
pentru administrarea acestor fonduri comune. Nu este lipsit de insemnitate, daca
amintim ¢d sinodul eparhial din Caransebes a ales ca membri pentru Directiunea
administririi fondurilor comune pe clericul Atanasie loanovici si mirenii Traian
Miescu i loan Bistreanu. Controalele savirgite de comisii diecezane speciale au
descoperit destul de multe nereguli formale §i de fond care insd au fost doar
constatative fird a atrage dupi sine sanctiuni de ordin disciplinar, poate din cauza
conjuncturilor neprielnice unei stiri de ordine. Chiar si in plan diecezan, starca
lucrurilor nu era mai asezatd din pricina multimii fondurilor proprii care nu permiteau
practic o gestionare operativd, fapt pentru care se §i propune o ,contopirc™ sau
fuzionare a lor sub supravegherea unui controlor®. Preocuparea primi a sinodului
eparhial din Caransebes pentru surmontarea acestor , scurtcircuitini administrative
a fost desigur impartirea fondurilor comune, insd derularea acestui act necesita
perfectarea unei proceduri destul de complicate, aga ¢i pina la momentul oportun,
organele conducitoare ale episcopiei au fost constrinse si giseasci soluii ,endogene™.
S-a hotérat astfel ca incepind cu anul 1876 acoperirea speselor deputatilor congresuali
si a celor sinodali sé le suporte bisericile diecezei, mai precis in acest scop si pliteasca
anual cate 1 1/2 cruceri fiecare suflet credincios™. Atit din cercetarea documentelor
cit si din istoria ,generald” a provincier bandjene, reicse cu  clantate
unidirectionalitatea Bisericii Ortodoxe spre un sincronism istoric cu poporul romén
care incerca sd transpund in , practica” devenirii sale paradigmele constituirii natiunilor
europene. Pentru indeplinirea inaltului ideal de emancipare nationala, Biserica si-a
rezervat indatorirea de a contribui in mod specific la acest proiect mai ales printr-o
susfinutii luptd pentru , luminarea™ generatiilor tinere prin dezvoltarea unui invagimant
confesional. Fiind pavidza in apararea funtei nafionale, Biserica ca mstitufie se
impotrivea la orice fel de abuz al autorititii politice ce sfida principiile constitutionale
ale statului. Rescriptul Inaltului Minister reg. ung. de Cult i Instructiune Publici nr.
1610 din 14 decembrie 1875 cerea autoritar ca limba folositd de bisericd si unititile
sale administrative in actele oficiale cu organele de stat si fie redactate in limba
maghiard®. Drept rispuns comisia sinodald abilitati a formula ,oficioasa”
intdmpinare, invoci articolul 44 din legea 1868 care garanteazi dreptul de folosinga
a limbii materne §i argumentul logic privitor la statul de drept in care autorititile sunt
wpentru popor* si nu invers’. Aflatd mereu in avangarda, apdrind demnitatea nationali
a romdnilor biniteni, episcopia de Caransebes nu era ,amnezicd” nici fati de
necesitifile interne, ca de exemplu in primavara anului 1876, cind sinodul eparhial
decide infiinfarea unui Institut Pedagogic in orasul de resedin{i episcopala care sd-si
inceapd activitatea in toamna anului scolar 1876/1877, cheltuielile fiind suportate de
fondul preparandial diecezan®. Incd din anul infiintdrn acestei $coli, mulfi tineri
romini din cuprinsul diecesei au optat pentru urmarea cursurilor de invititori,

* Protocolu! sinodulul eparchiol al diecesel drepteredincioase resdeitene romane o Caransebesului,
Tipografia erhidiecezand, Sibiu 1875, Sedinga 1 din 20 aprilie/2 mai 1475, p. 19,

* [bidem, p. 51. Sedinfa 111 din 25 aprilie/7 mai 1875,

* fhidem, p. 19, Sedinga 11 din 12 aprilie 1876,

* [hidem, p. 20. Sedinfa [I din 12 aprilic 1876,

M fbidem, p. 46. Sedinga IV din 26 aprilic 1876,
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inseriindu-se un numér de 28 din care 3 fete. Pentru ridicarea nivelului de invitimant,
sinodul eparhial a acordat cite 500 fl.v.a. stipendii pentru Stefan Velovan si Patriciu
Dragalina ca si studieze la Gotha in Giermania, ca revenind sa predea ca profesori la
institut un timp de cel putin sase ani*’. De aceeasi atentie se bucurd toate scolile
romanesti, indiferent de gradul de invajamént din partea sinodului eparhial §i a
episcopului Popasu, care sunt pe teritoriul eparhiei, amintind in acest sens avizarea
senatului scolar al Consistoriului diecezan in luarea tuturor masurilor legale ca tinerii
de religie ortodoxa ce frecventeazi geoli ale altor confesiuni, s invefe doctrina
ortodoxi prin catchefi §i totodatd sa respecte randuielile Bisericii Ortodoxe™.
Programul de invitimant era strict supravegheat de autoritatea bisericeascd prin
inspectiile efectuate de protopopi in scoli, acegtia fiind in drept sd beneficieze din
anul 1878 de pausale de cilitoric care au fost fixate in functie de intinderca
protoprezbiteratului, anulindu-se orice alta taxd de inspectie sau diurnd. Este demn
de retinut faptul ¢ Biserica Ortodoxd poseda in ciuda unor imixtiuni ministeriale si
guvernamentale o libertate destul de largd in materializarea s obiectivizarea unor
proiecte vitale pentru existenta sa §i in acelagi timp utile societdn romdnesti. Pentru
a fi mai concludenti precizim comportamentul atitudinal-institutional al Inaltului
Minister reg. ung. de Cult si Instructiune Publicd in privinfa infiingirii Institutului
Pedagogic din Caransebes ca fiind unul , ne utral-receptiv®, adicd aga cum rezultd din
rescriptul nr. 33.363 din 30 septembric 1877 in aceastd chestiune a luat doar la-
cunostintd si a aprobat planul de inviitimant™. Invitiméntul romanesc bandtean ina
doua jumitate a secolului XIX era intr-o situaie deplorabila din cauza unor factori
de naturi obicctivi dar si de naturd subiectivd, fapt ce nu a descurajat conducerea
bisericeasca, ci dimpotrivi a trasat Consistoriului diecezan directiile de actiune, anume
emiterea de circulare care sa se adreseze preotilor, invititorilor si comitetelor parohiale
in vederea achizifionirii prin cumpirare a foii pedagogice $coala Romdna editatd la
Sibiu de Vasiliu Petri, care suplineste intr-o oarecare masurd lipsa de manuale utile
dascililor pentru insusirea unor indrumiri metodice ce ar contribui la fondarea unui
invitdmant , poporal* bazat pe o instruire rajionald*. Anul 1879 are o importanti
deosebitii pentru istoria bisericeascd romineasci gi sirbeascd, deoarece la Carlovit
s-a desfisurat Congresul coreligionarilor sirbi la care a participat $i o delegatic
bisericeasca romana condusd de Vicentiu Babes, ocazie care a prilejuit o coingelegere
intre cele doud parti privitoare la:

— pretentiile sirbilor la o coti oarecare din partea romiénilor pentru fondul pensional
al unor invatitori sarbi i de asemenea, o contribufie la pensia viduvei profesorului
Baics de la preparandia sirbeasci din Zombor;

— chestiunea impdrtirii auctei $i restantelor din comunele mixte;

— retrocedarea méndstirilor romanesti;

Y Protocolul sinodului eparchial al diecesei gr. or. romane a Caransebesulni, Tipografia lui Carol
Traunfeliner, Caranscbes 1877, p. 17, Sedinga 1 din 17 aprilic 1877.

M fhidem, p. 42, Sedinga ¥ din 20 aprilie 1377,

 Protocolul sinodului eparchial al diecesei gr. or. romane a Caransebegului, Tipografia lui Carol
Traunfellner, Caransebes 1878, p. 30. Sedinta IV din 7 mai 1878,

% Protocolul sinodului eparchial al diecesei gr. or. romane a Caransebesului, Tipografia lui Carol
Traunfellner, Caransebes 1879, pp. 42-43. Sedinta VI din 14 aprilic 1879,
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—stabilirea unor metode ,.pasnice* de despartire ierarhici, evitind calea proceselor
in instante de judecati.

Comisia sinodatd numita pentru ,.censurarca® raportului notarului si referentului
delegatiei romane la amintitul congres este satisficutd de prestatia delegationala si
dispune Consistoriului diecezan plata cheltuiclilor misiunii conducitorului delegatici
congresuale §i a diunelor pentru 22 de zile petrecute la Sibiu si 12 zile de sedere la
Carlovit”". In mod deosebit a fost apreciat zelul cu care au pledat delegatii romani in
cauzele Bisericii roméne. Multiplele probleme bisericesti ce-si aflau rezolvarea in
dezbaterile si hotirarile corporatiunilor bisericesti nu constituiau defel un motiv de
abstragere a Bisericii de la evenimentele intimplate in alte planuri ale vietii istorice
ci o situa intotdeauna in ,,priza* actualititii, asa cum sc observi si din adresa de
felicitare a sinodului eparhial din ziua de 9 mai 1880 a casatoriei arhiducelui Rudolf
cu principesa Stefania a Belgiei, mostrd mai putin protocolari a sentimentelor de
fidelitate fati de familia regald®™. Mai mult, printr-o circulari diecezani tofi preotii si
credinciogii din eparhie vor indlta rugiciuni citre Dumnezeu pentru binccuvintarea
casiitoricl tinerei perechi imperniale, iar o delegatic in frunte cu mitropolitul
Transilvaniei gi cei doi episcopi diecezani sufragani, alcituita din protosincelul Filaret
Musta, deputatul dietal George Serb si judele regese luliu Petricu in data de 19 mai
1880 va intalni la Budapesta perechea mogtenitoare a tronului habsburgic. Biserica
Ortodoxi prin insisi fiinta ei s-a comportat in istorie cu o recunoscuta sau mai putin
incuviinfaid , eleganta a echidistantei* fata de puterea lumeasca si totodati o deplind
consideratie fatd de ,.alteritatea® confesionala, Rescriptul ministerial nr. 10.349 din 8
aprilie 1881 face cunoscut episcopiei Caransebesului cuprinsul petitiunii episcopului
greco-catolic de Lugoj, Victor Mihily de Apsia care renunta la sesiile intravilane
care sunt ale ortodocsilor, insd au fost folosite de preotii si cantorii — invatitori unifi.
Din aceste cauze intre ortodocsi $i unifi s-au purtat nenumdrate procese ce au umbrit
demnitatea crestineasci si virtutea frifeascii a celor doud confesiuni. Pentru a curma
astfel de nefericite intamplari, sinodul eparhial din considerentul , bunei infelegeni**
intre credinciosii ambelor biserici renunti la spesele procesuale datorate de Biserica
Unitd diecezei Caransebesului. Redim comunele bisericesti din comitatul Timis care
aveau sesii gi fonduri intravilane ocupate de uniti: Viradia — 3 sesii si 3 fonduri
intravilane ocupate din 1857; Racovila - | sesie si | fond intravilan ocupate in 1864;
Vermes — 1 sesic gi 1 fond intravilan ocupate din 1864; Silagiu — 1 sesic si 1 fond
intravilan ocupate din 1864; Clopodia - 1 sesie si 2 fonduri intravilane ocupate din
1864, In comitatul Caras situatiile similare erau in urmitoarele comune biserice sl
Visag — 2 sesii i 2 fonduri intravilane ocupate din 1864; Zorlentu Mare — 1 sesie si
1 fond intravilan ocupate din 1859; Firliug - 1 sesie si 1 fond intravilan ocupate din
1859; Ramna — | sesie si 1 fond intravilan ocupate din 1864; Comoriiste — | sesie
fard intravilan ocupati din 1859; Greovit — | sesie si 1 fond intravilan ocupate din
1859; Itin - | sesie fara intravilan ocupati din 1864; Sccas — 1 sesie fird intravilan
ocupatd din 1364; Mercina — | sesie fard intravilan ocupata din 1864. Totalul sesiilor

¥ Pratocelul sinodului eparchial al diccesei gr or romate o Caransebegnlai, Tipografia lui Carol
Traunfellner, Caransebes 1880, pp. 10-12. Sedinta 11 din 4 mai 1880,

' Ihidem, pp. 37-38. Sedinta V din 14 mai 1830,

* Ihidem, p. 17. Sedinga 1 din 3 mai 1831,
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ocupate de unifi au fost in numar de 17, iar cel al fondurilor intravilane au fost in
numdr de 14%. Misurile necesare procesului de retrocedare formali a acestor sesii si
fonduri intravilane vor fi luate de citre Consistoriul eparhial. In felul acesta,
_deliturindu-se* cauzele tensionale dintre credinciosii celor doud confesiuni s-au
creat premisele unci perioade ,,ccumeniste” intre Biserica Ortodoxa 1 Biserica Unita.
Practica vietii ne demonstreazi cd de cele mai multe oni se rezolvd satisficitor
probleme ivite intre pirti cu statut istorico-existential diferit, decit problemele mterne
ale unei institutii sau stiri de lucruri aflate pe aceleasi coordonate. Un exemplu
edificator este procesul atit de agteptat al impartirii fondurilor comune dintre episcopia
Aradului si cea a Caransebesului. Problema in sine a fost Jutelata” de Congresul
National Bisericesc insa tehnica de scindare trebuia stabiliti de comun acord de cele
doui episcopii. Pentru realizarea acestui scop, cele doud sinoade eparhiale au constitunt
doui comisii care sa stabileascd ,.cheia® impdrtirii fondurilor. O primé hotirare in
aceastd directic se adoptd in 19 februaric 1883, la care presedintele comisiei
caransebesane se opune, afirmand ci principiul proportionalitagii de 2/5 pentru dieceza
Caransebesului si de 3/5 pentru dieceza Aradului nu ar corespunde realitagii de fapt,
pentru ci in anul 1882 numirul sufletelor in eparhia Caransebesului a fost de 348.195
iar in cea a Aradului de 478.570 si in consecintd acceptiindu-se ca baza de impdrfire
numirul credinciosilor raportul pentru episcopia Caransebesului ar fi 348.195/
£26.765, iar pentru episcopia Aradului 478.570/826.765%.

Argumentele ,algebrice™ ale deputatului Titu Hateg, ciici despre el este vorba, nu
au fost insusite de catre sinod care ajunge la urmatorul ,,conclus™:
 _ considerind ci sinodul eparhial din Arad a acceptat prin decizia nr.105 din anul
1874 cheia de impartire dupd numdrul credinciosilor, iar sinodul eparhial din
Caransebes prin hotararea nr.100 din 1880 a cizut de acord cu sinodul ,,omolog™,
raméne ca definitiva aceastd modalitate de impartire;

_ fondurile care se vor impérti conform manierei amintite sunt: fondul bisericesc-
clerical, fondul scolar $i aucta, fondul pensional, fondul Balla, fondul seminarial
Raiacici. suma dati consistoriului aridean din fondurile colare pentru edificiul
Institutului Pedagogic-Teologic din Arad, casa donatd de Sava Arszics, realitdtile
nemiscitoare care in momentul impdrtirii vor fi proprietatea fondurilor comune $i
mobilele epitropiei provizorii®.

Fac exceptie de la impartire: fondul convictual arddan ca proprietate exclusivi a
diecezei Arad, fondul instruct si fondul primit de la guvern cu ordinul ministerial
nr.21.586 din 5 septembrie 1871 pentru inlesnirea desparfirii ierarhice a rominilor
de sérbi*.

Banii lichizi si hirtiile de stat dupd valoarea lor nominald se vor imparti dupa
,.cheia® adoptati. Restantele auctei scolare de pe teritoriul unci diecese le primegic
respectiva diecesd. Pretentiile ,dubioasc® revendicate in procese in instante din fondul
scolar si pensional rimase neincasate la fundatia nationala sirbeasci din Carlovit, se
vor transfera dupd incasare celor doud diecese rominesti dupd modul convenit prin

® thidem, p. 18, Sedinga 111 din 3 mai 1881,

s Progocolul sedinfelor sinodwlui eparchial din diecesa gr. or. a Caransebegului, Tipografia lui Carol
Traunfellner, Lugoj 1883, p. 15 Sedinga 111 din 26 aprilie 1883,

42 fhidem, pp. 18-19. Sedinfa 111 din 26 aprilic 1333,

A Ihidem,. Sedina 111 din 26 aprilie 1883,
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cheia de impartire. Din suma imprumutati de Consistoriul din Arad pentru edificiul
Institutului  Teologic-Pedagogic din fondurile scolare, se¢ va restitui diecezei
Caransebegului 2/5 fira procente din capitalul imprumutat. Episcopia de Caransebes
va primi mobilele epitropiei provizorii, cassa Wertheim et Wiese, iar episcopia
Aradului se va improprietari cu cassa nr. 3 si celelalte mobile. Obligatiunile rezultate
din imprumuturi se vor achita diecezelor de care apartin debitorii. In ceea ce priveste
exccutarea impdrtirii, fiecare sinod eparhial va , esmite” o delegatie de 9 membri din
care 2 se vor ocupa de revizuirea ,socotilor fondurilor epitropiei comune. La
momentul stabilit de cei doi episcopi, cele doud delegatii se vor contopi intr-una
comund. Spesele de cildtorie si diumele membrilor delegationali, precum si onorariul
birbatilor de specialitate le va suporta fiecare diccezi. Actul impartirii va fi legitim
§1 valid numai dupa aprobarea sinoadelor. Activitatea epitropiei provizorii inceteazi
odatii cu sfargitul anului 1883. Toate actele §i documentele apartinitoare unei dieceze
vor intra in posesia aceleia, iar actele de interes comun se vor preda Consistoriului
arddean spre pastrare §i se va obliga si le puni la dispozitie cind este nevoie
Consistoriului din Caransebes. Titlurile 5i destinatia fondurilor vor riméne si dupd
impartire neschimbate, clauzi care nu va mai fi respectata daca se vor infiinta episcopii
noi. latd agadar ca baza teoreticdl era finalizati in detalii, urmind a se astepta timpul
programarii actului de impdrtire a fondurilor comune®. Sinoadele eparhiale din Arad
si Caranscbes, printr-un efort conjugat au reusit si ajungd la o intelegere rationald in
privinta fondurilor comune. Hotdrirea comuni a celor doua dieceze romanesti a fost
sanctionatd prin inalta rezolutic majestatica din 1 august 1883 comunicati acestora
prin rescriptul Inaltului Minister ung. reg. de Culte si Instructic Publici nr.26.218
din 14 august 1 883. Comisia mixtd formati din membrii celor doud delegatii a inceput
revizuirea socotilor epitropiei provizorii din anul 1880 ficind constatirile de rigoare.
Realitdtile ca avere ale epitropiei au fost de 10.863 f1. 13 er. dar la care exista un
deficitde 1.123 1. 99 cr. 5i suma de 782 1. 87 cr. in favoarea fondurilor, asa incit s-a
reglat ,soldul* de 11.204 fl. 25 cr. Astfel rectificat, in sedinta IV din 13 decembrie
1883, delegatia mixta da ,absolutoriu® epitropiei provizorii pentru gestiunea anilor
18801383 privind ambele dieceze. La ultimatumul membrilor ce au compus epitropia
provizorie, comisia mixti numeste o subdelegatie formatd din Vasile Mangra si dr.
Nicolau Oncu din dieceza Arad si Filaret Musta si Aron Damaschin din dieceza
Caransebes pentru traducerea in act a planului de impértire. Personalul specializat
participant la aceastd deloc simpld operatie a fost risplatit cu unele sume de bani:
avocatul loan Beleg a primit 200 fl. pentru intocmirea agendelor ca juristconsult al
epitropiei, loan Desean avocat a fost remunerat cu 500 1. pentru scutirea fondurilor
de contribufiuni, avocatul George Serb din Buda-Pesta de asemenea a fost platit cu
50 fl. pentru intervenirea in cauza scutirii de taxa timbrului a actelor de despértire si
notarul Traian Barzu pentru serviciile sale a luat 40 fl. Predarea primirea incepe in
ziua de 27 decembrie dar administrarea fondurilor pani in 16 februarie 1884 cand
s-au autentificat documentele a fost savérsita de numita subdelegatic. Delegatia
episcopiei Caransebesului a preluat toate valorile, documentele si registrele $i le-a
predat impreund cu raportul sdu in ziua de 20 februarie senatului epitropese al
Consistoriului diecezan. Aceste date foarte importante pentru istoria institufionala a

“ Ibidem, pp. 19-26. Sedinga 111 din 26 aprilic 1883,
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episcopiei Caranscbesului sunt consemnate in minutiosul Raport al delegatier
sinodale®. Pentru a ne da seama de valoarea acestor fonduri foste comune, redim in
amanuntime fiecare fond in parte™.

_ Fondul bisericese clerical: numerar 5.974 fl. 99 cr.; obligatiuni de stat 10.500
f1.; obligatiuni private 36.018 fl. 98 cr; libele de la cassa de pastrare 142.035 fl. 89
cr. Total = 194,529 fl. 86 cr.

~ Fondul scolar si aucta: numerar 3.032 f1. 86 cr.; obligatiuni de stat 10,500 f1.;
obligatiuni private 7.426 f1. 26 cr.; libele de la cassa de péstrare 9.689 fl. 88 cr;
.pretensiuni* de aucta A, B 5i C 20.281 1. 41 cr. Total = 50.930 fl. 41 er.

— Fondul pensional: numerar 376 fl. 92 cr.; obligatiuni de stat 5.250 f1.; libele de
la cassa de pastrare 4.533 f1. 92 cr. Total = 10.160 f1. 84 cr.

Fondul Balla: numerar 368 f1. 86 cr.; libele de la cassa de pastrare 5.000 f1. Total
= 5368 fl. B6 cr.

_ Fondul seminarial Raiacici: numerar 72 f1. 47 cr.; obligatii private 532 f1.; libele
de la cassa de pastrare 266 f1. 16 cr. Total = 870 f1. 63 cr.

Odatd intrate in circuitul administrativ al episcopiei Caranscbesului, averea
generald a acestei institutii bisericesti se mareste considerabil cu aceste fonduri foste
comune, fapt ce determind forurile conducitoare ale eparhiei s intocmeascd un
Regulament pentru manipularea internd i contabilitatea fondurilor diecezei gr. or.
romane a Caransebesului’. Acest ,instrument” teoretic de lucru a fost formulat de
Consistoriul eparhial i a primit votul sinodului diecezan in gedinga din 20 aprilie
1884, Dupi textul acestui regulament, personalul manipulirilor de cassa si contabilitate
se compune din casier i controlor diecezan, care intocmeste §i agendele contabilititii.
Pentru intirirea disciplinei financiar-contabile, toate intrarile si iesirile de bani se
efectueazi numai prin controlor. Operatiile acestea se sivirgesc exclusiv in baza
dispozitiilor generale sau speciale ale consistoriului diecezan. Procedural, casierul
primeste banii in prezenta controlorului gi-i trece in protocolul de cassd. Dieceza are
doud casse de fier: cassa principald gi cassa de zi. Este ugor de intuit ¢ in cea de-a
doua cassi se pastreazi banii necesari nevoilor curente iar in prima igi afla adipost
sume insemnate de bani precum i hértiile de valoare. Sumele de bani atit cele ce
intrdl cit si cele eliberate din cassa sunt fixate de senatul epitropesc. Cheile in numdr
de trei sunt detinute de controlor, casier §i trezor $i nu se pot schimba sau instriina,
Duplicatele de chei se pastreazi de senatul epitropesc sau o persoand fizicd desemnata
de acelasi compartiment consistorial. Responsabilitatea maxima in contabilitatea i
manipularea fondurilor diecezane revenea casierului i controlorului carora li se facea
proprire* din salariu pentru acoperirea urior eventuale daune financiare. Zilnic cei
doi erau obligati sa verifice soldul de casa si s refaci calculele contabile. Senatul
epitropesc de doud ori pe an in mod neanuntat efectua revizii contabile celor doi
responsabili de casse diecesane.

% Prosocolul sedinmelor sinodului eparchial din diecesa rom, gr. or. a Caransebegului, Tipografia lui
Carol Traunfellner, Lugoj 1884, pp. 43-64.

“ Ibidem, pp. 66-67. Raportl consisioriului diecesan ni. 81 £ despre primirea pdrgii din fondurile
[foste comune prezentat sinodului eparhial al episcopiei Caransebeyului in 14 aprilie 1584,

 fhidem, pp. 95-99, Regulament pentru manipularea internd gi contabilitatea fondurilor diecesei
gr or romidne a Caransebegului.
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La fiecare sfirsit de an , bugetar” se redacta un protocol principal parafat si paginat
care conscria bilanful administrani fondurilor diecesane, aga incdt organismele
bisericesti, in spefa sinodul eparhial sa ia la cunogtind despre buna chivernisire a
averii diecezei. In cadrul aceleiasi sedinte, sinodul eparhial a dat ,aviz de functiune™
§i Regulamentului pentru administrarea si controlarea averii diecezei Caransebesului®®,
Senatul epitropese, ca unul dintre cele trei sectiuni ale consistoriului eparhial a fost
Hindrituit” de catre autoritatea sinodalid a administra si manipula averea diecesei.
Aceasta consti in: bani, imobile, hirtii de valoare, fondul instruct, ornatele si metalele
pretioase. Banii se pot investi in imobile — case, pimant, mosii, hirtii de valoare
publice, imprumuturi prin ipotecare sau se depun in biinci pentru , fructificare®. Sinodul
decide din timp in timp, la propunerea consistoriului diecesan, proportia i suma
maximald ce se poate investi in fiecare obiect de avere. In cazul cumpdrdrii de imobile,
senatul epitropesc inird in posesia informatiilor despre starea fizica a imobilului prin
experti demni de toatd increderea, care constatd §i existenta documentelor. Daci se
intentioncazi cumpdararea unui imobil, consistoriul diecezan aduce la cunostinta
sinodului eparhial acest proiect, iar acesta hotiriste daci este util sau nu pentru nevoile
diecezei. De asemenea, instriinarea sau schimburile imobiliare se fac numai cu
aprobarea sinodului eparhial. Reparatiile de intretinere ale clidirilor diecezane se
fac numai la inifiativa senatului epitropesc, iar in cazul in care costul unor asemenea
reparafii se ridica la o sumd mai mare de 500 1. atunci obligatoriu se organizeazi
licitatie de ciitre acelagi senat care va stabili gi publica conditiile de licitare. In ceea
ce priveste piminturile diccezane, acestea se lucreazi prin arendare sau cind nu se
pot arenda se administreazi in regie proprie. Arendarea se face tot prin licitatie publici.
Banii diccezei se pot imprumuta ,,ipotecar” printr-un procedeu destul de complicat
care insd garanta ¢i banii dafi unor petenti verificati nu se irosesc in detrimentul
episcopiei. Recurgerea la astfel de procedee | economice® aparent pare contradictorie
cu principiile imuabile ale moralei crestine, insd justificarea decurge din impericasele
necesitifi de ordin material pe care le reclamd institutia episcopiei pentru a putea
face faja exigenjelor modemitatii. In aceasta ordine de idei, anul 1885 canstituie
pentru istoria episcopici Caransebesului un moment de referintd , plonjind™ in spiritul
veacului prin infiintarea Tipografiei si Libririei diecezane. Ca referent al comisiei
speciale, protosincelul Filaret Musta citeste in sedinta din 14 aprilie 1885 a sinodului
eparhial, Proiectul consistorial privind infiintarea unei tipografii diecezane. Un
asemenea grandios proiect nu putea si fic primit decit cu un rispuns favorabil,
hotdrindu-se ca spesele si se acopere prin , contragerea® unui imprumut din fondul
general diecesan, care si se amortizeze in decursul a 20 de ani cu 4% interese®. La
sedinga din ziua urmitoare acelasi referent aduce la cunostinta sinodului eparhial un
alt Proiect al consistoriului diecezan care prevede construirea unui nou edificiu
diecezan corespunzitor si ,multifunctional®.

Plenul sinodal considerd intemeiat acest proiect si ca atare aprobi un imprumut
de 20.000 f1. din acelagi fond pentru executarea lucrdrilor de constructic, suma fiind

* dbidem, pp. 83-94, Regulament pentru administrarea §i controlarea averil diecesed greco-orientale
rownane a Caransebesului,

* Protocolul sinodului eparchial al diccesel gr or. romdne a Caransebegului, Tipografia diecesani
Caranscbeg, 1886, p. 12, Sedinfa IV din 14 aprilic 18835,
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returnatd in ,anuititir®, Adiugand realizarea acestor ,obiective” celorlalte 1zbdnz
in viata bisericeascd bindteand, trudnicul episcop loan Popasu sprijinit de sinodul si
consistoriul diecezan, ajunge ca in ziua de 9 martie 1887 si-i fie serbat jubileul de 50
de ani de la hirotonia sa, ocazie care in plan personal ii prilejuieste triirea unui
sentiment intens de implinire si nadejdea cd pand la sfarsitul arhieriei sale se vor
materializa si alte planuri care si intregeasci munca depusi intru intdrirea Bisericii
si propasirea morald si culturali a neamului rominesc din Banat g1 Transilvania.
Sarbdtoarea in sine a depasit ingustele hotare ale roménitiii avind un profund ecou
cvasieuropean®’, Deputatul sinodal Filip Adam protopezbiterul Bisericii Albe a dat
expresie verbald sentimentelor sincere de prefuire ale credinciosilor, preotilor si
deputatilor din sinod fatd de personalitatea arhierenlui jubilat, in sedinga din 24 aprihie
1887. Cuvantarea a fost urmata de vii aplauze si de un patetic cuvint de mulfumire al
episcopului Popasu®. In urma acestei sarbitorin a rimas un excedent de 2.070 1. 80
¢r. cu care s-a infiintat un fond cu numele episcopului Popasu, destinat pensiondrii
profesorilor de teologie si acordirii de stipendii tinerilor ce aveau dragoste de
invataturd®. Trebuie mentionat ¢i episcopia Caransebesului a administrat mai multe
fundatii ale privatilor care au testat o parte sau toatd averea lor si fie folositd pentru
satisfacerea unor trebuinte si interese bisericesti majore, contribuind la culturalizarea
conationalilor si la instirirea materiald a bisericii. Dupa cum am vazut, averea diecesei
era reprezentatd si admimistratd prin mijlocirea ,tehnicid* a numeroaselor fonduri
eparhiale. Unele dintre ele au fost infiintate in timpul ierarhiei sirbesti iar altele s-au
- fondat in perioada de dupd anul 1865. Despre fiecare fond in parte, aflim aminunte
in sedinta consistoriald din 26 aprilie 1888, Astfel, Fondul clerical s-a infiintat sub
icrarhia sirbeasci si a rezultat din venitul tasului al doilea din toate bisericile. Din
anul reactiviirii episcopiei romane a Caransebesului, banii acestui fond se
administreazi de consistoriul diecezan ca senat epitropesc, plitindu-se salariile
profesorilor de la Institutul Teologic. Fondul preparandial s-a constituit tot sub ierarhia
sirbeascd si a avut ca surse de venituri banii tasului al treilea din toate bisericile
diecezei. Administrarea banilor o ficea tot consistoriul diecezan ca senat epitropesc
in scopul plitirii salanilor profesorilor de la Institutul Pedagogic. In anul 1869 s-a
infiintat Fondul preotesc diecezan din venitele taxelor de la teologii absolufi pentru
depunerea examenelor de calificare, adaugindu-se din anul 1873 i veniturile de la
sesiile parchiale reduse. Banii acestui fond se foloseau pentru ajutorarea preotilor
sdraci si plata restantelor sesiilor reduse. Fiinjarea tipografiei $i libririei diecezane
rezida prin Fondul Tipografiei i Libririei diecezane care era administrat separat de
celelalte fonduri ale eparhiei, de ciitre un administrator care era si procurist i un
casier-vinzitor. In fiecare sfirsit de an, cei doi intocmeau un bilang pe care-1 prezentau
sinodului eparhial. Fondul instruct diecezan consta din resedinta episcopeascd veche
care servea ca spatiu al Institutului Teologic Pedagogic, din moara cu doua pietre, 20

“ fhidem, p. 18, Sedinga VI din 13 apnilic 1883,

S Constantin Britescu, Episcopd foan Popasu §i cultura bdndfeand, Editura Mitropoliei Banatului,
1995, p. 31.

2 Protocelul sinodului eparchial al dicoesel gr. or. romdne a Caransebegului, Tipografia diecesand
Caransebes, 13587, p. 3. Sedinja [ din 24 aprilic 1387,

2 Protocolul sinodulul eparchial al diecesei greco or romdne a Caransebeyului, Caransebes 1883,
p- 18. Sedinfa VII din 27 mai 1588,
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Jjugere i 935 steng. pimént episcopesc. In anul 1870 s-a cumpdrat cu 16.000 f1. noua
resedinti episcopald. Acest fond mai avea la unele comune bisericesti , pretensiuni
in sumd de 2.075 fl. rimase neincasate din repartifia finald asupra comunelor cu
ocazia cumparirii resedintei. Noua resedinti, mobilele, moara si pimintul sunt incluse
ca dotatie episcopeasca. Prin decizia sinodului eparhial nr. 66 din 20 aprilie 1870 s-a
infiintat fondul general diecezan ale cirui venite se compuneau din stabilirea in
comunele bisericesti a 3 cr./suflet, din care se acopereau cheltielile diecezei. Inaltul
Minister reg. ung. de Culte i Instrucfiune Publica prin reseriptul nr, 25.071 din 21
noiembric 1876 a interzis insd ,,aruncul™ pe comunele bisericesti asa incit acest fond
s-a desfiinfat. Un alt fond eparhial a fost fondul scolar diecezan, infiingat in anul
1869 din taxele percepute de la pedagogii absoluti pentru sustinerea examenelor de
calificare. Banii fondului erau destinati ajutordrii invatatorilor de la scolile slab dotate.
Pentru acoperirea speselor deputatilor sinodali 51 congresuali, precum si a pausalelor
protopopesti in anul 1871 s-a infiintat Fondul speselor deputatilor sinodali si
congresuali $i a pausalelor protopopesti, ca fond separat, fiind functional prin
contributiile benevole ale credinciogilor. Ne dim scama ¢ aceste fondun au fost
create pentru o cat mai judicioasd administrare a averii diecezane i pentru excluderea
unor posibile disfunctiuni perturbatoare a viepn bisericesti™, Activitatea din toate
sectoarele diecezei era reglementata prin decizii, hotdriri si normative, regulamente
avand funci auxiliare pe langa Statutul Organic. Un astfel de normativ era cel privitor
la salarizarea profesorilor de la Institutul Pedagogic®. Pentru o proba de competenti
didactici, fiecare profesor ordinar al acestei scoli era obligat si activeze provizoriu
un timp de 3 ani. Dupi sustinerea examenului de calificare si expirarea provizoratului,
la cerere profesorul poate fi numit ca definitiv de consistoriul diccesan. Profesorii
care la intrarea in vigoare a acestui act normativ au functionat cel putin opt ani in
aceastd scoald, se considerd definitivi. Salariul unui profesor ordinar pe timp de un
an, de la ambele institute este de 800 {1, la care se mai adaugi 200 f1. ,bani de cortel®.
Cota sau treapta de salarizare creste proportional in timp la un interval de 5 ani, aga
incdt la o vechime de 25 de ani in invitimant, salariul anval era de 1 .200 f1.

Legat de activitatea din invaiimantul teological-pedagogic, sinodul eparhial a
emis in sedinta din 18 mai 1888 un act normativ cu referire la pensionarea profesorilor
si ajutarea vaduvelor si a orfanilor®. Pentru infiintarea unui fond de pensii pentru
profesori celor doud institute, episcopul loan Popasu a donat suma de 557 1. 68 cr.
Fiecare profesor ,,cotizeazd" la acest fond cu o taxi de denumire de 30% din salariul
siu. O datd cu majararca salariulu prin ,,quinquienali”, profesorului i se retine la
fondul de pensii 30% din suma majorata, la fel Procentul de 3% din salariul fix din
acei ani. In scopul miririi fondului se pot organiza colecte sau primi donatii. Dreptul
de pensionare se stabileste la 30 de ani de invajamant de la intdia numire. Ca bazi la
pensionare se calculeazi anii de serviciu si salariul fix. Banii de cortel nu se socotesc
in stabilirea pensiei. Profesorul se poate pensiona numai dupd un serviciu de 10 ani,

H fhidem, pp. 59-62. Sedinja Consistoriului diecesan ca senat epitropese din 26 aprilic 1888,

* fhidem, pp. 63-64. Normativ pentru regularea salaridlor i a relutalud de cortel pentru profesorii
de la fnstitutul Pedagogic diecesan. Sedinta sinodulti eparhial din 18 mai 1888,

* [hidem, pp. 6466, Normariv pentru pensionarea profesorilor de la fnstitwind Pedagogic diecesan
#i pentru ajutorarea viduvelor 3i orfanilor. Sedinta sinodului eparhial din 18 mai 1888,
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in caz de boald fizica sau spirituald, la cerere sau din oficiu. Boala se constatd printr-un
medic desemnat de Consistoriu. Dupa 10 ani de serviciu, in caz de boald, un profesor
primeste ca pensic a treia parte din salariu, Cine insuma 30 de ani de serviciu primea
pensie echivalentd cu salariul incasat, Vaduvele acelor profesori aveau dreptul la
ajutor, dar Ii se impuncau anumite conditin: sotul sa fi prestat cel putin 10 am de
serviciu, si fi fost cununati $i i facd dovada unei ireprosabile moralitin. Ajutorul se
acordi numai pe perioada viduviei. La fel sunt prevederile si pentru orfanii rimasi
in urma decesului unui profesor. Ei trebuie s fie copii legitimi. Ajutorul de crestere
s¢ di feciorilor piand la virsta de 20 de ani. iar fetelor pind la virsta de 18 ani.
Orfanul primeste 1/5 din ajutorul de vaduvi; iar in cazul ¢d ambii parinti nu mai
triiese, atunci ajutorul creste la 30% din suma ajutorului de vaduva. Indiferent daci
a murit in timpul activititii sau in pensie, viduva i urmasii profesorului au dreptul la
chelwieli de inmorméntare. Sinodul eparhial nu scipa din vedere nici o problema de
interes bisericesc. Orice situatie ivitd era supusi unei responsabile dezbaten sinodale
si in final se adopta o solutie potrivitd.

O asemenca problemd o reprezenta si administrarea si manipularea sesiilor
parchiale reduse si sechestrate. Ca orientatio, sinodul someazi senatul epitropesc s
giscascd o formuld beneficd pentru diecezi in privinta acestor sesii parohiale, aga
incit acesta introduce in practic Instructiunea nr. 545 din 16 mai 1888, act prin care
sesiile redusc si sechestrate se vor administra de consistoriul diecezan prin senatul
-.,|mrupcsc In scopul administrarin lor senatul Lpltmp-bw s¢ va ocupa de extrasul de
carte I‘uncmm, foala cadastrald si de tinerca unei evidente exacte a acestor sesii.
Acelasi organ consistorial va solicita oficiilor publice la inceputul fiecinu an
wprescrierea™ darilor publice, pentru intocmirea evidentei acestor datorii. De reguld,
arendarea acestor piménturi se face pe trei ani avind la baza ofertele sau licitatiile
publice. Senatul epitropesc publica in Foaia diecezani care sunt sesiile scoase la
licitagic si condifiile arendarii.

La licitatie participid un comisar consistorial care va intocmi un protocol §1 va
incasa 10% din pretul de exclamare. Cel ce a oferit verbal sau in scris suma cea mai
mare la licitatie, incheie prin comisar un contract de arendare, in doud exemplare.
Licitatia se poate contesta in termen de patru zile la Consistoriul diecezan, care in
trei zile va comunica raspunsul asupra contractului de arendare. Arendasul se obligd
prin clauzele contractului de arendare sa respecte principiul agrotehnic al ,rotatier”
culturilor agricole si sd-1 lucreze in asa fel incit sd nu slibeascd potentialul biologic
al paméntulwi. Cheltwielile de timbru ale contractului le suporta arendagul. Sumele
scadente pentru arendare se achitd in timpul celor trei ani. Veniturile sesiilor reduse
intri in fondul preotesc diccezan; iar cele de la sesiile sechestrate se folosesc pentru
plata restaniclor.

Atit consistoriul diecezan cit si sinodul eparhial sub neobosita indrumare a
episcopului loan Popasu si-au desfasurat activitatea cu maximd eficientd
administrativi, legitimindu-s¢ in viata bisericeascl a eparhiei ca adevirate organe
coordonatoare gi directionare. Fertila activitate dirigiuitoare a celor doud corporatii
diecezane a fost | sincopatd” pentru moment in anul 1889, mai precis in ziva de 5

T fhidem, pp. 34-36, Instrucjiunca nr. 545 a Senatului epitropese pentru administrarea $i manipularea
sesiilor parohiale reduse i sechestrate ale diecesen gr. or. romine a Caransebesului. Sedinfa din 16 mai 1838,

10 - AB. 10-12
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februarie, cind din cauza unei pneumonii batranul episcop loan Popasu, care a cimmuit
destinele episcopiei Caransebesului timp de 24 de ani, moare. In ciuda tristetii pentru
pierderea ierarhului, consistoriul diecezan, ca organ permanent de conducere eparhiald
a procedat in strictd conformitate cu legile bisericesti i de stat existente™. O dati cu
moartea episcopului Popasu s-a incheiat un capitol important din istoria bisericeasci
a Banatului. Dreaptd marturic despre  textura“ actelor administrative ne stau
protocoalele sinoadelor eparhiale.

Episcopia, ca orice altd institutic cu ,tropism" istoric a functionat plenar prin
semantica protocolului. Unul dintre cele mai generalizate infelesuri ale acestui cuvint
este acela de ,act, registru care consemneazi cele prezentate la o conferintd san
sedinta**. Originea cuvintulm profocol o gisim in latina juridicd sub forma
protocollum i deopotrivi in limba greaci ca protokollon™. Sigur, este greu de precizat
exact cand acest cuvint a intrat in limbajul uzual al institutiilor. In cazul nostru,
protocoalele sinoadelor eparhiale ale episcopici Caransebesului sunt acele documente
sintetice care furnizeazi date si informatii pretioase ale unui anumit timp istoric.
Desi Biserica este o institutie cu dublu aspect din punct de vedere dogmatic, nu este
deloc surprinziitor ¢i protocoalele | engrameazi® mai mult realititi economice, asa
incét deducem cu usurintd ideea ci Biserica , istorici” este strict dependenti de factorul
economic. Chiar aceste relevante economico-financiare produc, cfccml de institugic*
al Bisericii. Protocolul se fixeaz3 pentru posteritate ca o, sinopsd* a realului, ficand
posibild o reconstituire istoricd coerentd a unor fapte aparent disparate. Cercetarea
metodici a protocoalelor sinodale eparhiale deschide acea perspectiva ,.emica™
asupra unor realitifi complexe. Punctul fix in jurul cdruia se structureazi celelalte
clemente ale realitdtii bisericesti 5i extrabisericesti a fost bugetul eparhial. Exprimarea
simbolico-valoricd a bugetului ne oferd cheia de interpretare a , potentei** economico-
financiare a episcopiei inclusiv a pirilor componente ale ¢i, comuncle bisericesti si
protoprezbiteratele. Destui de mulfi ani, bugetul eparhial se ,termina® in deficit
financiar, ceea ce demonstra incapacitatea institutionala de capitalizare i lipsa surselor
de venite. Aceasti stare simptomatici s-a remediat in timp, asa incit bugetul diecezan
din anul mortii lui Popasu depiseste valoarea de 30.000 fl.v.a. In afari de bugetul
eparhial, protocoalelor sedintelor sinodale ne pun la dispozitic si alti indicatori®
asupra viefii bisericesti din dieceza Caransebesului, ca de exemplu: numarul populatie
ortodoxe, mulfimea caselor, mobilitatea interconfesionald, valoarea numericd a
serviciilor religioase, statistici privind numérul clericilor, bisericilor, scolilor si elevilor.

Avand ca temd de cercetare perioada Popasu i istoria episcopiei Caransebesului
corespunzitoare acestui’ interval de timp, este mai mult decit util sd redim citeva
wCifre™ care nu au doar o abstracti valoare statistici ci indici o realitate ,,construita®
prin tenacitate pastoral-arhiereascd de cel dintai episcop al reinfiintatei dieceze a

B Protocolul sinodului extraordinar pentru alegerea de episcop diccesan, Tipografia diecesand,
Caransebes | 889, Raportul consistoriului diecesan catre sinodul electoral, p, 12-14,

¥ Le Petit Robert |, rédaction dirigée par A. Rey et J. Rey — Debove, Le Robert — 107, avenue
Parementier, Paris, X1-¢, 1991, p. 1555; Nowveau Laorousse Encyelopedigue, Dictionnaire en 2 volumes,
Kessel - Zethum, Larousse, 1994, p. 1.271.

# Nowveau Dictionnaire Etymologigue et Historigue, par Albert Dauzat, Jean Dubois, Henri Mitterand,
Libraine Larousse, Paris VI, p. 610-611.

“ 1. Radu, Prihologia sociald, Cluj 1995, p. 310,
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Caransebesului. Pentru o populatie de romiini ortodocsi estimati la 367.422 de suflete,
ce locuia in 66.136 de case, existau la finea anului 1889, 470 de clerici, care pastoreau
credinciosi din 385 de parohii, slujind in 326 de biserici $i 6 case de rugiciune.
Copiii roménilor bindteni ortodocgi invitau carte in limba maternd in 212 scoli
confesionale care erau administrate de episcop si de senatul scolar al Consistoriul
diecezan. Episcopia Caransebesului, desi atit de siracd material in anul reactivirii
1865, sub arhiereasca pdstorire a lui loan Popasu gi-a sporit continuu averea
bisericeascd, putind in felul acesta sa contribuie fundamental la devenirea istoricd a
roménilor baniteni. Sinodul eparhial ca prototip de comunitarism §i constiin{a
colectivi a actionat programatic, aga cum reiese din protocoale, nu numai in interesul
ingust al Bisericii, ci dimpotrivi, gi-a prezervat dificilul rol modelator al intregii
societiti romanesti din Banatul celei de-a doua jumititi de secol XIX.



C RONIUCA B I SEURTICEAS ST CA

Prima sesiune a comisiei speciale de dialog intre Bisericile ortodoxe si
Consiliul Ecumenic al Bisericilor (CEB)

Intre 6 5i 8 decembrie 1999, la Morges (langid Lausanne, in Elvetia) a avut loc
prima intilnire de dialog intre reprezentantii Bisericilor ortodoxe si cei ai CEB.
Conducitorii acestei reuniuni au fost episcopul protestant Rolf Koppe (din partea
Bisericii evanghelice din Germania), respectiv mitropolitul Chrisostom din Efes
(aparfiniind Patriarhi¢i ecumenice de la Constantinopol). Mai multi responsabili ai
diferitelor Biserici, — ortodocgi, anglicani, evanghelici, reformati, baptisti, vechi-
catolici —, proveni(i din Albania, Germania, Australia, Canada, China, Danemarca,
Egipt, Statele Unite ale Americii, Etiopia, Finlanda, Georgia, Ghana, Anglia, Grecia,
Ungaria, India, Indonezia, Liban, Polonia, Cehia, Rominia, Serbia, Slovacia, Elvetia,
Siria, Turcia gi Zimbabwe, au luat parte la accasta intrunire.

Din partea Patriarhiei Romane, au participat la dezbateri episcopul Nifon de
Slobozia si pirintele loan Sauca. Surse bine informate subliniazi atmosfera buni in
care s-au desfagurat discutiile, participantii ortodocsi dovedind un ,simt ridicat al
responsabilitiyii* care a permis degajarea unui , consens asupra procesului in curs®,

li,n cele trei zile de dezbateri, s-au discutat mai multe probleme, dar, in principal,
ele au fost dedicate ,studiului $i analizer ansamblului de chestiuni care alcituiese
problema de fond — participarea ortodoxi la CEB*, Invocind indelungata activitate
comund desfdsuratd in ultimii cincizeci de ani, membrii comisiile si-au exprimat
speranta de a putea ,,continua si avanseze ciitre o conceplic 51 0 viziune comune®.

Un preot grec din Statele Unite ale Americii afirmi ¢ ortodocsii
americani au nevoie de o Bisericd unificati si autocefali

Vechiul cancelar al arhidiocezei grecesti a Patriarhiei ecumenice din Statele Unite,
périntele Nicolae Triantafilou, a lansat un apel in favoarea instaurdrii in America de
Nord a unei Biserici Ortodoxe unificate i autocefale. Acest lucru s-a petrecut in cadrul
unei conferinfe pe care acesta a sustinut-o in fata a circa patru sute de persoane, reunite
la serata de gald a Fondurilor Ortodoxe de Ajutor International (FOALI), care a avut loc
la San Francisco (California) in data de 14 noiembrie 1999, In noiembrie 1994, la o
adunare plenari a episcopilor ortodocsi americani care s-a desfisurat in localitatea
Ligonier (Pennsylvania), s-au ficut auzite voei care solicitau acelasi lueru: instaurarea
unei Biserici Ortodoxe Autocefale unificate in S.U.A. Respectivele declaratii din 1994,
au suscitat reactia negativa a Patriarhiei ecumenice, care a adresat o chemare la ordine
a reprezentantulwm siu american din acea vreme, arhiepiscopul lakovos.

»Dupd o prezentd ortodoxa in America care dateazi de doui sute de ani, a venit
timpul pentru noi si nu mai formam decit o singurd jurisdictie avansind impreuna in
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aceastd directiel”, a declarat parintele Nicolae Triantafilou. El a mai adiugat:
.DOrtodoxia americani are nevoie de o Biserici autocefald. Noi suntem toti membrii
aceluiasi corp, iar FOAI este una dintre minunatele expresii ale acestui fapt™. Aceste
declaratii au fost intimpinate cu ovatii de citre numeroasa asistentd, formatd din
clerici si laici, reprezentanti ai principalelor jurisdictii canonice prezente la reuniunea
californiani. Observatorii sunt unanimi in a afirma ci reactiile de acest fel indici
faptul ci ideea unititii Bisericii Ortodoxe Americane cégtiga tot mai mult teren.

Vizitd ecumenicd la Constantinopol

Cain ficcare an, in data de 30 noiembrie 1999, cu ocazia sarbatorii Sfintului Andrei,
o delegatic a Bisericii Romano-Catolice a sosit la Fanar, in Istambul (Turcia), unde se
afli sediul Patriarhici ecumenice. Aici, delegatia a participat la celebrarea liturgici a
sarbatorii patronulur Bisericii din Constantinopol, care a fost condusi de insugi
Patriarhului ecumenic, Bartholomeu I-ul. Intreaga ceremonie s-a desfisurat in catedrala
Sfantul Gheorghe, dupd care a avut loc traditionalul schimb de saluturi intre
reprezentantii celor doud Biserici, Delegaia latind a fost condusid de Eminenta Sa,
Cardinalul Edward Idriss Cassidy, presedinte al Consiliului pontifical pentru unitatea
crestinilor. Cardinalul a dat citire unei scrison a Papei loan Paul al [I-lea citre Patriarhul
Bartholomeu l-ul: ., Vointa noastrii de a progresa pe calea dialogului i a relatiilor fratesti
pentru a ajunge la deplina comuniune devine, la acest sfirgit de secol gi inceput al uner
nou mileniu al erei crestine, o exigenti, o dorin{d mai arzitoare de a depasi amintirile
dureroase care se opun deschiderii citre vointa lui Hristos gi sunt pentru lume un obiect
de disputd, scric Sfintul Parinte. Toan Paul al Il-lea a declarat, de asemenea, ci
restaurarea unititii dorite de Dumnezeu este unul din obiectivele decisive ale Jubileului,
[l a mai precizat ¢i , Biserica Romano-Catolici este dispusi sa faca tot posibilul spre
a aplana obstacolele, deschizandu-se dialogului si colaborind cu orice inifiativa care
vizeazi progresul (crestinilor) cdtre deplina comuniune in credingd §i in mirturisire®,

Mitropolitul Antonie al Surojului, Doctor Honoris Causa

Academia de teologie ortodoxi din Kiev a decenat mitropolitului Anthony Bloom
(cunoscut la noi, in Roménia, ca Antonie al Surojului) tithul de Doctor Honoris Causa
pentru intreaga sa operd. Evenimentul a avut loc in data de 23 noiembrie a anului 1999.
In vérsti de 85 de ani, mitropolitul Antonie, cunoscut credinciogilor roméni prin intermediul
profundei sale lucrin Scoala rugdciunii, se afld de peste patruzeci de ani in fruntea diecezei
patriarhici Moscovei din Marea Britanie. Doctor in medicind, el a activat ca medic la
spitalele din Paris, inainte de a deveni preot, $i, ulterior, episcop i mitropolit. Cunoscut §i
prefuit pentru intensa sa activitate pastorali, el este autorul mai multor opere de spiritualitate
ortodoxi aparute in englezi, rusa si francezi. Predicator unanim apreciat, mitropolitul
Antonie a luat cuvintul in repetate randuri in cadrul unor emisiuni sustinute la celebrul
post englez BBC, participind in special la emisiuni religioase destinate Rusici. De
asemenea, a revenit frecvent in Rusia, unde a susinut conferinte pe teme teologice in fata
unor auditorii intotdeauna extrem de numeroase. A mai primit tithul de Doctor Hononis
Causa din partea Academici teologice din Moscova, dar si din partea Universititii din
Cambridge §i a Facultiti de teologie presbiteriani din Aberdeen.
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Revista Vatra (editor), Un destin istoric:
Biserica Roména Unitd, Targu Mures, 1999,

0 omonimie bizard m-a ficut sa tresar la auzul
sonoritafii ei scandate... se striga, prin mai 1999,
deopotrivi unitate i in cazul intdmpindri
entuziaste a Sanctitifii Sale si in cel, nefericit, al
diverselor grupuri de muncitori iegifi in stradd sub
pronie sindicald, Coincidenta sloganelor, daci nu
semnaleazd identitatea emitenpilor, permite cel
pujin prezumfia cd amindoud tipurile de mulfimi
sunt frecvenfate de angoase similare, intrucdt
solutiile apelate sunt asemenca... asimilarea
diversitifii intr-un elan omogenizator care si
protejeze identitdjile $1 sd conserve statusurile
sociale, respectiv confesionale, periclitate de
imperativele innoiri,

Paradoxal insi, wunirea reclamd tocmai
conirariul mizei cu care a fost investiild in
primiivari, anume retragerea dintr-un  circuit
hermensutic  autoreferential s integrarea
nevictimard a  aleritifii. Proiect eminamente
extatic, demersul unitiv indeplineste o funcie
croticd a clirei exigenfd practica trimite pe filierd
asceticd la tehnicile lepdddrii de sine, iar in cheie
hristologicd la epectazi. Fird acest exercifiu
preliminar al edierfi woii care 33 prelucreze
posiblitatea alterdirii identitare benefice prin
ascultare, imbogdfire sau coreclie, fuziunea nu
prejuieste mai mult decéit oricare alt mit furnizor
al temerilor noastre fagd de realititi alternative, In
plus, atunci ciind unitatea este invocatd impotriva
$i nu in favoarea cuiva, subversiunea sinelui
aplicafie a mubiri crestine care asigurd ca unic gaj
al smereniei, ortodoxia identitafii — subvenfioneazi
resentimentul.

Ci nu altfel au stat lucrurile, dincolo de
simpatia intens cultivatl prin media pentru pontif,
nici in cazul credinciogilor gi clericilor onodocsi
venifi in Bucuresti, o dovedeste faptul, previzibil
dacd urmdreai atent gramatica ospitalitdjii-
ostilitlfii, cd, dupd vizitd, reconcilierea speratd s-a
indepdrtat, revenindu-se la argumentele anterioare
prin care se autoindreptifeau cele doud confesiuni.
Dezideratul unitifii a funcfionat ca de atitea alte
ori ca mascld a afirmirii propriei superioritdi,
oferite condescendent spre recuncagtere celuilalt.
Veritabild nestematd a limbii de lemn, unitatea este
clamatd cu zel tocmai acolo unde lipsa doninfer et
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autentice se vrea inocentatd de verbiajul unionist.
De fapt, departe de vreo logicd a concesiilor,
Ortodoxia romineascd wehiculeazi ca pe niste
crezuri legitimatoare, argumente populiste tari in
genul celor referitoare la numdnil enorisgilor afiliati
parchiilor ale ciror biserici sunt revendicate.
Drogul aglomerdrii bisericilor trece drept elixir al
vitalitdgii i, in ciwda Dhimpezimii fraudei, al
nemuririi credingei adevirate, ceea ce absolva si
chiar justificd orice rabat moral sau eclesiologic,
Mu cred ci hazardez spunind ci intelectuali-
tatea romind, de confesiune ortodoxd, respondentd
anchetei lansate de revista Fadra, - antologate intre
copertile unui recent volum - demareazd, avangar-
dist in biserica majoritard, un proiect care, daci
laicatul cultivat si-ar regisi vocatia ecclesiala, ar
avea ganse si se finalizeze prin ceea ce catolicii
NUMEse eXpurgarca memoriei. Asumarea vinei
poate prilejui restituirea demnitifi, pierdutd odatd
cu atrofierea muschiului discriminativ a crui
consecinfd este identificarea amdgitoare a perdan-
filor intotdeauna printre alogeni, Practica desprin-
derii de prejudecdji 3i emancipdrii de sub tutela
pioasa a vari ideologii, confesionale sau nagionale,
dau, in prezenta antologie, masura unui spirilt critic
matur §i necomplexat, marfi atit de rard pe piata
ideilor religioase de la noi, cei depringi cu retorica
unanimitifii. Situatd cis in raport cu opjiunile
patrimoniale inerente ale ortodoxiel, intelectua-
litatea gi-a respeciat in acest caz blazonul de
instanti  autonomd, neinregimentad  si deci
dispensatd de canoancle supugeniei intratabile,
performind un discurs al noninrddicingrin (G,
Scarppeta) $i inaugurind falimentul apartenenger
incorigibile. Disidenyi fajd de linia oficiald, clasap
ca lipsifi de gratitudine, recuzindu-li-se calitatea
credintei, intelectualii resimt, crede Gh. Perian, .0
solidaritate a celor marginalizafi™ fagd de greco-
catolici. Chestiunile dogmatice devin secundare,
winsesizabile”, fund surclasate de problematica
morald, bogat ornamentatd cu argumente istorice.
Adevaml pare a s¢ sustrage axiomelor declamate
trufag pentru a se replia in minoratul detaliului
cotidian, unde defensiva ortodoxi se dovedeste
ineficace intrucit ceea ce intrefine conflictul este
propria-i putere de a-i pune capdt. Dincolo de
consecvenja declarapulor fraterne subzistd parcl o
agendd fratricidd, care contorsioneazd trascul cc
leagd cuvintul de faptd pind la anularea voingei de
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a o sdvirsi pe cea din urmi, Abia redescoperind
puterea faptelor pentru cei invecinagi, Onodoxia
va deveni dintr-o mostenire indiscutabild, o credintd
eligibild si pentru cei care i-ai cizut victime. Prin
ricogew, textele revistei Firtra pot fi responsabile gi
de atare mizi.

in fapt intrebarea care a stamit discutia a fost
una cu o pregnantd tentd istoncd... care este
contributia Bisericii Romdne Unite cu Roma la
spiritualitatea, cultura, politica i istoria Romdniei.
i la prezentin doctorale la contabilizir didactice,
de la aprecieri injuste marcate de subiectivism la
invocatii conciliante, un vast repertoriu atitudinal
a fost inregistrat in rispunsurile referengilor.

Dincolo de rezerve avizate sau chiar reproguri
pertinente adresate ortodoxiei sunt insd replici a
chror vehemenid basculeazd in filipice grele de
scuze, spre exemplu atunci cind i se reprogeazd
solidaritatea confesionald transnationald pe citd
vreme BRUR prioriteazi in relajia sa cu Vaticanul

univerzalist, nici vorbd - elementul ongini etnice
romane, s¢ uitd ¢i inchegind identitar in manierd
transfrontalierd mai multe étnii, ontodoxia nu cra
retrogradd, ci didea curs prionititilor comunitare
care se intdmpla si fie religioase §i nu etnice, cum
sub influenta reformei 3i a iluminismului incepean
sd fie in secolul al XVIIl-lea.

Totusi, o anumitd conjugare a optiunilor este
contestabild in ceea ce ea comportd extrapro-
fesional, ca dcpunr.ri mentale i import de cutume
politice, care au perforat spintualitatea ontodox3,
altfel prestigioasi, profitind de cangrena morali a
spajiului  balcanic unde debilitarea  eriteniilor
sobornicititii ncoseazd in constituirea unui fromt
cvasi-inexpugnabil  al natiunilor-confesiune™,
Acest hybris — politico-religios care tranziteazi lent
dar sigur, de la situafia in care najiunea era atribuitd
confesiunii citre raportul invers, confesiunea
riminind un modest apendice al nafiunii
idolatrizate ~ lanseaz3 in istoria duratelor lungi un
imperiu confesional pe care Dan Pavel l-a numit
.Leviathanul bizantin®, Ortodoxia ¢ delegitimati
astfel ea wehicul al libertdpi terestre, in ciuda
performantelor sale mistice, ntrucat nu-51 asuma
responsabilitifi  de-a lunpgul intregului traiect
soteriglogic care debuteaza totugi istoric.

Pe de alid parte dobindirea constiingei
natienale, & clrei griji n-a purtat-o decit tardiv
orodoxia, nu se constituie in ordine religioasd
intr-0  prioritate numai  in misura in  care
condifioneazi demnitatea i rectitudinea morali a
persoanclor, in sensul prezervirii liberei lor voinge.
Pe scurt, Biscrica ¢ datoare s3 aperc identitdile
comunitare cind ele sunt agresate si nu-si pot
determina neingriidit optiunile, insi e detagatd de
imperative ideologice oricit de moderne ar fi ele.
Asadar, dacd prestafia istorich a Orntodoxiei ar
echivala propriile-i deziderate, reprogurile ar fi greu

de formulat intrucit rezistenta la presiunile
alienante ale istoriel ar fi reaclie etich curentd.

Faptul cd BRUR alege ca solufie identitard la
criza mentalitdlii tradijionale constiinta originii
romane si a limbii lating, devanseazd varianta
ortodoxd a identit3fii definite confesional numai
decarece sincronizeazd o parte a  populapied
romanesti curentelor intelectuale apusene, in cazul
de fatd deopotrivi  iluminismului osefin g
Contrareformei. Ci oportunitatea sustinerii unei
idei ¢ strict conjuncturald i nicidecum definitivi
este viadit din mumura aproape hilari pe care
lucrurile au luat-o, ajungindu-se ca greco-catolicii
53 fie exclusi, folosindu-se armele discursului pe
care tocmai ei l-au inventat... cel nafionalist.
Muanta cd nafionalismul greco-catolic era unul
progresist, european, tolerant fald de realitatea
pluriconfesionalismului  devine relevantd  prin
comparajie cu filetismul care defineste romdnitatea
in relapic directd si exclusivi cu ortedoxia, accasta
devenindu-1 marca de omologare.

Mai mult, nu doar tonul, ci §i confjinutul
dizeursului unora dintre onodocsi a fost preluat de
clitre anumifi greco-catolici: la afirmagii radicale
de genul , Contractele nu au relevanti ontologied™
(Viorel Gheorghijl), replicindu-se prin apelul la
instanje naturale, certe §i irevocabile, care
decreteazi cd. .. legiturile cu Roma sunt evidente
in structerile fiinjei” (Vasile Yetisanu). Deliberdrile
sunt derizorii, liberul arbitru un nonsens, viata ne
¢ orientatd iremediabil spre servitugi destinale iar
individul devine un simplu lacheu al istoriei
najionale lecturatd prin ochelari confesionali.
Obsedati de constructul ideologic Fatalist numit
lege  strimogeascA-romineascd,  witim  de
consistenta noastrd  ontologicd  precard, de
constitufia liuntrich afectard de pcatul originar,
de menirea Biscricii de-a o intrema $i de faptul ¢
insiisi inceputul acestei lucrdni, poclinga, este .Jin
cele din afard® un contract, un angajament la o altfel
de viatd, la ngoarea altfel decdt... romidneasca.
Daci BRUR vrea s impirtiseascd cu BOR doar
statutul de Bisericd Napionald trebuie si recunosc
beneficiul Jinapoierii ortodoxe, care impiedicd
Jinfiletarea™ si a altei biserici.

Dedati nu in pujine cazuri unor exercifii
hagiografice, intelectvalii greco-catolici ar trebui
si rizbatd dincolo de semnificafia istoncd —
esenjiald, dar revolutd - a mesajului inaintagilor
lor. Apelul repetat la zestre, la contribufii,
continuitdfi, vechime sau alte capitaluri
prestigioase, ca §i recurenfa invocdrii acesior
merite, semnaleazd valorificarea - spre paguba
viitorului pe care-1 contractim astfel - a ceea ce
Guy Scarpetta numeste | dispozitiv de
inrdddcinare”.

Caius Dobreseu vorbeste in finalul raspunsului
siu despre o penitentd comund™. Biserica
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Ortodoxd respectindu-se, ar insemna sl recunoasci
importanta istoricl a greco-catolicismului pe care
acesta ar pulca-o plstra ca suport anamnetic cu rol
identitar, fird a diuna confesiunii majoritare in
misura in care ea i$i urgenteazd reconcilicrea cu
istoria imediatd,

Chimtesenga demersului salvationist al BRUR
— degi nu a intrat in discufia revistei Fara, si de
accea dezbaterea a pedalat mult in  hdgisul
circumstanjelor unde inevitabil au aparut si wnur
ristite — a fost atinsd de [PSS Virgil Bercea, care a
enunfat principiile de baza ale docirinei sociale a
BRUR. Degi nu e toemai Crezul unit, aceasta
doctrind il prelungeste pe acesta, a cimi . abatere™
de la ortodoxie s¢ limiteazd la nuanarea aspectului
ccleziologic privitor la primaml papal. $i cum
Suveranul Pontif a fost primit cu entuziasm, ce
altceva decit temeri profunde, ancestrale sau
cultivate prin stereolipuri ignare mai intrejin
dihonia.

FLORIN DOBOS

Timothy George, Teologia reformatorilor,
Editura Institutului Biblic | Emanuel® din Cradea,
Oradea, 1998, 386 pp., traducere de Corneliu
Simut.

Teologia crestind a fost intotdeauna mai mult
decit reflectia doctd si pedanid a unor ginditori
pasionafi de exercifiul intelectual gratuit, Ea este
rezultatul intilnirii existenfiale dintre om i
Dumnezeu, al confruntirii fiingei finite cu destinul

, 8 etern, care {i este dat doar ca promisiune. Ea
este wimirea mutd §i in acelasi imp clocventd a
ereaturii in fata Creatorului ei, Cartea profesorului
american Timothy George infifiscazd nasterca
protestantismului dintr-o astfel de erizd existentiali,
din nelinigtea ontologicid® (p. 307 a Evului Mediu,
manifestatd in  exacerbarea sentimentului  de
vinovific si in frica de moare, injeleasi ca
pedeapsd. Criza sensului, aprofundaid de pribusirea
sistemului  cosmologic  antico-medieval, se
suprapune peste impasul spiritual al omului de la
sfirgitul evului mijlociu. Reforma apare ca o
ciutare a identititii unui crestinism aflat in impas.
Interogatiile teoretice care dobindesc un sens
profund spiriteal devin astfel principiul motor al
migedirii reformatoare in teologie.

Lucrarea lui Timothy George este focalizati
pe portreteie teologice a celor mai importangi
Pirinfi ai Bisericii protestante: Martin Luther,
Huldrych Zwingli, Jean Calvin si Menno Simmons.

Primul teologhiseste sub  imperiul acelor
Anfechiungen, a groazei i disperdnii sufletului care
tinjeste dupd Dumnezen. Teologia lui Luther este
un pelerinaj, o ciutare, Din acest motiv, desi textele

lutherane se referd la toate doctrinele crestine, ele
MU U un caracter sistematic, iar existengialismul
este dublat la Luther de fideism, Reformatorul de
la Wittenberg practicd o teologie fundamentatd
dincolo de orice argument imelectual, in credingi.
Teologia nu este o teorie, ci o relagie reald doar in
credinid (sola fide) in care Hristos mi se face
cunoscut { Christus pro me). Caracterul biblic (sofa
Seriptura) al demersului lutheran ia astfel locul
epistemologici scolastice: Aristotel este lepadat de
dragul Sfintului Pavel, iar Atena abandonatd in
schimbul lerusalimului. Din acest motiv, Seriptura
si nu filosefia, Cartea §i nu chrtile devine norma
hotaritoare (norma norsans) de urmat. Dar, ceea
ce consacrd teologia lul Luther este soteriologia,
In teologia patristicd si medievald, mintuirea este
infeleasd ca indumnezeire (theosis), adica drept
participare la Fiinti, care se realizeazd progresiv.
Credinciosul este un home vigter, asezat intre hanl
lui Dumnezeu, revelat in Hristos si faptele umane,
care se afld sub iminenta descoperire a judectii
lui Dumnezen. Inconforml pe care Luther il simte
fati de metafora nominalistd a lui viator se referd
la inconsistenfa ieoriei care imbrifigeas deopotriva
harul (gratia) 51 merital (meritm). Abandonarea
nominalismului il conduce pe Luther la propria sa
conceplie  despre  justificare,  Apelind  la
terminologia lui Meister Eckhart, reformatorul va
conchide ¢ii justificarca presupune pasivitate totali
si supunere completd (Gelassenbeif), care sunt
ilustrate exemplar in suferingele lui Hristos, Astfel,
hamal méinmitor nu mai este precondifionat de
ascultarea mentoric a omului, ci el acjioneazi fard
predispozifie. e aceea, numai eredinga justifich
(Sola fide justificar). lmaginea nominalisti a
mintuirii ca vindecare cedeazd locul imagisticii
Juridice: mintuirea constd in substituirea in faja
instantei divine a picitosului cu Hristosul care se
inculpd. Meritl lui Timothy George cste de a i
aritat cd doctrina lutherand a justificirii nu are
sensul unui amoralism: ea nu il dispenseazii pe
credincios de faptele bune, ¢i doar subliniazd ci
cle sunt martuna justi ficlni prin credingd si cd deci
nu il conferd nici un merit,

in capitolul dedicat lui Fwi ngl, Timothy
Gieorge defineste teologia acestuia printr-o suitd Je
opozitii: ,Creator, mat degrabd decdt ecreaturd®,
rezumd lupta lui Zwingli impotriva idolatriei;
oProvidenta, mai  degrabd  decit  sansa™,
sincretizeazd soteriologia i teologia istoriei (istoria
midntuirii), ,Sfinta Scripturd, mai degrabd decit
tradifia umand”, infipseazd sursa discursului
teologic.

Docirina despre zacramente face obiectul unei
preventin care identificd raportul dintre ea si
celelalte dogme, dor si relatia teologiei lui Zwingli
cu cea @ lui Luther. Mai intdi, Timothy George
urmireste relagia dintre botez §i respectiv credingd,
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mantuire, Bisericd si stat. El d3 atentie unor
chestiuni care au rdmas obicct de disputd inca
astizi; daci botezul biblic este doar cel al adulfilor
sau si cel al copitlor; dacd boterul rebuie asociat
cu eredinga si dacd existd o credingd vicarantd (a
nagilor, a parntilor ew.). In ce priveste Cina
Dommului, pozitia lui Zwingli este considerata de
autor ca deopotrivi consonantd si disonanti cu cea
lutherania. Asemindrile dintre Zwingh si Luther
constau in obiectile lor comune faph de slujba
medievald a Misci. Punctul in care cei doi se despan
in infelegerea Cinei este doctring transsubstantierii
susjinuid de Luther $i contestatd de Zwingli.
Profunzimea investigatigi lui Timothy George este
evidenti in identificarea impheatilor chnistologice
pe care le are aceastd dezbatere.

A treia figurd proeminenti a Reformei, de care
s¢ ocupd istoricul american al Bisericii, este
reformatorul de la Geneva, De data aceasta, George
ne infitisensd un teolog cu vocatie pentru Scris, un
autor deoschit de prolific. Din acest motiv, el
considerd i imaginea completd asupra teologiei
lui Calvin ne este furmzatd de cele sase surse
distincte ale corpusului siu: fnstitufiile fcologice,
care constituie o dogmatica sistematich; predicile;
tratatele  si  brosurile: scrisorile.  fmsnitupiile
debuteaza cu evaluarea posibilitdnlor de a-l
cuncaste pe Dumnczeu. Calvin vorbeste despre
dubla cunoastere a lui Dumnezeu (dupler cogmitio
Dei), intii ca si Creator, in Univers, apo ca
Rascumpdritor, in Hristos. Susfinind ideea
existenjei unei seminfe a religien in om, Calvin
trebuie 53 impace teologia naturald (care pare si
risard de aici), cu epistemologia harului, de regisit
La toyi reformatorii. Timothy George aratd ¢i simjul
divinitatii si revelatia naturald” in opera Dl au
doar o functie negativi: il fac pe om i nu mai aibd
seuze pentru idelatrie. Dar cunoagterca mantuitoare
a lui Dumnezeu este asigurati de oracule Dei, adicd
de Cuvantul , inscriprurat™ (p. 225). Asadar, Biblia,
in calitate de revelajie a lui Hnstos in limbay uman,
este sursa teologicl. Prezentarea ficutd teologici
lui Calvin de citre autor poartd asupra triadei,
providentei, christologiei, pneumatologiei. Unul
din meritele analizei lui Thimathy George consti
in fapwul de a fi indicat legitura dintre Calvin i
existentialismul modern, pe care el o identificd in
neliniste, in sentimentul , abandonari™ (p. 240), in
imposibilitatea . deplsini finitudinii noasire™ (p.
241) si mai ales in diferenja calitativi infimitd™
{246}, Analizind soteriologia teologului genevez,
autornul Teologiel reformatorilor regiseste in aceasta
teoria ispdgini penale substitutive din tratatul Cur
Dens Homo?, al 5. Anselm. In ce priveste tema
cea mai faimoasd a teologici calviniste, $i anume
predestinarea, Thimothy George  eriticd  linia
exepetich dupd care accasta este Zentealdagmen.
Acestei pozitil, el il opune ideca ¢ predestinarea

este o problemd ocazionath de predicarea
Evanghelici. In plus, el atrage atentia asupra faptului
¢l trebuic i distingem intre doctrina predestindrii
asa cum a fost ea elaboratd de Calvin i, pe de altd
parte, receptarca ci de posteritate.

Ultimva figurd prezentatd in carte este cea a
liderului anabaptist Menno Simmons. El ne este
prezentat prin comparatie cu ceilalli reformatori.
El accentueazd mai mult decit Luther si Zwingli
imporiania nagterii din nou si, fajh de acestia, ¢l
contestd in termeni duri doetrina predestindni. De
asemenea, Menno aprofundeazd ideile lui Luther
si Melanchton despre Biblie, sesizénd importania
¢i cardinald, calificind-o drept Cuvint infailibil.
Autorul nu uitd i prezinte practica rebotezini, de
la care numele miscirii din care face parte Menno.

George identificd in hristologie (51 soteriologie)
dogma fundamentald a Reformei, care face din
aceasta wn curent unitar, in ciuda diversitdti
formelor e de manifestare. Ultimul  capitol
prezintd, de alifel, accentele comune ale diverselor
mischri reformatoare si mai ales influeniele lor.

Teologia reformatorilor vine si suplineascd o
absentd din literatura teologicd in limba romand,
intregind, pentry lectoml romin, perspectiva asupra
istoriei Bisericii cu cea de-a reia mare confesiune
creslind:  protestantismul,  Apelind la  sursele
bibliografice primare, Timothy George reuseste si
infitiseze intr-0 manierd riguroasd si obicctiva
principalele framdntdn din perioada Reformei. In
plus, cercetitorul american al Reformei deceleazi
influentele  patristice % catolice in  operele
reformatorilor, dar st impactul acestora din urmi
in tealogia modernd si contemporand.

Prezentatd cititorului romin in  excelenta
traducere a tindrului teolog oridean Cornecliu
Simul, cartea de fatd este o bund introducere in
gindirea reformata pentru necunoscitorul interesat,
dar si un neprefuit instrument pentru specialist.

DANIEL FARCAS

Mariologia la  Nicolae Cabasila, de
Constantine M. Tsirpanlis in revista Klironomia,
tomul 11, Tesalonic 1979, pp. 272288,

D¢ la bun inceput trebuie subliniat faptul cd
Nicolae Cabasila pare a fi influengat intr-0 oarecare
misurd de ideile umaniste ale epocii sale - idei ce
parcurg gindirea teologilor bizantini intre secolele
XIV si XV, Astfel cd accentele majore se risfring
asupra sinergiei revelatd Fecioarei prin intruparea
lui Dumnezeu — Intrupare care vizeazd indeplinirea
planului divin al méntirii. Aceasti nuanii esenjiali
reprezintd marea si originala contribuie a secolului
X1V grecese la | Docirina Misciitoarei  de
Dumnezeu” a Sinodului de la Efes (431).
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Conceptul fundamental al mariologiei lui
Cabasila — care este tema majord-a omilitlor sale
despre Magtere — poate fi prezentat prin
urmitoarcle: Binecuvantata Fecioard este, prin
excelentd, primul om (in sensul idealului si
originalului uman) intrucdt ea singurd a realizat
plenar idealul divin in natura umani. Ea n-a creat
om, dar i-a descoperit omulei Paradisul pierdut; ea
nu ne-a dinoit natura umand, dar a pdstrat-o intru
intcgritatea  sa  ancestrald; Fecioara nu ne-a
transformat, dar l-a ajutat pe Creator 58 ne re-creeze
in aceeagi manierd ca §i in cazul unei statui la care
sculptorul colaboreazd; ea s-a deschis lumii precum
in fafa Paradisului in care omul era pur, integru.
Fecioara singurd a avut revelajia realitiii naturii
umane prin ¢are a intdlnit asteptirile lui Dumnezen
si motivele Intrupdrii Sale.

Binecuvintata Fecioard a recreat prin propria-i
persoand (prin efort si voinjd liberd) omul de
dinaintea ciderii. In acest sens Hristos il face pe
om capabil =3 realizeze finalitatea sensului siu in
aceastd lume - adicd indumnezeirea — indmmdndu-1
ciitre slava Sfinter Treimi.

Aici trebuie menpionat cdi, referitor la anumiti
Sfinti  Pannfi  risdnteni  (Atanasie, Maxim
Miirturisitorul, loan Damaschinul) Intruparea n-a
fost necesard dupd cidere. Consecinja logica a
acestei preri face referingd la Cuviéntul Intrupar
care — precum 3i Fecioara Maria — sunt mijlocitor
universali intre Dumnezeu i celelalte ereatun -
ingeri §i cameni - si izvoare superioare ale micro
$i macro — Cosmosului desiviirsit... Aceastd
deslivirgire a fost adeviiratul destin si privilegiu al
eredrii omului. Cu toate acestea, prin cidere, omul
gi-a redus sensul sub inrobirea demonicd, desi
puterca originard a rezistenjei in faja picamlui si
totodatd, in faja fericirii dumnezeiesti, nu au fost
cucerite plenar.

Propriu-zis, Pururca Fecioard Maria n-a adus
nimic in plus fafh de Adam si urmasii sli — prin
ceed ce au primit de la Dumnezeu. Nischtoarea
n-a descins din Cer nici din trupuri® celeste,
Dimpotriva, ea a venit din pdmint, din ciderea
neamului omenese clmia i-a oferit propria ei naturd
intru aceeasi cale a ficcirei fiinje umane. $i insdsi
s-a dovedit a fi doar unul dintre camenii tuturor
timpurilor — care a infrint tot rdul de la inceput
pand la sfirgit.

Prin aceasta, Fecioara Maria a fnapoiat lui
Dumnezeu frumusefea puritifii pe care El a diruit-o
naturli umane. Sfanta Fecicard a folosit toate
virtualitifile pe care Dumnezeu le-a revirsat in
fiinfa omeneascd. Prin  dragostea ¢  ciire
Dumnezeu, prin puterea simiirii si credinjei ei, prin
voinfd 5i admirabild prudenfd, ea birui orice picat
distrugind astfel triomful ,.celui riu”. Pe accastd
cale interiarl ea a descoperit adevinul uman
natural precum a fost creat dintru inceputuri,

precum g inefabilul intelepeiunii dumnezeiesti si
nemirginita iubire de oameni. Astfel, Cel pe care
l-a adus in aceasth lume, dindu-i trup omenesc, a
fost viizut intre cameni $i, mai inainte de orice, a
fost actualizat prin propriul ei suflet, prin propriile
ei puteri, Prin urmare, Fecioara devine mijlocitor
pentru toate creaturile prin care noi suntem
imputernicifi si-1 cunoastem pe Creator (Cf,
Selomon 13, 1), Sfanta Fecioard a fost 5i va rimine
fiinfa umand care a plstrat desdvarsie chipul lui
Dumnezeu, neintinat 5, totodatd, a intruchipat
idealul wman. Aceasta depdseste orice miracol,
orice wimire. Nu doar creaturile umane, dar si
ingerii ingigi sunt depisipi. Neajunsul comun al
umanitgii Fecioara il salveazd ca om, fird a primi
nimic altceva decit un alt Om!

Acest fundamental concept in sfinfenia Mariei
51 umanitatea ideald {ca rod al propriilor i eforturi)
este elaborat de Cabasila cu precidere in paragraful
7 al omiliilor sale despre Nastere. Urmirind cu
atenjie pasajul, putem inliwra orice interpretare
cronatd. ..Cauza slavel Sfintei Fecioare — serie el -
este de a-gi asuma o altd naturd (cea divind - n.ir)
in faga sutwror rdutdilor. . . Desigur, omul nou, (prin
Hristos) n-ar avea nici o putere dacd Adam ar fi
biruit pacatul, hirizindu-i-se o viald eliberatd de
trudd, un trup strdin de ispite si un suflet neintinan!*

Sfama Fecioard si-a pstrat sufleml neintinat
in fafa oricirui rdu ~ §i a realizat prin ea insdsi
idealul uman fard asistenja niménui, chiar daca tofi
oamenii erau afectati de morbul ciderii in pdecat.

ncd inaintea Intrupdni Fecioara desfiinjeaza,
intr-un fel propriu - prin curitie luntricd - picanl,
Pacatul este ucis in propriul ei suflet si Dumnezeu
deschide, astfel, portile Cerului diruind, prin Sfinta
Fecioard, Harul Sdu. Mai mult chiar: in ciuda
vrijmigiei dintre natura umand si zidul care
despiriea omenirca de Dumnezeu, Fecioara Maria
g-a unit eu Dumnezeu prin libera ei voinid si fivna
neinfrintd a sufletului ei. Profunda convingere a
lui Cabasila constd in aceea ¢ Dumnezeu nu i-a
dat Marici vreun privilegiv aparte  (naturd
neintinati, libertate fajd de pleatul originar),
Cabasila spune: , Fiinded este cert ¢ Dumnezcu a
creat-o in aga fel spre a duce o viafd neintinata,
mici nu i-a acordat un ajuter in plus fagd de alji
cameni... Dimpotrivd, ea a oblinut acea unicl si
minunatd binsingd, folosind exclusiv propria-i
abilitate spirituald §i aceleasi privilegii oferite
ficciruia dintre oameni. .. ™,

Cabasila nu eziti s proclame ci omul
Jaormal” este cel re-creat de Hristos — cel care se
poate salva prin ¢l insusi — intrucit natura umand
este bund prin sine (per se) precum intreaga Creaie
a lui Dumnezew. Cu loate acestea, virutea si
adevirata libertate 3 omului sunt intru Dumnpezeu.
Or, dragostea lui Dumnezeu birie in cele din urmi
libertatea omului fard a o viola — prin Cruce.
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Pentru a clarifica §i mai bine relatia dintre
voinja liberd @ omului i harul divin, Cabasila
consacri integral paragrafiul § omilici Magterii. Din
nefericire, mariologia si hristologia antropologicd
a lui Cabasila nu sunt intelese pe deplin de catre
Jugie 5i nici de Cordillo. Jugie atribuie lui Cabasila
neopelagianismul, ba chiar i pelagianismul,
acuzdndu-l de lipsd de coerentd a gindirii i de
contradictii. Pe langd aceasta, Jugie si Cordillo, in
incercarea lor de a apdra imaculata concepere, nu
se dau in lawri de a folosi cele mai mulie dintre
pasagiile lui Cabasila in afara contextului. Cu
siguran(d, sunt citeva pasagii retorice in omiliile
lui Cabasila care, din pricina retoricii §i pietifii
uneori exagerate, pot provoca contradictii, dar pot
fi 5i ugor intelese pistrindu-se regula contextului.

Pare-se cd puternica §i continua accentuare a
lui Cabasila asupra sfinfeniei personale a Mariei §i
Masterea primului om™ (sau a umanititii ideale) a
contribuit la o evidentd neintelegere a mariologied
sale antropocenirice. Pe 1ingd accasta sunt 7 pasagii
fundamentale in omiliile lui Cabasila care, scoase
din context pet i folosite ca argumente in sprijinul
imaculatei concepyii si a punctului de vedere ¢
Maria era liberd de datoria plcatului (debifem
peceati), ba chir de picatele ei persoancle 5, in

_consecintd, m avea nevoie de mintuirea lui Hristos
ci. mai curind, a fost co-mantuitoare prin fire sau
prin nagtere. Dificultdtile majore cauzate de astfel
de pasagii constau in citeva expresii de retorici
exageratil si pioasd, precum: , Singur Dumnezeu a
fost in stare sd crecze Pururea Fecloard ignorind
legile naturii intr-un mod direct sau, dupd cum a
ficut prin crearca primului om — Adam, 5-a arital
a fi pe deplin autorul nasterii Mariei”. Acest pasaj
a fost utilizat atit de Jugie cit i de Cordillo drept
temelie in efortul lor de a-1 prezenta pe Cabasila
ca pe un pre-romano-catolic, care aratd ¢l Maria a
fost pe deplin liberd de toate picatele, fiind insdsi
co-mantuitoare, neavand, deci, nevoie de miintuirea
lui Hristos. Cu toate acesica, pasajul a fost
interpretat gresit, mai ales in contexml lui, 1zolat
de ceea ce era inainte §i ceea e era inapoi. Nu e
intimplator ¢i mai mult din prima jumilate a
omilici despre Nastere este consacratd plrinjilor
Mariei. Dimpotrivd, Cabasila a incercat sa arate,
prin lunga dizertatic asupra lui loachim i a Aneil,
originile umane ale Mariei indicind ci ei n-au fost
Fird red in rugiciunile, fidelitatea §i virtulile lor,
dar puterea acestor rugdciuni a rezultat din viata
lor virtupash si din credinciogia  lor  citre
Dumnezew. intr-adevir, Dumnezeu a intervenit din
cauza sterilithjii lor fizice - totugi loachim gi Ana
au fost in stare 53 aibd relaii sexuale normale. Cu
sigurani insd, virstnicii piringi ai Mariei n-au
realizal cisitoria din cauza necesitdfii sexuale, ci
doar din cauza ascultirii lor fidele fald de
Dumnezen. Aceasta insemneazd ca modul nagterii

Marici a fost sfint si imaculat prin propria-i
maotivajie, dar actul insusi al pdrintilor ¢i a fost
natural excluzind nagterea virgind a Mariei.

in consecinfd Maria s-a ndscut cu pheatul
originar cu toate i ca a fost darul §i risplata vietii
virtuoase §i a ascultrii credincioase a paringilor
ci. Este ideea proprie a lui Cabasila, ¢} sinergia
Mariei, conlucrarea cu harul lui Dumnezen $i
iconomia mintuirii au inceput cu viaga virtuoash a
parintilor ¢i incd inaintea conceperii ci. Maria inslsi
a fost culmea sfinteniei Vechiului Testament,
desivirsirea pregatini omului prin excelend, a fost
creatura prin care cerul si pméntul s-au unit, veriga
lumii ereate si necreate, cerul nou §i piméntul now,
recapitularea intregulul cosmos. Aceastd functie gi
pozijie centrald a Mariei in iconomia méntuirii lui
Drumnezeu n-a fost totugi un privilegiu special al
unei predestindri  absolute din moment  ce
Dumnezen nu cste totusi, 5i n-a fost un privilegiu
special al predestindrii absolute, cici Dumnezeu
nu este partinitor. Sinergia Mariei in iconomia
mantuirii este accentuati aproape in ficcare pagind
a omiliilor lui Cabasila.

Cabasila, urmirind tradifia patristicd, vede in
Maria scopul istoriei Vechiului Testament care a
inceput cu copili protopdrinjilor. Asadar, alegerea
Fecioarei Maria este punctul culminant al
progresului lei  Israel citre impdcarea <u
Dumnezew. In sfintenia ei personald §i in fidelitatca
faj de Dumnezeu a aflat umanitatea ideald
reprezentingd si responsabilitatea fagd de chemarea
iubirii Lui. De aceea El i-a dat un loe aparte fafd
de 101i oamenii, pentru El insugi, preferind-o pe ea
dintre 1oi camenii, pentru a G templul Lui.

Cu toate acestea, o asifel de selectare a fost
bazatd pe meritul propric al Mariei, puterea
spirituald gi conlucrarea necondifionatd cu harul
divin. Fa insdsi a actualizat puterea cu care a
inzestrat Dumnezeu natura umand in porunca de a
birui picaml. Din acest motiv ca a fost risplititd
cu abilitatea de a rimdne merew viruoasd. Prin
urmare Fecioara a ficut sfantd gi nepitatd intreaga
ei wviaji. SfAntd pentru puterca ei spirituald
neincetatd, daruirea totald lui Dumnezeu §i voinja
constantd, Nepitatd, pentru harul Fiului ci. Lipsa
de pacat a Mariei nu poate fi, desigur, injeleasd in
acelasi sens cu teandrismul Tui Hristos - pentru cd
Hristos nu este doar om desdvirgit ci, deasemenea,
El este i Dumnezeu desavirgit. Deci Hristos este
fara de picat din naturd uee1) chiar in raport cu
natura Saumand. In timp ce Maria este fird de pacat
doar din har (xetd yapv).

Principiul sinergiei Mariei §i conlucrarea cu
rolul reprezentativ din iconomia méintuirii il ocupd,
cu precadere, in gindirea lui Cabasila, omilia sa
asupra Nagterii. Un astfel de accent puternic, usor
simfit in aproape ficcare pagind a tuturor omiliilor
zale, dincolo de considerafii, nu poate supora
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doctrina romano-catolica a imaculatei conceptii i
debitum  peccati. Cabasila insusi confirmi

concluzia noastrii declarind ci: Intruparea n-a fost
numai opera Tatdlui $i a virtugii Sale si a Dubului
Shu, ca a fost, deasemenca, opera voinei si
eredintei Fecicarei. [n afard de consimpimantul
unei depline puritdfi $i a conlucririi credingei ci,
acest plan ar fi fost ca gi irealizabil, ar fi fost lipsit
de interventia celor trei Persoane insesi, Numai
dupd instruirea si convingerea ei Dumnezeu a
putut-o lua ca Mamd 5i a putut primi trupul pe care
ca o vrut 54 i-L dea. Bineinjeles ¢ El se incarneaza
voluntar — dect El a vrut ca Mama Sa si-i poarte
libertatea in mod plenar si liber. De altfel, in sensul
¢l ea nu putea fi un instrument pasiv in iconomia
divind, a trebuie =3 fie ea insfisi o contribugic activi
gi conlucritoare a lui Dumnezeu in dragostea Sa
privind omenirea, aga cd ea putea si imparti cu E|
participarca la slava rezultatd din aceasta iubire de
oament™, D la acest pasaj important §i infitisarea
anterioardi, este clar cd Maria n-a fost scutitd de
urmirile pacatului strimosese, nici n-a existat vreo
fiintd restaurand inaintea operei de rascumpirare
prin virtutea meritelor viitoare ale fiulei siu. Nu
este in wvirtutea vreunui privilegin rezervat in
momentul conceperii e, de clire pdringii ei, ca
Piirinfii greei s-0 venerere mai mult decdt pe oricare
altd fiintd umand. Ea a fost sfintd i puri din
pintecele mamei ei. Ea n-a fost intr-o pozific
asemdnitoare Evei inaintea caderii, la momentul
Bunei Vestiri. Dimpotrivi, Maria a fost in starea
umanitligii cizute. Ea s-a ndscut deasupra legii
pacatului care, in gindirea patristicd risiriteand,
mijleceste existenfa moriii, nu a vinovatici, Dar
nicicand picatul n-a putut deveni actual in persoana
53, picitosyl mosteneste ciderea ce nu are putere
asupra vointei ei adevirate, Sfintenia Maicii
Dromnului este fructul vaingei ¢i libere si a harului,
Desi Fecioara Maria a avut existenfa natuerii lui
Adam, a fost deasupra picatului originar, a fost
capabili s3 opreascd nceastd tendingd spre picat si
astfel devine comoard sau izvor de sfinjenic a
oamenilor, . mai sfantd  decdt sfingi” desi
niciodatd n-a picituit fiind, totusi, in stare de a
Pacitui.

Alte doud pasaje importante ale lui Cabasila,
ar trebui clarificate aici. Primul se referd la pururea
fecioria Mariei - adicd la faptul cd ca a fost
purificatd de Dubul Sfint inainte de Buna Vestire.
Celilalt se referd la sfinjenia si desivirsirea ci la
momeniul Bunei Vestiri. De fapt, aceste doud
pasagii luate impreund, au ridicat interpretirile
eregite ale lui Jugie si Gordillo,

In lumina celor spuse despre sinergie si libera
conlucrare a Mariei in iconomia divind a méintuirii,
nu este dificil si infelegem pasagiul lui Cabasila.
Citdm acest pasaj dupd cum urmeazi:

«in timp ce Gavril pomenesie Duhul si puterea
Celui Prea ﬂmli. Ul loute acestea n-a spus eliberarca
de iertarea tuturor picatelor. In mod real, Mariaa
necesitat o profunda pregitire, mai mult decit orice
altd pregitiee (inaintea Bunei Vestiri). Accastd
expunere pe care nu se bazeazd cu adevirat
imaculata coneeplie nici debitum peceati, precum
in gandirea lui Jugie i Gordillo, este completati
de un alt punct fundamental al lui Cabasila: ed
Maria, desi mu si-a cunoscut viitorul ei $i misiunea
speciald in istoria méntuini, s-a pregitit g pe
ea insidgi cu o astfel de progresivd ford spirituald
incit sfintenia ei a atins cel mai inalt grad al oricirei
perfectiuni umane sfinfite in momenul Bunei
Vestiri, Oricum, ¢l d3 impresia si se creadd ca
Maria i5i cunogtea misiunea speciali si funcgia in
1stonia manteini chiar inainte de Buna Viestire,

Cert este cfi acest punct de vedere al lui Cabasil
me gste o idec noud, Grigorie de Nazianz precum
=i [oan Damaschinul, cu multe secole inaintea lui
Cabasila, invitau ¢i la Buna Vestire Duhul Sfanta
pltruns sufletul gi trupul Mariei purificindu-le
numai dupd ce ea a acceptat. Astfel, adincind
semnificatia lui gravia plena, injelegem cd Maria,
numai prin Fiul lui Dumnezew, putea sd atingd
perfectiunea si posibila inaljime 3 sfinfeniei pentru
aceia care ar purta chipul omul ceresc. Acesta este
temeiul de ce sfinjenia Mariei 2 atins culmea in
momentul Bune Viestiri i de ce, dupa Buna Vestire,
sfinfenia et nu putea descreste sau cregte — dupi
cum spunea Cabasila. Prin urmare, conform cu
punctul de vedere traditional al dectrinei patristicii
rasiritene, purificarea Mariei de ciitre Duhul Sfam
inaimten conceperii lui Hristos, vrea s adauge or
sl argumenteze harul gi desdvdirsirea sacrificiului
mai curind decit Imaculata ¢i concepere sau
libertate Fatd de debitum peceat,

Ni ¢ pare ¢ Cabasila nu respinge debitum
peccati (datoria Mariei fald de pacatul originar).
Aceia care afirmi ed el rezolvi problema, bazcazi
argumentul lor pe doud pasagii principale ale lui
Cabasila, Conform celui dintdi, Maria a fost singura
persoand care l-a impdcat pe Dumnezeu cu ea insdsi
inaintea impdciri universale a omului =au, mai
curind, ea n-a avut niciodatd nevoic de aceastd
impacare — fiind cea dintdi, de la fnceputuri, care
face parte din grupul , casnicilor” lui Dumnezen.

Citeva cuvinte ale acestui text, in special fraza
w3 =3 avut nevoic”, pot i seducitoare si neclare.
Cu toate acestes, continuarea acestui pasaj
aecentueazd ideea ¢ impdcarea el acoperd
esenfialul din wviaja ei  personald  virtuoasd,
Principiul sinergiei, care a insuflefitin chip plenar
gandirea lui Cabasila, ocupd de asemenca locul
central in aceste pasagii, in trei omilii ale lui
Cabasila, care par la prima vedere (prima facie) sa
respingd intreg debitum peccani, sau implicd
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imaculata concepjie, sunt de la 2 pand la 10. In
orice caz, Cabasila nu face un favor integral lui
debitum peccati; Maria nu depinde de psihologia
si morala lui Adam nici de Adam pentru harul et
Actual a fost o altd cale de inoarcere de cind
intruparea a avut loe, chiar daci Adam §i Eva nu
era cizufi. Alegerea Mariei n-a fost absolutd g
eternd, dar nici necondijionatd - fiind conditionatd
si de raportul cu taina Intrupdrii. Maria gi-a luat
pozifia ¢i unicd $i are o categorie a el proprie, nu
numai ca Fecioard dar, mai ales, ca Mami-Fecioard,
ca Mamd predestinatd lui Dumnezeu de cind
intruparea a fost ctern $i imuabil decretatd de clire
Acesta,

Toniole descoperd in gindirea lui Cabasila un
soi de contradictic in accentul siu pus pe sinergia
Mariei sau pe meritele personale, pe de-o pane §i
pe alegerea i etemd, pe de alid parte. El simie ¢
in cele 3 omilii ale lui Cabasila, dincolo de
contradicyii, existd ,.molti punti errati o poci esai™
(multe puncte gresite sau neclare).  Cu toate
acestea, convingerea profundd a lu Cabasila ci
privilegiile maternitdfii divine n-au depins de
libertatea fatd de pdcatul originar, rdmine.
Plindtatea harmului a  fost  exact acordata
Binecuvintatei Fecioare si puritatea ei personali
_ s-a pistrat prin continua asistentd a Duhuelui SfEn.
Dar aceasta n-a fost abolire & pdcatului. Picatl
n-a fost distrus complet nici prin Intrupared insisi

intruparca a fost adevirata inaugurare a Noii
Creatii. Intruparea a fost, asadar, baza si punctul
de pomire  al  operer rascumpiiritoare @
Dumnezeulul nostra, i insugi Lal doilea Adam™
intrd in plindtatca slavei prin poarta morgii i
invierii. Maria are harul Intruparii (o Mamd a
ntrupdrii) ~ dar aceasta n-a fost fmcd harul
desiviirgit precum nici Restaurarea mu fusese inca
realizatd. Picatul n-a fost distrus numai pe lemnul
Crucii 51 nici mintuirea nu era posibild.

Adevirat ¢ fecioria si sfinjenia Mariei au
reprezentat o incontestabild orientare a intregii sale
vieti personale edtre Dumnezeu, o wiali diruire
de sing, nepitatd dar nu Tneld desivirgitd gi nici
eliberati de ispite. Maica noastrd (in text: Our Lady
= Doamna noastrd) poate avea §i ispite, precum
insusi Domnul nostru a fost ispitit de Satana in
pustiu — dar ¢a le-a invins prin eredintd neclintiti
in chemarea lui Dumnezen. Este remarcabil ¢l
marea autoritate a patristicin impului, 5f. loan Gura
de Aur, a descoperit posibilitatea de a i se atribui
Mariei nu numai . pacatul originar® cit si
Lurburarea®, , necazul” dar mai ales  dragostea de
dreptate™.

In concluzie mi-ar place 54 accentuez ideile 5
convingerile fundamentale ale lui Cabasila: - in
persoana creatd a Binecuvintatei Fecioare, Biwong
sal divinizarca, care este adeviratul destin al
omului, a fast realizand in primul rind. Divinizarea

Marei este rezultatul vointer ei libere gioa
consimtimantului de a fi una cu ipostasul divin 1
uman al lui Hristos, . Sangele Mariei devine singele
Domnului®  spune Cabasila — din  inefabila
commmuricatia idiomatem, din efortul ei personal
de a ridica umanitatea cdzutd la puritatea §i
perfeciiunca ¢ originard i chiar ma mult, de
recreare a cerului 5ia pimantulul $i unitatea lor,
ingen 51 ocameni, demonstrindu-le mai direet §i mai
clar deciit inainte Linjclepciunca enipostaziatd §i
dragostea lui Dumnezeu” si chiar pe Dumnezen
Insusi ca Méntuitor al ocamenilor. Ea este, agadar,
chiar prima gi ultima fiin}d umand creath care
reprezintd perfect micro- §i macro-cosmosul, avind
de indeplinit scopul indreptat spre Dumnezeu al
creaturii: umanitatea originard gt ideald in perfecta
simbiozd cu dragostea si voinga Lui. Aceasta ¢sie
extrem semnificantd $i un izvor de optimism §i
putere pentru viaga sincerd, fideld. De altfel, cste
izvorul marii i eternei bucunii a omuiui luptind
pentru mintuirea sa, pentru ¢l Binecuvantata
Fecioard este, acceptind venirea lui Dumnezeu,
plinitate a dragoster, ddruind viata noastrd Lui care
este Viaja Lumii. 5i prin ea rispunde intreaga
creaturd pentru cd se reorganizeazd prin ¢a acel
sfarsit i implinire a viefu intregi a deplinei wbiri

care inseamnd a-1 accepta pe Hristos — spre a
aduce viata Lui in sufletele noastre pentru ca ele
s devind Jgemplul™ Lui,

Aceasta este o posibilitate pentra orice fingh
umand pentru ¢i Maica noastrll este prima creaturd
umani divinizatd ficindu-i pe )i oamenii capabili
%A se nidice la indumneseire prin haral Dubului SfEnt
Destinul omului §i lumea, potengial, sunt pregitne
sh-51 intindd mdna nu numai spre persoana necreali
a Fiulet lui Dumnezen ¢i §i spre persoana creatd a
Maicii Sale. Asa infelegem de ce Grigore Palama
spunc ci Maica lui Dumnezeu este hotar intre creat
51 necreat” iar Nicolae Cabasila o numesgte  comoari
sau izver al sfinfeniei camenilor”, sflintd a sfingilor”,
e nou $i pamint mou®,

Pr. CEZAR STERPU

Pr. conf. dr. loan Tulcan, Teologia — gtiinta
mirturisitoare despre Dumnezew, Arad, Editura
Universitigii, 1999,

in actuala deplorabila atmosferd, in care
domind ura, dusminia $i drept consecing® conflicte
si erime cu pierderi nenumirate de viefl omenesti,
orice scricre ce incearcd §i reuseste mai mult sau
mai pujin 33 indrepte $i s3 calmeze spiritele
constituie un aport valores spre buna inpelegere gi
pace intre cameni. Fiindcd aceastd pace nu este de
conceput in afara principiilor cregtine de viagd, de
la sine infeles ci opere ce pot contribui la
injelegerea si promovarea adeviirurilor cregline de
viatd, meritd a fi semnalate i prefuite.
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O lucrare de acest gen este , Teologia®™ — stiinta
miirturisitoare despre Dumnezen, Curs de
Teologie Dogmaticd 51 Simbolicd a pr. conf, dr. loan
Tulcan, de la Facultatea de Teologie Ortodoxi din
Arad.

Asupra  continutului  acestei  lucriri, ne
explicim luind cunostingd de doar chiteva din
tithurile celor 25 de capitole, dupd cum urmeaza:
MNogiunea.  definifia  5i enprinswl  Teologiei
Dagmatice gf Simbolice, Note caracteristice ale
dogmei, Dogmele ca expresie doctrinard a planului
de mantuire realizal cu Hristos gi exting in Bisericd,
Atributele lwi Dumnezen, Providenfa divind g
Antropologia cregting,

Fird indoiald ¢i volumul este in primul rind 5i
de cel mai mare folos studentilor, dar de ce n-am
recunoagte ¢d ¢l este nu numai de folos, ¢i chiar si
necesar wturor credinciosilor ontodocsi pe cane-i
poate seuti de ritdcire i picatul de a pirdsi Biserica
sfintd stramogeascd, trecind la o altd confesiune,
picituind in fata lui Dumnezeu.

Fiind vorba de dogmatich, se injelege ca
problema dogmelor este de majord importanta,
asupra cdrora s¢ fac aprecieri edificatoare de genul:
«Dogmele depigesc rajiunea §i nu se pot infelege
decit prin credinid” (pag. 48). .Dogmele sunt
izvoare de trdire religioasi, ce se valorifici numai
in i prin trdirea lor de edtre 1ol credinciosii. Ele
au o insemnitate fundamentald, prin aceea cd ne
indicd drumul de a preface viaja noastrd dupi
modelul divin® (pag. 50). ,Dogmele au la temelie
adeviirul revelat gi dat lumii de Mintuitorul, adeviir
ce a fost formulat de Bisericd* (pag. 51). ,.Dogmele
ne oferd o cuncastere divino-umand a realitdgii
tainelor dumnezeiesti. Ele ne oferd cunoastere, dar
o cunoagtere tainicd a unor realitdi suprarationale™
{pag. 53).

Cartea, intregul ei estc un tezaur de idei si
argumente ce vin in sprijinul clanifichrii =i
consolidirii mareielor dogme ale Sfintei noastre
Biserici Ortodoxe, printre care, de wvaloare i
importantl  deosebitd sunt cei ce privese pe
wiDumnezew Unul in Fiingd gi intreit in Persoand ™
{pag. 135). Din categoria aceasta, din ultima pante
a volumului, refinem urmdtoarele: , Religia fiind
legiitura liberd 51 congtientd a omului eu Dumnezeu
pentry ca omul si poatd sta in legdturd cu
Dumnezeu, se cere ca Dumnezeu si fie injeles ca
o fiingd mai presus de lume, spirituald si personali”
(pag. 146). . Dumnezeu nu este material sau
corporal ci spiritual imaterial, simplu neviizut,
perfect desdvirgit, ragional, liber. Spiritul e o
condifie a persoanei ce se caracterizeazd prin
ratiune 5i libertate. Trei categorii de fiinje au aceste
insugiri: oamenii, ingerii §i Dumnezeu. Dar singur
Dumnezeu ¢ spirit absolut nelimitat, nici de puterile
ceresti nmici de cele pidmidntesti... Duhul lui
Dumnezeu nu este limitat de nimic, umplind
universul intreg cu slava sa, fird a se confunda cu
tucrul méinilor Sale” (pag. 147),

Prin cele menfionate suntem deplin edificali cd
périntele conf. dr. Joan Tulean si-a adus prin acest
volum o contribufie substanfiald §i valoroasa atit pe
plan didactic, contribuind la o pregitire cuvenitd a
viitorilor propoviiduitori ai dogmelor, it si pe plan
general al vietii religioase, pentru clarificarea ?i
solufionarea poticnelilor 5i indoielilor de credingd., In
acest fel, volumul unu reprezint i intirirea credingei
tuturor credinciogilor Bisericii noastre Ortodoxe,
ferindu-i §i aplrindu-i de influenfa curentelor
pégubitoare, de origine strilind 5i asigurind tiria §i
vegnicia Sfintei noastre Biserici Ortodoxe Romine,

Pr. dr. I. 0. RUDEANU
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