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TEOLOGIE SI COMPROMIS

,»Este just oare si acceptim oamenii in Trupul Sfintei Biserici fird a participa la
destinul lor? Sunt ei simpli «clienti» de pe urma carora se poate beneficia? Pot fi
semenii nogtri «turma lui Hristos» si totodatd «masa» manipq!abilﬁ a politicienilor?
fi vom pérdsi oare la nesfarsit scuzandu-ne ¢4 nu este menirea noastra a ne implica
in social, prin urmare in politic? Intelepciunea la care facem mereu referire o
infirmédm, din nefericire (ca §i in trecut), prin lagitate, iar lagitatea nu ne onoreazi
nici in fata lui Dumnezeu, nici in fata oamenilor. Scuze §i pretexte vor exista

nt, dar nu i pentru noi cei imbdtraniti in compromis™ (pr. Tiberiu-loan Visan,
Oferti adresati politicienilor nogtri“, Dilema, nr. 269, 1998, p. 11).

Avénd ,tonul exasperdrii* (Anca Manolache), cuvintele parintelui Tiberiu-loan
Visan surprind necrutitor pdcarul esengial al vietii noastre politice, sociale i, nu in
ultimul rind, ecleziale: compromisul. Insotit de nedespirtita-i partenerd, lagitatea,
acesta bantuie nestingherit prin institutiile roméinesti, maculind relatiile interumane
si alungénd orice urmi de iubire crestineasca din sufletele noastre. Fie §i intr-o mésurd
cit de micd, contaminarea conduce irevocabil la sciderea pand la extinctie a
entuziasmului, a bucuriei de a fi, inlocuite treptat-treptat de gustul amar al
neputincioasei disperdri. Urmeaza blazarea, §i, in final, integrarea intr-un sistem ale
ciirui reguli sunt dictate de minciuni.

Nimic nu este insi mai grav decét infiltrarea compromisului in Bisericd, institutie
a carei vocatie primd ar trebui si fie marturisirea Adevarului, indiferent de consecinte.
Dupi cum am avut ocazia si constatdm si in cursul recentului scandal prilejuit de
coruptia unor membri ai corpului profesoral al Facultatii de Teologie din Bucuresti
(vezi, de exemplu, articolul ,,Coruptie apocaliptica la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Bucuresti® publicat in ziarul Ziua din 11 februarie 1998, p. 8), este evident ca
pacatul in discutie a ocupat avanposturi importante. Nu de acest caz notoriu ne vom
ocupa insi in continuare. Ci de scrutarea originilor 5i cauzelor sale mai pufin vizibile,
precum i a posibilelor solutii salvatoare.

Incitanta revistd ieseand Biserica §i problemele vremii a deschis inca de la primul
sdu numir un dosar consacrat crizei invaimantului teologic autohton, intitulat Criza
si declinul invdtamdntului teologic romanesc (nr. 1/1998, pp. 15-17; nr. 2/1998, pp.
16-17 5i 34), ce are drept scop dezvaluirea ridicinilor situatiei actuale. Desi meritoriu,
materialul in cauza are un defect principial, insinuat in chiar ipotezele sale originare
enuntate de domnul Teofil Avrincioaei, autorul dosarului, in fragmentul urmitor:
w{...) vom ariita, in aceste prime file ale doasarului, care au fost prestigiul stiinfific
§i academic §i valoarea Facultdfilor de Teologie inainte de 4 noiembrie 1938 (in
materie de organizare, competente, program de invajamant, etc.), pentru ca printr-o
simpla comparatie si se observe in ce stare de regres au ajuns dupd ,, rafionalizarea™
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din 1938 (este vorba de ., Legea pentru modificarea 5i completarea legilor privitoare
la invagamantul superior si in special in vederea rafionalizdrii ). Din celespuse de
domnul T. Avrincioaei infelegem: 1) ci a existat o perioadi anterioard anyluj 1938
cind invatimantul teologic romanesc ar fi fost o institutie de indiscutabili valoare,
§i 2) cé principalele motive ale decadentei actuale (dar si trecute) sunt shiective,
deci exterioare scolilor teologice. Ambele ipoteze sunt doar partial adevirate. Ca
proba in acest sens vom invoca cutremuritoarea mérturie a lui Gala Galaction, care,
in 1923, cu prilejul reactiei teologilor romini la devierea spre protesantism a
périntelui Teodor Popescu (paroh al bisericii Sf. Stefan, cunoscutd sub danumirea
»Cuibu-cu-barza*) nota in jurnalul siu urmétoarele: ,,Cu acest prilej am constatat ci
teologia noastrd ortodoxa e in pragul falimentului (s.n.). Afard de arhimandritul
Scriban, care a luptat lingd mine, afari de profesorul Nazarie (care n-a puut uita ci
este ucenicul lui Melchisedec) §i de profesorul Boroianu, directorul cancelasiei mitro-
politane, mai toti ceilal{i parinti si frati au fost lipsiti de grai. Mi-am dat reama cd
suntem aproape de pieire. Seminariile 5i Facultatea noastrd teologica ae smplut
fara romaneasca de fatarnici gi de atei (s.n.). Sirmanul Teodor Popescu nu putea si
iasd decit preot eretic, fiindcd, in pustiul pe care i l-a ldsat in inimd scoals oficiali
(s.n.), s-a ivit amicul siu Comilescu...* (apud Andrei Plesu, Jurnalul de le Tescani,
Bucuregti, Editura Humanitas, 1993, p. 90). Si mai adiugim ci inainte cunumai un
an ca pirintele Galaction si scrie aceste rinduri, in 1922, tinirul Dumitru StAniloae
pardsea Facultatea de Teologie din Cerniuti complet dezamigit de calitatea si stilul
manualelor i metodelor de predare ale profesorilor teologi. Exemple de acest gen
mai sunt multe... S fim bine intelesi: nu negdm existen{a unei anumite valori, atinsa
de unii profesori-teologi din perioada anterioard anului 1938. Tinem insa siprecizim
cil valoarea respectivi era departe de a fi ideala. O viitoare istorie a teologiei romanesti
ar trebui sd releveze cu pertinenti si obiectivitate acest lucru, in defavoarea cligeelor
autoflatante, suficiente i exclusiviste, care alcituiesc de obicei recuzita majoritalii
dascillilor de teologie actuali.

Revenind la dosarul intocmit de domnul Teofil Avrancioaei, este timpul si preci
zam — in contrast (nu in disjunctie!) cu opiniile si ipotezele sale — care este presupoyzitia
pe baza cireia vom desfisura in continuare propria noastri cercetare a cauzelor
declinului invafdmantului religios: originea acestora trebuie in primul rind cyata
in interiorul scolilor noastre teologice, la nivelul prejudectilor si mentalititii profe-
sorilor §i elevilor acestora. Abia dupa ce vom fi descoperit bolile ce ne macind launtric
vom putea investiga §i inventaria eficient cauzele lor obiective.

Dupi cum anticipeazi insusi titlul editorialului nostru, ridicina degradirii vietii
ecleziale i sociale este pacatul denunfat de pirintele Tiberiu-Ioan Visan: compro-
misul. Nu ne vom gribi si-1 definim; schitindu-i fenomenologia, il vom identifica
lesne urmirind modul in care se infiltreazi in sufletele noastre pustiindu-le.

Totul incepe incd din copilirie, o dati cu (pseudo)educatia primiti in familie. Cu
luciditate si intristare trebuie si recunoastem ci o foarte micé parte din paringi isi
cresc copiii in duhul adevirului §i dreptatii crestine. Zecile de ani de schizofrenic
comunistd, completati de anii haoticelor incerciri de reanimare a cadavrului numit
weconomie nationald®, au contribuit din plin la triumful unui el de viata hedonist, a-
sau i-moral, bazat pe parvenire. Prin orice mijloace si pe orice cii, acest scop trebuie
atins. Fantasmele occidentale, ambalate in magicul invelis al reclamelor de tot #lul,
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se intdlnesc intr-o simfonie deplind cu refuldrile si lipsurile noastre de zi cu zi:
rezultanta lor poate fi legitim subsumatd mult-visatului Paradis terestru, care exclude
cu desdvirsire orice amintire a Ierusalimului ceresc. Nici studentii-teologi §i nici
membrii clerului nu sunt feriti de aceste ispite. Dimpotrivi. Inci din vremea lui Ion
Creangd stim care erau in cele mai multe cazuri motivele pentru care périntii igi
indrumau copiii spre scolile teologice din epoca. Dar s3-i dim cuvantul chiar tatdlui
autorului inegalabilelor Amintiri din copilarie: ,la mai bine rugati-vi cu toatd inima
Sfantului lerarh Neculai de la Humulesti, doar va ajuta si va vedefi popi odata!
Si-apoi atunci ati scapat §i voi deasupra nevoii: bir n-aveti a da, i corvezi nu facefi;
la mese sedeti in capul cinstei $i mincati tot plicinte si gdini fripte, iar la urma va
pléteste si dintaritul (...)" (TIon Creang, Amintiri din copildrie, Bucuresti, 1941, pp.
116-117). Dincolo de tonul fortifiant al rindurilor scrise de Creangd, compromisul
postulat de tatil autorului este-evident, Nici astizi, in cele mai multe cazuri, lucrurile
nu stau mai bine. Nu vocatia primeazi in alegerea functiei $i slujirii sacerdotale, ci
,.nevoi“ de tot felul. Gindind la beneficiile potentiale ale ,,meseriei” de preot, mulfi
péringi isi indruma odraslele pe aceastd cale fird a se gandi vreo clipi la calititile si
inzestrarea presupuse de o astfel de optiune. Afirmand acestea, am atins implicit
unul din cele mai dureroase puncte ale patologiei invitimantului teologic: criteriife
selectiei viitorilor slufitori ai altarelor. Cine 51 mai ales cum se ocupd sistematic cu
distingerea si alegerea vocatiilor sacerdotale reale? Stim bine ¢ in toate domeniile,
pe toate planurile, comunismul a afectat extrem de grav ierarhia valorilor, subminind
din interior axiologiile referentiale. Poate ci in cazul teologiei lucrurile au fost (si
sunt) cel mai grav avariate. Cand pilonii morali ai unei natii sunt distrugi, manipularea
maselor este lesne realizatd. Or, cine reprezintd, prin excelentd, modelele unei culturi
crestine? Desigur, preotii. Asigurind pervertirea acestora, transformindu-i in slujbasi
obedienti a1 regimuilui, puterea si-a asigurat deplina victorie. lar pervertirea nu se
opereazi decét printr-un singur mijloc (intruchipat in varii ipostaze): compromisul.
Revenind asupra problemei vocatiilor i a discernerii lor, trebuie si spunem ci aici
se afld originea crizei si a degradarii invitimintului teologic. Descurajind oamenii
cu autentice vocatii sacerdotale §i incurajind impostura, Teologia este subminatd
din interior. Un om frustrat, un om care este pus s indeplineasca o functie, un rol
care nu corespunde , darului* (,,talentului) siu, este dispus la orice compromis.
In acest sens, coruptia profesorilor de la Facultatea de Teologie din Bucuresti
este cit se poate de elocventd. Cum ar putea un autentic preot-profesor si consimti
la asemeneca nelegiuin? intrebare retorica. Ca strategia contra-selecfiei a functionat
si functioneaza din plin, putem constata viizind ,sricia materiei umane” din semi-
nariile si institutele teologice denuntati de Paul Evdokimov cu referire la parohiile
ortodoxe din dispora, dar perfect aplicabild si in cazul nostru: Hintilnesti aiurea
oameni pasionafi, avizi de méretie §i care fac efortul disperat de a ajunge deasupra,
in ceea ce se numeste miezul pur al existentei. Suntem frapaji insd, atunci cand
constatim siricia materiei umane din parohii (i din invifimantul teologic, am adiuga
noi), cind vedem numdirul mare de ingi mediocri pomiti in ciutarea unor compensaii;
ai zice cd toti acestia sunt acolo intrucit viseazd sd ocupe primele locuri in impéritia
lui Dumnezeu* (fubirea nebund a fui Dumnezeu, traducere, prefata si note de Teodor
Baconsky, Bucuresti, Editura Anastasia, fa., p. 172). Nu inseamnd ci nu intilnim,
totusi, §i oameni de o adevérati vocatie. insi marginalizati, ignorati si, in cele din



6 Altaru Bananifui

urmd, descurajati in tentativele lor de a mérturisi si implini adevirul. Proveniti, de
obicei, din rindul absolventilor altor facultdfi, pasionati $i interesafi realnente de
credinta cresting, ei sfirgesc prin a se resemna si chiar a renunta la coatinuarea
studiilor teologice. Ceea ce-i determind si procedeze astfel este amenintarea
compromisului, care incepe din chiar momentul acceptirii si frecventirii cursurilor
sub-mediocre, predate de (pseudo)profesori uneori improvizati ad-hoc dia preoti a
céror pregitire nu corespunde decdt prea putin noii lor misiuni, si a ciror viati
spirituald si intelectuali ,cildicicd” e in flagrantd contradictie cu cele teor:tizate de
ei. In plus se adauga si calitatea intru totul indoielnici a multor cursuri care, nu o
dati, nu sunt nimic altceva decit reproduceri servile si sterile ale vreunui nanual de
duzind invechit. Desigur, nu vom uita si mentionim caracterul nedemn alrelatiilor
dintre profesori §i elevi. Incapabili si se impuna prin valoarea si activitatea lor
spirituald si intelectuald, unii dascili vor ciuta si se impund printr-o autoritate
formald, exterioard, intretinutd prin actiuni scolare §i ecleziale cu prezenti obligatorie,
unde profesorii §i studentii participd la ,reprezentatii care au o singuri calitate:
aceea de a nu convinge pe nimeni. Tot despre un compromis e vorba. $i incd de unul
foarte grav, care atenteazi la buna dezvoltare spirituala a celor implicafi; mai trebuie
oare s spunem cd participarea obligatorie la sfinta Liturghie, de exempls, impusi
seminarigtilor §i studentilor are ,darul* de a anula libertatea si responsabilitatea
acestora? $tim cd se vor gsi unii profesori care vor incerca si justifice astfel de
actiuni tocmai prin necesitatea responsabilizirii elevilor. Le adresim » singuri
intrebare: cum de a ajuns student al Facultitii de Teologie cineva neineresat de
experierea unei viefi liturgice si sacramentale depline?

Ajungi in acest punct al investigafiei noastre critice vom incerca sd oferm citeva
posibile solufii, fird pretentii de infailibilitate, ce pot insd constitui premsele unei
viitoare resurectii a invitimantului teologic roménesc.

Inaine de toate trebuie sd ne insugim cu curaj i discerndmant criticile jertinente
ce ni se aduc, reflectind cu seriozitate asupra lor. Sd ne oprim o clipd a gravele
afirmatii ale domnului Horia-Roman Patapievici, privind calitatea chirr a unor
absolventi ai institutelor noastre teologice ajungi preoti: ,,Eu discut despr: credintd
§i Dumnezeu cu prietenii mei, care sunt tofi laici. Nu o fac aproape nidodata cu
preoti, pentru ci acestia, dincolo de jargonul de care uzeazi firi si-l priceapa (ma
refer la pastisa nitingd de limbaj liturgic pe care au deprins-o mecanic prin £minarii),
nu vorbesc niciodatd despre credinti si despre Dumnezeu. Spre pildi, prestul care a
slujit cadavrul tatilui meu discuta cu precidere despre casctofoane i haleal. Fireste,
discut despre Dumnezeu i credinta mea in El cu duhovnicul meu. Dar, prirtre preotii
pe care i-am cunoscut, duhovnicul meu este un caz, se pare, special (...)". ,,Preotii
nostri nu stiu si fie impreund cu tine; ei te ciliuzesc neglijent, de la distanta, fird si
se uite la tine, la persoana ta vie, concretd, irepetabil si fragild — dar meres cu ochii
la banii tai, in care se spurcd aproape tofi. Cei mai multi preoti (dintre ci pe care
i-am cunoscut) sunt lipsifi de cea mai elementara culturd a inimit* (H. R. Patapievici,
A fi ortodox — fragment dintr-un interviu acordat domnului Costion Nicoescu —, in
Politice, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, pp. 241-243). Ludnd cumstinta de
criticile Domniei Sale, — pe cit de acide pe atit de adevirate-, nu treluie s ne
oprim aici. Desigur, probabil ¢d multi dintre cititorii nostri vor fi tmtati si-l
wexcomunice” in contumacie pe indriznetul autor. Prin aceasta ar doved o dati in
plus veracitatea cuvintelor lui. Mult mai benefic ar fi 53 ludm in serios wsteptarile
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criticului nostru, ce configureazi imaginea unui teolog demn de Parintii Bisericii:
.De la teologii de azi astept si ia in serios, fird obignuita retoricd a unei predanii
nepricepute, provecarea modernifdfii: ceea ce inscamnd realitatea unei socieldfi
atee populata cu cregtini de toate nuanfele (in tirile unde omul alb mai este incd
majoritar). Astept sd aud un teolog competent si inteligent vorbind despre raporturile
dintre imaginal, cyberspace, spatiu mental si lumile posibile; vorbind despre conditiile
primirii prezentei cotidiene a lui Tisus Hristos, etc. Astept s3 mi se vorbeascd intr-un
limbaj modern despre experiene spirituale, ca si pot infelege care este sensul modernitatii,
de ce se schimba lumea, ce ne agteapti §i aga mai departe” (Idem, o.c., p. 253).

Nici un absolvent al vreunui seminar sau facultdti roménesti de teologie nu ar
putea realiza si implini, in actualele conditii, agteptérile domnului Horia-Roman
Patapievici. De aceea trebuie ,inventate® strategii creatoare menite sd-i atragd inspre
scolil¢ teologice pe tinerii cu adevirat inzestrafi, apoi create condifii §i cadre propice
_antrenarii* lor duhovnicesti si intelectuale. ,,Si compensam impertinenta prin curaj,
si simtim la fel de intens necesitatea moralitdii, si solidarizim «restul» de onestitate
inteligent din tara aceasta", spune parintele Vigan, indicand modul in care trebuie
actiomat. Dacd imperativele aclamate cu disperare de Prea Cucernicia Sa nu vor
deveni principiile ciliuzitoare ale responsabililor educationali si ecleziali in a cdror
miini se afli soarta scolilor teologice autohtone, totul va fi pierdut. Trebuie sa investim
in Ideal, afirmdm rispicat parafrazindu-l pe acelasi admirabil printe. De aceea
trebuwde sa incurajam idealistii, adicd acei credinciogi, tineri sau vérstnici, pentru
care Vestea cea Bund e mai importantd §i demnd de slujit decét orice alt , nevoie™
corporali sau spirituald. Altfel spus, trebuie incurajati tofi cei care preferd Adevirul
compromisului, ostracizarea si marginalizarea nerespectirii vocafiei proprii (= darul
pus die Creator in sufletul fieciruia).

Constienti impreund cu Paul Evdokimov cd ,singurul mesaj cu adevirat
convingator nu reproduce cuvintele Logosului, ci Logosul insusi®, incheiem — cu
nadejidea ca vorbele noastre vor fi cat de curand intérite de fapte pe msurd — citind
un fragment din opera explozivului teolog rus care poate reprezenta mani-
festull-programatic al generatiilor de preofi, teologi §i profesori prezente §i viitoare:
_Daci ¢ mai bine sa-i faci pe atei mai putin siguri de inexistenta lui Dumnezeu, este
la fel de bine si-i faci pe teologi mai putin increzitori in speculatiilor lor. Ar fi chiar
extrem de interesant si vezi la Facultdtile de Teologie o catedrd de ateism, care i-ar
putea face pe teologi mai pujin gratuifi in afirmaiile lor sumare, mai sensibili fai
de omul concret care suferd si al cirui drum spre Hristos este adesea obstrucfionat
de amsamblul unor speculatii confuze. Nu repari sistemul de incilzire in timpul
incemdiului si nu stai pe ginduri in momentul in care lumea se pribuseste. Toate
fortelle noastre creatoare trebuie s se concentreze pentru a ridica o intreagi generaie
la bucuria nespusi a eliberdrii, bucurie a slujirii, bucurie a celui ce se numiri printre
prietenii Mirelui. $i, daci s-ar ivi momentul de a ne vedea inldturati din viaja sociald,
ar fi bine ca generatia aceasta si fie suficient de matura pentru a putea fi generafia
amarturisitorilors: a celor care — asa cum prea frumos spunea odinioara Scrisoarea
martirilor din Lyon — vor fi in stare si «discute cu Hristos». Sarcina noastrd istoricd
nu este de a recupera formele crestinismului primar, ci de a regdsi acel Maran atha
— «Viino, Doamne!» — al inceputului si, de aici, comuniunea cu Biserica ceasului cel
de pe urmé. Acesta este ceasul care asigurd actualitatea tuturor timpurilor §i, prin ea,
pe ce:a a mesajului crestin® (o.c., p. 181).
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Introducere

Urmirind principalele directii ale dezbaterii asupra traditiei scolii catehetice din
Alexandria, se poate observa ci argumentarea prezinti elemente certe de recurenti
si, de asmenea, ci punctele de dezacord stiintific privesc o secfiune destul de limitata
a mdrturiilor documentare'. Ca intotdeauna cénd savantii ajung la opiniile cu totul
opuse cu privire la aceleasi texte iar dilemele lor devin un punct de recurenta in
istoria interpretirii acelor texte, o seamd de presupozitii si prejudeciti incep si fie
citite ca aparfindnd documentelor insele. Tocmai de aceea o parte importanti a sarcinii
noastre va consta nu atit in rezolvarea unei probleme ,,gordiene®, ci, mai degraba,
in lAmurirea cauzelor care fac problematici interpretarea surselor primare.

Investigatia din acest eseu se va desfasura de-a lungul a trei directii principale.
Voi analiza, agadar, sursele folosite in stabilirea unei cronologii a ,.gcolii* catehetice
din Alexandria, indicind in acelasi timp unele dintre prejudecitile prezente in
interpretdrile modeme date fenomenului §i compatibilitatea sau incompatibilitatea
acestora cu materialul documentar din corpus-ul folosit. De asemenea, dupd
verificarea credibilittii faptelor prezentate de surse, voi atinge chestiunea legitimititii
numirii succesiunii cronologice a acelor evenimente cu un nume unic: ,.§coala
cateheticd din Alexandria“. Mai precis, intenfionez si ridic din nou problema
identitdyii i continuitifii institufionale a scolii, de data aceasta, insd, incercand sa
dau discutiei un caracter mai abstract. Disputa neincetata dintre acei savanti care
tind si priveasci scoala ca pe un continuum institutional si cei dispusi s vorbeasc
numai despre o pluralitate de scoli, cu sau fird o traditie unificatoare, poate fi redusi,
in opinia mea, la o chestiune centrali abstractd si anume aceea a discernerii intre
diferitele acceptiuni pe care le-am putea da nofiunii de ,,continuitate®. Continuitatea
institutionald poate fi diferitd de continuitatea curiculard, de aceea este importanta
sd cunoastem cu precizie accepfiunea datd continuititii de Eusebiu din Cezareea
(sursa noastrd principald) pentru a putea discerne mai bine intre presupozitiile
hermeneutice ale sursei si cele proprii noud. Problema continuitatii poate fi in mod

! Pentru o prezentare a inceputurilor dezbaterii pe aceastd temi vezi Alain Le Boulluec, ,L"Ecole
d’Alexandrie. De quelques aveniures d'un concept historiographique®, in Alecandring. Hellenisme,

Judaisme et Christianisme a Alexandrie. Melanges offerts au P. Claude Mondesert, Les editions du
Cerf, Paris, 1987. :
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cert discutati pe multe nivele (istoric, institutional, doctrinar etc.) §i 0 preocupare
fundamentald de integrare a cit mai multor asemenea aspecte intr-un punct de vedere
comprehensiv asupra naturii i rolului geolii din Alexandria nu poate decit si ajute
evolutia sindtoasd a argumentarii.

in continuarea primelor doud demersuri, voi incerca sa reexaminez intr-o ordine
cronologica succedarea ctorva figuri eclesiastice §i profesorale la conducerea scolil.
Totusi nu cronologia ca atare se afla in centrul atentiei mele ci traiectoria spirituald
care subintinde aceastd succesiune. Odati situati pe aceastd traiectorie (curiculard sau
mistagogic dupd cum o voi numi mai tirziu) atit continuitatea cét si discontinuitatea,
atit traditia cit si reforma pot cipéita o semnificatie aparte. Concentrarea mea speciald
asupra lui Origen §i asupra inelegerii date de el programei scolii va asigura fundalul
istoric necesar analizei teologice din partea a doua a acestui esen.

inceputurile preinstitutionale ale scolii din Alexandria

a) Scoala cateheticd din Alexandria. Surse de documentare ale dezvoltdrii sale
preinstitufionale

Informatiile noastre privind evolufia activitafii catehetice in cadrul ,scoli™ din
Alexandria inainte de Origen provin de la doi autori: Eusebiu din Cezareea i Filip
din Sidon. Ambii autori prezintd cronologia scolii ca pe o succesiune de persoane
imputernicite si se ocupe de cateheza crestini in cadrul unei institutii bine definite.
Desi Istoria crestind a lui Filip de Sidon acoperd o perioadd mai mare decét cea a lui
Eusebiu, temeinicia ei poate fi ugor pusi la indoial din pricina evidentelor erori de
cronologie’. Filip este interesat in mod deosebit sa trateze traiectoria scolii
indreptind-o spre orasul sdu §i si se prezinte, astfel, pe sine drept succesor direct al
traditiei alexandrine. Datoritd stirii fragmentare in care ni s-a péstrat istoria lui Filip
este aproape imposibil de precizat ce surse au fost folosite in redactarea ei. Singura
dovadi care verifici in parte informatia din fragmentele Istoriei cregtine a lui Fihp
este prezentarea ficuti de Eusebiu din Cezarea in [storia bisericeascd principalilor
conducitori ai geolii. Rezultatul analizei contrastive a celor doud surse confirma, in
general, impresia ci Filip are o perceptie impresionistd, inexacta despre sarcina ce-1
revine unui istoric si despre cronologie in special’. Asadar, date fiind inconsecventele
din relatarea lui Filip, este mai prudent si ne bizuim pe [storia bisericeascd a lui
Eusebiu (de aici inainte notatd: [.B.), urmirind indeaproape cronologia stabiliti de
el pini la Dionisie cel Mare.

2 Christignike historia este o operd ce aparfine secolului al V-lea. Lista succesiunilor directorilor
scolii se pastreazll in manuscrisul Bodl. Baroce. 142, fol. 126 5i este reprodusd in PG XXXIX, 229. Vez
de asemenea G. Bardy, ,Pour Ihistoire de 1'ecole d’ Alexandrie,,, in Fivre et Penser, p. 81, n. 2.

' Lista lui Filip precizeazi ci: , Athenagora a fost cel dintdi conducitor al gcolii din Alexandria...
ucenicul siu a fost Clement, autorul Stromatelor, iar wcenicul lui Clement a fost Panten, Atenian §i el,
era filosof pitagoreu. Al patrulea conducitor al geolii cregtine a fost Origen. Dupd Origen a urmat
Heracla. Dupd acesta Dionisic. Dupd el Pierius. Dupd Pierius Theognost. Dupd el, Serapion. Dupi el,
Petru cel Mare, care a devenit episcop §i mantir. Dupd Petru, Macarie pe care concetijenii il numeau
oriseanul. Dupd el Didim.,, Dupd Didim a urmat Rhodon care a transferat ycoala la Sidon i, in fine,
Filip insusi. Pentru un comentariu asupra acestei liste vezi Bardy (1942).
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Panten este primul mentionat de Eusebiu in cronologia scolii catehetice din
Alexandria. Spre deosebire de Clement pentru a cirui schitd biografica Eusebiu se
bazeaza pe cteva pasaje autobiografice din Stromate, Panten e infifisat ca o figurd
legendard a comunitatii alexandrine, ceea ce face mai grea definirea sa din punct de
vedere istoric. Ezitarile lui Eusebiu cu privire la viata lui Panten trideazi lipsa
documentatiei asupra subiectului.

Care sunt sursele lui Eusebiu pentru relatarea din 1.B. 5, 10*? Eusebiu stie ca
Panten era mentionat impreuni cu Clement intr-o scrisoare adresata lui Origen de
citre Alexandru din Ierusalim®. Dupa cum atesta scrisoarca, Alexandru il cunoaste
personal pe Clement. El ii numeste pe Panten i pe Clement , périnti* (ratepec) si
foloseste la adresa lor calificative ca paxkapiog sau xuproc. Ei sunt mai departe
asociafi de catre Alexandru lui Origen atunci cind spune ¢i ,,prin ei a ajuns si-l
cunoascd” pe acesta®. Mérturia lui Alexandru -este prefioasd pentru juxtapunerea
celor trei nume, ale lui Panten, Clement 5i Origen si pentru foarte sugestiva consecutie
a mentiondrii lor. Aceastd consecutie pare si fie dictatd de o cronologie pe care
Alexandru o are in minte, cronologie care se regiseste, in mare, in istoria lui Eusebiu.

Altloc in care Eusebiu il mentioneazi explicit pe Panten este cartea a sasea din [.B.
unde se citeazd o scrisoare a lui Origen citre Alexandru din lerusalim, epistola scrisi
probabil in Grecia in anul 233", Ca dovada impotriva acuzatiilor de a-i fi frecventat pe
filosofi lansate de Demetrios, episcopul Alexandriei, Origen invocd doud exemple de
clerici vestifi care au facut la fel in trecut. Cele doud exemple sunt Panten, o autoritate
incontestabild in Biserica alexandrin, si Heracla, conducitorul scolii catehetice de la
data la care a fost scrisd epistola. Scrisoarea lui Origen confirmd cronologia lui
Alexandru si a lui Eusebiu prin aceea ci el lasd si se infeleagi faptul ¢ nu l-ar fi putut
cunocaste personal pe Panten, in vreme ce pe Clement l-ar fi putut intilni doar in timpul
ciit acesta mai preda incd in Alexandria, adici inainte de martiriul lui Leonidas.

Din cele spuse mai sus putem deduce ci relatarea lui Eusebiu despre viata lui
Panten $i inceputurile gcolii catehetice, din LB. 5, 10, se bazeazi, probabil, in mare
parte, pe informaiile din scrisorile lui Alexandru §i Origen. E de asemenea posibil
ca Eusebiu si fi folosit aceste scrisori numai pentru a verifica validitatea altor surse
necunoscute noud, poate chiar pentru a-si confirma datele furnizate de o traditie
orali legati de gcoald®.

Ceea ce stim cu certitudine despre Panten este cd el il precede pe Clement,
cronologic vorbind, in activitatea didactici, $i ci a existat un fel de succesiune de la
Panten la Clement. In ceea ce priveste natura acestei prime succesiuni, scrisoarea
lui Alexandru este evaziva, iar Eusebiu in /B, pistreazi aceasta atitudine prudenti.

Eusebiu stic din Apologia lui Pamfil pentru Origen® ci informatia despre
succesiunea profesor-elev in gcoala cateheticd de la Panten la Clement si apoi la

* Pentru o analizi a £ 8. 5, 10 vezi ENautin, Pantene,, in Tome commemoratif du Millenaire de la
Bibliotheque Patriarcale d 'Alexandrie, Alexandrie, 1953, pp. 145-152,

* Vezi P. Nautin, Lettre et ecrivains chretiens des Ile er [ife siécles, Paris, Les Editions du Cerf,
1961, pp. 121-134 51 P. Nautin, Origen. Sz vie et son oeuvre, Beauchesne, Paris 1977, pp. 60-72.

SLB. 6, 14,

‘LB 6, 19.

*[n 1A 5, 10 Eusebiu marcheazi informatiile din surse orale cu ,.se spune...

* Wezi Nautin (1977) 102 unde este reprodusd informatia din apologia lui Pamfil citatd in Photius,
Bibliotheke, 118,
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Origen provine dintr-o tradijie orald. De vreme ce sursa principald a cronologien
scolii se bazeazi pe traditii orale, Eusebiu decide si pdstreze tacerca asupra
caracterului succesiunii iar in cele citeva pasaje in care el se hotragte, totugi, si
rupi aceasti ticere, vine cu o idee anacronicd despre ceea ce trebuie sd insemne o
scoald, ideea dedusa din realitifile vremii sale. Atat ezitarile cit si reprezentarile
sale anacronice sunt de naturd si ne facd a fi prudenti in definirea conexiunilor
dintre Panten, Clement si Origen in termenii unei succesiuni magisteriale si, chiar
mai mult, in afirmarea existenfei unei institufii catehetice unice in tot acest timp.

Cu toate acestea prudenta recomandati de conditia surselor ce privesc inceputurile
activititii catehetice din Alexandria a devenit, in opinia multor exegeti moderni,
ocazia unei respingeri fatise a ideii de succesiune in activitatea scolard de pand la
Origen". Acest punct de vedere ni se pare extrem si pe alocuri chiar injust. Pare
intr-adevir foarte riscant si atribuim ezitdrile si erorile de interpretare ale lui Eusebiu
unei intentii de rescriere a istoriei scolii in scopuri eclesiastice. Cu alte cuvinte,
prudenta in acceptarea tradiiei institutionale nu implicd negarea traditiei doctrinare
prezenti in diferite scoli particulare existente in acelasi timp, scoli care fard indoiala
intretineau un anumit tip de legdtura intre ele, desi poate nu tocmai cea pe care o
avea in vedere Eusebiu in istoria sa.

In opinia noastrd, o abordare mai echilibratd a etapelor timpurii ale activitaii
catehetice numite de Eusebiu ,scoala cateheticd din Alexandria™ trebuie sa constea
“ntr-o imbinare a analizei istorice a succesiunii conducitorilor scolii cu analiza
programelor folosite de acestia, analizi documentatd pe baza operelor pastrate de la
ei. In acest prim capitol vom aborda problema numai la nivel istoric, lasind analiza
doctrinari pentru cel de-al doilea capitol, ce va avea ca subiect programa mistagogic
a lui Origen.

Imaginea neclard pe care o avem despre legitura dintre scolile alexandrine
timpurii, despre tradifia profesorald §i cateheza crestind in timpul lui Panten i
Clement, se limureste o datd cu aparitia lui Origen i apoi cu evolutia post-origeniani
a scolii. In intervalul de timp dintre Origen si Dionisie din Alexandria stim cu
certitudine ca scoala a functionat ca o institufie controlatd de citre episcop $i cd
succesiunea insemna, printre altele, respectarea unei programe mai mult sau mai
putin prestabilite.

Daci fiind conceptia lui Eusebiu despre menirea demersului istoric, orice analizd
cronologici va trebui sa se bazeze pe cadrul prestabilit al unei succesiuni de persoane
la conducerea scolii. Cu toate acestea imi voi lua libertatea de a grupa aceste persoane
in trei categorii, potrivit informatiei despre statutul institutional al scolii (de la Panten
la Origen: preinstitutional; Origen: nasterea institutiei; de la Heracla la Dionisie: etapa
institutionali) la care se va adauga o a patra categorie, tratatd separat datoritd schimbirii
survenite in calitatea surselor (de la Dionisie la Didim succesiunea e documentati de
aluzii fugare ale lui Eusebiu §i de dubioasa lista a lui Filip din Sidon).

* Aceastd pozifie reprezintd radicalizarea concluziilor lui Bardy din articolele sale din 1937 §i
1942, In aceastd directic vor merge Manfred Hornschuh, ,.Das Leben des Origenes und die Entstchung
der Alexandrinischen Schule,., in Zeitschrift fuer die Kirchengeschichee, T1, 1960, pp. 1-25 51 193=

214 si Patricia Cox, Bingraphy in Late Antiquity. A quest for the holy man, University of California
Press, 1983,
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b)) Panten

Informatiile despre Panten provin de la Clement din Alexandria, Eclogae
propheticae 56, 2-3; Hypotyposeis apud Eusebiu, L8. 5, 11, 12; Stromateis 1, 11, 1-
2; Eusebiu de Cezareea, L.B. 5, 10; 6, 15; 6, 19 5i Pamfil, Apologia lui Origen apud
Fotie, Biblioteca, 118. Dintre toate aceste surse numai /.B. 5. 10 se concentreazi cu
precidere asupra lui Panten, citd vreme celelalte sunt mentiuni accidentale corelate,
cel mai adesea, cu alte figuri eclesiastice. Schita biografiei lui Panten din opera lui
Eusebiu este urmitoarea:

»Dupd ce Antonin stipanise imperiul vreme de noudsprezece ani, puterea o preia
Comodus. In primul lui an de domnie peste bisericile Alexandriei a fost asezat Iulian
dupad o pastorire de 12 ani a lui Agripin.

Scoala credinciosilor din Alexandria o conducea pe atunci un barbat foarte vestit
pentru erudifia sa. Numele lui era Panten. Dupd un vechi obicei exista la ei un
wdidascaleion” al stiinfelor sacre, care s-a pastrat pind in vremea noastri i stim ca
¢l e condus de cei mai capabili barbati in filosofie si teologie. Se istoriseste cd cel de
care vorbim era pe vremea aceea printre cei mai striluciti cici iegise din scoala
filosofici zisd a stoicilor.

Se spune cd dovedea atdt rivna si inclinari atit de indriznete fad de cuvantul
sfant incit pentru vestirea Evangheliei lui Hristos a fost privit ca un apostol al
popoarelor din Résdrit, ajungind aceasti lucrare chiar pina in India. Ciici in vremea
aceea existau incd multi vestitori ai Evangheliei Domnului, care in rivna lor
dumnezeiasca de a imita pe apostoli se straduiau si contribuie la cresterea §i zidirea
cuvintului dumnezeiesc.

Se pare cd i Panten a fost dintre acestia si de aceea se si spune ci a mers pénd in
India, iar acolo se zice ci i-a luat-o inainte Evanghelia dupa Matei, pe care a aflat-o
la nigte localnici care cunogteau invégitura crestini; la oamenii de acolo propoviduise
Bartolomeu, unul dintre apostoli, lisindu-le Evanghelia dupd Matei in limba ebraici
pastrata pand in timpul de care vorbim. Pe temeiul numeroaselor sale ispravi Panten
ajunse conducdtorul gcolii din Alexandria, explicind oral si in scris comoarile
invifdturii dumnezeiesti"

Datarea activitdfii lui Panten potrivit insemnarii cronologice din .B. 5, 9 este
problematicd, stiut fiind obiceiul lui Eusebiu de a rotunji datele pentru a integra
evenimentele intr-o succesiune clard precum cea a impratilor si episcopilor. Cu
toate acestea informatia din I.8. 5, 9-10 nu marcheazi inceputul activitatii didactice
a lui Panten, ci recunoagte numai ci in data de 17 martie 180, educatia catehetica in
Alexandria era condusi de acesta. .

In aceastd scurt3 insemnare cronologici existd puncte ce necesitd limuriri. in
primul rind folosirea de citre Eusebiu a imperfectului (nyeito) dovedeste ca el
intenfiona si arate ci Panten conducea deja cateheza atunci cind a murit Antonin,
ceea ce presupune ci debutul siu in invifimant trebuie ciutat inainte de 180, Daci
avem incredere in prezentarea ficutd de Eusebiu ingiruirii citorva evenimente din
viata lui Panten, trebuie si presupunem ci debutul lui Panten ca propoviaduitor al

" Toate citatele din /.B. a lui Eusebiu prezente in acest studiu au fost extrase din Eusebiu de Cezareea,
Scrieri I Istoria Bisericeascd, Martirii din Palestina, traducere, studiu, note si comenitarii de pr. prof,
dr. T. Bodogae, Bucuresti, Editura Instinutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1987,
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evangheliei este mult anterior anului 180, de vreme ce ni se spune ci activitatea sa
catehetici a inceput ulterior intoarcerii sale din India.

Sfarsitul carierei lui Panten trebuie sd se fi produs nu mai tirziu de copilaria lui
Origen, decarece acesta nu se referd la inaintasul sdu ca la cineva pe care l-ar fi
putut intilni sau cunoaste'?,

Trebuie remarcat, de asemenea, ci Eusebiu in [.B. 5, 10 foloseste doi termeni
pentru a defini activitatea catehetica sub conducerea lui Panten. Primul, Siatpifn,
se referd la activitatea de instruire a credinciosilor (o1 motol). Numele de
difaoxkaieiov apare imediat dupd primul, insi este de acum evident ci Eusebiu are
in vedere institutia care, dupd cum spune el insusi, a durat ,,pand in zilele noastre®.
Aceasta ezitare terminologici ar putea oglindi atitudinea lui Eusebiu fatd de sursele
sale. Intr-adevir, opinia sa asupra rolului lui Panten in scoali se bazeaza probabil pe
trei tipuri de surse: una este imaginea scolii reconstruitd dupd modelul institutiei din
vremea sa; alta este o aluzie a lui Clement despre Panten, profesorul siu, aluzie
care, coroboratl cu aspectul contemporan al succesiunii in cadrul unei institutii unice,
il putea conduce citre ideea cil succesiunea Panten — Clement era de acelagi tip ca §i
cea din scoala din timpurile lui; o a treia sursi poate fi tradifia internd, nescrisd, a
scolil insesi. '

Cu privire la prima categorie de surse mentionate mai sus, sublinierea de citre
Eusebiu a continuititii activitafii catehetice din ,,5coala” este evidenti. Totusi acesta
nu este un motiv pentru care ideea succesiunii ar trebui respinsd ca fiind anacronica.
Eusebiu gindeste, intr-adevir, scoala ca pe o institufie eclesiastici existentd deja in
vremea lui Panten. Acesta ipotezi, date fiind bazele ei conjecturale, este discutabili,
dar s-ar putea ca ea si nu fie singura idee care configureazi conceptia lui Eusebiu
despre continuitatea scolii. Existd cel putin incd o alta care constd in pistrarea unei
programe catchetice menite si asigure continuitatea curiculari a ,scolii*. in 1.B. 5,
10 este mentionat de doud ori faptul ca didaskaleion-ul se ocupa cu exegeza . cartilor
sfinte™ (Scripturile) si de asemenea ci cei responsabili cu activitatea catehetici
excelau in doud privinte: ev Aoym ko T nept ta Bela onowdn. Aceste doud aspecte
privesc orientarea curiculard care nu este numai cea a lui Panten ci §i a tuturor celor
implicati in activitatea de instruire pind in timpul lui Eusebiu. :

A doua sursi a informatiei folosite de Fusebiu in conturarea ideii despre scoald
din timpul lui Panten, sprijind mai mult incd ipoteza noastrd despre continuitatea
programei. Informatia cii Panten a fost filosof provine din Stromatele Iui Clement
coroborate cu Scrisoarea citre Alexandru din Ierusalim a lui Origen, prin urmare
probabilitatea ca ea sa aiba un temei istoric este foarte mare. Panten trebuie sa fi fost
un om foarte instruit in filosofie, aceasta confirménd ipoteza lui Eusebiu cel putin
sub un aspect: cel al aseméandrilor programelor primilor conducitori ai gcolii. Dupd
Eusebiu Panten nu putea si fie altfel decit ceilalti profesori (Clement, Origen,
Heracla, Dionisie) de vreme ce tofi trebuiau, pentru a fi alesi, sd intruneasca un set
fix de criterti. Dar dacd a doua categorie de surse (aluzia lui Clement la Panten) o
verificd pe prima (imaginea reconstruitd a lui Eusebiu despre institutie) si nu invers,
atunci creste probabilitatea ca relatarea lui Eusebiu bazati pe ideea unei continuitagi
de programa s fie justi. Avem, cu alte cuvinte, doud documente demne de incredere

LB 619
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care sustin ipotezele lui Eusebiu in ceea ce priveste inclinatia lui Panten citre filosofie,
ceea ce inseamnd il nu trebuie s considerdm, cel putin sub acest aspect, ideea unei
continuititi catehetice ca o falsificare a realititii i1storice.

Ce putem spune insi despre cea de-a doua parte a programei lui Panten mentionat
in /8. 5, 10 si anume: n nepr 1o e omowdn? In LB, 5, 10 avem o descriere a
activititii lui Panten ca propoviduitor al Evangheliei in Rasirit. Succesiunea
evenimentelor din aceastd descriere este urmétoarea: a) Panten dovedeste o ,,rivnd
deosebitd pentru cuvéntul sfint” ceea ce determind b) autorizarea de ,.a predica
Evanghelia lui Hristos popoarelor din Rasarit” si astfel c) Panten cilatoreste tocmai
pind in India. Acolo giseste o versiune ebraica a Evangheliei dupa Matei care a fost
lisata de apostolul Bartolomeu. In sfirsit ¢) el ajunge directorul gcolii catehetice din
Alexandria. Detaliile de mai sus nu se gisesc in nici o altd sursi in afara de L8, 5, 10
a lui Eusebiu si pot fi atribuite unei traditii orale. Prin aceste surse orale ¢l verifica
propriile sale conjecturi referitoare la componenta cregtind a programei lui Panten.

Potrivit lui Eusebiu existd o etapd in viata lmi Panten inainte de debutul ca
evanghelizator, in care el dovedeste un viu entuziasm fati de Seripturd. Daci e 53
situdm in timp formarea filosoficd a lui Panten, probabil trebuie si ne referim la
aceastil etapd timpurie, de vreme ce stim ¢d atunci cand Panten s-a intors din India el
era deja recunoscut pentru abilitatea sa filosofici. Cu toate acestea Eusebiu nu
sugereaza niciodatd ¢ inceputurile lui Panten au fost pur filosofice §i s-ar putea
presupune cil intentia sa a fost mai degrabd aceea de a infitiga legendarul persona)
ca pe cineva care foloseste filosofia in scopul obtinerii unei mai bune intelegeri a
Scripturii. Este aceastd sesizare o deformare eusebiani a realitatii istorice? Foarte
greu de spus. Sursele sale orale n-au fost probabil foarte exacte de vreme ce nimeni
nu pare a sti prea mult, la acea vreme, despre inceputurile Bisericii din Alexandria.
Cu toate acestea, o altid mirturie ar putea fi folosita in sprijinul tezei lui Eusebiu.

Origen se referd in scrisoarca sa citre Alexandru la Panten ca la un predecesor in
practica filosofirii in scopuri eclesiale. Dupi cum stim, aceastd scrisoare a lui Origen
se dorea o apologia de vita sua ca rispuns la acuzatiile lui Demetrios de elemizare a
credintei; drept urmare Origen trebuie si fi fost foarte atent la alegerea persoanelor
pe care le mentioneaza ca fiind inaintagii sdi ortodocsi. Unul dintre acestia este
Panten, o persoand cu un prestigiu indiscutabil in Biserica Alexandriei, iar celilalt
este Heracla, un discipol al lui Origen devenit intre timp capul scolii catehetice g
fiind probabil deja vizat pentru a deveni episcop. O omisiune remarcabila din lista
lui Origen este Clement care era suspectat de citre acelasgi Demetrios de elenizarea
credintei i care nu putea asadar constitui o persona grata in cercurile episcopale'”.
Este evident, deci, cd efectul apologetic al scrisorii lui Origen ar fi fost nul daca
finalitatea crestind a interesului filosofic aritat de persoanele mentionate in scrisoare
n-ar fi fost evidentd pentru ambele pérti implicate in disputi. Aceasta ne poate conduce
la concluzia ci utilizarea crestind a filosofiei de ciitre Panten a fost privita ca fapt
istoric de ciitre Biserica din Alexandria din timpul lui Origen §i nu ar exista motive
pentru a contesta cii aceastd opinie se bazeaza si ea pe fapte istorice. In consecin(d
informatia orald a lui Eusebiu este doveditd de mérturia lui Origen si este foarte
probabil sa fie adeviratd. Daci lucrurile stau astfel, atunci am putea avea in 8. 5, 10

¥ Wezi Nautin (1961}, pp. 134-138.
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o primé mirturic despre traditia alexandrind a folosirii filosofiei in scop cregtin, iar
Panten poate fi printre primii in aplicarea acestei strategii curiculare. Ce poate insemna
insa ,,in scop crestin®? Raspunsul vine din punctele b) si ¢) de mai sus.

Referindu-ne la faptele de la punctul b), suntem confruntati cu o mare dificultate
si anume calificarea numirii lui Panten ca predicator al Evangheliei. Pe de o parte se
spune ci Panten este numit predicator ca o consecinga a aptitudinilor sale de invitat
intr-ale Bibliei, pe de alta el este parte a succesiunii de evanghelizatori care incepe
cu apostolul Bartolomeu. Nu stim de citre cine a fost numit Panten, §i ne putem
intreba chiar daci a fost vorba de vreo numire. Insd nu este cu totul imposibil ca
activitatea sa misionard sa se fi dezvoltat datoritd implicdrii sale directe in raspandirea
Scripturii, de vreme ce misionarismul in acea perioada era in mod limpede corelat
cu aptitudinile apologetice si polemice. Astfel un prim raspuns la intrebarea noastra
despre infelesul finalitiii crestine, poate consta in aptitudinile apologetice dezvoltate
de o instruire filosofica si de o abordare spirituald a textului Bibliei.

Al doilea rispuns provine dintr-o analizi atentd a tonului nostalgic al lw Eusebiu
cand ii mentioneaza pe evanghelistii de odinioard. In viziunea lui Eusebiu, Panten
face parte dintr-o pleiadd de evanghelizatori care se trag direct din apostoli si din cei
din anturajul lor. Cit de temeinici este aceastd aserfiune nostalgica a istoricului
Bisericii? Este evident ci atit Eusebiu cét si Pamfil cunosc o seami de relatdri orale
care-l leagi pe Panten de tradifia evanghelistilor ce-si revendicd succesiunea
apostolicd, dar ne este imposibil si ne pronunidm asupra acestor sursc. Cu toate
acestea este demn de refinut ¢i un centru de autoritate incontestabild in Biserica din
Alexandria, 5i anume cel ce reprezenta magisterium-ul, si-a revendicat traditia
apostolicd exact in acelagi timp in care este atestatd ascensiunea centralistilor episcopi
alexandrini. Ne vom lovi de aceastd distinctie intre autorititile magisteriald si
episcopald care ia forma unui conflict deschis, mai tarziu, in vremea lui Origen.
Este suficient deocamdati s spunem ci finalitatea crestind a interesului filosofic al
lui Panten a fost misionarismul apologetic, exegetic §i profesoral §i ¢d toate aceste
aptitudini luate impreund erau capabile sé formeze o tradific a profesorului carismatic.
in aceeasi traditie se vor inscrie mai tirziu adevaratul gnostic al lui Clement §i omul
spiritual origenian.

Povestea despre versiunea ebraicd a Evangheliei dupd Matei este importanti nu
numai din pricina realatarii interesante dar din picate neverificabila despre existenta
unui asemenea text. Pentru noi este semnificativ mai ales faptul ca sursele lui Eusebiu
si Pamfil ii atribuie lui Panten o preocupare exegetica (confirmati de Clement),
imbinati cu activitatea de cautare a manuscriselor scripturale. Vizeaza Panten acelagi
scop ca si Origen mai tirziu? Intenfioneaz3 el si adune laolalti o Biblie alexandrind?
Putem vedea in denumirea datd de Clement lui Panten de ,,albin siciliand", un indiciu
nu atit pentru eclectismul filosofic cit pentru ciutarea manuscriselor scripturale?
Ne e imposibil sa rispundem cu precizie acestor intrebiri.

La punctul e) il regisim pe Panten in Alexandria ca responsabil de scoala
catehetic. Care ar putea fi rolul siu aici? Eusebiu il prezintd ca Coonu govit S
guyypaupaToy Tous Tov Berwy Soyparov DEcumroug LTOUVEN onilopevoa. Fraza
a fost interpretatd de obicei ca semnificind activitatea unui profesor, dar aceastd
interpretare nu ni se pare chiar atit de evidentd. Termenul vropveparniCe poate indica
de asemenea lucrarea unui comentator. De fapt comentarea textelor Scripturii ar fi
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putut reprezenta o caracteristicd a activititii didactice a lui Panten. De semenea a
fost luat ca de la sine infeles faptul ci Eusebiu atribuie lui Panten in fragnentul citat
unele scrieri, dar termenii folositi mai sus: {won govn §i Sia suyypoppaToY pot fi
interpretati si altminteri. Ceea ce pare Eusebiu si spuni este cd aceste comentarii
erau performante in mod oral dar prin intermediul analizei unor mérturii srise (daci
ludm folosirea lui 31 ca instrumentald). Daci aceastd interpretare este :orectd, am
putea avea aici o dovadi a invatiturii lui Panten sub forma de comentirii orale la
textele scripturale. Acest punct de vedere s-ar potrivi mai bine cu lipsa totald de
mérturii in sprijinul existentei unor scrieri ale lui Panten',

Potrivit punctelor a)-¢), Panten apare ca un exeget Scriptural folosiad filosofia
in scopuri apologetice §i misionare, b persoani charismatici, bine cunsscut evan-
ghelizator si magistru. Temeinicia acestui portret este stabiliti de rapsrtul dintre
~ cele trei categorii de surse mentionate §i, aga cum tocmai am observat, Eusebiu se
bizuie pe cea de-a doua categorie, una demni de incredere, pe baza cirsia verifici
informatia din celelalte doui.

Daci tabloul de mai sus este corect, atunci este posibil ca auditoriul lvi Panten si
nu fi fost format numai din catehumeni, ci si din oameni favorabili crestinismului.
Planul lui, programa si tipul de carismi sunt recunoscute in discipolul siu Clement
$i, in chip deloc surprinzitor, in Origen. Asadar, daci refinem din ideea susebiani a
unei succesiuni neintrerupte numai aspectul referitor la programa, lisandu-1 deoparte
pe cel institutional, am putea obfine o apreciere legitimi a continuititii spirituale in
cadrul activitdfii catehetice alexandrine, o continuitate pe care o vom putea numi,
de acum incolo, scoald, fird si mai recurgem la semnele citdrii.

&) Clement

Ceea ce se stie despre Clement sunt informatii provenite in principal din propria
sa operd, in special din Siromate I, XXI, 144, 5, unde se vorbeste despre formarea sa
spirituald in preajma catorva mari dascili. Pregitirea lui Clement incepe in Grecia
§i se incheie in Egipt sub cilduzirea lui Panten. Este greu de spus dacd, intr-adevir,
Clement i-a urmat lui Panten in cadrul aceleiasi scoli, si in ce moment al carierei lui
Panten s-a intimplat acest lucru, dar putem lua de bune cuvintele sale ci invifitura
spirituald a lui Panten 1-a format in mod decisiv's.

Clement apare menfionat ca prezbiter intr-o scrisoare a lui Alexandru din Ierusalim
adresata Bisericii din Antiohia". El este cel ce trebuia si duci scrisoarea episcopului
comunitdtii antiohiene §i, aga cum arati Nautin, existi argumente serioase pentru a
crede cd, la vremea aceea, Clement parisise deja Alexandria. Motivul pentru care
Nautin susfine aceasta este ci Alexandru in scrisoarea sa ctre antiohieni foloseste
un ton apologetic in privinfa lui Clement, vorbind despre el ca despre cineva a ciirui
reputafie trebuie apiratd in fata unor acuzatii pe care insi le trece sub ticere.

" Clement nu are stire de vreo scriere a lui Panten. leronim este primul care menfioneazd astfel de
scrieri dar marturia sa se bazeazii pe interpretarea gresitd a unui pasaj din L.B. 5, 10, Pentru detalii vezi
Mautin (1953), pp. 148-149.

" Vezi Nautin (1953), pp. 146-147 5i Annewics van den Hoek, wOrigen and the Intellectual Heritage
of Alexandria: Continuity or Disjunction?,., in Origeniana Quinta, Leuven University Press, 1992.

IR 6,9
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Mecesitate: acestui ton apologetic nu poate fi alta decit faptul ¢ autorul alexandrin
se afld in onflict deschis cu episcopul Demetrios si, tocmai de aceea, indeplinea
sarcini eclsiale pe langd un alt episcop, anume Alexandru din lerusalim. Aceastd
scrisoare pate fi datatd oricind dupa data sfintirii lui Alexandru ca episcop, deci
dupd 211. Hu stim daci intre 202, cind Clement se pare ¢i a parisit Alexandria din
pricina perecutiilor §i 211, el va fi fost in Ierusalim, dar stim cu certitudine, dintr-o
scrisoare alui Alexandru cétre Origen, datand din 233, ci la acea datd Clement nu
mai era in riatd'".

Din list: maestrilor lui Clement se poate deduce ¢a acesta a ciilitorit in ciutarea
adeviratei moze prin cele mai importante locuri ale lumii elenistice i ¢d a sfirsit
prin a se st:bili in Alexandria intr-un mod nu foarte deosebit de cel in care profesorul
siu Panteno facuse la vremea sa.

Motivel: pentru care Clement va périsi din nou Alexandria nu ne sunt foarte clare.
Fuga de periecutie poate fi unul dintre ele, dar asa cum arita Nautin, este foarte probabil
i un conflct cu episcopul centralist si autoritar Demetrios in legiturd cu chestiunea
folosirii filesofiei in scopuri cregtine sa fi contribuit decisiv la autoexilul siu.

Existd ¢ influentd de netdgiduit a lui Panten asupra lucrdrilor lui Clement si
accastd infuenfd constd in principal in exegeza sa biblici. Fragmentele in care
Clement se referd explicit sau implicit la interpretarea spirituali a unor pasaje
scripturale sunt un sprijin in favoarea faptului ¢ Panten a fost in principal un exeget
biblic deprins cu metoda spiritual-filosofica a alegoriei.

Origen § trecerea la etapa institutionald in dezvoltarea scolii catehetice

Principala sursi de documentare a influentei lui Origen este relatarea lui Eusebiu
din cartea asasea a /.B."®. Datoritd remarcabilei cari a lui Nautin, Origen, sa vie et
son oewvre, avem un sudiu aminuntit despre sursele folosite de Eusebiu in scrierea
biografiei lui Origen, surse care constau in principal in scrisorile acestuia (cdtre
Grigorie, citre prietenii sdi din Alexandria, citre papa Fabian al Romei, citre
impdratul Filip, citre episcopul Firmilian al Capadociei, citre Gobar, citre Iuliu
africanul si citre Alexandru din lerusalim), din relatdri orale si dintr-o importanti
maérturie a lui Porfir. O importanti sursi este i Apologia pentru Origen a lui Pamfil.
Pamfil, un discipol al lui Pierius i un echilibrat admirator al lui Origen, este bine
informat despre relatirile orale referitoare la inaintasul profesorului sfu si are acces
la scrisorile lui Origen pe care le citeaza intens. Date fiind accesul lui Eusebiu si al
lui Pamfil la aceleasi surse, prietenia lor precum si colaborarea lor la scrierea
Apologiei (ne intrebdm dacd numai pentru ultima carte din lucrare), este dificil de
spus cand anume Eusebiu invoci sursele via Pamfil si cind nu. In absenta unei mai
bune documentiiri despre 4pologia lui Pamfil, va fi suficient sd refinem ca ambii

" Data inainte de care a murit Clement este stabilitd de Zahn si Nawtin dupd serisoarea lui Alexandru
clitre Origen, Catd vreme Zahn dateazd scrisoarea in 216, Mautin o plaseazi in 233, Personal consider
interpretarea lui Mautin mai convingitoare. Vezi Mautin (1961), pp. 126-134 si 138,

" Sursele principale care documenteazi viaga lui Origen, in afara propriilor scrier, sunt LB, a lui
Eusebiu, Apologia lui Pamfil pastratd parfial intr-o traducere a lui Rufin $i citatd in capitolul 11% al
Bibliotecii lui Fotie,

2-AB. 13
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autori igi cunosc bine sursele si cd améndoi tind si le interpreteze in scopuri
apologetice'.

In studiile despre viata lui Origen putem distinge doud tipuri de aprecieri ale
surselor mentionate. Prima considerd relatarea lui Eusebiu drept un document in
general demn de incredere, mai ales in acele pirti ce se bazeaza pe scrisorile lui
Origen si pe relatarea lui Porfir, dar mai pufin credibil in pirtile bazate pe relatirile
orale. Savanti precum Daniélou si Cadiou inclind sa considere pozitia lui Eusebiu

. asa cum el insugi o defineste, in timp ce Nautin este cntic fatd de informatia din
' cartea a gasea a [.B. fard a respinge totusi principalele relatiri ale lui Eusebiu. Al

doilea tip de atitudine contesti radical valoarea istorica a relatiinii eusebiene. Supozifia
savantilor din aceasti categorie este aceea cd opera de istoric a lui Eusebiu §i, in
special, biografia lui Origen, sunt lucriri apologetice mai pufin interesate de
prezentarea faptelor ca atare, dar urmdrind 53 portretizeze teologul alexandrin drept
un veritabil theios aner. Recuperarea adevirului istoric din relatarea apologetica ar
necesita de aceea o hermeneutici in stare s ia in considerare imaginarul epocii lui
Eusebiu si presupozitiile sale personale. O sintezd a acestul mod de abordare poate
fi giisit in cartea Patriciei Cox, Biografia in antichitatea tdrzie. In cdutarea omului
indumnezeit care se bazeazi, in mare parte, pe studii ale unor exegeti anteriori precum
Manfred Homschuh si Robert M. Grant.

in cele ce urmeazi voi aduce in discutie unele din evenimentele vietii lui Origen
(in special cele legate de scoala cateheticd) asa cum le prezintd Eusebiu in cartea a
sasea a [.B. Pentru aceasta voi utiliza o periodizare a vietii lui Origen pe trei etape:
etapa scolii de gramaticd, cea a scolii catehetice si cea a scolii de la Cezareea.

a) Inceputurile activitagii profesorale a lui Origen. Scoala de gramatica

Prima mfnm:ape despre activitatea profesorald a lui Origen este data in L.B. 6, 2, 15:

Intrucét in stintele elinesti fusese introdus de insusi tatil siu 31 dupd moartea
acestuia rivna lui pentru invAtiturd a devenit $i mai sporitd, Origen a ajuns cu vremea
sd stipaneasca in mare masurd foarte multe cunostinte de culturd generald, mai ales
dupd incetarea din viafa a tatdlui siu, ceea ce pentru varsta lui era cu totul deosebit.”

inceputul carierei profesorale a lui Origen incheie o etapd in viata sa, etapd ce
fusese deschisd de martiriul tatilui sdu in timpul persecutiilor lui Septimius Sever.
Dupa moartea lui Leonida i confiscarea tuturor bunurilor familiei sale, Origen fusese
luat in ingrijire de o femeie bogatd din Alexandria. Datd fiind situatia precard a
familiei sale si conviefuirea nefericitd cu gnosticul Paul in casa protectoarei sale,
Origen se vede nevoit sd deschida o gcoald de gramaticd pentru a-§i asigura un trai
independent.

Asa cum aratd Nautin si Barnes®™, cronologia persecutiilor lui Septimiu Sever,
stabilitd de Eusebiu nu este exactd. Eusebiu are tendinta de a rotunji datele si astfel
comprimi o intreagd serie de evenimente intr-o pericada scurti de timp. Un bun
exemplu pentru aceasta este relatarea lui Eusebiu privind viaga lui Origen intre

* Despre apologia lui Pamfil vezi Nautin (1977), pp. 99-155.
* Ve Nautin (1977), p. 38 5i T. D. Barnes, , Ongen, Aquilla and Eusebins,,, in Marvand Stidies in
Classical Philology, 74 (1968), pp. 313-316.
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moartea tatilui si numirea sa la conducerea scolii catehetice. Leonides moare ¢indva
in timpul persecutiei din vremea prefectului Laetus (23 mai 200-25 februarie 203),
1ar Origen ajunge la conducerea gcolii in timpul persecutiilor din vremea preﬁ:cmlm
Aquilla (nov. 206-210 sau 21 1). In aceasti perioadi Origen se mutd in casa generoasei
femei, i5i coniinua studiile si, in fine, isi deschide propria scoala de gramatica. Toate
aceste evenimente, aga cum aratd Mautin, au fost comprimate de Eusebiu intr-un
singur an, anul 202,

Activitatez de gramatician a lui Origen trebuie plasati inaintea sfarsitului domniei
lui Severus, cel mai probabil in timpul persecutiei lui Aquilla (206-210). Aceasta
cronologie pare mai veridicd decit cea a lui Eusebiu si este verificatd prin cronologia
prefectilor Alexandriei*'. Se pot ridica, insd, urmitoarele intrebiri despre aceasti
perioadd a vietii lui Origen:

i) Ce loc ocupd doctrina crestind in curiculumul scolii sale de gramatica?

ii) Care este relatia dintre invitamant §i martiriu in relatarea lui Eusebiu despre
viata lui Origen si cit de precisa este aceasta prezentare?

iii) Cum s-a fidcut trecerea de la scoala de gramaticd la scoala cateheticd?

53 ludm pe rand fiecare intrebare.

i) Educai;ia lui Origen a inceput acasi sub indrumarea tatilui siu. Eusebiu ne
spune cd ,in plus faji de programa obisnuitd, Origen s-a dedicat cu entuziasm
studiului Sfintei Scripturi“®. Bazindu-se pe sfarsitul acestui fragment (,,acestea si
altele asemanitoare se istorisesc desprc tineretea lui Origen™), Nautin are dreptate
sl precizeze cfl informatia de mai sus trebuie tratatd cu prudentd®. Totusi acelasi
Nautin refine din aceste istorisiri ¢d ,,ce futur martyre n’avait pas manqué de doner
a son fils une solide instruction religeuse*'?*.

In1B. 6,2, 15 avem o alta informatie, despre pregitirea timpurie a lui Origen, de
data aceasta una bazati pe scrisoarea sa autobiografici. Nu existi nici o mentionare
in acest pasaj a pregitirii crestine a lui Origen, dar acest lucru poate fi cu sigurani
explicat prin caracterul scrisorii din care Eusebiu igi extrigea informatiile. In aceasti
scrisoare Origen incearcd si se apere de acuzatiile de a-i fi frecventat pe filosofi si
tocmai de aceea ¢l urmdrea traiectoria pregdtirii sale in materiile profane péna in
cele mai timpurii faze ale ei, adicd pind la instructia sub Indrumarea tatilui siu. Ca
martir, tatdl su este un bun garant al folosirii subiectelor profane de citre cineva
care vrea si-gi educe fiul in spirit crestin §i acest lucru este exact ceea ce Origen
sugereazi ca ar fi facut Leonides™.

Coroborind informatiile din I.B. 6,2, 15 cu ceadin I.B. 6, 2, & ajungem la concluzia
¢d imaginea lui Origen pregitit de tatil siu atit in probleme profane cit si crestine
este demnd de incredere. Un sprijin ulterior al acestei idei este si scurta mentiune
din 6, 3, 9, in care ni se spune ¢d Origen gi-a vandut biblioteca formata din literatura

' Pentru o prezentare recentd a cronologiei prefectilor Alexandriei in timpul persecuiei severane
vczi3§gri30§sl:uvaln Dal, ,,202 dopo Christo: una persecutione per edine?,., in Salesianum, 48 (1986),
pp. 367-368,

# Vezi Nautin (1977), pp. 33-35.

# Vezi Mautin (1977), p. 35

# Martirii au o autoritate incontestabild in Biserica timpurie, de aceea a fi educat de un martir
constituie un bun argument apologetic,

* Vezi nota 10 51 Nautin (1977), pp. 414-415,
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profand ce confinea: Loymv apyNoi®Y SYYPULHGTE PLAOKILOE EFTOVSUCUEV
Aceasti biblioteca este cel putin in parte mostenita de la tatdl sdu, ceea ce reprezint;
o dovadi a preocupdrii lui Lonides in domeniu.

Este sigur cd educatia profand a lui Origen a inceput acasa si ci Leonides ¢
completa intr-o manierd nu diferiti de cea recomandatd de Pedagogul lui Clemen
cu lecturi scripturale. Ce se poate spune insi despre evolutia crestind a lui Origes
dupi moartea lui Leonides? Tot ceea ce ne lasi si intelegem Eusebiu este cd Orige
a locuit in casa unei doamne bogate impreund cu Paul ,un eretic notoriu®. N
cunoastem exact natura doctrinei acestuia, dar e foarte probabil si fi fost un gnosti
valentinian. Eusebiu, bazindu-se pe scrisoarea lui Origen, accentueaza excesiv faptu
¢l Origen nu avea nimic in comun cu invifitura colocatarului siu, dar accentu
apologetic al retoricii lui Eusebiu face ca argumentatia sa fie prea pufin credibil
Trebuie si ne intrebdm atunci care ar fi putut sa fie efectul acestei conviefuiri asupr:
convingerilor ,,ortodoxe" dobandite de Origen de la tatil siu?

Rispunsul majorititii savantilor la aceastd intrebare inclind spre ipoteza une
mistificari eusebiene a adevarului istoric si favorizeazi, de fapt, concluzia ci ar f
existat o puternicd influent gnosticd in convingerile de tinerefe ale lui Origen™
Aceasti pozitie poate fi, in schimb, suspectati la randul ei de o subtila mistificar
prin neglijarea intentionata a unei serii de date demne de incredere din relatarea lu
Eusebiu. Un argument comun impotriva unei programe cregtine a lui Origen in timpu
activitdfii sale de gramatician este acela ci tipul respectiv de predare ar fi fos
imposibil datoritd unui decret emis de Septimius Severus impotriva oricirui tip d
catehezd crestind. Nu este locul 53 discutim aici bazele acestui tip de argumentare
dar este demn de observat ca savantii care sustin acest punct de vedere uiti sa-
aplice i activitdfii de predare a ,ereticului notoriu® ce locuia in aceeagl casa ci
Origen. Eusebiu mentioneazi ci ,,o0 multime formati din eretici $i din oamenii nogtri
se adund pentru a asculta prelegerile lui Paul, pentru rugiciune in comun $i posibi
gi pentru alte activitati liturgice. Potrivit aceleiasi péreri care sustine posibilitate
desfasurdrii unei activitdfi catehetice de citre Origen in scoala sa de gramatic
relatarea despre invifimaéntul crestin al lui Paul ar trebui s fie i ea neverosimild
ceea ce ar arunca o umbri de indoiald asupra intregii probleme a convietuirii. D
fapt stim cé relatarea lui Eusebiu despre convietuirea celor doi se bazeazi pe aceeas
scrisoare autobiografica a lui Origen si astfel ca Paul este in mod cert o figuri istoricé
Cum putem, insd, reconcilia evidenta acestei popularitdfi cu cea a decretului severan
Urmirind secventele argumentiinii apologetice a lui Eusebiu, observam ci pregitire
profana temeinicd a lui Origen este mentionatd imediat dupa fragmentele ce atest
aversiunea lui Origen fatd de erezia lui Paul, aversiune ce il determini pe Origen s
trdiasci pe cont propriu. Mai tarziu, cind Origen este numit de citre Demetrios i
fruntea scolii catehetice, il vedem pe Origen asaltat de multimile de pagani dar apérs
de fortele de ordine care ,incercuiserd casa in care locuia”. Existd asadar o deosebir
izbitoare intre efectele predirii lui Origen $i cea a lui Paul: despre Paul nu aver

% Vezi Bardy (1942), p. 88, n. 4: Spartian: Fita Severd, 17: «ludaeos fieri sub poen: vetuit; ides
etiam de christianis sanxit.e,, Vezi de asemenea Nautin (1977), p. 417, n, 16,
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informatii ci ur fi fost asaltat de pigani in casa bogatagei”’. Singura concluzie posibila
este atunci aceca ¢d Paul era pentru pdgéni o persoand mult mai comoda, spre
deosebire de Origen, si ci inviititura lui nu conducea in mod explicit (poate chiar
deloc) inspre martiriu®®. Ca fiu de martir crescut §i educat de tatil sdu, Origen ar fi
socotit dificili convietuirea cu cineva favorabil autorititilor i ing&duitor in problema
apostaziei, ceza ce poate explica dorinta tindrului carturar de a se disocia de doctrina
colocatarului siu. Dupd cum stim, atitudinea entuziasti fata de martiriu a fost centrala
in doctrina lui Origen si ea constituie probabil o dovada suficientd a ortodoxiei in
acele circums:ante. Cu toate acestea posibilitatea unei legaturi si altfel decdt polemice
cu Paul nu e total exclusi si Origen va fi profitat, in mod indubitabil, din intilnirea
cu gnosticul.

ii) in L.B. 6, 3 Eusebiu descrie activitatea de profesor a lui Origen in vremea
persecutiei lut Aquilla. Relatarea este urmdtoarea: :

,Cici intrucit tofi fugiserd de frica persecutiei nu mai rimisese in Alexandria
altcineva care si propoviduiasci invatitura cregtind.

Cel dintii dintre ei era, cum ne-o spune el insugi, Plutarh, care dupi ce a vietuit
crestineste, s-a invrednicit de martirajul crestin. Al doilea a fost Heracla, fratele lui
Plutarh, care a dus o pilduitoare viata de filosof si de ascet, ajungand dupd Demetrios
si se invredniceascd de scaunul episcopal al Alexandriei.

Intr-adevir, el venea intr-ajutor nu numai cind se aflau in temnife sau cind erau
anchetati, pana sa ajungd la sentinta din urmd, ci §i dupd pronunarea ei, pina cand
martirii erau condusi la moarte dind dovadi de ce mai mare indrazneald si
expunindu-se astfel la tot felul de primejdii. Cand cduta atit de curajos pe martiri i
cu atita indriizneald i sdruta si-i imbrifisa, s-a intimplat adeseori ci gloatele pigine
care-l inconjurau se infuriau si stiteau gata si- ucidi cu pietre daca n-ar fi simfit de
fiecare datd dreapta protectoare a lui Dumnezeu, care-1 scipa de fiecare data in chip
minunat.

Acelasi har dumnezeiesc §i ceresc 1-a ocrotit de altfel de nenumirate ori (nici nu
putem spune de cdte ori) cand din pricina marii lui rdvne pentru inviitura lui Hristos si
a curajului, s-a expus la tot felul de incerciri. $i atét de crancend era lupta dusd impotriva
Jui de citre cei necredinciosi, inct se stringeau in grup si-i inconjurau cu soldati casa in
care locuia, din pricina multimii celor pe care-i invita adevdrurile credintei.

Si astfel in fiecare zi prigoana impotriva lui s-a intetit atét de mult, incat nicieri
in oras nu mai putea fi addpostit, fiind ciutat din casa in casd $i urmarit peste tot
locul, desigur din pricina multimii celor pe care ii adusese la credina crestind, dar in
primul rind pentru viata lui morali ce didea roadele celei mai curate filosofii.

Sau dupi cum zicea el: «asa si-ti fie cuvintul dupa cum fi-e viata» iar viata sau
purtarea erau pentru el doar o altd fatd a invafaturii lui. Mai ales pe aceasti cale, prin
puterea lui Dumnezeu, a reusit el si determine pe mulfi si-1 urmeze.

Iy toate acestea atitudinea autoritifilor este foarte griitoare in privinta naturii persecufiilor seve-
riene. Figurile intelectuale remarcabile sunt pentru un motiv oarecare, tolerate cu atit mai mult dacl au
un alibi cum e cazul scolii de gramaticd a lui Origen. Desi persoand incomods, lui Origen i se acordd
{cel pugin la inceputul persecutiei lui Aquilla) protectie de citre autoritifile care nu voiau si lase impresia
fiolosirii discrefionare a puterii.

B Aceastd concluzie se potriveste cu informatiile pe care le definem despre doctrina gnosticilor
alexandrini privitoare la martiriu.
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Cind Origen a vizut ¢i numdrul ucenicilor care se stringeau in jurul lui era tos
mai mare, ca unul care fusese incredintat de episcopul Demetrios, conducitorul
Bisericii, numai cu munca de catehizare, Origen si-a dat seama ¢ nu-i potrivit s3
ramand legat numai de invatimantul stiintelor profane, de aceea l-a prisit pe acesta,
socotindu-1 nefolositor §i chiar potrivnic stiintei celei dumnezeiesti.”

Putem imparti relatarea de mai sus in doua: 6, 3, 1-7 se referd la activitatea de
catehezi neoficiald a lui Origen, in timp ce 6, 3, 8-13 il prezintd pe Origen ca pe
singurul catehet oficial din Biserica Alexandriei. Pentru a clarifica legitura dintre
cele doud etape trebuie s3 observim mai atent cronologia lor,

In timpul izbucnirii persecutiei lui Aquilla (206) il gasim pe Origen absorbit de
activitatea de predare in gcoala de gramatici. Ni se spune de asemenea cd tofi catehetii
din Alexandria erau plecafi datoriti persecufiei gi ¢d Origen, singura persoani
disponibild pentru catehezi, a fost abordat de citiva pigani domici si stie mai multe
despre credinta crestind. Asa cum arati Nautin, aceasti informatie provine din
scrisoarea autobiograficd si de aceea e posibil si fie adevirati. Printre elevii lui
Origen care au murit ca martiri in timpul lui Aquilla unii erau doar ucenici, altii
botezafi de curénd (Heraclide, Herais sunt catehumeni, Hero e botezat recent, Plutarh
vine la Origen ca pigdn) ceea ce reprezinti o dovadi ci scoala lui Origen a avut o
importanti orientare catehetici, foarte probabil subterana. Nu existi nici o modalitate
de a identifica data la care Origen a dat aceasti orientare gcolii sale. Putem chiar
presupune ci aceastd orientare crestind a existat chiar de la inceput. Este aproape
limpede, insd, cd inceputul persecutiei lui Aquilla si lipsa catehetilor au radicalizat
programa crestind a lui Origen. Interdependenta dintre apologeticd si cateheticd
trebuie agadar luatd in calcul ca o trisiturd a programei lui Origen in perioada scolii
de gramatici.

Informatia lui Eusebiu ¢ Dngan avea 17 ani cind a devenit directorul scolii este
cu certitudine falsi. Aga cum s-a aritat mai sus, Eusebiu a suprapus persecufia lui
Laetus peste cea a lui Aquilla. Potrivit datirii in functie de prefecti, Origen avea in
jur de 20 de ani in timpul persecutiei lui Aquilla si gindirea sa se dezvoltase deja
foarte mult. Atitudinea sa in acea perioadd era in mod deschis una de sprijin a
martiriului, ceea ce i-a $i atras mnia populajiei pigine care vedea in scoala sa un
pericol.

Exista in descrierea lui Eusebiu o prezentare graduali a masurilor luate de pagani
impotriva lui Origen: ele incep cu proteste spontane in fata casei acestuia §i ajung
pind la fortarea lui de a se refugia, dupd ce devenise indezirabil pentru populatia
pigini a intregului orag. Spe finalul persecutiei lui Aquilla, scoala de gramaticd nu
mai era deloc un alibi iar Origen devenise o persoand idezirabilid nu doar pentru
populatia pagind dar chiar §i pentru autorititi.

n a doua parte a fragmentului ni se spune ci Origen a fost numit de citre
Demetrios ca unic conducitor al scolii catehetice. Bazindu-se pe presupozitia ci
Demetrios nu era in Alexandria in timpul persecutiei, Nautin plaseazi evenimentul
dupd sfirgitul persecutiei, la inceputul domniei lui Caracala. Totusi absenta lui
Demetrios poate si nu fi reprezentat un obstacol in numirea lui Origen, de vreme ce
stim din numeroase alte exemple i un episcop fugar putea si-gi ciliuzeasci Biserica
din exil.
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iii) Din ceea ce s-a spus mai sus ne putem face o idee despre factorii care au
conturat instruirea crestind timpurie a lui Origen. Persecutia si martiriul sunt subiecte
importante care trebuie si fi exercitat o chemare speciald pentru tinirul teolog al
ciirui tati murise ca martir doar cu citiva ani inainte ca fiul siu sa fi devenit dascil.
De asemenea faptul ¢ unii dintre elevii lui Origen au devenit martiri ei ingigi nu
poate fi neglijat i nici acela cd Origen trdia si preda sub ameninfarea multimilor
ostile de pagini. Atmosfera persecutiei cum o prezintd Eusebiu ne oferd o imagine a
fervorii §i radicalititii aparatorilor Bisericii din Alexandria intre care Origen era
probabil o figurd remarcabild. Data fiind lipsa altor cateheti si atmosfera din oras,
actiunile lui Origen si invititura sa trebuie sa fi fost inconjurate de o aurd de exem-
plaritate care nu putea si-i scape lui Demetrios. Numirea fiului unui martir ca prim
catehet al scolii, fiu care devenise, la rindu-i, un reprezentant al Bisericu luptitoare
din Alexandria, este o migcare politica abild din partea lui Demetrios, 0 migcare care
viza 0 mai ugoari reconciliere intre cei care se refugiaserd §i cei care riméseserd in
orag in timpul persecutiei.

Din prezentarea de mai sus Origen apare ca o figurd reprezentativd adunind
intr-o singurd persoand prestigiul curajului in persecutie si 0 exemplaritate magis-
teriali si ascetici. Aceste doud trisatun sunt suficiente pentru a-1 pune in competitie
cu autoritatea episcopului (mai ales in conditiile in care Demetrios périisise Alexandria
in timpul persecutiei). Nautin are probabil dreptate in deducerea faptului cd Demetrios
n-a avut prea mult de ales cind I-a numit pe Origen director al scolii, dar aceasti
miscare politicd are doud aspecte. Numirea eroului zilei ca unic catehet al Bisericii
Alexandriei inseamna de asemenea a-l aduce pe acesta sub autoritatea episcopala
care putea acum dispune de gloria lui in propriul interes.

b) Scoala catehetici sub conducerea lui Origen inainte de impdrfirea programei

Dupi cum s-a vizut, trecerea de la scoala de gramaticd a lui Origen la scoala
cateheticd este greu de definit. Putem vorbi de continuitate atita timp cit aceeagi
persoani cu aceleasi puncte de vedere este cea care a avut responsabilitatea conducerii
ambelor. Cum insi prezentarea ficuti de Eusebiu acestei treceri pare a fi in mod
voit dramatizatd, trebuie oare sd presupunem ci Origen a vrut, intr-adevir, si
stabileascd o distinctie atdt de netd intre cele doud etape ale predirii sale? La o
analizi mai atentd aceasti demarcare pare si {ini mai mult de comportamentul
personal al lui Origen, decdt de programi. Despre el ni se spune cd si-a vindut
biblioteca de autori profani si ¢ ar fi inceput o viati ascetica foarte strictd®. Informatia
care ni-l infitiseazi pe Origen abandonind predarea gramaticii §i vanzindu-si biblio-
teca provine din scrisoarea sa autobiografic i, ca atare, este destul de sigurd, dar
trebuie oare si o interpretim, asa cum Eusebiu pare si o facd, drept o renuntare la
toate ideile si doctrinele profane? Ar fi cu siguranti o greseald, de vreme ce stim cd
Origen a pastrat un viu interes pentru filosofie de-a lungul intregii sale viefi §i cd
filosofia a reprezentat o parte importantd in programa modificatd a scolii sale. Ar fi
mai plauzibil, asadar, s considerdm c ceea ce abandoneazi el sunt cértile i studiile

HIB 63
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de beletristica profand. Daci asa stau lucrurile, convertirea lui Origen a fost mai
mult o focalizare asupra studiilor crestine si asupra disciplinelor profane folositoare
in interpretarea scripturilor, mai degrabd decit o respingere a Atenei in favoarea
[erusalimului.

¢) Scoala catehetica din timpul lui Origen, de la separarea programei pénd la
plecarea definitiva a lui Qrigen din Alexandria (~215-232)

Activitatea lui Origen de dascal in Scoala catehetici din Alexandria este intrerupti
pentru un an, timpul vizitei sale la Roma. Eusebiu plaseazd aceastd vizitd undeva
dupi persecufia lui Aquilla §i moartea papei Zefirin (intre 210-217)", Motivul acestei
vizite, potrivit lui Eusebiu, este dorinta lui Origen ,de a vedea strivechea Biserica
romand”, dar dupd cum crede Nautin ar fi putut exista i alte interese, in special
unele filosofice. Oricare vor fi fost, insi, motivele pentru care Origen a trebuit si
plece la Roma, este limpede ci la intoarcerea in Alexandria el a incercat si introduci
o reformd in scoala catehetici, reforma descrisd de Eusebiu dupid cum urmeazi:

»Cat priveste pe Adamantius (si nu se uite ¢ acest nume il avea si Origen), in
vremile cind Zefirin conducea Biserica Romei, el insusi scria undeva ci pe cind se
afla la Roma a spus: «de multd vreme am dorit 53 vizitez aceasti striveche Biserica
a romanilor». Dupd o scurtd petrecere acolo el s-a intors in Alexandria indeplinind
cu toatd ravna slujba obignuita de catehet. Demetrios, episcopul de atunci, il incuraja
§i Ti facea rugdmini neintrerupte si se faca pe cdt se poate mai sirguincios fratilor.

Cand a vazut ca pentru el e prea mult si se adinceasca atét in studiul teologiei
spre a cerceta §i explica sfintele scripturi, ct si in catchizarea celor care veneau la el
incit nu-1 mai lasau nici si risufle, cici catehizarea nu se intrerupea de dimineata
pand seara, Origen a impér{it mulfimile ficind apel la Heracla, barbat ravnitor in
cele dumnezeiesti, dar care era foarte scolit i familiar si in filosofie, asa ¢ a asezat
pe acest coleg la munca de catehizare, pentru sine pistrindu-si numai instruirea
celor mai avansati.*

La intoarcerea din Roma atitudinea lui Origen fati de programa scolii catehetice
pare ugor diferitd. Potrivit lui Eusebiu el revine cu ravna la lucrul sdu, dar zelul lui
se indreaptd intr-o directie care nu e cea pe care o preconizase episcopul Demetrios,
altminteri acesta nu l-ar fi rugat asa stiruitor ,.s3 continue neabdtut in a le fi cit mai
de folos fratilor. Rugimintea staruitoare a lui Demetrios este, asadar, o formi voalata
de opozitie la planul de divizare a programei in dous cicluri, unul pentru avansati si
altul pentru incepatori. Totugi Origen nu rispunde cererii lui Demetrios. El imparte
studiul intr-o cateheza elementara de care devine responsabil elevul siu Heraclas si
una avansata pe care o pistreazi pentru sine.

Urmind scrisoarea lui Origen citre Alexandru din Ierusalim, Eusebiu menfioneazi
cd acesta ,,a impartit multimea™ elevilor (Siaveipog ta tAndn) in doud categorii:
una a celor avansati i alta a celor incepitori. Noua structurid educationali ridica,
insd, citeva intrebdri: 1) este aceastd impartire o inovatie in comparatie cu programa
tradifionald nediferentiati sau mai degrabd o diviziune ceruti de specializarea
invitaméntului crestin? §i 2) care este legitura dintre primul si al doilea ciclu?

¥ Datarea de citre Nautin a vizitei dupd mijlocul perioadei (prin anul 215) este pur conjecturald dar
nu imposibild,
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in opinia noastri relatarea lui Euscbiu sugereaza varianta unei specializiri mai
degrabi deciit pe cea a unei inovatii radicale. Origen a impartit studentii sub presiunca
afluentei de oameni, vizand ci-i lipseste timpul pentru o cateheza superioard, Trebuie
inteles, deci, ci el obignuia, pind atunci, sa imbine, dupd modelul traditional, cateheza
elementara cu cea superioard si ¢ acum se hotirdse nu si renunte la una dintre ele,
ci si le desparta pe cicluri i s introduc o specializare la nivelul corpului profesoral.

Imprimind acestd orientare scolii, Origen intrd in conflict cu episcopul Demetrios
si se expune acuzatiilor de inovatie i elitism. Dar acestea nu sunt singurele suspiciuni
ce planeazi acum asupra sa. Ca profesor, fiu de martir, membru obstinat al rezistentei
alexandrine din timpul persecutiei si liant al unei biserici dezbinate de persecutii
Origen isi putea usor eclipsa episcopul. Este foarte probabil, agadar, ci profilarea
unei succesiuni magisteriale (Origen — Heraclas) sa fi fost privitd ca o ameninfare
de citre Demetrios §i si-1 fi determinat pe acesta s recurgi la o abila contramasura:
prin crearea unei serii de controverse in jurul numelui hu Origen (pe tema caracterulu
filosofic al argumentirii sale din De resurectione §i De principiis dar si al
autocastririi) el il va forta pe Origen sa pirdseasci Alexandria 5i-1 va numi in locul
siu tocmai pe cel ce era vizat pentru aceastd funcfie de catre Origen insusi, anume
pe Heraclas. Demetrios il va hirotonisi totodatd pe Heraclas ca presbiter si ii va
netezi drumul citre succesiunea episcopald, convertind in acest mod o traditie
magisteriald intr-una pontificali. Demetrios reuseste astfel sd-si pistreze bunurile
invagiturii lui Origen cistignd de partea sa pe un elev al acestuia §i renuntind la
indezirabilul maestru. Prin Heraclas continuitatea curiculard si institutional a scoln
catehetice este asiguratd dar se elimind concurenta (5i ea tradifionald, daci e si ne
gindim la cazul lui Clement) dintre o succesiune magisteriald i una episcopali.

¢) Cezareea. Scoala lui Origen in exil

Dupa o seric de conflicte cu autorititile eclesiastice din Alexandria Origen
paraseste oragul in 232 pentru a nu mai reveni acolo niciodatd. Destinatia sa in acea
vreme era Grecia, dar se opreste in drum la Cezareea unde episcopul Teoctist il
hirotoneste. Acest eveniment trezegte méinia lui Demetrios si face ca revenirea lui
Origen si fie imposibild. De acum inainte viata lui Origen se va desfisura in exil §i
va fi impirtitd intre activitatea asidud de comentare a scripturilor, profesorat i
activititile pastorale.

Informatiile noastre privind activitatea de predare a lui Origen dupé ce a parasit
Alexandria provin din doud surse: prima este Discursul de mulfumire adresat lui
Origen, scris de Grigore Taumaturgul, elevului siu la Cezareea intre 238 51 245,
cealaltd este scrisoarea lui Origen citre Grigore, un tindr plecat sd studieze in
Alexandria. Aceasta din urmi trebuie situatd in timpul intoarcerii lui Origen din
Nicomidia in Cezareea, probabil in jurul anului 249.

Informatia despre scoala lui Origen din Cezareea este insuficientd in ceea ce
priveste caracterul organizirii institufiei ca atare dar indestulitoare in detalii asupra
programei. Origen pare a fi acum mai mult un profesor particular inconjurat in perma-
nenti de un grup de filosofi*'. Instructia lui cuprinde intreaga programd incepand cu

W Vezi Daniélou {1948), pp. 28-29.
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stadiul pregatitor §i ajunge péni la disciplinele cele mai avansate acoperind toati
paideia enciclica (dialectica, eticd, fizica, filosofic si teologic). Etapa superioard
din programa este reprezentatd de interpretarea scripturald, cel mai probabil inter-
pretarea spirituald a fragmentelor biblice dificile. In ciuda unei pérti considerabile
atribuite materiilor profane, Origen reafirma prin activitatea sa suprematia Scripturii
§1 gandeste intreaga pregitire enciclica in vederea interpretarii acesteia, De fapt in
scrisoarea sa citre Grigore el isi exprimi deschis dezinteresul pentru filosofie de
dragul filosofici si il sfatuieste si nu-si facd o carierd profesionali ca filosof 2.

Este scoala lui Origen din Cezareea o imagine a ceea ce ar fi putut deveni scoala
Alexandriei? Nu avem suficiente date pentru a da un raspuns la aceasti intrebare.
Exista deosebiri importante la nivel institutional intre cele doud. Scoala lui Origen
din Cezareea are, aga cum am mai spus, un caracter particular, si nu e una de catehezi
in sens larg, iri vreme ce Origen insusi este implicat in activitd{i care ii limiteazi
disponibilitatea pentru un profesorat la nivel elementar.

e) Concluzie

In interpretarea data mai sus dezvoltirii carierei profesorale a lui Origen distingem
trei etape: a) scoala de gramatici, b) scoala catehetici si c) scoala din Cezareca.
Cum am incercat s arfitim, existi citeva moduri de a concepe continuitatea dintre
aceste stadi. Existd o continuitate intre etapa a) si etapele b) $i ¢} in sensul ci
»voturile™ lui Origen in viata ascetici §i vinzarea cirtilor profane reprezinti numai
o radicalizare a proiectului catehetic i nu o ,,convertire” de la o programa pdgand la
una cregtind. In trecerea de la cateheza particulard la una oficiali am vazut o
oficializare a activitifii anterioare sustinute in vreme de persecutie. In acest progres
de oficializare a functiei sale catehetice prin numire episcopald, Origen continui o
traditie spiritualid care incepuse cu Panten si se continuase prin Clement. Aceasta
tradifie poate fi numitd scoald numai intr-un singur sens: acela al unei continuitit
de programi sau, $i mai exact, de proiect mistagogic.

Stadiul institutional. Dezvoltirile post-origeniene in scoala catehetici din
Alexandria

a) Heracla

Succesorul lui Origen in cadrul scolii catehetice a fost Heracla. Cum s-a menfionat
mai sus, aceastd succesiune, desi planuita de Origen, nu s-a petrecut dupd vointa lui.
Heracla devine director al scolii numai dupa plecarea definitiva a lui Origen din
Alexandria, din anul 232,

Un rezumat care s contini ceea ce stim despre viata lui Heracla ar trebui s
inceapd cu persecufia lui Septimiu Sever cand, potrivit insemnirilor din /.B. 6, 3,
acesta, incil pagin, s-a apropiat de Origen dornic si aud3 , cuvintul lui Dumnezeu®.
Heracla il urmi pe fratele sdu Plutarh care avea curind si devini martir.

" Scrisoarea citre Grigore este pstratd in Philocalia, vol. X111 {ed. Robinson, p. 64).
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Data primei intilniri dintre Origen §i Heracla este mentionatd in scrisoarea lui
Origen citre Alexandru din Ierusalim, citata de Eusebiu in [.B. 6, 12. Origen se
numeste pe sine insusi discipol al lui Heracla in materie de filosofie i aceasta din
pricina i, pe vremea cind s-au intilnit prima data, Heracla il frecventa deja de
cinci ani pe filosoful Ammoniu. Presupusa ucenicie a lui Origen pe langd Heracla
necesitd o considerare aparte. in pasajul in care Origen o mentioneaza el face o
subtili deosebire intre Panten si Heracla. El se numeste pe sine urmas al primului
care este o figurd legendard a Bisericii Alexandriei, dar se declard in acelasi timp
urmas i al celui din urmd, ale crui trisdturi morale preferd si le treacd sub tacere.
Motivul acestei ticeri este usor de ghicit: Heracla se alaturase deja lui Demetrios §i
pretul acestei schimbdri de atitudine fusese numirea in fruntea geolii catehetice §i
hirotonirea sa ca preot. Aceasti remarcd a lui Origen despre Heracla este ironicd
deoarece relevi caracterul tendentios al acuzatiilor lui Demetrios: ca presbiter care
nu s-a lepidat niciodati de vesmantul filosofului, Heracla, cel care I-a prezentat pe
Origen lui Ammoniu, beneficiazi de favorurile lui Demetrios in timp ce Origen, cel
care l-a convertit pe Heracla la crestinism, e socotit responsabil de elenizarea credingel.
Prima intilnire dintre Origen si Heracla este posibil sa se fi intamplat candva intre
201 (anul aproximativ al martiriului lui Leonides) si 210 (sfargitul persecutiei
Adquilla).

Candva, intre 215 si 217, dupa célatoria lui Origen la Roma el il numeste pe
Heracla responsabil peste cateheza elementard in scoala din Alex andria, episod deja
analizat intr-o sectiune anterioard a acestui eseu. In 232, datd la care Origen ¢ fortat
sd paraseasca Alexandria, Heracla ii succede ca director al scolii. In 233 Demetrios
moare si Heracla ii succede acestuia in scaunul episcopal. Tot in 233 alt elev al lui
Origen, Dionisie, il inlocuieste pe Heracla in functia de director al seolii catehetice.

Nu avem informatii despre viziunea lui Heracla cu privire la programa scolii dar
este foarte probabil ci dupé plecarea lui Origen scoala si fi revenit la ciclul unic de
educatie pe care il dorea Demetrios. Totugi aceasta nu inseamnd neapdrat c¢d spiritul
in care a stabilit Origen programa s-ar fi schimbat fundamental.

b) Dionisie din Alexandria

in 233 Dionisie ii succede lui Heracla in fruntea scolii catehetice. Potrivit lucrdrii
Chronicon Orientale el este preot in momentul in care obtine aceasti pozitie®. Daci
datarea lui Feltoe este corect, el trebuie sa fi fost cu 10 sau 15 ani mai tinar decit
Origen, ceea ce inseamni ¢ este ndscut ,inainte de anul 200*, Stim din aceeasi
lucrarea ci Dionisie a fost botezat in timpul lui Demetrios™. Probabil cd Dionisie a
fost nu numai elevul lui Origen, ci a si fost catehizat de acesta.

Felul in care Dionisie ii succede lui Heracla nu e foarte clar. $tim cd Origen a
fost numit conductor al scolii de ctre episcop, ci Heracla i-a succedat lui Origen
tot prin decizie episcopald, deci putem deduce ¢ succesiunca lui Dionisie a fost §i
ca decisa de episcop, adicd de Heracla. Intre 233 §i 247, in timp ce Heracla este
episcop in Alexandria si Dionisie e capul scolii catehetice, nu auzim de nici un

" Vezi Charles Feltoe, St Dionysius of Alexandria. Letiers and Treatises, London, fa., p. 10.
M Ihid.
¥ Idem, o.c., p. 11
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conflict intre cele doud pozitii (cea episcopali si cea profesorald) ceea ce ne face si
credem cd pozitia lui Dionisie referitor la scoald si la Origen era in concordantd cu
cea a lui Heracla i ¢d nu au putut interveni schimbari majore de programi. Cu toate
aceastea pozitia lui Dionisie fati de Origen este considerabil schimbata in timpul
episcopatului sdu i avem chiar o informatie din timpul persecuticidui Decius ci, in
timp ce Origen era inchis si astepta s fie martirizat, Dionisie i-ar fi trimis o scrisoare
de incurajare®.

c) Scoala catehetica dupii Dionisie

Dupé Dionisie Eusebiu mentioneazi numai o singuri persoand ca succesor la
conducerea gcolii din Alexandria §i anume un oarecare Achila (1.B8. 7, 33). Dar se
spune ca Achila a fost hirotonit presbiter in timpul lui Teona (283-302) deci nu
existd nici o mentionare a vreunui succesor al lui Dionisie pina la acest Achila.
Pentru a umple acest gol singura sursd de informare este suspecta listd a lui Filip de
Sidon. Prima surprizd in citirea acestei liste este ci Achila nu e nici micar mentionat,
in schimb, dupa cronologia lui Filip, Pieriu e cel care ii urmeazi lui Dionisie la
conducerea scolii. Pieriu este mentionat de douid ori de Fusebiu in / B. dar in nici
unul din aceste pasaje nu apare in calitate de conducitor al scolii. Primul pasaj in
care apare Pieriu este o listd de distinse figuri eclesiastice de pe vremea lui Fusebiu®’.
Despre Pieriu, Eusebiu stie ¢i ,,a fost observat datorita studiilor sale filosofice™ sicd
era , foarte exersat in stiin{d si expunerea celor divine, si a fost un excelent si foarte
popular predicator”. Cealaltd mentionare din [.B. contrazice decisiv cronologia lui
Filip de Sidon pentru cd ,,Achila a fost hirotonit presbiter in Alexandria fiind
contemporan cu Pieriu**®. Potrivit lucririi lui leronim, De viris illustribus, 76, Pieriu
»a fost presbiter al bisericii din Alexandria in timpul domniei lui Carus si Diocletian,
pe vremea cind Teona conducea ca episcop in aceeasi bisericd™, Se poate ca Pieriu
sa fi fost o persoand relativ tindrd pe vremea hirotonirii sale de vreme ce a supraviefuit
unei mari persecutii §i gi-a sfargit viata mai tarziu la Roma. Este astfel imposibil ca
Pieriu sd-i fi urmat lui Dionisic la conducerea scolii.

Revenind la Pieriu trebuie si mengionam ca niciieri, exceptand istoria nesigura a
lui Filip, Pieriu nu este menionat ca director al scolii catehetice. De vreme ce doud
surse de incredere ca cea a lui Eusebiu i cea a lui Ieronim se pun de acord in ignorarea
ipotezei lui Filip, este posibil ca Filip si greseasci. Urmitoarele doud nume dupa
Teognost sunt un necunoscut, Serapion, si Petru Martirul despre a cirui activitate
cateheticd Eusebiu nu spune nimic. Dupi Petru urmeazi Macarie. Daci acest Macarie
este Macarie Alexandrinul, cronologia lui Filip pare a fi iardsi gresiti. Asa cum arati
Bardy, Paladie care era cel mai in masurd si cunoasci aceste detalii, nu mentioneaza
nimic despre Macarie ca fiind profesor in scoala din Alexandria®.

LB 6,46,

187,32

* 187,32

" Vezi Johannes Quasten, Patrology, vol. 11, Westminster, Maryland, 1992, p 11,
* Vezi Bardy (1942), p. 105.
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Dupa Macarie in lista lui Filip vine Didim cel orb. Didim este singurul despre
care stim din alte informatii decit cele ale lui Filip ¢ a fost director al yeolii catehetice.
Rufinus certificd acest fapt cind spune:

.[Ita brevi, Deo docente, in tantum humanarumgue rerum eruditionem et scientiam
venit (Didymus) ut scholae ecclesiasticae doctor existeret Athanasio episcopo,
ceterisque sapientibus in ecclesia viris dei admodum probatus®.”

Ultimul nume pe listd este probabil inventia lui Filip. Cum arata Bardy, Filip este
interesat si-si prezinte orasul ca mostenitor al scolii alexandrine s1 pe sine insugi ca
fiind ultimul din lunga traditie a scolii. Observatia sa despre mutarea geolii de citre
Rhodon la Sidon, in timpul lui Teodosie, face 51 mai nesigurd cronologia acestuia.

in concluzie, dupa Dionisie nu putem fisiguri de nici unul din succesorii mentionati
de Filip cu exceptia lui Didim. Totusi daca ludm in considerare mentionarea lui Achila
de citre Fusebiu, al cirui nume nu apare in lista lui Filip, am putea avea o a doua
persoand despre care stim ci ar fi fost director al scolii dupd Dionisie. Existenta lui
Achila si Didim sunt dovezi suficiente ¢ scoala a continuat si functioneze i ¢, in
ciuda ereziei ariene, a avut ca directori persoane cu o orientare deschis origenista.

Prezentare cronologicd a evolutiei geolii catehetice din Alexandria

Anii Succesiunea (1) Succesiunea (2) Succesuinea (3)
{Eusebiu) (Filip de Sidon) {vers. Bardy)
Atenagora
7—I185 Panten
202 Clement
~206-232 Origen
232-233 Heracla
233-7 Dionisie
Pieriu Teognost
Teognost Pieriu
Achila Serapion
Petru Martirul Petru Martirul
Macarie Achila
340-398 Didim
Rhodon

4 Hige. Ecel. 11, 7 in PL XXI, 516.
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SUMMARY

The argumentation in this essay develops along three lines of thought. First I
bring into discussion the sources used in establisching a chronology of the catechetical
»school” of Alexandria, pointing out, at the same time, some of the preconceptions
at work in the modern interpretations of the phenomenon and their compatibility or
incompatibility with the documentary material in the corpus used. Also, after checking
the reliability of the core facts in the sources, I approach the issue of the legitimacy
of labeling the chronological sequence of those events with a unique, generical name
such as ,the catechetical school of Alexandria®. This raise again the issue of the
institutional identity and continuity of the school, but, this time, by starting from a
more abstract basis of discussion. The never ending contention between those scholars

-inclined to see the school as a unique institutional continuum and those willing tu
talk only about a plurality of schools with or without an unifying tradition can, in
my opinion, be reduced to an abstract core-issue, i.e. that of discerning between
various acceptions that we can give to countinuity. By this essay I intend to prove
that institutional continuity can be different from curriculum continuity, and that the
School of Alexandria may be labeled so on the basis of its unique Christian
curriculum,



REDESCOPERIREA «NATURII». .
ARGUMENT PENTRU O VIITOARE ,FIZICA® ORTODOXA

ROBERT LAZU

. 27 mai 1451. In biserica Vlaherne din Constantinopol, conceptia isihasta — al
cirei genial exponent, Sfantul Grigore Palamas, fusese canonizat in 1386' — este
proclamati invagitura oficiald a Ortodoxiei. Dar bucuria n-a tinut mult. .. Peste numai
doi ani, la 29 mai 1453. In ciuda mult-trimbitatei victorii doctrinare repurtate
impotriva , latinofililor” (latinophrones), Bizantul ortodox va cunoaste o infrangere
catastrofala, definitivi si iremediabili: Constantinopolul cade sub stdpanirea turcilor
condusi de Mahomed al 1I-lea. Dupé destrimarea Imperiului Bizantin ,.este aproape
de la sine ineles — aratd loan Petru Culianu — ci Imperiul rus e cel ce-§i arogd
drepturile §i datoriile decurgind dintr-o indiscutabild translatio a puterii de la
Constantinopol la Moscova, in timp ce biserica ortodoxa rusa pretinde automat §i
fird a economisi legendele justificatoare ci este mostenitoarea de drept i de fapt a
suprematiei ecleziastice in Rasdrit*?. Cu alte cuvinte, Rusia se autoproclami
continuatoarea Bizanfului, in aceastd calitate fiind totodatd unica exponentd a
Adevirului crestin-ortodox tradat de occidentalii , schismatici”, fie ei catolici sau
protestanti. Insd nici acum pretinsa infailibilitate doctrinard a noului imperiu ortodox
nu se va dovedi suficientii pentru a-l salva de la dezastru. La 25 octombrie 1917,
Marea Revolutie Socialistd condusd de Vladimir Ilici Lenin va transforma Rusia
pravoslavnicd intr-o uriaga inchisoare a propriilor cetiifeni, deveniti victimele unei
ideologii anticrestine de o violentd nemaiintalnita din epoca marilor prigoane
dezlantuite de impdratii romani impotriva marturisitorilor lui Hristos®.

Meditind asupra unor asemenea evenimente ce apartin istoriei bisericilor crestine
din Risiritul ortodox, nu ne-am putut reprima o intrebare tulburitoare: de ce? In
manualele de profil destinate invitimintului teologic autohton am putut remarca,

! Pentru o imagine de ansamblu asupra controversei isihaste vezi studiul par. Dumitru Stdniloae,
Viafa §i invdpatura Sfiantului Grigore Palamas, Bucuresti, Editura Scripta, 1993 (1938"), in special pp.
21-164.

* lpan Petru Culianu, , Mircea Eliade necunoscutul”, in Mircea Eliade, editie revizutd si augmentatd,
traducere de Florin Chiritescu si Dan Petrescu, cu o scrisoare de la Mircea Eliade §i o postfatd de Sorin
Antohi, Bucuresti, Editura Nemira, 1995 (1978'), p. 176.

' 0 exceptionald , demitologizare” a marxism-leninismului, cu relevarea ridacinilor sale gnostice 51
anti-crestine, ne oferd Alain Besangon in Originile intelectuale ale leninismufui, traducere de Lucretia
Viicar, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993 (1977"). De asemenea, recomandim cu insistentd studiile
introductive semnate de diac. Toan 1. Icd jr. 1a Viadimir Soloviov, Fundamentele spirituale ale viefii
{Alba-lulia, Editura Deisis, 1994) i Sfantul loan din Krongtadt, «Cerwl pe pamdnis. Cugetiri mistice
despre Biserica gi cultul divin ortodex (Sibiu, Editura Deisis, 1996), bune initieri in viaga lumii cregtine
ruse de la sfirsitul secolului trecut gi-inceputul secolului nostru,
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cu regret, doar absenfa unor rispunsuri edificatoare cu privire la sensul sl
semnificatiile catastrofelor amintite mai sus: preocupati exclusiv de descrierea cat
mai detaliati a modului cum s-au desfisurat respectivele evenimente, istoricii
Bisericii Ortodoxe uitd (sau evitd) sd axplice si de ce. Acest fapt ne-a determinat si
cautam noi ingine posibilele raspunsuri, dintre care ni s-a impus, prin deosebitele lui
virtuti explicative cel dat de diac. Ioan L Icd jr. in finele unui studiu consacrat
pirintelui sofianismului modemn, Vladimir Soloviov: ,,Descalificarea wevanghelicin
a rafiunii, a culturii, a politicului, a naturalului in favoarea fideismului, senti-
mentalismului §i a supranaturalului, refugiul intr-o utopic a interiorititii sau intr-o
eshatologie pervertitd, sunt fenomene binecunoscute. Putini mai sesizeazi insi natura
lor romantica gi, implicit, mentalitatea dualistd de tip gnostic pe care o vehiculeazi
incongtient™. Intr-adevir, tocmai aceasti ,,mentalitate dualisti de tip gnostic™ este
cauza antropologicd (deci subiectivd) a tuturor catastrofelor istorice cunoscute de
lumea crestind rasariteand. Dar care este originea lor obiectivi? insisi ispita®
gnosticd, ce constd in identificarea nelegitimi a lumii fizice, a naturii create (deci si
a ,,cetafii cu tot ceea ce implicd ea: viata culturald, sociali, economici, politici
$.a.m.d.) cu , lumea aceasta”, denunfatd de Miantuitorul Hristos ca fiind aserviti lui
Satan; astfel doctrina crestind ajunge sa fie , poluatd” de un anti-cosmism si un anti-
somatism care neutralizeazd orice initiativd ,orizontald” meniti a imbunatiti
societatea in ansamblul ei. Incremeniti in contemplarea paseisti a gandirii Sfingilor
Parinti ,.de parca ei (Sfintii Parinti — n.L.R.), la vremea lor, nu au gandit si simtit cu
mintea i inima proprie’, cei mai multi dintre teologii ortodocsi post-bizantini s-au
baricadat intre reprezentirile gandirii bisericesti traditionaliste ,,incitind libertatea
spiritului gtiintific sd cucereascd toate domeniile, inclusiv cel care-i apartine®.
Hipnotizafi de doctrina energiilor necreate, ei ignora planul fizic (natural) al creatiei,
privind doctrina crestind de o dimensiune la fel de importanti ca cea haritologica
(supranaturald). Absenta unei fizici ortodoxe, adici a unei conceptii coerente despre
natura (gr. physis) creatd, are drept consecintd imediati atit incapacitatea de a intelege
dogme cu implicafii soteriologice deosebit de importante ca cea a transmiterii
pacatului originar (transmitere ce nu poate fi explicati apelind numai la personalismul
antropologic), cit si descalificarea oriciror tentative de a dezvolta doctrine ortodoxe
coerente despre cosmos, om §i societate. Acum putem intelege motivul pentru care
operele unor teologi si filosofi crestini ca Vladimir Soloviov — care a pus bazele
unei politologii teurgice deopotriva ortodoxe si catolice, parintele Pavel Florenski —
autor al unei cosmologii geocentrice (!) fundamentati matematic si teologic sau
Paul Evdokimov — angajat in sistematizarea unei antropologii ortodoxe, par, in
contextul teologiei risdritene, hazardate si excentrice.

Dupa cum anunta chiar titlul studiului de fatd, solutia gravei deficiente remarcati
mai sus este ,redescoperirea naturii”, demers ce trebuie si conduci la edificarea
unei fizici (= doctrind despre naturd, fire) ortodoxe sistematice. Dar lucrurile nu se
pot opri aici. Intr-o lume marcati de o crizi de profunzime ca cea pe care o cunoaste
Rasdritul crestin dupd pribugirea regimurilor totalitare, nu de o noud teorie este
nevoie. Ci de ceva mult mai important si urgent: de un pragmatism metafizic cregtin

* . Vladimir Soloviov intre romantism si apocalipsi®, in Vladimir Soloviov, e.c., p- LVIL
# Pr. Tiberiu loan Visan, , Ginduri intime®, in Aftaral Banatwlui, nr. 10-1 271996, p. 113,
* fdem, o.c.. p. 114,
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capabil sa sprijine ortopraxia credinciosilor Bisericii de Risirit, pe de o parte, iar pe
de altd parte apt s genereze conceptii politice, pedagogice §i — de ce nu? — economice
crestine. Cu siguranti ¢i nu putem construi prin propriile noastre puteri ,raiul pe
pdmént” dar putem impiedica, printr-o gindire §i o praxeologie crestine, transfor-
marea societdfii modeme intr-o prefigurare a iadului. Cu aceasta nu vom face nimic
altceva decat il vom urma pe loan Teologul, care, urmindu-1 la rindul sau pe Insusi
Dumnezeu-Omul lisus Hristos, .aseazi la temelia wviefii cregtine imperativul
pragmatic* al faptei conforme Adevarului revelat: ,Fiii mei, sd nu iubim cu vorba,
numai din gurd, ci cu fapta i cu adevirul® (I loan 3, 18).

Cum am spus deja, legitimitatea unei fizici ortodoxe ne-o poate da singur
conceptul de «naturd». Pentru o teologie care opereaza in special cu conceptul de
«persoani», orice tip de naturalism poate pirea suspect. Acesta-i motivul pentru
care edificarea unei fizici ortodoxe credibile presupune cercetdri biblice si patristice
minutioase. Aflati la inceput de drum, ne vom mulfumi sd o acreditim”,
sprijinindu-ne pe autoritatea recunoscuti a pirintelui Dumitru Staniloae. Inainte insi
de a-i da cunoscutului teolog roman cuvantul spre a vedea cum pot fi reconciliate
fizica si teologia, vom trece in revistd remarcabila contributie onto-teologici a
diaconului Ioan I. Ici jr. in cimpul teologiei fundamentale, contributie ce ne-a furnizat
modelul recuperirii demnititii naturii in teologia ortodoxa. Vom vedea apoi modul
defectuos in care unul dintre cei mai valorosi filosofi si teologi ai secolului, Nikolai
Berdiaev, argumenteazd din perspectiva unei viziuni hiper-personaliste anti-
naturalismul.

Pentru a elimina din start orice posibila neintelegere sau confuzie, ne gribim sa
atragem atentia ci demersul nostru fizicalist nu este sub nici o formd antipersonalist.
Ceea ce scontim este restabilirea echilibrului tipic ortodox dintre personelogie §i
fizicd, recunoscand totodatd c¢i din punctul de vedere specific teologiei crestine
primatul aparfine persoanei. In acelasi timp suntem pe deplin constienfi de riscurile
fizicii, disciplind intemeiati pe o realitate echivoci 5i ambigud, «naturax (gr. physis),
admirabil descrisi de domnul Andrei Plesu: E ceva dionisiac in spectacolul oferit
de naturi; ea degaji o vitalitate absorbanti, devoranti aproape, profund nelinistitoare.
Dansul ei narcotizeazi. Apelurile ei sunt parabole ale amgirii insesi. Suntem, pe
scurt, confruntati cu o stihie aflaté, in sine, «dincolo de bine §i de rdu», o instan{i
neutrd §i cu atit mai severd, dinaintea cireia suntem pusi la incercare. Ne vom lisa
amigiti sau vom rezista farmecelor ei de suprafafd, pentru a-i descoperi adevirul,
care pare si fie totuna cu neantul acelor farmece? Cum vedem, natura capéti, incet-
incet, toate atributele «Eternului feminin»: ea poate fi dititoare de viatd, muma
binefiicitoare, care ne «inaltd in tirii», sau iluzie purd si cidere™’. Deoarece autorul
abia citat vorbeste despre naturd in termenii feminitatii, il vom completa amintind
ci nici Sfinta Scripturd nu este striind de acest mod de a intelege ambiguitatea firii.
Cartea Apocalipsei (mai ales in capitolele 12 si 17) ne infatiseaza prin inepuizabilele
¢i simboluri cele doui chipuri paradigmatice ale naturii: de o parte ,,Desfrinata cea
mare, numitd Babilonul®, chip al naturii pervertite, degradati §i profanatoare, de
cealalti parte Sfinta Fecioard Maria, ,Femeia invesmantatd cu soarele®, icoand a
naturii transfigurate, sfintitd si indumnezeitd in urma unirii cu Hristos. Desigur, in

" Andrei Plesu, Pitoresc gi melancolie, Bucuresti, Editura Humaims,'im (1980, pp. 25-26.

I-AB 13
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nici unul din cele doui cazuri nu este vorba de naturd in stare purd, ci de naturd aga
cum este ea ,personalizatd” in cele doud ipostasuri opuse: Sfinta Fecioard si
Desfrinata cea mare. Fira si exagerim, putem conchide ¢i fizica crestin-ortodoxi
la care ndzuim nu este, in fond, nimic altceva decét primul capitol al unui tratat

sistematic de mariologie.

Raportul dintre «Persoani» si «Naturi» in teologia ortodoxi
contemporand; o contributie roméneasci: diac. Ioan L lci jr.

JIntemeiazi textele patristice insele reducerea ontologiei la «personologie»
(Yannaras/Zizioulas) sau recursul la o «metaontologie» haricd speciald (Lossky/
Panagoupoulos)? Cred ci nu*. Acest nu rispicat, indreptat impotriva exceselor

liste specifice unor importanti teologi si filosofi ortodocsi ca Nikolai Berdiaev,
.P.S. loannis Zizioulas, Christos Yannaras sau loannis Panagoupoulos, a fost rostit
de diac. loan L Icd jr. in contextul studiului sdu intitulat ,,Persoand sau/si ontologie
in gindirea ortodoxi contemporand"®. Aici, prezentind si analizind pe larg conceptiile
autorilor citai referitoare la delicata problema a raporturilor intra-divine dintre Fiinta
(Naturd) si Persoanele Sfintei Treimi, diac. loan 1. Icd jr. incearcd (si reuseste pe
deplin, credem noi) sd recupereze viziunea cu adevirat ortodoxd asupra acestora
intemeindu-se pe opera a doi autori majori: Sfantul Maxim Mirturisitorul si pir.
Dumitru Stiniloae. Rispunsul siu ontologic dat hiper-personalismului antiesentialist
este introdus de o afirmatie profund ortodoxi a par. André de Halleux, care arati ci
interpretarea personalistd a trinitarianismului Parintilor capadocieni ,nu trebuie
insotitd de antiesentialism, ceea ce acestia ar fi respins cu sigurantii energic'®. Eroarea
existenfialismului personalist ortodox constd in reducerea ,.esentei sau naturii la
persoand ori echivalarea persoanei cu harul*". Consecinta acestel reduceri, bazati
pe lectura deviati si deviantd a textelor patristice, este ferm denuntatd de teologul
sibian: , Ontologia fie dispare redusi (in Dumnezeu cel putin) la personologie, fie e
degradatd devenind simpla fiziologie (biologie, cosmologie etc.).

Nicidieri insd in textele Sf. Parin{i nu se face o separafie atit de transantd intre
individ si persoand (care nu sunt, totusi, nici confundate); nicdieri persoana sau
ipostasul nu e o categorie supra-naturald, practic haricd, iar natura un simplu dat
necesar §i inert, care trebuie mereu «depdsit» de libertatea existentiald a persoanei.
Ca g1 cum persoana ar fi captivi in naturdl ca intr-o temnitd. Dimpotriva“", Critica
disjunctiei exclusive dintre Naturd (Fiinti) $1 Persoanele divine postulati de Berdiaev
sau Zizioulas, il obliga pe diac. Ioan I. Ica jr. si dea o replici categorici, printr-un
alt postulat, care, desi retine ideea disjunctiei (a distinctiei) dintre ousia si hypostasis
(prosopon), afirma caracterul ei ne-exclusiv: ,,Actul prim apartine naturii; ipostasul
sau persoana moduleazi, configureazi concret acest act*'?. , Este clar, deci, ci pentru
Sf. Pirinti nu existi nici o gigantomahie intre persoand si naturd. Distinct de natur,

* Studiu publicat in monumentalul volum omagial Persoand 3i comuniune dedicat Pirintelui Profesor
Academician Dumitru Sténiloae la implinirea virstei de 90 de ani (Sibiu, Editura si tiparul Arhiepiscopiei
Ortodoxe Sibiu, 1993, p. 374).

¥ Idem, ibidem.

% Idem, ibidem.

W fdem, ibidem.

12 fdem, ibidem.
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ipostasul nu e insd nici separat nici opus naturii sau fiinfei (substantei). Ireductibile
dar inseparabile, fiinta §i ipostasul se cer una pe cealalti: fiinja nu e ipostas dar e
ipostatica, ipostasul nu e fiintd dar e fiinfial. Distinctia lor sugereazi mai degrabi
distinctia ontologica scolasticd dintre esentd §i existent, decdt «existenfialul» in
sens modemn*"?. Pisind pe urmele Sfantului Maxim Marturisitorul si ale Cardinalului
Hans Urs von Balthasar, I. Ica jr. concluzioneazi fard ezitare: ,.«Personalul» nu
poate fi ridicat la rang de «sistemn, ci poate fi adus ca dat numai in i cu privire la
«naturd»*", Intelegem deci cd réspunsul oferit la dilema impliciti in titlul dubitativ
al propriului studiu de autorul in discutie e unul conjunctiv: Persoand yi Naturd.

In peisajul teologiei ortodoxe contemporane contributia mentorului Editurii Deisis
este bine-veniti. Depdagind , traditionala® deviere monarhianistd, insinuatd subtil in
conceptia multor teologi risériteni, dar evitind totodati si ,,ispita” latind a lui filiogue,
Ioan I. Icd jr. regiseste echilibrul ortodox dintre onto-teologie si personologie'*.
Ceea ce este insi important pentru cercetarea noastrd |, fizicalisti®, e modelul teoretic
pe care demersul siu ni-1 oferd, model gratie ciruia vedem cum dimensiuni de mare
importanti ale gindiri teologice ortodoxe pot fi reintegrate in organismul unitar al
doctrinei crestinismului risdritean. Cind facem o asemenea afirmatie, ne gandim la
un fapt ce fine de ,,patologia” géndirii teologice: intr-o relatie de simetrie explicabila
cu fenomenul minimalizirii pini la excludere a Naturii divine profesati de anumiti
teologi ortodocsi, poate fi observat un alt fenomen, la fel de ddunator: minimalizarea
pind la excludere a naturii create din cosmologia si antropologia ortodoxe. Altfel
spus, suprimdrii dimensiunii onto-teologice ii corespunde suprimarea dimensiunii
fizice, ambele fiind niveluri la fel de importante ca cel personalist sau cel haritologic
specifice viziunii patristice despre Dumnezeu, Lume §i Om. Revenind asupra solutiei
Jreintegrafioniste™ a diaconului loan 1. Tcd jr., este necesar s3 evidentiem ci presu-
pozitia sa centrald e holistici; teologia nu poate fi divizati, reducind diferitele ei
niveluri la unul sau altul din planurile preferate de ginditorii unei oarecare epoci
sau scoli. De aceea, chiar si atunci cind dorim si ne referim la un singur plan dintre
acestea (cum ar fi cel haritologic sau cel personalist), trebuie si finem seama de
toate celelalte, pistrind intactd plenitudinea specifici teologiei patristice, reprezentati
de génditori ortodocgi exemplari ca Dionisie Areopagitul, Sfantul Grigore de Nyssa,
Origen, Sfintul Maxim Marturisitorul sau Sfintul Ioan Damaschinul.

Eroarea lui Berdiaev

Intr-un text publicat in revista Cuvédntul in cursul anului 1932, Mircea Vulcanescu
rezuma o conferin{i susfinutd de Nikolai Berdiaev la Paris, unde celebrul filosof rus
analiza critic deosebirile dintre cultura si civilizaia specifice crestinismului

B fdem, o.c., p. 375,

" Idem. o.c., p. 376.

1* Aritind care este locul «Namriix divine in teologia ortodoxd, trebuie si remarcim 3 diac. loan
I. Icd jr. nu face decdt 53 actualizeze intr-un stil propriu conceplia onto-teologici a pir. Dumitru Stiniloae,
expusd de acesta incl din 1943 fn inegalabila sa monografie cu subiect hristologic, fisus Hristos sau
restaurared omuluf, editatd la Sibiu.

I Acest text, intitelat  Ortodoxia 5 Apusul dupd N. Berdiaev™, a fost reeditat de Dora Mezdrea in volumul
Mircea Vulcinescu, Posibitdtile filosofiel cregtine, Bucuresti, Editura Anastasia, 1996, pp. 99-109.
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occidental, pe de o parte, si celui risiritean, pe de alti parte. Ca si in cazul altor
scrieri ale sale, N. Berdiaev isi structureazd conferinta, consemnati fidel de M.
Vulednescu, in jurul unui nucleu alcituit din conceptele antinomice de «naturd» si
«spirity, asociat unui alt cuplu conceptual, intrupat in termenii «virtualitates si
«potentialitate». Conform temei cercetdrii noastre, in continuare ne vom concentra
atenfia asupra modului in care Berdiaev intelege «naturan, mod ce anticipeazi intr-o
masurd considerabila conceptia mitropolitului loannis Zizioulas.

Fiird si se abatd practic cu nici un pas de la maniera , traditionald* in care teologii
ortodocsi se raporteazi la teologia catolic, filosoful rus isi inaugureazi sectiuneca
intitulati sugetiv , Neutralitatea naturalisti $i transfigurarea spirituala (Civilizatie si
viafd duhovniceascd)" prin abordarea criticd a invatiturii apusene despre lumea si
omul natural, pe care o prezinti succint: ,,Dupi aceastd invafituri (cea despre lumea
naturald - n.L.R..), care de la Sfintul apusean Thoma d’ Aquino incoace nu a incetat
si cigtige teren, Dumnezeu a creat un om natural, pe care l-a inzestrat apoi printr-un
dar supranatural, cu formele vietii spirituale.

Intr-o astfel de conceptie, picatul strimosesc insemneazi deciderea omului din
starea de har initiala. Darurile duhovnicesti primite prin har, deosebit de creatie,
i-au fost luate prin pacat. Inci firea omeneasci nu a fost prin aceasta stricati. Natura
omeneascd este buni in ea insigi — aci deosebirea intre Luther si catolici — in orice
caz e ,destul” de bunid spre a se putea constitui intr-un om intreg, posedind in el
insusgi ratiunea lui secundard de a fi (secundard, dar suficientd, intr-un anume sens,
pentru ca omul 5a existe in el insusi) fiind dotat cu perfectiuni, mérginite ce e drept,
dar «proprii», existind per suam essentiam (lat. ,,prin propria lor esentd"), deosebite
de perfectiunile spirituale mai inalte, neingiduite decit celor in stare de har*". In
continuare, rezumarea conceptiei specifice antropologiei ortodoxe: , Antropologia
ortodoxa nu a deosebit niciodati in acelasi fel, intre actul creator al lui Dumnezeu si
actul de har prin care acesta i-a dat perfectiunile spirituale. Lumea Harului nu este,
pentru ortodocsi, deosebiti si suprapusd lumii naturale constituite aparte si
subzistente la fel. Pentru ortodox, omul creat nu este deci «womul naturals, animalul
rational al apusenilor, gisind in natura sa proprie ratiunea sa imediati de a fi; el este
o fiin{d spirituald, creatd dupa chipul si aseminarea lui Dumnezeu si care numai in
vointa lui Dumnezeu isi afld rostul. «Nimic din tot ceea ce este cu adevirat nu este
cu adevirat in afard de tines. Pentru ortodox, «naturalul» ca atare, adicd neutrul fati
de acfiunea divind, nu existi. Ortodoxul deosebeste puternic pe Facitor de fiptura
sa, insd toatd fiptura este sub actiunea neincetatd a lui Dumnezeu. Ceea ce este
potrivnic acestei acfiuni este picatul. Dar viata duhovniceasci subzistd in fire si
dupd pcat. Intunecatd, soviielnici, nesigurd de éa, dar micar sub forma «nadejdiis
méntuirii existd fard indoiala*'®,

Din fragmentele reproduse intelegem in ce constd, dupd Berdiaev, deosebirea
fundamentala dintre teologia catolicd §i cea ortodoxi: pentru cea dintii harul este
extrinsec, deci exterior naturii, in timp ce pentru cea de-a doua harul este intrinsec,
deci interior acesteia, fapt ce determind punerea accentului pe naturd in primul caz,
$i pe har (supra-naturd) in cel de-al doilea. Deocamdati remarcim eroarea

"V, Mircea Vualcanescu, o.c., pp. 103-104,
* Idem, o.c., p. 104,
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metodologici a lui Berdiaev: el nu precizeazi in nici un fel contextul in care s-a
conturat viziunea Sfantului Thoma despre ,,omul natural“. Ne multumim aici si
amintim si secolele X111 si XIV, — perioadi in care se nasc §i se stabilesc contururile
filosofiei thomiste —, sunt marcate (intre altele) de celebra disputd purtatd in jurul
chestiunii eternititii sau non-eternitatii lumii, care a sensibilizat ortodoxia catolici
fatd de orice tendinfd epistemica ce ar fi putut conduce la panteism'’. Asa se explicd
accentul pus pe naturd si pe gratia creatd de Sfantul Thoma i urmagii sai, masurd
profilactici, menitd si impiedice orjce posibild deviatie in sensul confundarii sau
identificarii pana la indistinctic a lumii naturale cu cea supranaturald. Fird sa {ind
cont de asemenea considerente, Berdiaev isi continui analiza in acelasi stil anti-
naturalist: ,.«Naturalul» acesta este esential pentru Apus. Pe el isi intemeiaza ei toatd
«civilizatia»: Cunoasterea prin lumina «naturali», morald «naturald», drept wnaturals
etc., sunt oranduieli firest lisate pentru aceasti lume si dupi firea ei. Deasupra ei,
lumea supranaturald se adaugi ca s-0 completeze §i s-o incorporeze, fird insa ca s-0
modifice, dimpotrivd, chiar o ajutd sa se realizeze. :

Patristica nu a cunoscut niciodati ideea aceasta a unei lumi naturale, neutre.
Lumea actuali este stricatd (tulburati). Lisati in voia ei, di in chip aproape sigur de
ripé; totugi, Dumnezeu nu $i-a intors cu totul privirea de la ea. Actiunea lui este mai
invaluitd, ascunsa mintii omenesti, dar ea subzisti mai departe. Nimic nu ar putea
subzista o clipd fird ea"™. Obsedat de ,.dogma* primatului spiritului asupra naturii
ca si de axioma teonomiei cosmo-antropoldgice, Berdiaev ajunge in cele din urmd
si profeseze un anticosmism radical, pierzind din vedere echilibrul just dintre naturd
si har. Precum gnosticii de altidati, el afirma fard echivoc ¢a ,lumea actuali este
stricati* fapt care practic interzice credinciosului ortodox orice acfiune intramundand.
Omul natural este pentru autorul nostru prizonier in temnita naturii, din care trebuie
cu orice pret si evadeze spre a-i gisi cu adevirat personalitatea. Altminter: rimane
un simplu ,,individ", adicd un ,,specimen” ca atatea altele, supus necesitdfii implicate
de viata biologici a speciei din care face parte. Adevaratul om, adici persoana umand,
este o idee ginditd de Dumnezeu in eternitatea Sa*'. Astfel, viata crestind nu-i decat
adecvarea credinciosului la aceastd idee, supra-naturald, care este, in fond, chipul -
lui Dumnezeu din om. Cici ,numai cregtinismul — spune Berdiaev — a scipat pe om
de demonii naturii care il sfigiau in universul pdgin, adicd, vreau si zic, de
demonolatrie. Numai mantuirea crestind a putut da omului puterea de a se ridica §i
spiritualiceste, de a se tine drept; ea a smuls pe om din puterea forjelor elementare
ale naturii, in care omul cazuse si cirora se daduse sclav. Lumea anticd a elaborat
forma omului. in ea a apirut energia creatoare a omului, dar personalitatea omeneasca
nu era incd scipatd de dominatia fortelor elementare ale naturii, omul spiritual nu

* Pentru o bund prezentare a contextului in care se naste §i se edifici filosofia thomistd, recomandim,
in primul rind, inegalabila sintezi a lui Etienne Gilson, Filosofia in Evul Mediu. De la inceputurile patristice
peind la sfarsingd secolului al XIV-lea, waducere de lleana Stdnescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995,
cap. 5, 6, 7 5i 8; vezi §i crudita monografie semnatd de Alain de Libera, Mistica renand. De la Albert cel
Mare la Meister Eckhart, traducere de Cristian Badilif, note, bibliografie §i notije individuale raduse de
Robert Lazu, loan si Mihaela Zgirdiu, Timigoara, Editura Amarcord, 1997.

™ Mircea Vulcinescu, o.c., p. 105, 4

1y Nicolas Berdiaeff, De la destination de |"homme. Essai d'éthigue paradoxale, Paris, Editions
ule sersn, 1935, p. 79: ,La personne, elle, ne nait pas, elle est crée par Dieu; elle est I'idée, le dessein de
Diew apparu dans 1" étermité™,
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era incd niscut. A doua nastere a omului, care nu mai e naturald, ci spirituali, are loc
in crestinism™*. Dacd Berdiaev s-ar fi multumit si precizeze care este ordinea
ierarhicd a spiritului (harului) si naturii, antropologia sa nu ar fi avut decit de cistigat.
Insa el a mers mult mai departe. Toate afirmatiile sale anti-naturaliste, de fapt intreg
personalismul siu, au la bazi o premisa pur gnostic: natura este rea. Sau, nuantind,
este suficient de rea pentru a legitima anti-naturalismul sub toate formele pe care
acesta le poate imbrica. Deopotrivi cu diac. Ioan L Ici jr. putem afirma fird gres, ci
in viziunea lui N. Berdiaev ,,personalismul existential imbraci o formi dialectici,
aproape gnostic-maniheicd“”. Intr-adevar. Si, din pacate, s-au gisit destui teologi
ortodocsi dispusi sa-1 urmeze, dintre care ii amintim aici pe cunoscutii loannis
Zizioulas §i Christos Yannaras™. Indiferent de nuangele hiper-personalismului anti-
naturalist profesat de fiecare dintre ei, tofi au in comun acelasi mod de a concepe
persoana: categorie extra— §i supra-naturald, aceasta e reprezentatd de o anumiti
parte a fiinfei umane, situati mai presus de nivelul bio-psihic (natural) al acesteia.
Cu alte cuvinte, adeviratul om — Persoana, ar fi doar o parte din ceea ce in mod
firesc se infelege prin om; consecini de-a dreptul aberanti a unei gindiri care, inainte
de a fi ortodox4, este mai degrabd gnostica si, desigur, anti—catolici.

Unde poate duce un astfel de existentialism — hiper-personalist aflim de la
acelagi loan I. Icd jr.: ,Accentuarea unilaterali a naturii ateologicen  §i
weshatologice» a ontologiei persoanei, care nu mai are un corespondent analogic:
filosofic, social, juridic, politic, economic in plan natural. Pe langi faptul ci, astfel,
orice dialog cu stiintele modemne ale naturii §i omului rimine practic imposibil, o
atare concepfie risci si se instaleze intr-o viziune dualistd gi pesimisti in ce priveste
relatia dintre Istoria méntuirii gi istoria sociald a umanititii. Persoana devine astfel
o categorie (risiriteani!) strict teologici, liturgici, contemplativi, nu si politici,
sociali, activi (ca in personalismele occidentale patetice, protestatare si activiste,
$i care nu s-ar ocupa de persoand, ci doar de individ!). lar acest dualism a avut i
in trecut i are i in prezent ca i pe viitor, consecinte istorice §i umane grave §i
incalculabile. Un crestinism exclusiv eshatologic-liturgic-contemplativ risci sa
abandoneze societitile tuturor tiraniilor i dictaturilor, individualiste 5i colectiviste
deopotrivi, cum s-a intimplat mult prea adesea chiar in secolul nostru. Persoani =
responsabilitate, afirmd par. Stiniloae, lumea persoanelor este o «arhitecturd de
responsabilitati» (M. Bahtin), atit pe «verticali» cit si pe «orizontali». Ne place,
nu ne place, persoana este o realitate atit eshatologic3 cét gi istorici, teologici cit
§i politica"®,

V. Nicolae Berdiaev, Un nou Ev Mediu, traducere de Maria Vartic, Craiova, Editura Omniscop,
1995, p. 51.

= Eiac. loan I. Ted jr., . Persoand sausi ontologie...”, in o.c., p. 360,

M Personalismul anti-esenfialist al acestor doi teologi greci contemporani este analizat critic de
diac. loan I. Icd jr. in studiul citat la nota anterioard.

* Digc. loan I. Icd jr. ,Persoand saw'si ontologie...”, in o.c., p. 364.
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«Natura» in conceptia pirintelui Dumitru Stiniloae

Profund indatorat traditiei patristice, pir. Dumitru Stiniloae se distanjeazi ferm
de personalismul radical, izbutind sd afirme o sintezi personalist-naturalistd de
exceplie, unici in contextul teologiei ortodoxe a secolului XX, Prima sa lucrare in
care intilnim deja, precis conturata, aceastd viziune in care echilibrul atat de fragil
dintre persoana si naturi este prezentat cu o profunzime care-l face compatibil pe
teologul roman cu mari ginditori crestini ca Hans Urs von Balthasar sau Karl Barth,
este [isus Hristos sau restaurarea omului®. Aici, in sectiunea intitulatd ,,Uniunea
ipostaticd sau un subiect in doud firi®, pir. D. Stiniloae prezintd — situandu-se intr-o
perspectivd_hristologicd riguroasi — conceplia ortodoxd despre naturd (fire),
indisolubil legatd de cea referitoare la ipostas (persoand): ,Natura sau substanta
sunt materialul, continutul din care constd o realitate. Ea e, de pilda, lemnul din care
constd o masi, singele din care constd trupul viu, spiritualitatea din care constd
omul interior. Din aceastd pricind ea inseamnd si ceea ce-i comun tuturor indivizilor
sau lucrurilor de aceeasi specie.

Ipostasul este acel ceva din care constd o realitate, rotunjit ca un intreg ce-§i are
suportul in sine insusi. Ipostasul nu e decét felul de-a fi ca intreg de sine stitdtor,
rotunjit in sine, cu suport propriu (Uréatarig), al substantei sau naturii. El nu e un
adaus de continut, de material, la ceea ce este natyra sau subStanta. O materie
lemnoasi rotunjitd in intregul masa a devenit ipostas, substanta materiald §i spinituala -
din care constd omul, rotunjitd intr-un intreg individual, a devenit de asemenea
ipostas. Astfel privim in omul concret atit natura — piele, singe, spiritualitate — cat
si ipostasul. Acesta din urmé nu e ceva in plus aldturi de natura, ci natura insdsi in
forma individuald, de sine stititoare. Natura singurd incd nu e ipostas, dar, desi
ipastasul ru € identic co matara sau cu o parte din ea, nici nu ¢ un adaoslanaturd, de” - -
acelasi fel cu ea, ci o forma de-a fi a natuni.

Dar, odati ce natura are formd de intreg, ca nu mai ¢ simplu mediu de propagare
a unor miscéri pornite din alte puncte ale intregului mai vast in care se cuprinde, ci
isi are migcarile proprii, soarta ei deosebitd. Orice intreg isi are centrul in sine.
Scoaterea unei substante din ansamblul mai vast, rotunjirea ei intr-un intreg
individual, are ca urmare ivirea unui centru in acest intreg. Centrul partii de substanti
rotunjite intr-un intreg nu mai e in ansamblul mai vast din care ficea parte, ci in
acest nou intreg.

Fenomenul acesta de ivire a unei instante supreme, a unui centru al migcérilor in
natura rotunjiti ca un intreg, se observi insi intr-un mod deplin si categoric la om,
care constd din naturdi constientd si voluntari. La om, constatim in mod limpede ca
ipostasul nu inseamnd numai rotunjirea naturii intr-un intreg, ¢i §i capacitatea acestui
intreg de migciri spontane. Intregul ipostatic primegte virtuti de subiect, de activitate
pusd la cale de el insusi din centrul sdu“?". Urmandu-i indeaproape pe Sfantul Maxim
Mirturisitorul si pe Cardinalul Hans Urs von Balthasar, pir. D. Stiniloae subliniaza
faptul ¢ ,,in orice lucrare actul fundamental apartine naturii, numai implinirea actului

* Noi am folosit edifia a Il-a a lucririi, tipdritd la Craiova la Editura Omniscop in anul 1993.
Trimiterile noastre se referd la aceasta.
¥ Dumitru Staniloae, o.c., pp. 110-111.
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apartine persoanei*®. Cici ,,in fiecare om existd gi ipostasul §i natura, primul ca
subiect, a doua ca obiect §i instrument, fird ca ipostasul si fie un adaos din afar, ci
forma necesard la care ajunge natura indatd ce existd in fapt (subl. L.R.)*®. , Natura
umand, agadar, nu poate exista concret niciodatd ca naturd, ca obiect, instrument, ci
ea totdeauna exista ca subiect — obiect in acelagi timp, ca agent revelator si ca mediu
de revelafie™™. Din masivele fragmente citate, reies citeva idei centrale pe care le
consemndm in continuare sistematic: a) Natura nu existd niciodati in ea §i prin ea
insdigi; b) Natura este materia (substanta) ipostasului; ¢) Ipostasul este o formi de-a
fi a naturii; d) Actul fundamental reprezentat de manifestarea vointei si luerrii (gr.
dynamis) ii apartine naturii, in timp ce implinirea $i orientarea sa ii apartine persoanei.
In spatele tuturor acestor presupozitii naturalist-personaliste se poate distinge o idee-
fortd, unicd, care subintinde intreaga teologie a autorului monumentalei Teologii
dogmatice ortodoxe: degi distincte, natura §i persoana nu pot fi separate sau reduse
una la cealaltd; nu existd naturd fard ipostas, la fel cum nu existd ipostas fara
naturd. Dacd ,,in natura omeneasci se afld, ca potentialitate (deci virtual - n. L. R.),
ipostasul omenesc™"', ,.natura omeneasca nu o intilnim in concret decit ipostasiati,
in formi personald“*. Conceputi abstract, natura — care nu existi prin ea insigi -
este 0 masd de virtualititi , personaliste”, care se actualizeazi in fiecare nou ipostas
adus in existen{d de citre Dumnezeu—Creatorul. Aici se impune o precizare: desi se
poate vorbi — intr-o perspectiva strict naturalistd (si abstractd) — de natura , universali“
care reprezintd materia intregii creatii, este necesar s se distingd intre mai multe
wmodur’* sau ,trepte” ale naturii, in functie de nivelurile creatiei carora le este
substantd. Trebuie deci si distingem, mai intdi, urméndu-i pe Sfantul Maxim Mirtu-
risitorul si pe loan Scottus Eriugena, intre natura necreati (divind) si cea creati,
unite fard a fi amestecate in Persoana Mantuitorului Hristos; apoi, la nivelul naturii
create, vom distinge natura cosmologicd de cea antropologicd, ambele comportind
alte distinctii specifice, dintre care o mai amintim aici doar pe cea dintre natura
trupeascd §i cea sufleteasci, care se afld unite in ipostasurile umane. Toate aceste
distinctii, sau, cu un termen preluat de la Ioan Scottus Eriugena, ,diviziuni* ale
naturii, presupun implicit existenta unei ierarhii fizice, care nu-i nimic altceva decat
corespondentul analogic , piméntesc” al ierarhiei haritologice, ,ceresti*, descrisi
de Dionisie Areopagitul in ferarhia cereasca si in Despre numele divine.
wDistincfii” (sau , diviziuni*) nu inseamni , separatii. Cum zice pér. D. Stiniloae,
.prin lume se intelege att natura, cit si umanitatea; sau, cind se indic prin cuvéntul
lume una din ele, totdeauna este subinteleasi gi cealalti'**. Este un alt fel de a spune
cirealitiitile fizice pe care le numeam mai sus , naturii cosmologici", respectiv ,,naturi
antropologicd”, desi distincte, sunt unitare. Acelagi lucru il arati explicit, in felul

* Idem, a.c., p. 113.
# Idem, ibidem.

¥ Idem, o.c., p. 114,
" Idem, o.c., p. 113,

% Idem, o.c., p. 171.
" Preot prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. |, Bucuresti, Editura Institu-
tului Biblic $i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1996 (edifia a I1-a), p. 223.
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siu propriu, §i pir. Stiniloae: ..Dependenta umanului de naturd, care nu inseamnd
cobordrea lui la ea, ci invers, este atit de adincd, incat se poate spune ¢ natura ¢
parte a naturii omului, e sursa une pirti a naturii umane i deci conditie a existentei
si a dezvoltirii integrale a omului pe pimant. Omul nu se poate concepe in afara
naturii cosmice. Aceasta poate s insemne cd nici natura nu-si implineste rostul ei
fird om, sau printr-un om care lucreazi contrar ei. Prin coruperea, sterilizarea §i
otrivirea naturii, omul face imposibild existenta sa i a semenilor sdi. Astfel natura
nu este numai conditia existentei omului singular, ci gi a solidaritatii umane. Natura
apare intr-un mod cu totul clar ca mediul prin care omul poate face bine sau riu
semenilor sdi, dezvoltindu-se sau ruinandu-se el insusi din punct de vedere etic si
spiritual. Natura ¢ intercalati cu deplini evidenta in dialogul interuman bineficitor
sau distrugdtor, dialog fird de care nu poate exista nici omul singular, nici comunitatea
umana“*. Unitatea naturald a cosmosului §i a neamului omenesc presupune o
responsabilitate deosebitd din partea omului, aceastd culme a creatiei — ,.chip si
asemanare® a lui Dumnezeu — in care toate nivelurile inferioare isi afla desivarsirea.
Aflim deci dintr-odata in paginile scrise de par. D. Staniloae atat temeiurile eticii,
politologiei si sociologiei, cit si ale ecologiei. Insd ,,punctul maxim® al fizicii marelui
teolog este atins o dati ce afirmi caracterul de dar divin al naturii: Jntelegerea
naturii ca dar al lui Dumnezeu nu inseamnd insd ci ea nu trebuie prelucrata. Eae
astfel ficuta, ci multe din cele necesare omului se obin printr-o prelucrare din partea
lui, iar in aceastd prelucrare un loc important il are imaginatia continuu creatoare.
Numai animalul se incadreaza intru totul in ceea ce-i di natura in mod vizibil. Omul
se dovedeste si prin aceasta ,stipanul® naturii; iar natura — o realitate maleabila,
Gontingentd, adécvat deestei imaginafii Creatoare d lui. Aci se inscri¢ rolul rare al
gandirii, al imaginatiei §i al muncii omenesti, prin care se realizeazi gindirea lui
creatoare in naturd*. Referindu-se ulterior la imaginatia si la libertatea creatoare,
teologul in discutie insistd asupra superioritalii in raport cu natura a acestor facultit
specifice omului, care ,nu contrazic in majoritatea cazurilor efectele produse de
legile naturii, sau nu le suprimi pe acclea, ci le folosesc intr-un fel sau altul“*. Spre
deosebire de N. Berdiaev sau 1. Zizioulas, par. D. Stiniloae demonstreazi ¢ in
intregul somato-psihic al fiinfei omenesti nu exista nici o disjunctie schizoidi intre
naturd §i persoand. In conditiile unei infelegeri cu adevérat ortodoxe a naturii, care
nu este rea in sine, i devine rea in urma impdtimirii noastre, ni se reveleaza Wsimbioza
dintre viata spirituald, plina de sensuri si de sim{iri constiente, i legile fizico-chimice
ale trupului®. Cici ,cea dintdi nu le anuleazi pe cele din urma (ca in cazul hiper-
personalistilor - n.L.R.), dar le ridicd pe planul triirii lor spirituale, iar cele din
urmi nu o anuleazi pe cea dintii, ci constituie o bazi pentru ¢a™*’. Fundamentata
deopotrivi pe o profundi ‘conceptie asupra creatiei lumii ,.ex nihilo®, dar §i pe o

M fdem, thidem.

% Idem, o.c., p. 225,

# fdem, o.c., pp. 248-249,
7 Idem, o.c., p. 249,
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hristologie de mare finete, aceastd maniera de a intelege natura (firea — gr. physis)
ofera temeiuri legitimatoare atit ecleziologiei, cét gi tehnicii si stiintei. In ce priveste
tehnica, iati care trebuie si fie — dupd parintele Stiniloac — originea ei: ,.Céind oamenii
seridicd la intelegerea sensului fraternitd(ii umane si a responsabilitatii lor reciproce,
aceasta ii face si descopere in posibilititile rationalititii sau ale legilor naturiiceea
ce serveste intr-un mod mai deplin acestei fraternititi si responsabilitati si tot aceasta
da nagtere tehnicii, care poate apropia mai mult pe oameni si poate satisface nevoile
tuturor intr-un grad mai deplin***. Originata in fraternitate si responsabilitate, tehnica
capdtd un pronuntat caracter moral si etic, care anihileazd mult-blamata alienare pe
care ca o pricinuieste omului societiii (post)industriale.

Nu ne-am propus aici s prezentim exhaustiv si sa analizim detaliat generoasele
puncte de vedere ale parintelui Dumitru Stiniloae. Ci doar si incercim si intelegem,
impreund cu el, cd avem datoria - in calitate de crestini — de a transfigura natura
prin acte §i fapte dititoare de sens. Numai asa vom pune capdt atitudinii noastre
tributare ,ispitei gnostice™ de care vorbeam la inceputul eseului de fati, probénd
totodati inepuizabilele virtuti creatoare ale Bisericii de Résdrit. Fira teamd, dar cu
discernimdnt i responsabilitate, ne putem asuma oricare dintre variatele domenii
ale stiintei sau oricare dintre disciplinele psiho-socio-umane contemporane. Am
confirma astfel, o datd in plus, fertilitatea vivificatoare a conceptiei pir. Stiniloae,
care, cu indriizneala, isi mérturisea credinta in ,,simfonia® stiintei si credintei: ,,Eu
cred ci asta este perspectiva societifii de astizi. Pe misurd ce a inaintat in stiinta,
poate si inainteze §i in adevarul unei existente mai presus de toate, de care depind
toate, cici toate sunt dependente. Trebuie sa fie Unul care nu e dependent de nimic,
care este prin Sine, care e absolut, care are toate prin Sine, care are pind $i puterea
de a le crea pe toate. $i dacd vom ajunge sd intelegem lucrurile acestea, vom deveni
§i mai credinciosi, ciici pe misurd ce vom inainta in stiintd, vom inainta si in credinta,
unindu-le pe acestea doud si folosind cele ale stiintei pentru a ne ajuta unii pe altii,
iar pe cele ale credinfei pentru a ne iubi unii pe altii***. Si nu uitim insi ca relatia
armonioasd dintre stiintd §i credinid este, la rindul ei, conditionati de
impreuna-lucrare a tuturor, fie ei duhovnici, teologi, artisti sau savanti: , Contributiile
oamenilor duhovnicesti, ale marilor creatori de arta, ale tuturor savantilor si multe
din experientele i vederile juste ale popoarelor si indivizilor vor riméne inscrise in
acest chip final atotcuprinzitor al realititii si experientei umane, umplut in intregime
de Dumnezeu cel infinit. lar aceste chipuri, chemate si se concentreze intr-unul
singur de o indefinitd complexitate, nu sunt numai actualiziri ale potentelor date in
lume §i in spiritul uman, ci si trepte noi la care lumea se ridica printr-o transcendere,
ajutatd de transcendenta infinitd divind*“*, Un gind ce nu i-a fost strdin Sfantului
Grigore de Nyssa!

¥ Jdem, ibidem.

** Arhimandrit loanichie Bilan (editor), Omagiu memoriei Parintelui Sténiloae, lasi, Editura Mitro-

poliei Moldovei i Bucovinei, 1994, pp. 52-53,
* Preot prof. dr. Dumitru Staniloac, Teologia dogmaticd ortodoxd, ed. gi vel. cit, p. 250.
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SUMMARY

The Rediscovery of ,Nature*: Supporting a Future Orthodox »Physics®

One of the most serious deficiencies of modern Orthodox theology consists in
the underestimation of .nature” (physis), both at the level of theology and at the
level of cosmogony and anthropology. This anti-physis attitude springs from the
hyperpersonalism embraced by valuable Orthodox theologians and philosophers,
such as Nicholas Berdyaev, His Eminence loannis Zizioulas, and Christos Yannaras.
Concerned with promoting an Orthodox theory of personhood, all of them have
underestimated the Divine Nature, to the point of excluding it altogether from the
picture. In fact, as deacon loan 1. Ica jr. has stated, the Divine Mature has been
reduced to the Three Persons of the Holy Trinity.

The present study focuses on the following premise: should one assert that, in
the dispensation of creation, nature is being reduced to personhood (as Berdyaev
does), one would in fact disguise an antinaturalism of the gnostic type, the conclusion
being that the natural world is evil in itself. This manner of perceiving the relationship
between nature and person leads to anti-cosmology and anti-somatology, precluding
any course of action on the part of the Christian believer — be it social, economic, or
political.

Having founded our assertions on the writings of St. Maximus the Confessor and
of Father Dumitru Stiniloae, we attempted a rediscovery of ,nature” (physis),
paointing out that a truly Orthodox personalism cannot and should not be anti-
naturalistic. Although primacy pertains to personhood, its essence consists in ,,nature™

hysis).
P The human being is not just a spiritual being, but a biopsychological one, as
well. That is why an Ortodox ,,physics" - a doctrine concerning ,nature” — is
absolutely necessary, since it yields to laying the basis of a Christian metaphysical
pragmatism, capable of actively contributing to the deification of the created world,
even by means of contemporary science, sociology or economy. :



SEMIPELAGIANISMUL®

Preot COSMIN DAN

Dupé al 1ll-lea Sinod ecumenic erezia pelagiand a fost condamnatd definitiv,
impreuna cu reprezentantii i cel mai importanti: Pelagiu, Coelestius, Iulian de
Eclanum. Cel din urma, intors in Italia, a incercat si-si ocupe scaunul episcopal dar
nu a avut succes. A murit in Sicilia in dizgratie, dupa ce mai mult de jumitate din
viald gi-a petrecut-o in exil. De acum incolo augustinienii, cei care au iesit invingitori
in controversa pelagiani, isi vor indrepta atentia asupra celor care in viitor se vor
numi semi-pelagieni, adici semi-eretici, care au incercat si pdstreze in dispute o
linie de mijloc. Am mai spus anterior', ci expresia aceasta nu este potrivitd pentru
cil acestia se pot numi la fel de bine §i semi-catolici sau semi-augustinieni datorita
pozitiei lor la distantd egald atit de pelagieni cit si fajd de invititura lui Augustin,
cel care preluase in numele Bisericii lupta impotriva ereziei lui Pelagiu.

Migcarea pelagiani a fost declangati de un grup de crestini din Sud-Vestul Europei
(Galia de Sud) si Insula Lerini din Marea Mediterana, care se afla in fata orasului
Cannes. Dintre reprezentatii cei mai de seami ii consemnim pe daco-romanul loan
Casian, Vincentiu de Lerini 5i Faustus de Rhegium. Ei si mulyi alti episcopi si preoti
din acea parte a continentului se opuneau lui Pelagiu in aceeasi masurd ca si Augustin.
Invatitura lor era aseminitoare cu cea a marelui episcop african, cu citeva exceptit:
aveau formulati o conceptie echilibrati despre colaborarea dintre Harul divin si
liberul arbitru, negau doctrina augustiniand despre predestinatie, recunosteau valoarea
voingei omului. Autorul conceptiei sinergismului dintre Har si vointi a fost Ioan
Casian. In lucrarea sa ,Collationum XXIV*, a XIII-a Conferintd este consacrati in
exclusivitate acestui subiect. Elementul care deosebeste doctrina semi-augustiniand
de cea augustiniand este , scinteia micd a vointei bune*. Casian a scris despre aceasta:
»Cé planul lui Dumnezeu care nu pentru aceasta a ficut omul ca si piard, ci ca sa
trdiascd vegnic, rimine neschimbat. A Sa bunitate, cind vede ¢ scapiri in noi o
scinteie oricit de micdl a vointei bune, sau cind El insusi intocmai ca dintr-o piatrd
durd o face si sard din inima noastré, o ingrijeste, o incilzeste si cu suflarea Sa o
intdregte (...) «Viu sunt eu, zice Domnul Dumnezeu si de aceea nu voiesc moartea
pécitosului ci sd se intoarca si si fie viun (lezechel 33, 112, Invatitura teologilor
semi-pelagieni, care mai erau numifi §i marsilieni sau provensali, era considerati de
foarte mulfi corecta si de aceea s-a bucurat de numeroase aprecieri in acea epoci,
mai ales pentru faptul ¢i era fundamentata pe argumente clare din Sfinta Scriptura

* Autorul mulfumeste Colegivlui din Mirfield, Anglia, pentru documentagia oferitd.
' Cosmin Dan, ,.Controversa pelagiand”, in Altarul Banatului, nr, 1-3/1997, pp. 30-40.
! 8. loan Casian, Collatiomum XXTV XIIL VII, Migne, PL. 49, col, 908,
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si din multe scrieri dogmatice ale Sfintilor Parinti apuseni sau rasiriteni. Ei au
dezvoltat o teologie acceptatd de Biserica Rasariteand de azi si tofi credinciogii ei
sunt de acord ¢i la un moment dat liberul arbitru primeste si colaboreze cu Harul
divin, prilejuind astfel inceputul unei lucriri comune pentru céstigarea méantuirii
omului.

Dupi Sinodul din Cartagina din 418, Fericitul Augustin a scris o scrisoare preotului
roman Sixtus®, cel care mai tirziu a ajuns papd sub numele Sixtus III. In aceastd
epistold ii rezuma doctrina lui despre Gratie, bazati pe textul paulin Romani 9,21, 22.
Modul in care a scris, a creat o reactie violentd din partea unor cilugiri care au citit
o copie la vreo 8 ani de la expedierea ei. Acest moment a fost inceputul manifestarilor
anti-augustiniene, care au avut ca exponenti in special cilugari din Africa si Galia
de Sud. In anul 426, un monah din mandstirea Hadrumetum (Susa, pe coasta Tunisiel)
pe nume Florus, vizitindu-si localitatea natald, Uzalis, de langd Cartagina, a citit
intimplitor aceastd scrisoare. Nuantele extreme in care a fost precizatd doctrina
predestinatiei l-au incntat pe Florus, care era un mare admirator al lui Augustin®. El
a facut o copie si a trimis-o la mandstirea lui fird si-si dea seama ci va produce
neintelegeri intre frati. Unii dintre ei au obiectat, spunind ci prin acele afirmatii
Augustin anula voia liberd®. La intoarcerea lui Florus in minastire calugirii erau
divizati, firi ca egumenul si fi gtiut ceva. In urma acestei situatii, au fost trimigi la
Augustin doi dintre ei, Cresconius §i Felix, care au adus de la episcopul de Hippo
douad scrisori pentru egumenul lor Valentinus, impreund cu cererea de a-1 trimite pe
cauzatorul acestor divergente la Hippo. Florus s-a infitisat inaintea lui Augustin §i
cind a revenit a adus in mandstire lamuriri noi despre pelagianism®.

Urmarea acestor discutii 51 schimburi de scrisori a fost redactarea unui alt tratat
augustinian intitulat , De gratia et libero arbitro, ad Valentem et cum illo monachis™’.
in aceastd carte Augustin se situeaza pe 0 pozitie mai moderatd in ceea ce priveste
doctrina raportului dintre Har si liberul arbitru. Spune ci 5i Gratia si liberul arbitru
trebuie pastrate, dar ne indeamni s3 ne rugidm mai mult Domnului pentru a obfine
de la El ajutorul cu care si putem pastra Gratia. Augustin, degi in ,Retractin™ a
ficut mai multe corecturi, i in aceastd lucrare, elaborati cu patru ani inainte de
moartea sa, a scris destul de echilibrat despre aceste doud elemente comparativ cu
felul in care a tratat despre ele in perioada de inceput a teologiei lui. De multe ori in
aceasta carte, prin nofiunea de liber arbitru intelege puterea pe care o are omul de a
cunoaste mandatul divin, pentru a nu avea in ziua judectii scuza ignorantei: ,Ne-a
fost revelat prin scripturile Sfintilor Sii ¢i in om existd liberul arbitru. In ce fel a
fost insd revelat, vA amintesc: nu a fost prin vorbire umand ci divini. Mai intdi ci
preceptele divine nu foloseau la nimic oamenilor daci nu ar fi avut liberul arbitru
care indeplinind acestea, s-ar fi indreptat citre premiile promise, si de aceea sunt
date, ca oamenii s3 nu aiba scuzi de ignorantd. Precum a zis Domnul in Evangheliile
evreilor: «De n-as fi venit 5i nu le-as fi vorbit, picat n-ar avea; dar acum nu au
cuvant de dezvinovitire pentru pacatul lor». (Joan 5, 22). De care pécat zice, daci

¥ Fericitul Augustin, Epistola 94, 30.

' B, R. Rees, Pelagius, a Reluctamt Heretic, Bury St. Edmunds, 1988, p. 101.

' Gerald Bonner, 5t Augustin of Hippo, Life and Controversies, London, 1963, p. 348,
*B. R. Rees, o.c., pp. J02-103.

! Fericitul Augustin, De gratia et libero arbitrio, Migne, PL. 44, col. B21-992.
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nu de acela mare pe care l-a previzut pe cind zicea acestea, adica de acela mare prin
care a fost ucis (...) In ce chip a zis despre pdcat ci este nescuzabil? Atunci a vorbit
(Domnul) despre acea scuzi care se numeste méndria omeneasca. Daci as fi stiut,
ag fi ficut. De aceea nu faci, pentru ¢ nu §tii? Sau daci ai sti, ai face, de aceea nu
faci pentru ci nu stii? Aceasti scuzi a lor este suprimati, cand le este dat preceptul
sau cind este aritatd gtiina de a nu pacatui.

Augustin a aritat §i urmdrile care fi asteaptd pe oamenii care ignord preceptele
divine ficute cunoscute prin revelatia dumnezeiasca a Sfintei Scripturi: , Asadar,
celor care au innoit mandatul divin le este inlaturatd scuza care obignuiesc sd o aiba
despre ignoranta. Dar nici cei care nu stiu legea lui Dumnezeu nu vor fi chiar firi
pedeapsé: «Cifi deci fard lege au pacituit, fari lege vor si pieri, iar cati au pacituit
prin lege, prin lege vor fi §i judecati» (Romani 2, 12). De fapt, fara credinta in lisus
Hristos nimeni nu poate si fie eliberat, lucru pentru care asa vor fi si judecati, sa
piard. Cici dacd mai rea este conditia nestiinfei decit a sti Legea lui Dumnezeu,
cum sd nu se intimple ceea ce Dumnezeu zice: «Sluga aceea care a stiut voia
stapanului $i nu s-a pregitit, nici nu a ficut dupi voia lui, va fi bitutid mult. Si cea
care nu a stiut, dar a ficut lucruri vrednice de bataie, va fi bétuti putin. Si oricui i s-a
dat mult, mult i se va cere i cui i s-a incredintat mult, mai mult i se va ceren (Luca
12, 47, 48). latd unde este ardtat c¢i este mai greu pentru oameni si picituiasci
stiind decét nestiind. Desigur, in aceasta estc aritatd vointa, despre care a zis:
«Faradelege a gandit in asternutul siu, in toatd calea cea bund nu a stat si rdutatea nu
a urdt» (Psalmul 35, 4). Insi cand omul spune;: nu pot sd fac ceea ce este scris pentru
¢l concupiscenfa mea va invinge, atunci nu are scuzi pentru ignorantd, nici (nu
poate spune cd) Dumnezeu i-a condus inima lui; ci atunci, riul din inima sa I-a stiut
$i I-a dorit, rdu despre care apostolul ii spune: «Nu te lisa biruit de riu, ci biruieste
riul cu binele» (Romani 12, 21); in cel ciruia i zice «Nu vrei si invingi», intelege
(ca existd) fard dubiu liberul arbitru™®. $i Augustin incheie cu o concluzie care nu
mai are nevoie de explicatie: ,,Velle enim et nole propriae voluntatis est!*“'. In cartea
»De gratia et libero arbitro™ Augustin dorea sd puna in acord unele din ideile lui cu
cele ale calugdrilor din Susa iar pe altele si le explice mai clar. Faptul ¢i conceptiile
lui nu au fost intelese, aratd ci acei cilugiri, ca de alifel majoritatea credinciosilor
simpli, nu se puteau ridica la nivelul lui. Din acest motiv a scris o altd carte, mai
limuritoare, dedicata tot monahilor din Hadrumetum: ,De correptione et gratia“'"
apdrutd in acelagi an, 426-427. Aici reia mai multe din ideile sale si le explici mai
amanunfit. Astfel, a scris despre necesitatea indreptirii crestinilor care cad in pacat,
despre persoanele botezate care cad in pdcat si dovedesc ci nu au fost pe deplin fii ai
lui Dumnezeu, despre cei predestinafi printr-o judecatd ascunsd a Domnului la
mantuire.

Istoria migcirii pelagiene si semipelagiene in partea Africii de Nord nu este aga
de bogatd ca si cea de dincolo de Mediterand, din Europa. Doud din cauzele mai
importante care au dus la incetinirea riispandirii pelagianismului in Africa au fost:
personalitatea uriaga a Fericitului Augustin si invazia vandalilor. Intensitatea si

Y fdem, 11, 2, loc. cit., col. 882-883.

* fdem, o.c., col, BE4-R85.

" A vred §i a nu vrea este propriu vointei noastre”, ibid.

" Idem, De correptione et gratia, Migne, P.L. 44, col. 915-941
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promptitudinea contra-atacurilor lui Augustin au indbugit aproape complet §i inastan-
taneu orice actiune a ereticilor pelagieni. Unii dintre ei au fost mmrsl la r.:redm;a
traditionald a Bisericii, altii, mai afundati in gregeald, au prcferat si plece din acele
locuri pentru a putea pistra §i raspandi invititurile lui Pelagiu i Coelestius. hpﬂrma
vandalilor a fost un eveniment care i-a obligat pe rnulh sd emigreze in Orient §i
Europa. Semipelagianismul va avea amploarea maximi in Europa, unde va incerca
sd se impund nu doar ca o opinie de centru ¢l 51 ca o miscare de legiturd intre
augustinism §i ortodoxia risdriteand, pe care se bazeaza in special mvﬁ[ﬁmm Sfantulw
loan Casian. In Europa, semipelagianismul a apirut mai intdi in Sudul Frantei de
azi, mai exact in Proventa, Marsilia si insula Lerini. Persoanele din fruntea migcdri
erau episcopi din Galia sau cilugdri. Rolul cel mai important l-a avut monahul daco-
roman Ioan Casian, singurul de nationalitate strdina intre tofi ceilalyi.

Ioan Casian prin gindirea si actiunile sale a dat dovadi de echilibru $i moderatie
dar si de atasament fatd de invititura adevirati a Bisericii pe care o cunogtea foarte
bine din studiul Sfinter Scripturi, din lectura scrierilor Sfintilor Périnti $i din nenumi-
ratele intalniri $i conversatii cu Paringi solitari ai degerturilor, pe care ciuta sa-i
intilneasei in calitoriile sale. El a si pus in practicd aceste inviitituri printr-o triire
religioasd pmfundﬁ intr-o atmosferd monasticd indelungata.

Desi unii lcnlng_n il considerd semi-eretic, fird a avea consensul unanim al Bisericii,
noi trebuie si ne mindrim cu apartenenta lui la neamul nostru. Oniginea lu daco-
romand este sigurd, chiar daca in scrierile sale, din modestie, nu vorbegte despre
sine §i nu di cititorilor $i date biografice. S-a nascut in Scythia Minor, aproximativ
in anul 360'%, in partea dreaptd a Dundrii de Jos, intr-o familie crestind bogati care
i-a oferit o bund educatie dar si posibilitifi materiale deosebite care ii permiteau sé
cilitoreascd mult™. Multi tcologi apuseni au obiectat impotriva dovedirii originii
scitice a lui Casian, pledind in favoarea iden potrivit careia ar fi provenit fie din
Galia, fie din Egipt. In legaturi cu acest subiect istoricul Vasile Parvan a ficut o
comunicare intr-o sedintd a Academier Roméne din 1913 despre doud inscriptii
descoperite in pidurea Seremet de linga satul numit azi Casian (in jud. Constanta).
Textele erau: ., Hotarele Casienilor” si ,Hotarele Pesterilor Casienilor'*. Probabil
este vorba despre cele doud pesteri din S-E satului, indicate pe hartile de azi cu
numele ., Pestera Liliecilor” si ,,Pestera La Adam®, pe langa riul Casimcea. Aflind
aceste informatii, profesorul francez Henri Marrou a venit in 1947 in Dobrogea i
dupi ce a fiacut cercetiri a alcituit un studiu despre zona de origine a lui Casian, pe
care o stabilea exact in acelasi loc ca §i Pirvan: in zona padurii de pe riul Casimcea.
Despre numele Sfintului spune ¢ a rimas legat de pimént, de aceea a rimas pdstrat
atit de mult. Marrou ar traduce numele Johannes Cassianus prin loan cel Casian,
asta pentru ci s-a niascut dintr-o familie care probabil stipinea domenii intinse, el
purtind astfel numele care il lega de tinutul lui geografic natal®™.

12 Gennadius, Firis ilustribus, LX1, apud Encvelopedia of the Early Church, Institutum Patristicum
Augustinianum, ed. Angelo di Berardino, trad. engl. de Adrian Walford, Cambridge, 1992, p. 194,

" ), Tixeront, Precis de Patrologie, Paris, 1920, p. 362.

4 Vasile Pirvan, . Descoperiti not in Scy’lhla Minor. Stincile cu inscripjii grecesti din padurca
Seremetului®, in Analele Academiei Romdne, seria II, tom, XXXV, 1912-1913,

1* Henri Marrou, ,,La patrie de Jean Cassien™, in Miscelanae G. de Jerphanion, Roma, 1947, pp.
SER-—596.
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Impreuna cu prietenul sdu Germanus, tot scit, in 380 au pornit intr-o ca]ﬁtnrie la
Betleem, unde au ajuns intr-o manastire. Urmatorii 10 ani_i-a petrecut in Sudul
Egiptului in compania cilugdrilor §i pustnicilor din degert. In preajma anului 400
s-a aflat in Constantinopol, unde a fost hirotonit diacon si Sfantul loan Guré de Aur,
pe care il admira foarte mult. Acolo a asistat la ciderea lui in dlzgraue dupd ce
ajunsese arhiepiscop. A intervenit pentru el la Roma, la papa [nocen;lu in 403, Dln
410 s-a stabilit la Marsilia, oras in care a fondat doud mandstiri, una de barbagi si
una de femei. A murit in anul 435,

Opera sa, dﬂ§l doar sub trei titluri, contine un numar mare de pagini ocupind un
volum intreg in colectia lui J. P. Mlgne In anul 420 a scris ,,De coenobiorum
institutis™'’, carte ce a avut un rol important in organizarea monahismului apusean
in epoca patristicd, asemandtor cu cel care l-au avut ,Regulile* Sfantului Vasile cel
Mare in Risirit. Valoarea duhovniceasca a cartii izvoriste din experienfa dobindita
in pelerinajele sale. In sec. XI patriarhul Constantinopolului, Fotie, elogia cartea,
aritind puterea ce iasi din ea §i atmosfera sacrd ce o degaj si spune cé daci o
comunitate monahald respecti regulile cuprinse de ea va clpita strilucire".

In perioada a treia a controversei pelagiene a scris ,,Collationum XXIV*" (420~
429). Cartea a XIlI-a din aceasti lucrare este dedicatd in intregime subiectului
doctrinar al disputei dintre Pelagiu si Augustin: relatia dintre Harul dumnezeiesc si
liberul arbitru, despre care el spune, cu argumente din Sfinta Scripturd, c3 trebuie sa
fie una de colaborare. Toate aceste 24 de Convorbiri cu Périntii desertului sunt puse
sub numele unor pustnici, dar istoricii au certitudinea ¢ autorul este Ioan Casian.

Casian a aratat tot timpul ¢i se afld de partea Bisericii si impotriva ereziilor, cu
toate cii a fost numit de apuseni semipelagian. Inaintea Sinodului al 111-lea ecumenic
din Efes a avut prilejul si demonstreze ortodoxia inviiturii sale prin tratatul ,,.De
incarnatione Domini, contra Nestorium“® apirut in 430 si dedicat lui Leo, viitor
papi. Prin aceastd carte, crestinii din apus au fost ingtiintati de erezia lui Nestorie
impotriva dumnezeirii lui Tisus Hristos. De asemenea, ea a constituit un instrument
pregititor al Sinodului i cu ajutorul ei s-a stabilit invitatura finald: ¢ Hristos este
Dumnezeu adevirat si om adevirat iar Maica Domnului ,, Theotokos" (Nascitoare
de Dumnezeu). Din carte se deduce legiitura dintre Ioan Casian si Ioan Gura de Aur,
care i-a fost un adevirat magistru, i modul in care teologul scit a fost influentat de
marele patriarh.

Ioan Casian a intilnit in calitoriile sale cameni cu o -::redm;é dreapti, aceeasi ca
$1 cea transmisd de apostoli. De acolo, de unde crestinismul era in inflorire continud
$i in Biseric triiau personalitafi impunante. a adus invatitura lor i in Galia. El si-a
dedicat cea mai mare parte a operei sale cilugirilor, care nu erau interesafi de
continutul filosofic al teoriei despre relatia dintre Har si vointa, ci doar de efectele ei
morale si practice, necesare in luptele lor cu ispitele demonilor din pustiu. Chiar
_ daci a fost un teolog preocupat in cea mai mare parte de morali, Casian a intuit ci
destinatarii scrierilor lui au nevoie in acest caz de o teorie mai clar si mai precis

' J. Tixeront, o.c.. p. 362.

'" 8f. loan Casian, De coenobiorum institutis, Migne, P.L. 49, col. 53-476.

'* Fotie, Biblioteca, 197, Migne, P.G. 103, col. 661,

'* 8f. loan Casian, Collationum XXIV, Migne, PL. 49, col. 477-1328,

* Idem, De incarnatione Damini, contra Nestorium, Migne, PL. 50, col. 9-272.
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exprimati, care sd-i sprijine in eforturile lor duhovnicesti §i sé-i fereasci de atraciia
ereziei pelagiene. De aceea, scriind pentru acea categorie de oameni, din care §i el
ficea parte, a incercat ca ideea despre sinergism, — care nu era noud, el doar a pus-o
mai bine in lumini —, si respecte in opera lui linia pur ortodoxi si s fie prezentata
intr-un stil adecvat pretentiilor monahilor. in aceasta viziune, urcusul spre desavarsire
era privit ca o conlucrare a omului cu Dumnezeu. Omul este primul care are initiativa.
Harul este oferit tuturor dar intrd cu greu in suflet datoritd barierelor pasiunilor i
viciilor. Pelagiu si Coelestius predicau ci daci voinfa umana incepe sd se ridice spre
cer, va deveni mai importanta decdt Harul §i omul va putea crede cd se méntuiegte
singur. Cilugirii aveau un dicton: ,,Taie de la tine pasiunile 5i Harul va curge” si
erau congtienti de slibiciunea firii i vointei umane, iar in luptele cu diavolii sufereau
de multe ori péreri de riiu la gindul ci vor fi coplesifi dacd Dumnezeu nu se va
cobori la e ca si le tind capetele deasupra valurilor®'. Acest dicton concentreazi
invifitura despre sinergism: vointa omului actioneazi pentru a inlitura pasiunile i
concomitent ii ,,va curge” Harul dumnezeiesc intiritor. Omul este dependent de
acesta dar i voia sa este responsabild pentru alegerea care o face intre bine gi riu.
Casian nu a scris despre conlucrarea dintre aceste doud elemente din plicerea
speculatiei teologice ci din constiin{3, din orientarea sa eticd, pentru a-i sprijini pe
calugin in trdirea lor duhovniceasca.

Dupd condamnarea ereziei de Sinodul al Ill-lea ecumenic, pelagienn reduc
violenta atacurilor. Controversa pelagiand continud insd, intr-un ton mai moderat de
data aceasia, intre augustinieni $i semipelagieni. Se va sfirgi in secolul urmitor,
ciind Biserica va da o sentintd definitivi in cadrul unui alt sinod local, in Orange. in
anul 427428 un prieten de-al lui Augustin, episcopul Aquitaniei Prosper Tiro, ii
scria ci o parte dintre slujitorii lui Hristos din Massilia (Marseilles) ii resping
invititura despre predestinatie. Acei clugiri ficeau distinctie intre predestinatie §i
prestiingd spunea Prosper, $1 aveau mul{i susfinitori in zond, inclusiv pe un mare
admirator &l lui Augustin, Helladius (Euladius), episcop de Arles™, care i-a $i expediat
o scrisoarela Hippo in care cerea limuriri despre aceste invitituri extreme, oferindu-i
totodatd si nformatii despre pérerile lor diferite. Augustin, in replici, a scris §i dedicat
lui Prosper si Hilariu, un alt galic care i s-a adresat in aceeasi chestiune, doud crti
cu aceastd emi: ,De pracdestinatione sanctorum” (427) 5i ,,De dono perseverantiae™
(428-429)°, :

Doctrira lui Augustin despre predestinatie era exageratd si gresitd. Nu se poate
spune ¢ cti care persevereazi spre bine o fac doar prin darul lui Dumnezeu, nici ci
aceastd gritie a perseverdrii ne este datd nu potrivit cu meritele noastre, ci din mila
Domnului®. ,,Declaram asadar — scria Augustin — ci perseverenta prin care fard
intrerupere, pini la sfarsit, se stiruie in Hristos, este darul lui Dumnezeu (...) Se
spune desyre perseverentd: «Cel care persevereazi (perseveraverit) pina la sfargit,
acela va fimantuits (Matei 10, 22) si ea este darul lui Dumnezeu, care daci nu ar fi,
in ce chip ur fi zis apostolul: «Voua vi este diruit pentru Hristos nu numai sa credeti,

# Owen Chadwick, Jokn Cassian, Cambridge, 1968 (1950'), p. 111,

2B R. Fees, ouc., pp- 103-104.

# Fericinl Augustin, De praedestinatione sanctorum 5i De dono perseveratione, Migne, P.L. 43,
col. 900-9492 rr.S]::ecti\' 993-1034.

H Jdem, Introducere”, col, 993,
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ci s3 i patimiti pentru El» (Filipeni 1, 29). Unuia ii apartine de la inceput, altuia
spre sfarsit, pentru fiecare totusi (se considerd ci) este darul lui Dumnezeu, pentru
cd se zice ci fieciiruia ii este dar*®. Dar pentru ce Gratia lui Dumnezeu nu este data
potrivit cu meritele camenilor? Rispunde: pentru ¢d Dumnezeu este milostiv, De ce
nu tuturor? $i iar raspunde: pentru cd Dumnezeu este drept. Si pentru aceasta 5
gratis este dati Gratia de la Acela si dreptatea Aceluia este demonstrati in altii**®.
Deci cei predestinati spre bine primesc gratuit Gratia si darul de a persevera. insa in
cei predestinati spre osindd Dumnezeu isi aratd dreptatea, pedepsind prin ei lumea
pentru riul universal si in special pentru pacatul strimosesc.

Augustin, care a avansat la un grad inalt de cunoastere si pricepere duhovinceasci,
trebuia si-5i dea seama cat de greu le este oamenilor simpli sau cilugdrilor neinvitati
sd inteleaga toate subtilititile doctrinelor sale. Totugi nu vroia sd renunte la ele, nici
si le dea un aspect mai clar, chiar dacd mai pierdea putin din valoarea lor. A
recomandat doar folosirea lor cu mult tact ca s nu se inteleag intr-o comunitate ca
unii vor fi mantuifi iar alfii osdnditi. Dar acest lucru nu pare posibil de realizat,
Casian a acceptat inifial invajitura lui Augustin despre puterea Harului si a respins
in acelasi timp teoria pelagiand despre o libertate perfectd a omului. Experienta lui
cu cilugdrii novici, cirora le-a alcituit atfitea reguli de viaji monastica, |-a ficut sa
nu ignore faptul ¢ aceia sunt intr-o permanenti ciutare a eforturilor i sacrificiilor.
Ei gtiau cd trebuie sd-gi cigtige puritatea inimii prin lupti, ci ,trebuie sa lucreze ca
si arunce din ei seminjele viciilor (. ..), sa-§i intoarcd gandirea de la ispitele diavolesti,
cu 0 mica sugestie: dacd nu ar exista Harul care s influenjeze voinga, nu ar fi posibil
nici un progres“?’. Cunoscindu-i deci, trebuia si-i invete adevirata invatatura a
Bisericii despre Har si libertate, §i pentru acest scop a acceptat chiar si fie numit
semi-cretic §i tratat ca atare. Dar trebuie sd stim cd loan Casian si cei care i
impartiseau opiniile pot fi considerati eretici doar dacd sunt priviti din perspectiva
augustiniand. Mai tirziu vom vedea asemdnarca dintre invigiturile lui Casian si ale
magistrului sdu, cum l-am numit pe Sfintul loan Gurd de Aur, pe care le vom lua
exemplu in compararea inviiturilor Sfintului scit cu cele ale Sfingilor Parinti.

Pentru a contribui $i el la solutionarea problemei pelagiene, a redactat un tratat
special despre colaborarea Harului cu liberul arbitru, pe care I-a inclus in lucrarca
wCollationum XXIV* sub titlul ,, Collatio X1Il, De protectione Dei ", Intre aceste
24 de Conferinte sau Convorbiri cu Pirintii deserturilor scrise intre 420429, cea
de-a XIIl-a - are o importan{d deosebiti. Desi autorul a fost acuzat cd s-a indepirtat
de augustinism, vom vedea ci nu a renunfat complet la invatiturile Bisericii Catolice
(conceptia lui Augustin, atunci, era considerati conceptia Bisericii) §i cd nici nu le-a
transformat radical: despre Gratie a spus de multe ori ¢i este darul lui Dumnezeu
nemeritat de om, despre vointi a scris tot timpul echilibrat, fird ca sd o supraevalueze,
iar pentru predestinatie a oferit mai multe argumente din care rezulta ci este mai
potrivit sd vorbim despre ea ca prestiintd divini.

inci din primul capitol al Conferintei scrie, la fel ca Augustin, ¢i evolutia omului
spre bine vine din darul lui Dumnezeu: ,,Oricit se striduieste barbatul citre roada

H [hidem, col. 994-995.

% fhidem, col. 1002,

7 0, Chadwick, o.c., p. 115.

* 8f. loan Casian, Collationum XXTV, XIII, Migne, P.L. 49, col. S00-948.
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buni totusi nu poate fi stipanul binelui decit daci este risplati din dimicia divind
si nu il poate primi prin striduinta faptelor sale***. Mai departe scrie si despre voint,
dind exemplul unui agricultor: ,,Este nepotrivit intr-adevdr, ci, daca spre exemplu,
vom vedea un agricultor ¢ se sacrificd nepotolit, cu sdrguintd, fati de cultivarea
pimintului, s3 nu ii atribuim acestuia succesul si rodul**, In capitolul V vorbeste
despre castitate. Intre pigdnii din Roma, Pelagiu a descoperit persoane care duceau
o viad de toatd lauda. Si Casian scrie aici ¢ multi pigini pe care i-a cunoscut in
cillitoriile lui striluceau prin virtutile cumpatarii (,,frugalitas), ribdarii si chiar casti-
tipu. In cazul lor nu se poate spune ¢i Harul lui Dumnezeu, pe care nu il cunosteau,
le-a dat in dar aceste virtuti. Puritatea cereascd era greu de obtinut chiar si cu ajutorul
Harului $i imposibil de atins pentru cei din neamuri. Casian nu contesta faptul ci ei
au obtinut merite deosebite, dar zice ¢i nu erau cele urmdrite de crestini. Ei aveau
acea pepido, adicd o castitate partiald, o abstinentd camald, ,.insd acea puritate internd,
perfectd a mintii $i a corpului nu spun ci au atins-o cu fapta, dar nici sd o gindeasca
nu puteau**”’, credea Casian. Prin castitate, aici, infelegea desévirsirea, sau cel putin
perseverarea spre ea. A spune ci putea fi cagtigati pe cont propriu cum pretindeau
pdgéinii cd fac, inseamnd a cidea in eroarea lui Pelagiu, pe care el o combitea in
aceastd Conferintd. Intr-un alt capitol el recomanda calugarilor citeva mijloace care
ii apropie de starea castitdfii, dar dupi ce le enumerd, spune cd fird Gratia lui
Dumnezeu (absque Dei gratia) nu pot fi practicate spre realizarea scopului propus:
wioate acestea nu pot fi dorite fird inspiratia divini (absque divina inspiratione),
nici sivérsite fard ajutorul ei***,

Predestinatia 1-a preocupat pe Casian la fel de mult ca si invititura angustiniani
despre suprematia Harului. Desi a scris despre aceastd invitituri si in alte locuri, si
in Conferinta a XIII-a ii dedic3 un capitol intreg (VII). Invititura sa este temeinic
fundamentati pe Sfinta Scripturd, §i in cazul acesta deasemenea aduce o mulfime
de argumente biblice pentru a prezenta in forma tradifionald doctrina al cdrui nume
corect ar fi prestiin{a sau atotcunoasterea dumnezeiasci. Autorul il numeste chiar
din titlul capitolului pe Dumnezeu Proniator, dar apoi si Mintuitor, ,Care vrea ca
tofi camenii s3 se méintuiasci §i s vind la cunostiinga adevarului® (f Timotei 2, 4). Si
Iezechiel predica in Vechiul Testament despre vointa lui Dumnezeu, care nu urmdrea
deloc condamnarea omului, cum sustineau augustinienii in legdturd cu predestinarea
unei pirfi a omenirii la moarte vegnicd: ,,Viu sunt ey, zice Domnul Dumnezeu, pentru
céi nu vrean moartea pacdtosului ci sa se intoarcd si sd fie viu® (lezechiel 33, 11).
Aceasta este viziunea corectd despre Dumnezeu, ,.Cel care intr-adevir, nu are vointa
si-1 piardd pe unul dintre cei mici; in ce chip credem — se intreba Casian — firi a
putea fi considerat aceasta un sacrilegiu uriag, ¢ nu in mod universal pe toti, ci doar
pe cafiva ii face mantuiti pentru toti?" $i mai departe a scris: ,,Asadar, oricine pierea,
contra voinfei Sale pierea si de aceea fiecdruia dintre ei ii striga proorocul:
«Tnmarca;i-vi de la ciille voastre rele!...» (fezechiel 33, 11) sau evanghelistul: «De
cate ori am vrut sd adun pe fiii tdi, precum gdina isi aduna puii sub aripile sale, i nu
au vruts (Mavei 23, 37). La indeméina este Harul lui Hristos din fiecare zi, Hristos

* [hidem, X111, 1, col. 8994,

* [hidem, X111, 11, col. 900A.

" fhiclem, X111, V, col. 904B.
2 thidem. col. 90TA-B.
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Cel care vrea ca toti oamenii si fie méntuiti $i sa vini la cunostiinta adevirului, pe
tofi fira nici o exceptie ii cheamd, zicind: «Veniti la Mine toli cei care suntefi chinuiti
si impovirati si eu vi voi restabili (reficiam vos)» (Matei 11, 28). Daci insi, nu pe
tofi in mod universal ci doar pe céfiva ii cheamd, urmeaza ci nici nu sunt chinuifi
toti de pacatul originar sau actual si nici nu este adevirati propozifia: «Tofi au pictuit
si au pierdut slava lui Dumnezeu» (Romani 3, 23)"%.

Dumnezeu cunoaste meritele oamenilor prin prestiinta Sa si, potrivit celor
cunoscute anterior, unora le rezervd mantuirea, altora pedeapsa. Dumnezeu ar fi
nedrept daci ar hotdri destinele oamenilor. Casian a recunoscut lucrul acesta si a
scris: ,,Acela chiar, inaintea tuturor, ne pregiteste cu acea nemdsuratd judecati, i
dupd cum ii este Lui ca inaintea nagterii fiecdruia 53 prestie sfarsitul, asa si orinduieste
dupd judecata comuna si intr-un anumit fel potrivit cu sentimentele omenesti, toate,
pentru ca nu cu puterca $i nici dupd prestiinta (praescientia) nemdrginitei Sale
cunoagteri (inefabilem notitiam), ci potrivit cu judecarea tuturor faptelor oamenilor
pe fiecare ori il respinge, ori il atrage §i il stropeste zilnic cu Harul Sdu, sau il
izgonesgte"™, .

Totusi, nici Augustin nu a predicat ¢ exist o parte a omenirii predestinati definitiv
spre moarte. Dumnezeu aproba pierderea pacdtosului, dar nu a hotirét-o dinainte de
a cunoagte meritele sau faptele rele ale omului. Deci tot despre prestiintd era vorba
si in opera lui Augustin, doar cd a exagerat exprimarea pentru a se delimita de
maniheism. Desi tema acestui capitol a fost ugor de stabilit de noi, in titlul capitolului
autorul a scris ci este vorba despre providenta lu1 Dumnezeu, poate ca cititorii $3 nu
considere ci se abate de la subiectul convorbirii, fiindca in afari de acesta toate
titlurile caplmlelur confin cuvintele ,grafie™ sau ,,vointd"“.

Harul si liberul arbitru $i raportul dintre ele reprezintd problemele la care a incercat
sd dea un rispuns ortodox in disputele semipelagiene. Esenta controversei a fost
intrebarea: in ce moment intervine Harul in viata omului? Augustin spunea ci Gratia
precede orice manifestare a voinfei. Pelagiu credea ¢ voin{a nu are nevoie de Gratie
in nici un moment. Casian a afirmat ci cele doud se manifestd concomitent. Va
incerca si demonstreze ¢ vointa poate si se manifeste pozitiv fie prin actiune divind,
fie prin acfiunea omului: ,Dumnezeu céind va vedea in noi inceputul vointei bune o
ilumineazi pe datd, o intireste 5i o cheamd la mintuire, dindu-i acesteia (vointei) si
cregterea, dupd ce El insugi a plantat-o (vel ipse plantavit) sau dupa ce a vizut ¢i se
ridicd prin incercirile noastre™®.

Teologul catolic care a ficut comentariul acestei Conferinte prezentate in editia
Migne, Alardus Gazaeus, calugir din ordinul benedictin, a privit lucrarea din punctul
de vedere al Bisericii romano-catolice i a spus cd eroarea care i-a adus lui Casian
atributul de semipelagian a fost afirmatia ci omul trebuie si fie demn pentru a primi
Harul dumnezeiesc. Prin aceasta el s-a abitut de la linia de credinti a Bisericii din
Galia si a ajuns in conflict cu Augustin. Gazaeus a ficut un rezumat al controversel
Harului, despre care spune ci a avut doud directii:

% fhidem, XII1, VII, col. 909A—C.
“ Jhidem, XV1I, XXV1, col. 1081B.
¥ Jhidem, XII1, VIIL col. 913A.
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A) Lupta lui Augustin impotriva lui Pelagiu si Coelestius. Acestia invdtau ci
omul poate sa persevereze in dreptate pini la moarte si sd obfini viata eternd numai -
prin puterea naturii sale fird vreun ajutor special sau fird ,,Gratia Dei praeveniente*
gi fard ca migcarea internd a sufletului 53 se produci prin chemare si iluminare venite
prin darul divin. Mai spuneau ci Gratia speciali a lui Hristos foloseste omului pentru
a atinge perfectiunea, dar nu este ,.absolute necesariam™. Ea este oferitd potrivit cu
meritele (fapte sdvirsite prin propria putere), prin dreptatea lui Dumnezeu. Ereziile
lor au determinat formularea invagiturilor lni Augustin despre darurile supranaturale.
Omul nu poate sa creada, sa se indrepte sau sd slujeascd legii ,sine speciali Dei
auxilio et gratia praeveniens, comitante et cooperante™,

B) Lupta lui Augustin impotriva greselii pe care Prosper o numea ,rimisitele
pelagianismului®, care apartinea clericilor massilieni din Galia. Aceia criticau doctrina
lui Augustin in scrisori pe care le trimiteau papei Coelestinus, in care spuneau despre
Har cii este nu numai o chemare exterioard, ci §i o inspiratie §i o iluminare interni nu
doar utila dar §i necesari la indreptare, perseverdre si cistigarea vietii vesnice. Daci
aceasta nu ar ajuta in nici un fel, ne-ar fi dificil 53 urmim ceea ce dorim. Tot acestia
spuneau cii numai liberul arbitru, prin puterea lui, poate declansa inceputul faptelor
bune sau mécar al vointei bune,

In conceptia lui Casian, momentul in care Harul intervine in viafa noastri este
simultan cu cel in care noi ne dim consinytimamtul pentru primirea lui, cel in care
ne deschidem constiinta si acceptim credinta ¢ interventia Harului este necesard.
Motivul pentru care el intervine nu il putem cunoaste: ,,Nu ii este usor ratiunii umane
si inteleagi in ce fel Domnul le da celor care cer, se descoperd celor care il cautd,
deschide celor, care bat si, invers, se descoperi,celor care nu il cautd, apare in fatd
intre cei care nu intreabd de El §i toatd ziua intinde mina citre poporul care nu ii
crede i ii cheama pe cei care ii rezistd sau sunt (asezafi) de-o parte, §i pe cei care nu
vor, 1i atrage la mantuire™".

In mod logic, Ioan Casian credea ci omul pentru a ajunge la rasplata vietii vegnice
trebuie s depund efort si apoi si fie ajutat. O. Chadwick a arfitat ci gindirea lui
Casian cra centratd pe lupta dintre came si spint. Donngele camale sunt rezultatul
caderii, dar ele nu l-au ficut pe om incapabil s mai facd binele ci mai degraba,
spune Casian, au produs o tensiune in natura umand. Dorinfele paciitoase s¢ opun
celor spirituale i intre ele este agezatd vointa: ,,In mijlocul luptei dintre came, pe de
o parte, $i spirit, pe de alta, este asezatd vointa liberd, pentru a pistra un echilibru si
a mentine tensiunea®. Casian a numit aceasti tensiune ,balanti la scara trupului®.
Acest teolog anglican care s-a ocupat mult de viata si opera Sfantului Ioan Casian,
sustine in cartea citatd anterior ci cel care face asemenea afirmatii nu poate fi numit
pelagian sau eretic. Din argumentele biblice pe care le-a folosit Casian vom putea
sti care este ordinea in care actioneazi Harul si vointa. Insd, trebuie si retinem ci
indiferent de ordine, factorul important este armonizarea lor si efectul acesteia:
cooperarea in actiune. ,,Daci vom fi spus ci inceputul vointei noastre este al nostru,
ce a fost in persecutorul Pavel, ce in vamesul Matei? (...) Intr-adevir, daci vom fi
spus ci Harul lui Dumnezeu intotdeauna inspird inceputul vointei noastre bune, ce

* Alardus Gazaeus, Comentarins, Migne, P.L. 49, col. 911B-913C.
" &f. loan Casian, Colfarionum XXTV, IV, X11, 3.
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spunem) despre credinta lui Zaheu, ce despre pietatea acelui tilhar pe cruce? (...)
ntr-adevir, dacd desdvirsirea virtufii si executarea mandatului divin le atribuim
liberului nostru arbitru, de ce ne rugim: «Lucrul miinilor noastre indrepteaza-l in
noi» (Psalmi 89, 19)? ... Acestea doui, adici Harul lui Dumnezeu si liberul arbitru,
desi le vedem ca opuse unul altuia, sunt in concordantd, iar noi prin evlavie, trebuie
sd acceptim cd sunt la fel"*.

Faptul ci in conceptia lui Casian nu a avut importantd ordinea ci armonizarea
lucrdrilor Harului si vointei a fost demonstrat anterior, in capitolul IX al Conferintei,
unde a ficut o prezentare alternativi a celor doud elemente: VOINTA trebuie sa fie
transformatd intr-o virtute continud $i s fie tot timpul deschisa pentru a primi ajutor
si din afari. HARUL ce ne influenjeazi ne face si ne punem intrebarea daci nu
cumva ¢l este mai importani? Pentru ci, ,,Nu a celui care voieste, nici a celui care
aleargd, ci a milei lui Dumnezeu care miluieste™ (Romani 9, 16) sau, citeazi alte
cuvinte ale aceluiasi apostol: ,,Dumnezeu este Cel care lucreazi in voi si ca s voifi
gi ca sd sivdrsiti, dupd a Lui bundvointd* (Filipeni 2, 13). VOINTA riméne insi
necesard, spune un alt apostol: , Apropiati-va de Dumnezeu i se va apropia i El de
voi..." (facob 4, 8), adici prima migcare trebuie si o facem noi. HARUL e subliniat
iar: ,,Nimeni nu vine la Mine daci Tatdl care M-a trimis pe Mine nu il va atrage"
(loan 6, 44). VOINTA poate fi indreptatd spre bine prin rugiciune, dupi cum a facut
si psalmistul: ., Indreapti pasii mei in cardrile Tale, ca si nu soviie pasii mei* (Psalmi
16, 5). Prin toate aceste citate sunt evidentiate clar §i Harul §i libertatea voingei
noastre (,,libertas nostri arbitrii*), spune Casian, fiindcd din cdnd in cnd, migcarile
omului pot fi cauzate de dorinja de iniltare in virtute, dar intotdeauna lipseste
ajutorul™.

Comentariul lui Gazaeus se dezvoltd la acest capitol. El prezintd conceptia
romano-catolicd despre Gratie dupa cum a fost formulatd de Augustin, concilii sau
alti Pirin{i apuseni. Astfel, imparte Gratia in doud: ,gratia habitualis" si ,gratia
actualis”, Gratia habituala este starea sau insugirile care le di Dumnezeu sufletului
nostru, prin care suntem justificafi in mod formal $i din pdcitosi suntem facuti drepti.
Citeazi din hotiririle Conciliului Tridentin (ses. 6, cap. 7), care defineste justificarea
a fi,,nu doar riscumpdrarca a fi ,,nu doar riscumpdrarea pacatosilor ci chiar sfinfirea
5i inndirea oamenilor prin primirea voluntard a Gratiei §i a darului®. Gratia actuala
mai este numiti de catolici ,,gratia auxilii specialis” i nu este altceva decit migcarea
divind sau ajutorul special al lui Dumnezeu, care ajutd pe om si-1 migca spre unele
acte supranaturale: credingd, nidejde, stiruintd, pociinti. ,,Gratia auxilii specialis™
nu este o stare infuzati, (,,infusus™) in noi, nici o insusire fixatd in noi, ci este actul
prin care Dumnezeu migcd omul spre implinirea binelui sau prin care Dumnezeu
lucreazi impreund cu el. Pentru aceste acte supranaturale se cere si ajutor supranatural
si special care il ridicd pe om deasupra capacititilor sale naturale si care numai
Dumnezeu poate sa il dea. Despre aceastd Grafie invatd cei mentionafi mai sus
(Scriptura, conciliile, Pirintii) si tot despre aceasta se vorbeste in aceastd Conferintd,
spune Gazaeus, si explicarea acesteia a constituit subiectul controverselor $i
disputelor. Lupta intre Augustin, pelagieni si semipelagieni a fost pelitru apdrarea
Gratiei actuale, nu a celei habituale.

% fhidem, XIII, X1, col. 923A-924B.
" Ibidem, X111, IX, col. 915A-920A.
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Tot aici teologul benedictin mai da i alte numiri ale Gratiei actuale: ,,gratia
excitans” - care cheamd, stirneste, iluminarea sau insuflarea pe care Duhul Sfint o
aduce in inimd si o cheamd §i scoate vointa noastrd din somnul picatului si al
neglijentei; ,gratia pracveniens™ — care vine inaintea oricirei migcari a liberului
arbitru; ,gratia operans” — cea prin care, dupd cum invija Augustin, Dumnezeu
lucreazi in noi, fird noi (fird acordul nostru liber); ,gratia adjuvans® este insisi
cooperarea divind, supravegherea, protejarea, prin ea suntem ajutati ce si alegem si
cind sd alegem, cind si facem ceea ce Dumnezeu ne-a inspirat anterior. Se mai
numeste ,.gratia cooperans”, sau ,gratia concomitans”, ,,Jati Eu stau la ugd i bat” a
spus Domnul {Apocalipsa 2, 20), de aici nu putem intelege altceva decét ¢ Gratia e
cea care previne §i cheami. A sta la ugd reprezintd ,gratia excitans”, iluminarea
intelectului, miscarea vointei. ,,Gratia adjuvans et cooperans” incepe in momentul
in care cel chemat rispunde liber lui Dumnezeu si ,.ii deschide uga™. In conceptia
catolicd, Gratia este necesari la mintuire, dupd pérerea lui Pelagiu nu foloseste la
nimic, iar pentru semipelagieni este necesard doar partial, concluzioneazad Alardus
(Gazaeus in incheierea acestui comentariu despre Gratie®.

Nici un teolog nu poate spune ci Ioan Casian a renuntat la dogmele Bisericii,
cele ne-exagerate. Din toatd acestd Conferinta nu se poate extrage o singuri afirmatie
macar asemandtoare cu cele pelagiene in legiturd cu Harul. Dimpotrivi, uneori a
exagerat si el, atribuind totul Harului. Astfel, vorbind despre posedarea binelui de
ciitre om, in capitolul VII incerca s demonstreze cd omul are capacitatea de a dori
binele si de a avea inifiative pozitive inainte de a fi influentat de vreo ,chemare
divind“. Dupi cdderea in picat omul s-a ficut ca Dumnezeu, adicd a primit cunogtiinga
binelui si a riului (Facerea 3, 22). In acest sens a scris si apostolul Pavel romanilor:
+Céci paginii care nu au fege, fac din fire ale iegii...” (Romani 2, 14). $i aici, scrie
¢l, exagerind dupd cum am spus, in spirit augustinian: ,Este prevazitor pentru noi
5d raportim toate meritele sfinte la Domnul, ca nimic decit ceea ce este riu §i pervers
sd atribuim naturii umane*!'. latd aici o dovadi a apropierii sale mai mult de
augustinismul catolic, decit de erezie.

Augustin, Prosper si mulfi alti teologi si-au intensificat lupta impotriva
pelagianismului pentru eradicarea lui completd, dar nu au scipat de sub control nici
migcarea semipelagian, Trebuiau si impund invitatura despre rolul absolut al Gratiei,
care dacd actiona partial nu putea si fie numita Gratie purd, desivérsita, data gratuit,
nemeritatd i nereturnabila, Gratie in sensul deplin al cuvéntului. Dacd ar preceda-o
céva uman, cum ziceau massilienii, nu ar mai avea aceste insusiri ci ar fi numiti
.Gratitudine”, opiniaza acelasi comentator de mai sus. $i aduce in sprijin un citat
dintr-o scriere de-a lui Augustin: ,,Daca fard Gratia lui Dumnezeu, prin noi incepe
vointa buni, va fi un merit insisi incercarea céreia i-a venit ajutorul (Gratiei) intocmai
ca din datorie, daci (considerdm c¢a) Gratia lui Dumnezeu nu ni se va da gratis ci din
meritele noastre™*. Adevirata Gratie se da deci fird merite.

Sfantul Toan Gurd de Aur, al cirui ucenic a fost o perioadi loan Casian, scria
despre Har ci este o lucrare prin care urcdm cdtre cele ceresti. Este o roud a Duhului

* Alardus Gazaeus, o.c., col. D1TA-919C.
4 8f. loan Casian, Collationum XXTE, X111, XII, col. 927A.
* Fencitul Augustin, Liber ad Bonifacium, V111, apud A. Gazacus, o.c., col. 932C-D.



56 Altarul Banatului

Sfint sau o adiere care stinge focul §i imprastie fumul si redi mintii noastre strilucirea.
Nimeni nu poate sd-gi ascundi riiul in zborul cétre cer, Noi trebuie sd dorim aceasti
lucrare ca sé fim pregititi de ea si ajutati si stribatem drumul dinaintea noastri. Mai
mult, spune Sfantul Arhiepiscop, nu putem deloc altfel daci nu ne luim in ajutor si
Duhul Sfant. Daca se produce o migcare a minii noastre pregitite si a Harului
dumnezeiesc in acelasi timp, o sd avem putere ca si dorim si urcim spre cele inalte.
Prin ea vom micgora povara diavoleasci si vom putea s3 ne luim zborul fird si ne
simf{im apasafi i ingreuiati”. Sinergismul acesta nu a fost o doctrini a lui Ioan Casian,
ci a fost o invagiturd bine cunoscutd §i respectati in Risdrit. Sfantul Macarie
Egipteanul invita ¢ omul nu isi poate obtine insinitogirea numai din medicamentul
pamantesc (Ex yiig gpappoxa): ,,Insi nu puteau din medicamentul piméntese, adici
numai din indreptarea sa, si-i fie omului vindecate i insindtosite complet rinile
nevazute. Ci binefacerile naturii ceresti, divine, desigur darurile Duhului Sfint, au
putut sd aduci sindtate si si-1 facd pe om 53 ajunga la viaji vesnicd cu inima curitita
de Duhul Sfant“#.

Casian, instruit in Rasirit, nu a infirmat niciodati necesitatea Harului ca si Pelagiu.
A scris cd Dumnezeu ne oferd méntuirea in felurite moduri prin Har ,,cind ne ajuta
sd implinim dorintele noastre pe care le cunoaste ca necesare, cind chiar doringelor
noastre sfinte le inspird inceputul $i ne di inceput si faptelor noastre bune si
perseverarea in ele™, Casian il considera pe Dumnezeu ,.Protector”, , Méntuitor”,
dar si ,,Sprijinitor, Insd nu poate sd explice motivul pentru care omul se bucura de
atita dirnicie. Isi recunoaste neputinga si nestiinta ca Sfantul Apostol Pavel, care a
rostit: ,,0, adincul bogitiei si al inelepciunii $1 al stintei lui Dumnezeu! Cét de
necercetate judecitile Lui si de nepitruns ciiile Lui! Ci cine a cunoscut ciile
Domnului?...*” (Romani 11, 33, 34)*. Harul ajuti si dezvoltd vointa, pe care Casian
o vedea doar bolnavd*’, nu moartd ca §i augustinienii. Prin voinja avem puterea de a
alege binele. ,,Nu putem si ne indoim de faptul ci sunt in suflete in mod natural
semintele virtufii implantate prin binefacerea Creatorului; dar daci acestea nu vor fi
sprijinite, stirnite (,,excitata") de ajutorul lui Dumnezeu, nu vor putea ajunge prin
crestere la perfecfiune, pentru ci, potrivit cu fericitul apostol «Nici cel care sideste
nu este ceva, nici cel care udi, ci doar Dumnezeu care face si creasci» (J Corinteni
3, 7). Omul poate sa opteze intre bine §i riu spune Casian: ,,Et idcirco, manet in
homine semper liber arbitrium, qoud gratiam Dei possit vel negligere, vel amare***.
Nu trebuie sa privim ca o influentd pelagiani ideea ci daci omul are capacitatea
prin voini liberd si primeasci colaborarea cu Harul sau sa o respinga insemna c el
insugi declangeazi inceputul mantuirii sale. Acceptarea colaboririi dovedeste nostal-
gia dupd Dumnezeu, sentimentul care s-a pistrat continuu in suflet, semnifici dorinta
omului de a se ridica din starea prezentd spre indumnezeire, lucru posibil doar prin
primirea Harului. Acesta reface chipul lui Dumnezeu in noi, ne intireste vointa slibita

** Sf. loan Guri de Aur, Omilia Il la Evanghelia dupd Matei, Migne, P.G. 57, col, 29,

* Sf. Macarie Egipteanul, Omilia XX, Migne, P.G. 34, col. 635C.

** 8f. loan Casian, Collationum XXTV, XIII, XVII, col, 944A-B,

* Ihidem.

7 0. Chadwick, o.c., p. 126,

* ,.3i de aceea rimine in om intotdeauna liberul arbitru, care poate fie 3 neglijeze, fie & jubeascd |
Harul divin®, Sf. loan Casian, Collationum XXTV, XIII, XII, col. 9294,
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prin cidere §i o orienteazd spre cautarea lui Dumnezeu. Harul incepe méntuirea
dupa ce gaseste sufletul pregatit si-1 primeasci pe Dumnezeu. Factorul care declan-
seazi colaborarea este dupa invatitura ortodoxd ,,0 scinteie de bundvoind®, cum il
numea Sfantul Vasile cel Mare®.

,Si asa, intotdeauna gratia Dumnezeului nostru coopereazi in bund parte cu
arbitrul si in toate il ajutd, il protejeazi si il apird precum si de la el fie cere, fie
asteaptd vreunele incercdri ale voinfei*, scria Casian in capitolul XIII al Conferintei®.
El nu concepea omul la fel ca pelagienii, care spuneau ci e perfect sinitos i ci nu
are nevoie de Har, dar nici ca Augustin, care spunea ci este mort din punct de vedere
spiritual. De pe pozitia lui de centru a acordat importanti ambelor elemente, subliniind
tot timpul ¢a daca cel uman nu este sprijinit de cel divin, omul singur nu are nici o
putere. De aceea sustinea ca necesard si chiar obligatorie credinta despre cooperare.
Casian dorea ca cititorii lui s3 nu riména cu impresia cd Dumnezeu conferd darul
unui adormit sau unui lenes ,,inert”. ,,Si cu toate cestea, Harul lui Dumnezeu continui
fira incetare in mod gratuit (semper gratuita perseveret), in timp ce pentru mici si
putine incerciri atita glorie nemuritoare, atitea daruri ale fericiril nepieritoare oferd
cu inestimabild dimicie. (...) Faptul cd pacatul I-a recunoscut (omul) cu umilinta
este opera propriei libertiti. Insd, faptul ¢i in cel mai scurt timp primeste iertare
pentru toatd vina lui, este darul milostiv al lui Dumnezeu. Despre aceasta apostolul
a zis: «Socotesc ci patimirile vremii de acum nu sunt vrednice de marirea ce ni se va
descoperi» (Romani 8, 18). Oricit de mult s-ar stridui slibiciunea omeneascd, nu va
putea fi egali cu rasplata viitoare §i nu va putea diminua prin efortul séu Harul
dumnezeiesc incét acesta si nu fie (considerat) intotdeauna gratuit”, scrie Casian,
dovedind ci credinta sa se aseamini cu a apostolului. Acest ,,magistru al neamurilor®,
cum il numeste Sfantul scit pe Pavel, s-a dat pe sine exemplu pentru a arita necesitatea
colabordrii- ,,Prin Harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt; g1 Harui lui care este in
mine nu a fost in zadar ci m-am ostenit mai mult decét ei toti. Dar nu eu ci Harul lui
Dumnezeu cu mine™. (I Corinteni 15, 10). Liberul sdu arbitru il arati prin cuvintele
,m-am ostenit*, am lucrat (,,laboravi*) dar Gratia, ocrotirea divini (,divina protectio™)
este numitd precis: ,,non autem ego sed gratia Dei“. Cooperarea o deducem din
cuvantul ,,mecum” (cu mine)®'.

Doctrina formulati de Sfantul loan Casian despre sinergismul dintre Har gi voin{a
consideratd de mulfi din teologii de astizi ca o solufie corespunzitoare pentru
incheierea disputelor din sec. V pe aceasti temi, a fost foarte apreciatd si in acea
vreme §i gi-a gisit multi sustinitori care s-au adunat in jurul lui, forménd o opozitie
puternici impotriva celor doud invitituri radicale, ale lui Augustin si a pelagienilor.
Vincentiu de Lerini, unul dintre ei, era un cilugir din minastirea din Insula Lerini,
si a rimas alituri de Casian pini la sfarsityl controversei pelagiene. Dupd moartea
lui Augustin, pe un alt ton, diferit de cel al disputelor, i-a caricaturizat invataturile,
poate din prea mult zel, glcatuind si o serie de obiectii impotriva lor. Acestea erau
insa false in cea mai mare parte §i prin ele nu dorea decat si arate cit de mult

# Nicolae Chifescu, Invititura Sf, loan Casian despre raportul dintre Har si libertate" in Omagiu
LIPS Sale, Nicolae Bilan, Mitropolitul Ardealului (1903-1953) la 50 de ani de activitate bisericeascd,
Sibiu, 1955, pp. 306-314.

% Sf loan Casian, Collationum XXTV, XIII, XII1, col. 932A.

9 [hidem, col, 932B-934B (,,nu cu insd, ci Gragia lui Dumnezeu™).
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dezaproba augustinismul. A afirmat ¢ Augustin ar fi scris urmdtoarele: ¢ Dumnezeu
ar fi creat cea mai mare parte a omenirii pentru condamnare vesnicd: ¢i El este
autorul riului; ci adulterele, crimele si incesturile se intampld pentru ¢i Dumnezeu
le-a decretat, ¢ oamenii credinciosi i sfini care cad par si o faca din propria lor
vind dar de fapt Dumnezeu le-ar fi intors voina dinspre bjne; ¢ majoritatea crestinilor
nu pot persevera nici dacd se roagd pentru aceasta fiindcapredestinatia lui Dumnezeu
¢ neschimbabild; ci pocdinta este nefolositoare pentru cei predestinati la moarte:
sau cd, crestinii cind se roaga ,Fie voia Ta" se roagi pentru propria lor distrugere,
pentru ci aceasta este voia Domnului®®. Cu o riutate aseminitoare i-a raspuns §i
Prosper in ,,Raspuns la Obiectiile lui Vincentiu™**. La Sinodul de la Orange cind a
fost condamnat semipelagianismul, si aceste , Obiectii* au fost condamnate ca 5
erori ale migcdrii.

Faustus de Rhegium a preluat si el invataturile lui Ioan Casian. A fost un timp
cgumenul manastirii din Lerini, apoi a fost ales episcop de Rhegium (Riez, in
Provence) din anul 433%. [n anul 473 (sau 475) a participat la Sinodul de la Arelate
(Arles), in care a fost analizata invajitura despre predestinatie a unui cleric galican
numit Lucidus. La cererea sinodalilor, Faustus a scris dous cirfi despre Gratie si
liberul arbitru®. $i in acest sinod s-au dezbitut problemele create de invitatura lui
Augustin despre Gratia irezistibila si predestinatie iar acest episcop a incercal si le
explice intr-o manierad ortodoxa.

Caesarius, episcop de Arelate s-a inscris si el in randul personalitatilor care sus-
tineau migcarea in sudul Galiei. Pana in anul 501 a ocupat functia de egumen al
mdndstirii din Lerini, apoi a fost ales episcop®. A participat la sinodul de la Orange
dar nu a putut sa faci prea multe in faga vointei majoritare de a apira augustinismul.

In tabara adversd, dupd moartea lui Augustin, lupta a fost preluati in Galia de
Prosper Tiro, episcopul Aquitaniei. Casian a mai trdit 5 ani in urma lui Augustin §ia
avut de infruntat o opozitie ferma din partea acestuia. Prosper a recunoscut ¢i grupul
celor care pistrau invafatura catolicd (augustiniand) este mai putin numeros decit
massilienii si ¢ nici nu se ridici la prestigiul de care se bucurau cei din urma. De
aceea 1 tratau cu un respect care azi este demn de apreciat. Multi dintre ei au fost
ridicafi la treapta episcopatului cum a fost Caesarius de Arles sau Venerius de Marsilia.
Lui Casian, din consideratie, Prosper tot timpul i se adresa cu tithul de wDoctor catolic™,
impnu-iva tratatului lui Ioan Casian despre sinergism (Conferinta a XIII-a) Prosper
a scris o lucrare intitulatd ,,De gratia et libero arbitro, liber contra collatorem™ de o
valoare redusa insd, in care analizeaza la un nivel mediocru o parte din afirmatiile
weonferenfiarului®. Faptul ¢i episcopul a citat inexact texte din collatiune ne poate
duce la concluzia ci el nici nu a cunoscut direct scrierea pe care o critica,

** Vincentiu de Lerini, Obiectiones, Migne, P.L. 51, col. 177-186.

* William Bright, Sefect Anvi-Pelagian Treatise af 8t dugustin and the Acts af the Second Council
of Orange, Oxford, 1880, p. 59.

* 1. F. Bethune-Baker, An Iniroduction to the Early History of Christian Doctrines to the Time of the
Council of Chaleedon, London, 1920 (18031, p. 322,

" Fausws, De gratia et libero arbitrio, Migne, P.L. 58, col. 783-836.

=W, Bright, o.c., p. 63,

*? 5f. Prosper de Aquitania, De gratia et libero arbitrio, liber contra collatorem, |1, Migne, F.L. 51,
col. 213-276,
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Prosper a preluat 12 definitii pe care probabil le-a auzit din discutii sau predici,
pe care le gisim prezentate separat in capitolul XIX al carfii:

1. Primei definitii ii recunoaste catolicitatea: ,Nu numai actiunile dar intr-adevir
si gandurile bune de la Dumnezeu isi au inceputul: Cel care ne inspird $i ne pune in
miscare noud, celor care dorim in mod corect, §i inceputul vointei noastre sindtoase,
si virtutea, si ocazia. Tot ce este dat este foarte bun si tot darul desdvirgit de sus este,
de la Tine, Pirintele luminilor: Cel care si incepe cele ce sunt bune, si acest dar este
desdvirsit in noi**.

2. Definitia a doua se referd la protecfia divind care vine din iubirea Creatorului
fati de creatura Lui. Mentioneazi citatul biblic adus de Casian: ,,Dumnezeul meu,
mila Ta mi intimpini* (Psalmi 58, 11). Domnul cind va vedea in noi inceputul
vointei bune o ilumineaz, o intareste i 0 cheama (incitat®) la mantwre — spunea
Casian. Dumnezeu ii oferd puterea de a creste i in cazul in care El a plantat-o i in
cazul in care vede ci prin incercirile noastre vine la lumind. La aceastd afirmaie
Prosper a spus ci totul a fost dat prin Gratie™.

3. A treia definitie contine ideea despre liberul arbitru, care impreuni cu Gratia
poate pune omul in miscare spre virtute. Chiar daci este subliniat faptul ca trebuie
s existe ajutorul Domnului, Prosper nu s-a declarat satisfacut®.

4. La citatul paulin adus pentru argumentarea ideii despre inceputul voil bune
care ne indeamnd spre virtute: ,,Cci a voi se afld in mine, dar a face binele nu
gisesc” (Romani 7, 18), Prosper aduce altul cu care corecteazi ideea si spune ci
apostolul a avut voia bund prin Grafia divina: .»...destoinicia noastrd este de la
Dumnezeu* (I Corinteni 3, 5)*.

5. A cincea definitie este respinsi de Prosper. Casian se intreba ce putem spune
despre Pavel sau Matei dacd am afirma cé inceputul voii bune se afld in om? Daca
dimpotrivd, am spune c¢i Dumnezeu insufld incepuiul vioii-bune, se intreba iadgi
Casian, ce am putea spune despre Zaheu sau talharul de pe cruce? Greseste cel care
spune cé Gratia divind depinde de voin(a, a fost replica lui Prosper, pentru ¢i voinja
este cea care se naste din Gratie®.

6. Harul si vointa desi par contrare, totusi uneori concorda, erau a sasca definitic.
insa invatatura augustiniand care trebuia apdrati in primul rand, era cea despre , gratia
praeveniens”, care era contrard acestei definitii®.

7. Casian invita ci, dupi cidere, Adam a descoperit stiinfa rdului pe care nu o
avea, in timp ce pe cea a binelui nu a pierdut-o. Prosper crede, insd, ci Adam era
prevenit de riul de care trebuia si se fereasca §i faptul ¢d s-a increzut in diavol dupd
ce a fost intrit in bine este o vitare, adic un riu. Pentru cd ignorarea binelui nu mai
este un bine™.

8. Cand ne referim la meritele noastre trebuie sa spunem ci sunt de la Dumnezeu,
ca si nu atribuim naturii umane decat ceea ce este riu, a spus Casian. Prosper

* fhidem, XIX, col. 2668,
¥ Ihidem, col. 266B-C.

& thidem, col, 266C-26TA.
8 fhidem, col. 267A.

& fhidem, col. 267B-C.,

& fhidem, col. 26TD-268A.
= Ihidem, col. 2680,
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completeazd, spunind ¢i natura omului inainte de a fi primit Gratia era intr-o stare
de suferinia. Omul a fost indreptat gratuit si nu trebuie si creads 3 isi poate atribui
un merit*,

9. ,.,Nu putem si ne indoim ci in suflet se afli semintele virtutii seminate in mod
natural prin bunatatea Creatorului, insa si stim ci fari ajutor divin nu pot ajunge la
crestere §i desavarsire", a auzit Prosper de la Casian, dar el ne spurfe ¢d dupd ciidere
omul a pierdut in totalitate bunurile spirituale®,

10. Din definitia a zecea aflim exemplul lui Tov, dar Prosper ii intreabi retoric pe
cititorii sdi la ce ar mai servi Gratia daca prin puterea omeneasci se poate castiga
victoria?®’?

11. Nimeni nu poate si se laude pentru credinga lui decdt in Domnul, pentru ci
nu este un merit al nostru, era a XI-a definitie, la care Prosper comenteazi ci nimeni
dintre cei cirora Dumnezeu nu le-a dat nimic nu poate fi fericit...*

12. Prosper se declari de acord cu ultima definitie extras din scrierea lui Casian,
prin care-Dumnezeu este numit ca , Ocrotitor* la care ne gdsim sprijin, mantuire si
refugiu®,

Indiferent de capacitatea de care a putut da dovada acest episcop, el s-a remarcat
prin zelul cu care s-a implicat in controvers si prin atasamentul lui fata de Augustin.
Opera lui Casian nu a suferit nici un prejudiciu din cauza replicilor pe care le-a
primit din partea lui Prosper. Cilugdrii din Galia nu si-au parasit nici ei invititurile
pentru ci ceilalti nu au reusit sd-i convingi ci erau gresite.

Migcarea semipelagiand a continuat in tot secolul V, in prima parte a secolului al
Vl-lea, dar i dupa pronuntarea oficiala si categorici a Bisericii impotriva ei prin
hotérdrile luate la sinodul din Orange. Conciliul de la Arausiacum {Orange) din anul
529 areprezentat epilogul controversei pelagiene si a adus condamnarea invigiturilor
semipelagiene. Un teolog francez scrie ci acestia din urma, reprezentafi de massilieni
$i lerinieni, nu erau adversarii duri ai lui Augustin pentru ¢ ii acceptau in cea mai
mare parte doctrina, cu excepfia celor trei puncte: predestinatic, Grafie irezistibild gi
justificare™, Invagiturile Sfantului loan Casian, desi au fost elogiate de o mare parte
a crestinilor, totusi, pentru ci se afla la mijloc intre pelagieni si augustinieni, si-a
atras osandirea. I se imputa cd a inclinat mai mult spre erezie si cd s-a indepértat de
credinta Bisericii, dominati atunci de sistemul doctrinar augustinian. Participantii
la sinod au declarat ca , savirsirea oricirui bine in cursul ciutirii vietii vesnice nu
este posibila prin putere naturald, ci doar prin iluminare §i Inspiratic de la Duhul
Sfant* (Can. 7).

In sinod s-au formulat urmitoarele invitaturi: Prin ciderea lui Adam moartea si
picatul au trecut la toti descendentii lui; vointa omului a fost denaturati si slabiti
incit nu mai putea si creadi sau si-l inbeasci pe Dumnezeu decit asistatd de Grafie;
$i Sfintii Vechiului Testament si-au cistigat meritele cu ajutorul Gratiei; Gratia

“ Ihidem.

* fhidem, col. 268C.

" Ihidem, col. 268D

* fhidem, col. 2698.

W [hidem, col. 269C.

™ Henri Marrou, Saint Augustine et I'augustinisme. Paris, 1962, pp. 152, 154-155.
" Encyclopedia of the Early Church, loc. cit,, p. T67.
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botezului, ajutorul si cooperarea lui Hristos dau putere crestinilor si sdvirgeasci
datoriile necesare pentru méntuire; predestinatia spre riu trebuie anatematizatd; in
toate actele bune, primul impuls vine de la Dumnezeu §i acest impuls este cel care
ne face si cautim botezul §i, ajutati de el, si ne indeplinim datoria™. Despre penultima
hotirire se poate spune ci se referd la acele obiectii exagerate ale lui Vincentiu. De
asemenea, conciliul convocat si prezidat de Caesarius de Arles, nu a acceptat intreaga
doctrind augustiniana despre Gratie™. Aceasta s-a intimplat datoritd influentei lui
Casian asupra gandirii episcopului prezident, care ar fi incercat si ob{ind mai multe
in spiritul invataturilor lor galice, dar aflat de partea minorititii, nu a reusit.

Discutiile din acest sinod au fost repetate intr-un altul, desfasurat la o dati apro-
piati, in Valence™. Actele au fost duse de un mesager la Roma §i au fost aprobate de
Papa Bonifaciu (529-532), cel care s-a intronat singur dupi moartea lui Felix al
IV-lea in septembrie 5297, Astfel s-a consolidat doctrina despre ,,gratia pracveniens™
iar cea profesati de Casian a fost declarati in dezacord cu invéfitura Bisericii. Prin
emiterea §i aprobarea acestor decizii s-a considerat ¢i lupta impotriva pelagianismului
se incheiase. Crestinii din acea epocd §i in special admiratorii lui Augustin au uitat
cauzele care au declansat controversa si de-a lungul ei s-au pierdut in tot felul de
speculatii si incerciri de compunere a unor doctrine cit mai complexe dar complicate.
Pelagiu a apirut intr-un mediu crestin roman corupt si s-a lansat intr-o reforma morala.
El nu a cAutat si intre in polemica cu conducitorii bisericesti dar a provocat involuntar
de la inceput proteste impotriva recomandarilor sale. Pentru a se ridica din starea de
decadenti morali in care se aflau, crestinii nu trebuiau s depund decat un minim
cfort, dar ¢i nu au ficut altceva decit si declare in replicd lui Pelagiu ci Gratia
divini este cea care ii inaltd si ii atrage pe drumul cel bun, mai ales daci au fost si
predestinati in aceastd directie. Pelagienii au fost declarati, de la incepnt, . inamicii.
Gratiei* §i pentru ci doreau si-i convingd pe ceilalfi de necesitatea celor propuse de
Pelagiu au cizut in exagerdrile care le-au adus condamnarea.

Fericitul Teronim a scris in anul 413 despre agonia prin care trece Imperiul de
Apus: ,,Rugine noud, lumea cade in ruine dar picatele noastre infloresc. Noi triiim
ca §i cum am fi condamnati sa murim in ziua urmétoare dar ne construim case ca §i
cum am vrea si triim vesnic in aceastd lume. Zidurile noastre strilucesc cu aur,
aurul striluceste din tavane peste noi §i de pe capitelurile coloanelor noastre: totusi
Hrisros moare la usile noastre in persoana siracului infometat i dezbracat™™. §i el
nu era singurul care a remarcat aceastd stare. $i al{i Parini predicau despre necesitatea
transformérii vointei oamenilor si colaborarea ei mai strinsd cu Dumnezeu. Sfantul
Toan Casian a fost condamnat ca un ,.semi-eretic* impreund cu invétiturile lui, fard
53 se tind cont ¢ gindea lucruri care le predicau si aliii in Biserici. Adeviratul
motiv poate fi insd acela ci crestinii de rind au fost iritafi de sfaturile de a se stradui
si ei pentru méntuire, despre care credeau ci Biserica trebuia s le-o ofere, ca organ
de transmitere a Harului.

71 ). N. D. Kelly, Early Christian Doctrines, London, 1958, pp. 371-372.
7 Encvclopedia af the Early Church, loc. cit.

™ ] F. Bethune-Baker, o.c., p. 324,

W, Bright, o.c., p. 67,

* Fericitul leronim, Epfstale 128, 5, C.5.E.L. LVI.
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SUMMARY
Semipelagianism

The Pelagian movement from the 4* and the 5% centuries was born in hope of
reforming the decaying moral life of the Church. The main ideea preached by her
promoter, Pelagius, was the necessity of practising one s personal will. His imposing
the obligativity of personal effort and initiative gave birth to discontent and revolt in
Christian communities. The favourite conception of the membres of the Church was
about the sufficiency of Grace in the process of salvation. They wanted to be told
that their merits could not offer salvation.

Pelagius could not accept the ideea that man was a puppet in God’s hands. Against
Pelagius and his belief that man could save himself without divine help, Saint
Augustine reacted. He protected in the name of the Church the doctrine that man
could gain eternal life only by divine Grace which if was not given gratuitous
(-.gratuito®) by divine will, could not be called Grace (,.Gratia*).

Between the two extreme doctrines about the Irresistibile Grace and unlimited
human freedom, a middle opinion occurred. It belonged to the monk by the name of
John Cassian. It was about the cooperation of human will with Grace in the action of
man’s salvation. All that he said was consider by the Catholic Church as wSemi-
heresy" or , semi-pelagianism*. He was in between the protagonists of the Pelagian
controversy so that he could have as well been called semi-catholic or semi-
augustinian.

The supporters of the reform program grouped around Pelagius and they were
labelled ,,the enemies of Grace*. Their doctrine was discussed in synods and declared
heresy. They were excluded from the church. Their adversaries were called _the
protectors of Grace but many Eastern and Western contemporary theologues and
historians say that the latter only replaced the human clement with the divine element.

After the Synod from Orange the catholic teaching was consolidated but its
exaggerations have remained obvious. Although they were put in a shade as time
passed (especially the ,,Sola Gratia“ teaching and the belief in predestination), they
were took over by Protestant Churches.

John Cassian, the scyt monk, had a remarkable attitude all along the controversy
concerning Grace. He wanted to make an agreement between Eastern and Westwmn
teachings. He developped the ideea that man’s will must cooperate with Grace. The
13" Conference which contained this doctrine, even if rejected by Synod of Orange
cannot be considered heretic (except from the point of view of an extremist
Augustinian). It is the most important teaching that was brought from East to Gallia.
Even if it was not accepted then, we can consider it now the best solution of the
controversy.

Saint John Cassian, an important character in those debates, was distinguished in
those events by his outstanding personality. He was a great theologue with an open
mind and he kept a balance between the two opposing persons and conceptions. His
personality had as foundation the education received at home and in his pilgrimages.
His culture came from the classics, from Vergilius, Cicero, Horatio, whom he read
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at home in Scythia minor and in pilgrimages. His theology had as source that of
Eastern Parents whom he studied in the Scyte monastic settlements, in Asia Minor,
Palestine, Africa and all the regions in Europe where he travelled. It is very much
alike with that in the writings of the following Saints: Athanasius the Great, Basil
the Great, John Chrisostomos, Macarius the Egiptian, and many others he knewe.
His theology is similar to that of Western Parents: Ambrosius, Hieronimus, Rufin,
Augustine. He, as a Daco-Roman realised a bond between East and West, in Christian
faith and in the events of the Church, a deed for which he won a honorable place in
the history of the Universal Church.



ARGUMENTE PENTRU EXISTENTA LUI DUMNEZEU®

Prof. dr. RICHARD GRANVILLE SWINBURNE
Umiversitatea din Oxford

Existd o lungd tradiie in gindirea teologica naturald Greco-Crestino-Iudaico-Isla-
mici de a furniza motive (sau chiar argumente formale) in favoarea credintei in existenta
lui Dumnezeu; cred i in absenta acestor motive credinta ar fi nejustificatd si irationald
astizi pentru cei mai mulfi oameni. Influentele exercitate pe de o parte de ciitre Hume
i Kant i, pe de altd parte, de citre Darwin (sustinut, in mare masurd, de o ambianti
intelectuald improprie datoratd lui Marx si Freud), au facut uitatd teologia naturald
traditionald pentru cea mai mare parte a ultimelor doua secole. Imi place sa cred insa,
cd ea fsi reafirma vigoarea pe scena filosofico-teologici si in acest sens ag dori 53 va
prezint principalele idei ale propriei mele teologii naturale, continute, intr-o forma
mai riguroasi si mai completd, in cartea The Existence of God'.

MNu cred in forta argumentelor a priori ale existentei lui Dumnezeu, cum este
argumentul ontologic traditional — intelegind prin argumente a priori® acele argu-
mente care au ca premise adevaruri logice sau conceptuale. Argumentele valoroase
sunt a posteriori — cele care pornesc de la sensurile fenomenclor observabile. De
asemenea, nu cred cd existd argumente a posteriori deductive verosimile' pentru
existenfa lui Dumnezeu, in sensul argumentelor cu premise adevdrate §i concluzie
necesard (unde asertarea premiselor i negarea simultand a concluziei este contra-
dictorie). Din acest punct de vedere criticii teologiei naturale aveau dreptate. Voi
cuta insd si vi conving cd existd argumente verosimile inductive pentru existenfa
lui Dumnezeu. Inteleg printr-un argument C-inductiv verosimil" un argument care
merge de la premise adevirate la o concluzie, peniru care premisele oferd o evidenta
astfel incit ea sa fie mai probabild decit ar fi in alte conditii. lar printr-un argument

" Text prezentat intr-o conferingd despre Dumnezeu ca temd filosoficd (.Philosophy of God™), la
Milltown Institute, 3 februarie 1993, Texml de faid este tradus, cu permisiunea autorului, dupd un
extras din Milltown Srudies. 33, Spring 1994, pp. 22-36, Notele sutorului sunt marcate cu cifre arabe,
iar notele traducitorului cu cifre romane,

' R. Swinbume, The Existence of God (Oxford, Clarendon Press, 1979). Editia germand (Reclam:
Stuttgart, 1987). Edifia engleza revizuitd (Clarendon Press, 1991) contine doud appendix-uri: Appendix
A, JReply to Mackie”, 5i Appendix B, . The argument from the Fine-tuning of The Universe". Am
inclus ideea principald din Appendix B in prezentul text.

*Vezi A. Plantiga, ed., The Omiological Argument (London: Macmillan, 1968), 5i multe alte lucrdr
de filosofia religiei, pentru diferitele versiuni ale argumentului ontologic dat de Anselm i Descartes,
precum §i versiunea modemnd a lui Norman Malcolm.

! Sound deductive a posteriori arguments™.

" Sound C-inductive argument”.
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P-inductiv verosimil " infeleg un argument care porneste de la premise adevirate
citre o concluzie care pe baza premiselor apare mai degrabi probabili decit
improbabila,

Majoritatea argumentelor traditionale ale existentei lui Dumnezeu pomesc ori
de la fenomene generale foarte evidente ale experientei, ori de la anumite fenomene
cit se poate de speciale aga-zis intimplate, pentru ca apoi sd postuleze ci actiunca
lui Dumnezeu explica ocurenta respectivelor fenomene si deci Dumnezeu trebuie s3
existe. Printre astfel de argumente se afli si cel cosmologic (al existentei Universului),
versiuni ale argumentului teleologic sau ,,al finalitatii* (care porneste de la aspectul
ordonat al universului sub diferite forme), argumentul constiintei (bazat pe existenta
constiinfei la animale §i oameni); fiecare are ca puncte de pornire fenomene
observabile generale foarte evidente. Apoi, sunt argumente bazate pe experienta
religioasi si pe miracole, ale ciror premise sunt fenomene foarte speciale care se
intimpla. Toate aceste argumente pot fi interpretate atit ca inductive cit §i ca
deductive. Insd, un argument este cu mult mai plauzibil daci il privim ca inductiv,
aga incdt le voi interpreta in acest fel. Consider ci fiecare din aceste argumente
formeaza independent un argument C-inductiv verosimil, iar impreuni ele formeazi
un argument P-inductiv verosimil. Pe scurt, inducfia este modul normal de
argumentare in gtiintd, istorie §i in viata cotidiand; intr-adevdr, este singurul proceden
pe care-l avem la indeménd vis-d-vis de datele imediate ale experientei. Deductia
este un mod specializat de inferenti, util doar pentru a trage consecintele din ceea ce
este deja acceptat. Chiar dacd deceniile si secolele anterioare au manifestat o oarecare
pricepere pentru ce este un argument deductiv verosimil, in ce priveste argumentele
inductive verosimile abia ultimii ani au aruncat putini lumini asupra criteriilor lor.
$1 aceasta pentru cd, cred eu, nici Hume nici Kant nu au inteles bine inductia si de
aceea criticile aduse de ei argumentelor inductive din teologia naturald au fost preluate —
in mod gregit — drept eficiente. y

Aproape toate argumentele a posteriori ale existentei lui Dumnezeu par a avea
un model comun. Se considera un fenomen E. Se postuleazi ca E este confuz, straniu,
non-agteptabil in cursul normal al lucrurilorV; el este insd de asteptat daci existd
Dumnezeu, pentru ¢ Dumnezeu are puterea de a face si se intimple E si, probabil,
ii std la dispozitie alegerea de a face acest lucru. De unde rezmlti ci ocurenta lui E
este un motiv pentru a presupune ci Dumnezeu existd. Dacd un argument este un
argument C-inductiv verosimil, atunci el va functiona prin aditiune. Un fenomen nu
sustine probabilitatea consecintelor sale prin el insusi, dar mai multe fenomene puse
impreund pot face acest lucru, i astfel, in termenii mei, vor constitui un argument
P-inductiv verosimil. Acest tip de argument inductiv este cel mai utilizat in stiing3,
1storie $i in toate celelalte domenii ale cunoagterii umane. Un detectiv, de exemplu,
gaseste indicii variate — amprentele lui John pe un seif jefuit, o cantitate de bani

I Sound P-inductive argument™,

"It is to be expected”. In modelul nomologic-deductiv hempelian, cunoasterea unor fenomene
antecedente §i a unor legi face ca ocurenta fenomenului observat sk poatd fi agrepratd, anticipati.
Fenomenele anterioare i legile constituie un cadru in interiorul cdruia este de agteptat ca evenimenmul
in cauzd =3 se intdmple. Am preferat o calchiere a englezescului ,not to be expected” prin ,non-agteptabil”
(vezi in continuare alte forme ca expectable” prin ,asteptabil* ete.) mult mai convenabild ca termen
tehnic decit alte formule mai literare.

i-AB 1-3
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ascunsi in casa lui John, faptul ¢ John a fost vazut in preajma locului spargerii in
perioada de timp in care a fost comisa. Acest detectiv va sugera cd, desi aceste
indicii ar putea doar s aibi alte explicatii, ele nu pot fi asteptate decit daca John a
jefuit seiful. Fiecare indiciu constituie o evidentd ca el a comis spargerea, confirmi
ipoteza ci John este autorul ei. Este o evidentd cumulativi — indiciile puse impreuni
sustin probabilitatea ipotezei.

Si numim acest tip de argumente inductive argumente ale unei bune explicatii.
Oamenii de stiintd utilizeazi acest model de argument pentru a sustine existenfa
unor entititi inobservabile ca si cauze ale fenomenelor pe care ei le observi. De
exemplu, la inceputul secolului noudsprezece, s-a observat o varietate de fenomene
de interactiune chimica, cum este combinarea substanielor in proportii fixe ale masei
lor pentru a forma noi substante (hidrogenul si oxigenul formeaza apa intotdeauna

- intr-o proportic de 1:8). Atunci s-a postulat ¢i aceste fenomene sunt de asteptat in
conditiile existentei a circa o sut de tipuri diferite de atomi, particule mult prea mici
pentru a fi vizute, care se combind §i recombind in citeva modalititi simple. La
rindul lor fizicienii au postulat existenta electronilor, protonilor $i neutronilor, ca §i
a altor particule care si explice comportamentul atomilor dar si al fenomenelor obser-
vabile la scari largd; apoi au postulat existenta quark-ului pentru a explica compor-
tarea protonilor, neutronilor, i altor multe particule.

Argumentele de acest tip dau o probabilitate semnificativa ipotezelor lor atita
timp cét satisfac trei criterii *¥. In primul rind, fenomenele pe care le preiau ca evidente
trebuie s aibi o probabilitate redusi de a apdrea in cursul normal al lucrurilor. Am
viizut in exemplul cu jefuirea seifului ci diferitele indicii, cum ar fi amprentele lui
John, nu puteau fi agteptate intr-un curs normal al lucrurilor (daci John n-ar fi jefuit
seiful). In al doilea rind, fenomenele sunt mai degraba asteptabile, este mai probabil
si apard, daca ipoteza este adeviratd. Dacd John a jefuit seiful este foarte probabil
ca amprentele lui si fie glsite acolo. In al treilea rind, ipoteza trebuie si fie simpla.
Altfel spus, ea trebuie si postuleze existenta §i operabilitatea unui numar mic de
entititi, de tipuri de entitifi, cu proprietiti putine si usor de descris, cu moduri de
comportare matematic simple. Pentru explicarea unei descoperiri este la indemand
postularea unui numdr mare de entititi cu proprietiti complicate. Dar ipoteza noastra
este sustinuti de fapte doar dacd postuleaza entitdfi pufine care ne conduc la agteptarea
diverselor fenomene care formeazi evidenta. Astfel, in povestea cu detectivul s-ar
putea sugera ci un anume Brown a plasat amprentele lui John pe seif, Smith s-a
imbricat pentru a fi confundat cu John la locul faptei 5i, fard vreo legaturd cu ceilalyi,
Robinson a ascuns banii in casa lui John. Aceasta ipotezi ne va conduce spre aglep-
tarea faptelor descoperite la fel de bine ca ipoteza ci John a jefuit seiful. Dar ultima
este susfinutd de fapte, pe cind prima ipotezi nu este. $i aceasta, deoarece ipoteza
ci John a jefuit seiful postuleazd un obiect — John — efectudnd o faptd - jefuirea’
seifului — ceea ce ne determind s ne agteptim la cele citeva fenomene observate.
intotdeauna oamenii de stiintd postuleaza atat de putine entititi (ex. particule subato-
mice) de cite este nevoie pentru a fi indreptitifi si ne asteptdm si gasim fenomenele
observate; i mai postuleazi cd aceste entiti{i nu se comporta neregulat (astfel intr-o

¥ Textul original confine o eroare tipograficd. Mota 3 a autorulut nu este accasta, ci urmitoared
{marcatd corect). Trimiterea de faji este in plus, ei necorespunzindu-i o notd la sfargitul texului.
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si altfel ziua urmitoare), ci se comportd in acord cu o lege matematicd atat de
mpli si omogend incat si fie compatibili cu fenomenul observat. Existd o veche
cald latini: simplex sigillum veri, ,simplitatea este semnul adevarulm®, Pentru ca
ptele si sustind probabilitatea ipotezei, aceasta trebuie $3 fie simpla. Fird eriteriul
mplititii stiinta ar fi totalmente incapabila si se migte cu un singur pas dincolo de
aitele observatiei: ne-am putea imagina oricind un numdr infinit de ipoteze net
ferite intre ele, care si determine pe cineva 53 se astepte la anumite fapte mai
»graba deciit s-ar astepta in alte conditii — insd n-ar avea nici o sansd si aleagl intre
e. Dar stiinfa este posibil, se pot face predicfii justificate, deci simplitatea este un
iteriu al adevirului,

Avem la dispozitie doud tipuri diferite de explicatie, pe care le utilizim zilnic.
na este explicatia stiintificd, prin care explicim un fenomen E pe baza unei stéiri
2 Jucruri anterioare F (cauza) si a unei regularitifi L care caractenzeazi compor-
mentul obiectelor implicate in F §i E. Explicim de ce unei pietre i-au trebuit doud
cunde pentru a ciidea dintr-un turn (E) prin faptul c¢d a fost eliberati din starea de
paos la o indltime de 64 de picioare (F) si pe baza regularitatii descrise de legea
iderii a lui Galilei care spune ci toate corpurile se indreaptd spre suprafata piman-
lui cu o acceleratie de 32 picioare/sec.’(L). E urmeazi din F si L. Stiinta poate, de
iemenea, sd explice functionarea unei regularitafi ori legi pe o arie restrinsi pe
jza operafiei unei legi mai generale asupra conditiilor specifice ale acelei arii.
stfel se poate explica de ce legea ciderii a lui Galilei este valabild pentru obiecte
ici aflate aproape de suprafata piméntului. Legea lui Galilei deriva din Legile lm
ewton, dat fiind ¢ piméntul este un corp cu o anumitd masd, departat de alte
»rpuri compatibile, §1 ¢i obiectele de la suprafata sa se afla la o distanti mici i au
masd mich. *

Cealalta cale pe care o folosim tot timpul si o considerim potrivitd pentru expli-
wrea fenomenelor este ceea ce cu numescexplicajia prin-persoand V. Adesea expli= -
im un fenomen E ca fiind realizat de o persoand P pentru a indeplini un scop G.
ceastd miscare a miinii mele este explicatd ca fiind efectuatd de mine cu scopul de
scrie o comunicare filosoficd. Existenta cinii pe masi o explic ca fiind pusi acolo
antru a bea din ea. In cazuri ca acestea produc o stare a corpului meu care apoi
wzeaza ea insdsi, printr-un proces susceptibil de explicatie stiintificd, alte stiri de
icruri exterioare corpului meu. Numai ¢ eu (P) sunt acela care produc o stare
yrporald (E) in misurdl sd provoace acea stare de lucruri ulterioard (G) §i nu alta.
ir tipul de explicatie folositd aici este diferit de explicatia stiintificd. Explicafia
iintificad utilizeazi legi ale naturii §i stari anterioare de lucruri. Explicatia prin per-
yana implicd persoane §i scopuri. In fiecare caz temeiul care ne incredinteazi ci
¢plicatia este corecti este, cum am aritat mai devreme, faptul ci pentru a explica
momene ca cele descrise sau altele similare, avem nevoie de un numdr mic de
Witdti (ex.: o persoani $i nu mai multe), un numdr mic de tipuri de entititi cu un
amér mic de proprietiti, usor de descris, cu un comportament simplu din punct de
zdere matematic (ex.: o persoand posedind citeva capacitifi $1 scopuri care nu se
:himbd in mod arbitrar) care di nastere la mai multe fenomene materiale. Aflai in

¥ Personal explanation”. Redarea in limba roménd prin ,explicajie personald® nu este optimd,
itind crea confuzii de sens. Ne-am permis aceastd traducere liberd, mai corectd semantic.
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cdutarea celei mai bune explicatii pentru fenomene, putem incerca ambele tipuri,
daci nu gisim o explicatie stiintificd in mdsurd si satisfaca criteriile, vom apela
una prin persoand.

Ar fi de dorit sd ciutim explicatii pentru toate lucrurile; dar am vizut ci &
suntem indreptatifi sa considerdm ca am gdsit o explicatic decit daci ca este simp.
si dacd ea ne conduce la asteptarea a ceea ce descoperim, lucru care ar fi imposik
in alte conditii. Istoria stiintei ne aratd cd complexul, amestecatul, coincidenta
diversul necesitd explicatii, i cd explicatia trebuie si se bazeze pe ceva mai simpl
Miscérile planetelor (obiectul legilor lui Kepler), interactiunea mecanici a corpurils
pe pimént, miscarea pendulului, a mareei, comportamentul cometelor ete., constitu
in sine fenomene destul de eclectice. Legile migcirii ale lui Newton reprezintd
teorie simpld care ne indreptiiteste si asteptim manifestarea acestor fenomene,
aceca a fost consideratd o explicatic adeviratd a lor. Existenta miilor de substan
chimice care se combind in diferite proportii pentru a forma alte substanfe pdrea
inceput ceva complex. Ipoteza cd de fapt nu existd decit circa o sutd de elemen
chimice din care sunt formate celelalte substanfe constituia o 1putczé simpld care
condus la asteptarea fenomenului mai complex. In momentul in care ajungem .
punctul de pornire cel mai simplu posibil al explicatiel care ne conduce la agteptare
fenomenului observat, atunci ne putem opri singuri, incredintafi cd am gisit fapt
ultim $i brut de care depind toate celelalte lucruri.

Argumentul cosmologic porneste de la existenta unui univers fizic complex (sa
ceva la fel de general) i ajunge la existenta lui Dumnezeu, cauzi a existentei Unive
sului. Primele trei ,,cii** ale lui Toma d'Aquino sunt forme ale acestui argumen
insd cea mai bund formulare clasicd a lui este, in opinia mea, versiunca dala ¢
Leibniz®. El, insi, il prezinti ca pe un argument deductiv valid, ceea ce, consider el
nu este adevirat deoarece nu este implicatd nici o0 inconsistentd aparentd in supozif
¢d Universul poate exista firda Dumnezeu. Mai degrabd avem in fatd un argumel
inductiv al celei mai bune explicatii pentru existenta Universului.

latd acum propria mea versiune a argumentului, bazatd pe Leibniz, dar pusi i
forma unui argument inductiv $i nu a unuia deductiv. Premisa este existenta unive
sului, de atita timp de cit existd (fie un timp finit, fie, dacd nu are inceput, un tim
infinit). Universul este un lucru complex; putem vedea o multime de fragmen
separate ale lui. Fiecare fragment are volum, formi, masi etc., finite §i nu in totalita
naturale — considerand diversitatea galaxiilor, stelelor, planetelur sl prundwuldcr.
tdrm. Materia este inertd, nu are puteri pe care si §i le exercite dupi voie. Ea l‘:q
ceea ce trebuie sd facd. In fiecare regiune se afld o cantitate limitatd de materi
avind o cantitate limitati de energie si migcare. Existd o complexitate, o particularita
si o finitudine a Universului, ilustrate in explicatii pe baza a ceva mai simplu. Existen
Universului este, insd, ceva ce stiina evident nu poate explica; pentru ci, asa cul
am vazut, o explicatie stiintificd explicd ocurenta unei stiri de lucruri pe baza un
stdri de lucruri anterioare §i a citorva legi ale naturii care fac ca stirile anterioare
dea nastere la stiri ulterioare. Se poate explica pozitia actuali a planetelor pe bai
unei stiri anterioare a sistemului (faptul ca Soarele i planetele se aflau acolo und
se aflau anul trecut) si pe baza actiunii legilor lui Kepler care spun cd stiri ca cea di

' G. W. Leibniz, O the Ultimate Origination of Things.
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irmé *" sunt urmate peste un an de stiri ca cea dinainte. $i astfel se poate explica
xistenta din acest an a universului pe baza existentei lui de anul trecut si a legilor
-osmologiei, Dar si aga, ori a existat inti o stare primard a Universului, ori Universul
1 fost asa dintotdeauna. In primul caz, stiinta nu poate explica de ce a existat aceastd
tare primard; iar in al doilea caz, nu poate explica existenta materiei (sau, mai
orect: materic-energie) asupra cireia 3 actioneze legile naturii, aga cum se intimpla.
Prin natura sa, stiinta nu poate explica existenta nici unei stiri de lucruri.

Dar Dumnezeu poate oferi explicatia. Ipoteza teismului este aceea ¢ Universul
>Xistd pentru ci existd un Dumnezeu care il mentine si ca legile naturii opereazi
jeoarece Dumnezeu face si se intimple asta, El face ca legile naturii sd funcfioneze
brin mentinerea, in fiecare obiect din Univers, a proprietafii de a se comporta in
scord cu ele. El mentine viata universului facand ca legile si conserve materia, spre
:xemplu, ficind sa se intimple, in fiecare moment, ci ceea ce a fost inainte continud
3 existe. Ipoteza este una conform céreia o persoana face aceste lucruri avind un
scop. Dumnezeu actioneazi direct asupra Universului, asa cum noi actionam direct
asupra creierului nostru, ficindu-1 s3 ne miste membrele (cu diferenta ca Universul
hu este corpul lui Dumnezeu, deoarece El ar putea in orice moment si-l distruga i
3 actioneze asupra unui alt Univers, sau chiar si fie fird un Univers). Cum am
vizut, explicatia prin persoand si explicatia stiintific sunt cele doud céi prin care
putem explica aparitia fenomenelgr. Dacd nu se poate da o explicatie stiinfificd a
pxistentei Universului, atunci trebuie sa fie una prin persoand sau niciuna. Ipoteza
existentei lui Dumnezeu este ipoteza existenfei persoanei celei mai simple care ar
putea exista. O persoani este o fiin}a care are puterea de a produce efecte, priceperea
de a face aceasta si libertatea de a alege ce efecte si producd. Dumnezeu este, prin
definitie, o persoana omnipotentd (cu o putere nelimitatd), omniscientd (stie totul) §i
perfect liberd; este o persoand cu infinitd putere, cunoastere si libertate; o persoana
pentril @ cliréi putere, curioastere §i libertate nu-existd limite; cu excepha limitelor-
logicii. Ipoteza cil existi o fiinta cu calityi de grade infinite, lucru esenfial pentru o
asemenea fiinti, inseamna postularea unei fiinte foarte simple. Ipoteza ¢l un asemenea
Dumnezeu este unic este o ipotezi mai simpla decit cea a existentei unui Dumnezeu
cu anumite puteri limitate. Este mai simpla exact in acelasi fel in care ipoteza ¢ o
anumitd particuld are masa zero sau viteza infinitd este mai simpla decat ipoteza ca
acea particuld ar avea 0,32147 unititi de masi ori o viteza de 221.000 km/sec. O
limitare finita cere o explicatie a respectivei limite particulare, dupd cum nelimitarea
nu cere. -

Daci ceva trebuie s existe, atunci a lisa singur un Univers atit de complex si de
ordonat ca al nostru este un lucru absolut ciudat. Dar daca existd un Dumnezeu, nu
este deloc improbabil i El ar putea crea un astfel de Univers. Un Univers cum este
al nostru este un lucru plin de frumusete, un teatru in care $i alte creaturi pot cregte
si implini un destin, o idee de care mi voi ocupa putin mai incolo """, Deci argumentul
bazat pe Univers este un argument care porneste de la un fenomen complex §i ajunge
la 0 entitate simpli care ne determini sd agteptam (chiar daca nu garanteazi) existenta

Y Stiri ca cea din urmd”, adica stiri ca cea descrisd ulterior: ,Soarele §i planetele se aflau acolo
unde se aflau anul trecut”, Sintaxa acestei fraze, ca si a celei urmitoare, este extrem de interesantd,
purtind o marca vidit ironich la adresa explicatiei cauzale,

VIl Vezi paginile urmitoare.
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celui dintdi, mult mai mult decit ar putea ea fi asteptati altfel. De aceea, cred, es
vorba despre un argument C-inductiv verosimil.

Argumentul teologic sau ,argumentul finalitatii*"™ are forme variate. Una es
cea a ordinii temporale, a faptului ¢3 aproape toate fenomenele naturale se supi
legilor naturale simple. Argumentul nu se bazeazi pe existenta universului, ci |
ordonarea sa. Toma d’Aquino a dat un astfel de argument ca pe ,,a cincea cale* |
demonstrare a existentei lui Dumnezeu. Se poate sa fi avut sau sd nu fi avut inten|
de a-| prezenta drept un argument deductiv valid; eu voi expune argumentul intr
formi mai modemad si clard, inductiva.

Fenomenul care formeaza premisa argumentului este functionarea celor mai gen
rale legi ale naturii, altfel spus ordonarea universului dupi legi foarte generale. Ce su
aceste legi cu exactitate, se poate ca stiinta s nu fi descoperit incii — ele pot fi ecuatiile s
cdmp ale Teoriei generale a relativititii a lui Einstein, sau poate ¢ sunt legi m
fundamentale. Astazi am vizut c stiinta poate explica actiunea unor legitii sau regulariti
limitate pe baza unei legi mai largi sau mai generale. Dar ceea ce stiinta, prin natura §
nu poate 5 explice, este de ce exista aceste legi ale naturii de generalitate maximd; ci
ex hypothesi, nici o lege mai generald nu le poate explica actiunea.

O explicatie cere 5i conformitatea obiectelor cu legile simple care are loc pes
tot in nesférgitul spatiu $i timp. 83 vedem ce inseamni asta. Legile nu sunt Jucrul
independente de obiectele materiale. A spune i toate obiectele se conformeazi legil
inseamnd pur $i simplu a spune ¢ ele toate se comporta in exact acelagi fel.
spune, de exemplu, ci planetele se supun legilor lui Kepler nu inseamnd altces
decdt a spune ca fiecare planetd in fiecare moment temporal are proprietatea de a ;
migca asa cum postuleaza legile lui Kepler. Este vorba deci de o vastd coinciden
intre proprietdtile comportamentale ale obiectelor in toate timpurile si in toate locuril
Daci toate monedele dintr-o regiune au acelagi marcaj, sau daci toate hértiile dintr,
camerd confin acelagi scris de ménd, noi ciutim o explicatie pe baza unei sun
comune a acestor coincidente. Tot astfel ciutim o explicatie similard pentru vas
coincidentd pe care o descriem ca si conformitate a obiectelor cu legile naturii — e3
faptul ci tof1 electronii sunt produsi, atrag §i resping alte particule, si se combina ¢
cle in exact acelagi mod in fiecare punct al timpului si spafiului nesfarsit.

Existenta Universului i a legilor naturii este un fenomen att de general i ¢
universal incit tindem s3-1 ignorfim. Universul ar fi putut foarte usor si nu exis
deloc, sau si fie 0 masd haoticd. Insd faptul c¢d Universul exista §i ¢i este ordom,
este ceva foarte evident, chiar daci depaseste puterea explicativi a stiinfei. Incap
citatea stiintei de a explica aceste lucruri nu este un fenomen temporar, cauzat ¢
precaritatea stadiului tiintei secolului doudzeci. Mai degrabd natura explicatiei st
(ifice este cauza faptului ¢ aceste lucruri vor depdsi intotdeauna capacitatea sa de
le explica. Explicatiile stiintifice, prin natura lor, ajung in final la legi ultime i
structuri fizice ultime ale lucrurilor; or, problemele pe care le ridicim noi vizeazi ¢
ce existi legile naturale si lucrurile fizice.

Avem la dispozitie aceeasi explicatie simpla a ordondrii temporale a universuly
Dumnezeu face protonii i electronii si se miste intr-un mod ordonat, exact asa cu
am face noi corpurile noastre sa se miste dupa tipare regulate intr-un dans. El are,
hypothesi, puterea de a face acest lucru. Dar de ce ar alege si actioneze in acest fe

* Argument from design®.
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Datoritd ordinii, universul este frumos, dar, mult mai important, datoritd el universul
este in aga fel incit oamenii pot invdta si-l controleze si si-1 schimbe. Pentru ci
numai daci existd legi simple ale naturii pot oamenii prezice ce urmeaza dupd ceva
anume, §i pana cind nu pot face asta, ¢i nu vor putea schimba nimic. Numai daca
stiu ¢ seminind anumite seminte, prasind §i udindu-le vor obtine cereale, pot dez-
volta o agriculturd. Tar aceste cunostinte pot fi dobéandite numai in conditiile existentei
in naturd a unor regularititi de comportament usor de infeles. Este bine s existe
fiinte umane, demiurgi intrupati care impartagesc actul Divin de a forma i dezvolta
Universul prin alegere liberd. Dar dacd este s fie asa, trebuie 53 existe legi ale
naturii. Este prin urmare rationala agteptarca ca Dumnezeu si le infaptmasca. Altfel,
este greu de presupus ¢ Universul va arita de la sine 0 asemenca ordine remarcabila.

Cea mai cunoscuti forma a argumentului finalitatii in istoria gandirii, prevalenta
in secolul optsprezece si la inceputul secolului al novdsprezecelea a fost argumentul
ordinii spatiale. Organizarea complexi a plantelor, animalelor §i oamenilor, care le
permite sa apuce hrana potrivitd aparatului lor digestiv i sd scape de urmdritori, a
sugerat ideea unor complicate masini care trebuie si fi fost concepute de un stipin
constructor, care a pus in acelasi timp in ele §i capacitatea de a se reproduce. Utilizarea
frecventd a acestui argument in apologia religioasi s-a oprit brusc in 1859, cind
Darwin si-a elaborat explicafia sa asupra cauzei organizarii complexe a plantelor,
animalelor i omului, pe baza legilor evolutiei ce opercazi asupra organismelor
simple. in acest tablou Dumnezeu pérea a hu mai intra.

Reactia a fost insd prematurd. Pentru ¢ nevoia unel explicatii poate fi dusd mai
inapoi. De ce existi legi ale evolutiei a ciror con secintd este ¢ timp de multe milenii
organismele simple au dat nastere gradat organismelor complexe? Fard indoiala,
deoarece aceste legi urmeazi din legile de baza ale fizicii. Dar atunci de ce au legile
fizicii proprietatea de a da nastere legilor evolufiei? 5i cum se explica existenta
arganismelor primitive? O poveste plauzibild ng poate informa ¢a ,,supa” primordiald _
de materie-energie a ficut posibila aparitia, intr-un timp de multe milenii, pe baza
legilor fizicii, acelor organisme primitive, incepand cu momentul ,,Big-Bang™ (un
moment situat acum 15.000 milioane de ani in care, ne spun astdzi cercetitorii,
Universul, sau cel putin faza actuala a lui, a inceput). Dar atunci de ce a existat
materia necesard unei asemenea dezvoltiri evolutive? Cu tot respectul fatd de legi 51
fatd de materia primordiald, ne gsim din nou in fafa aceleiasi situatii de a spune ca
aceste lucruri nu pot fi explicate, sau de a ciuta o noud explicafie. Remarcati ca ceca
ce vizim aici nu este de ce existd legi (premisa argumentului ordinii temporale),
nici de ce existi materie (premisa argumentului cosmologic), ci de ce legile §i materia-
energie au aceastd caracteristica neobignuitd de a produce plante, animale §i oameni.
Daca legile cele mai generale ale naturii au aceasta proprietate speciald, stiinta nu
poate explica de ce sunt ele asa. $i chiar dacd s-ar da o explicatie stiinifica a faptului
ci materia a avut proprietatea respectivd in momentul Big-Bang-ului pe baza unel
proprietdti anterioare, adicd a unei stari primare a Universului, aceasta stare trebuie,
la rindul ei. sa fi aritat cumva. Sau, dacd Universul a existat dintotdeauna, materia
sa trebuie si fi avut anumite caracteristici care si facd posibild in orice moment
aparitia unei stari care si producd plante, animale i oameni. Explicatia stiintifica,
insd, se opreste. Intrebarea rimane dacd ar trebui si acceptim aceste trisaturi
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particulare ale legilor si materiei Universului ca fapte brute ultime sau ar trebui sa
trecem dincolo de ele, citre o explicatie personald bazati pe actiunea lui Dumnezeu.

Mai rimidnem sa optim cit de probabil este ca legile si celelalte conditii initiale
sa aibd intimplitor exact caracteristicile respective. Cercetarea stiintifica recenti a
atras atentia asupra faptului ¢a Universul este ,bine acordat™ *,

Materia-cnergie trebuia sd aibd in momentul Bing-Bang-ului o anumiti densitate
§1 0 anumita viteza de expansiune; o crestere sau o descrestere a acestor conditii cu
o proportie de unu la un milion ar fi avut efectul cd Universul nu ar mai fi permis
evolutia vietii. De exemplu, daca dupa Big-Bang quantele de materie-energie s-ar fi
distantat una de alta doar putin mai repede, nici galaxiile, nici stelele ori planetele 51
nici mediul propice vietii nu s-ar fi format. Iar daci distantarea s-ar fi produs putin
mai incet, Universul s-ar fi pribusit de la sine inainte ca viata si se poatd forma. De
asemenea, constantele de care depind legile naturii au trebuit si raména intre nigte
limite foarte inguste pentru ca viaga sa apara. In consecintd, este cel mai improbabil
ca legile si conditiile inifiale si fi avut, din intdmplare, caracteristici favorabile vietii.
Doar Dumnezeu este in mésuré si confere aceste proprietiti materiei si legilor. Daca
am putea sa aritdm cd El a avut $i un motiv pentru toate acestea, am obtine un temei
pentru ipoteza ¢a a procedat intr-adevir in acest fel. Avem la indemini un motiv
care (pe linga cel al frumusetii) ar fi un temei pentru alegerea lui Dumnezeu de a
crea un Univers — valoarea fiintelor corporale constiente cirora procesul evolutiei
le-ar da nastere, §i deasupra tuturor a oamenilor care pot, prin ei ingigi, alege in
cunostintd de cauzid cum ar trebui sa fie lumea.

Toate argumentele la care m-am referit sunt bazate pe fenomene prea ,,mari*
pentru ca stiinta si le poata explica; ele pornesc de la existenta si caracterul general
al Universului asa cum sunt descrise de stiinfa. Aceste fenomene, insi, ori nu au o
explicatie, ori ea nu este stiintifici. Alte argumente iau in considerare fenomene
care, s spune, sunt prea ,ciudate'/, stranii* pentru ca stiinta si le explice. Or, ar
trebui si se dovedeascd mai degrabid ci este putin probabil ca stiinta s3 le poatd
explica. Un exemplu de asemenea argument este argumentul bazat pe existenta
congtiintei. Locke a dat o versiune a acestui argument’; iatd, insd, pe scurt, propria
mea versiune®,

Oamenii au ginduri 5i sentimente, credinte si dorinte, 5i opereaza alegeri. Acestea
sunt evenimente total diferite de cele fizice public observabile. Obiectele fizice sunt,
ne spun fizicienii, centre de for{d invizibile aflate in interactiune; dar ele actioneazd
asupra simturilor noastre, care pun in functiune circuite electrice in creier iar eveni-
mentele din creier ne cauzeazi senzatii (de durere, de culoare, sunet sau miros),
ganduri, dorinfe §i credinfe. Evenimentele mentale ca acestea sunt fira indoiald
cauzate in general de creier (§i invers); dar evenimentele mentale sunt distincte de
cele ale creierului care le cauzeazi — senzatiile sunt net diferite de perturbarile

* Vezi, de exemplu, cea mai simpld descriere a armoniei universale in: John Leshie,  Anthropic
Principle®, World Ensemble, Design, American Philasophical Quarterly, 19 (1982), pp. 141-151.

* .The Universe is fine-tuned*,

* John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 4.10.10. (Ed. romén®: Eseu asupra
imtelectului omenesc. Editura stiingificd, Bucuresti, 1961).

“ Pentru o justificare detaliatd a tezei mele conform careia este foarte putin probabil ¢d stiinfa va
putea explica vreodatd cum evenimentele creierului due la evenimente mentale, vezi The Evolution of
the Sowl, (Oxford: Clarendon Press, 1988), pp. 183-196.
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electronice. in fapt sunt atit de diferite — intime, distincte ca sunet sau ca senzaic —
de evenimentele comune ca cele ale creierului, incit este realmente putin probabil
ca stiina si explice cum dau nastere evenimentele creierului la evenimente mentale
(de ce un anumit fenomen cerebral produce o senzatie de rosu, iar altul una de
albastru). Si totusi evenimentele cercbrale le produc pe cele mentale; fara indoiala,
cd exista corelatii regulate intre un anumit tip de fenomen cerebral 5i unul mintal,
dar cu toate acestea nici o teorie stiintificd nu poate spune de ce existd corelatiile
specifice respective, sau o corelatie in general (de ce evolufia n-a dat nastere pur $i
simplu unor roboti insensibili). Totugi, aceste corelatii pe care stiinta nu le poate
explica cer o explicatie; explicatia este insa de alt fel: Dumnezeu face ca evenimentele
cerebrale de un anume tip si dea nastere la anumite evenimente mentale pentru ca
animalele si oamenii sd poatd invita despre lumea fizicd, sd o vada saturatd de
culoarea si mirosul care-1 dau frumusetea, $1 si invete si o controleze. Mult din
valoarea procesului evolutiv s-ar fi pierdut daci creaturile corporale la care a dat
nagtere nu ar fi fost constiente. Evenimentele creierului, cavzate de diferite priveligti,
sunete si mirosuri, dau nagtere la diferite senzatii caracteristice i la credinte, astfel
cd oamenii pot dobdndi cunoasterea unei lumi fizice frumoase, spre a avea putere
asupra ei. Darwinismul poate si explice doar de ce anumite animale sunt eliminate
in lupta pentru supravietuire, nu insi si de ce existd animale constiente.

Existi apoi argumente bazate pe evenimente istorice particulare, pe violdri
semnificative ale legilor naturii (miracole). Se aratd ci dacd un anume eveniment E
s-a intdmplat iar stiinta este complet inaptd sd-i explice aparitia, atunci existd un
temei pentru a presupune ci explicatia este de un alt tip decit stunfificd; cea mai
simpla si la indemadna este postularea interventiei divine — atita timp cit putem gasi
un motiv pentru care Dumnezeu sd fi intervenit in istorie pentru a produce pe E. E
poate fi un eveniment bun in sine, un rispuns la o rugiiciune, sau un eveniment care
a ajutat la progresul religios al omenirii. Bineinjeles, dovada istoricd a existenter
unui eveniment E poate fi ingelitoare; sau poate fi cazul ei, dacd E-este inexplicabil -
de cdtre stiinja actuald, stiinta viitorului va fi capabili si il explice. Dar situatii de
acest gen se intdmpld merew in legdturd cu orice tip de argumentare — eroarea este
iminenta. Insa un om rational isi sprijind concluziile pe faptele prezente chiar dacd
stie ¢ miine ele vor arita cu totul diferit. Daci in acest moment faptele aratd ci se
poate si fi avut loc o violare a unei legi naturale, trebuie si le luim ca atare $i sd
cAutdm cea mai bund explicatie.

In sfirgit, existdi argumentul bazat pe experienta religioasd, in sensul acelei
experiente care poate sd pund subiectul in contact cu Dumnezeu. Consider ca §i
acest argument este destul de puternic, deci il voi formula in termenii mei, ca un
argument inductiv, insi reprezentat cel mai bine ca apartinind unui model usor diferit
de cele precedente. Atitor oameni li s-a plrut, in diferite momente ale vietii lor, ¢
au simtit prezenta §i indrumarea lui Dumnezeu. Un principiu de bazi al cunoasterii,
pe care eu il numesc principiul incredintiirii ®', ne indeamna si credem ci lucrurile
sunt asa cum par, i) afard de (si pina la) aparitia evidentei ca suntem in eroare. Dacd
mi s¢ pare ¢i vid o masd sau ¢d aud vocea prietenului meu, trebuie si cred aceasta
pind la aparitia evidentei cd m-am ingelat. Susfinind contrariul — nu te increde in
aparenia pind la proba sigur — nu vom crede niciodatd nimic. Pentru ¢i ce putem
arita pentru a sustine aparentele, decét alte aparente? Iar daci nu poti crede prima

* Principle of credulity™,
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aparenta, nici atdt nu le vei crede pe cele noi. Asa cum esti nevoit sd te increzi in cele
cinci simturi elementare, este la fel de rational 53 crezi in experienta religioasi. Dar
in simturile elementare crezi, ar putea spune un opozant, pentru cd ele (ex.: simtul
vederit) sunt in concordantd cu simturile altor oameni — ceea ce eu pretind cd vid,
vid si ei; in timp ce simful religios nu este in acord cu al altora (altii nu au experiente
religioase deloc, sau nu de acelasi tip). Cu toate acestea, este important s intelegem
¢d un om rational aplica principiul incredintirii inainte de a afla €e experienta au
altii. Suntem indreptatiti sa credem in simturile proprii chiar in absenfa unui alt
observator care s le verifice. Iar daca un alt observator declard ca i se pare a vedea
acelasi lucru care ni se pare noud ci-l vedem, noi trebuie si ne amintim ce a declarat
¢l, ceea ce inscamnd ¢ ne bazdm pe memorie (i.¢. pe felul in care lucrurile par sa fi
fost), fard o coroborare actuala. Oricum, experienta religioasd adesea coincide cu
cea a altora, ca si constientizarea generici a unei forte de dincolo de noi care ne
ghideazi. Daca unii oameni nu au experientele noastre, chiar cind acestea coincid
cu experientele altora, aceasta inseamna cd primii sunt orbi pentru realititile religioase
— in acelagi fel in care incapacitatea unora de a vedea culorile nu denoti ¢ cei mai
multi dintre noi care pretindem a le vedea gresim, ci doar ci cei dinainte sunt
insensibili cromatic. Este elementar in cunoasterea umand a lumii faptul ¢i noi credem
cé lucrurile sunt asa cum par, in absenta unei evidente contrare certe. Cineva ciruia
i 5¢ pare ¢d a avut o experientd a lui Dumnezeu trebuie 53 creadi ¢a a avut-o, daca nu
se poate dovedi ci se inseald. $i mai este un principiu de baza al cunoasterii conform
cdruia cei care nu au un anume fel de experientd trebuie sd-i creadd pe cei care spun
¢d 0 au — lardgi, in absenta evidenfei erorii sau iluziel. in consecinti, acelora dintre
noi care nu avem experienfe religioase ne stau la dispozitie declaratiile celor care
au, i cirora deci le putem aplica principiul incredingérii. In absenta evidenatei contrare
trebuie s3 credem ci lucrurile sunt asa cum par si fie; si evident, sd m: le asumim
astfel ca normale. Credem ceea ce declari altii ¢i vid pani cind vom avea motive
sd presupunem ¢a gresesc sau se ingeald, sau pur si simplu nu observi corect. Trebuie
sd proceddm la fel si in legiturd cu declarafiile despre experiena religioasi.

In aceasti comunicare am sustinut ¢ multe argumente traditionale ale existentei
lui Dumnezeu sunt argumente C-inductive verosimile. Argumentele inductive sunt,
cum am vizut, cumulative. Ele adaugi putere (sau preiau) unele altora. M-am referit
numai la argumentele pentru existenfa lui Dumnezeu. Ele trebuie sa cantireascd
impotriva argumentelor contrare existentei lui Dumnezeu, dintre care cel mai
important este cel bazat pe existenta riului. Ins3, punctul meu generc de vedere
este ¢d— aga cum am aritat detaliat in The Existence of God ™ — argumencele negative
nu au in cele din urma nici o fortd, in timp ce argumentele pozitive, luae impreund,
constituie un argument P-inductiv verosimil. Ordinea universali la care argumentul
teleologic ne atrage atentia este atit de evidentd incit orice analogie cuargumentel
din alte arii de cunoastere ar putea sugera ci toate argumentele care av acest punc
de pornire §i concluzia existentei unei origini comune personale a fiinei au o forg
imensi. In plus, ci alituri de alte argumente, si in special - ca si inclinim balanfa
alituri de experienta religioasa, trebuie si dea concluzia cd este semuificativ ma
probabil decat improbabil faptul existentei lui Dumnezeu.

Traducere de CLAUDIU MESARD

* Autorul mai trimite citivorii la aceastd lucrare in nota |
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PRINCIPII ORTODOXE DE INTERPRETARE A BIBLIEI"

Preot prof. dr. JOHN BRECK
Seminarul Teologic Ortedox St Viadimir - New York

.Dar Mingiietorul, Duhul Sfant, pe Care-L va
trimite Tatil, in numele Meu, Acela va va invita toate
si vi va aduce aminte despre toate cele ce v-am spus
Eu... Acela va va ciliuzi la tot adevirul... Acela Mi
va slivi, pentru ci din al Meu va lua §i va va vesti.”
( loan 14, 26; 16, 13 sq.).

I

Acest citat din Fvanghelia Sfantului loan este programatic pentru intreaga
hermeneutica biblici ortodoxa. Prin el se precizeaza relatia dintre Scripturd si Traditie
si, totodatd, se indica procesul prin care cuvintul marturiei biblice devine Cuvintul
viu si de viata datdtor al lui Dumnezeu.

Hermeneutica ortodoxa are ca punct de plecare afirmatia de la If Timotei 3, 16:
..Toata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu®. Aceasti lucrare, bazati pe inspiratie,
“presupuine synergie, adica éfortul impretnat al Duhului si al ofului, ca instrument
primitor al revelatiei divine si traducdtor al acesteia in vestea cea bund proclamati
in cuvintul Evangheliei. Atunci cind autorul inspirat isi alcatuieste lucrarea, el se
foloseste de elemente ale Traditiei orale si scrise. Prin urmare, Evanghelia sau Epistola
astfel elaborate vor contine in mod evident elemente din Sfanta Traditie. Intr-adevir,
Tradifia este matricea unde sunt concepute si din care ies la iveald Scripturile. In
acelasi timp, Traditia este ,,memoria vie a Bisericii* (Pr. Serghei Bulgakov). Cu alte
cuvinte, Biserica este aceea care alciituieste Scripturile canonice §i, in primul rind,
scrierile Noului Testament. Dar si Scripturile evreilor sunt de interpretat §i de inteles
tot in raport cu Hristos, Care este izvorul §i implinirea lor, in acelasi timp. Oricat de
incorect ar putea parea din punctul de vedere al normelor de politete din zilele noastre,
trebuie si spunem ci Hristos este acela care oferd adevdrata cheie spre sensul profund
al Legii si al Profetilor. Hristos Insusi este, pentru noi, singurul ,principiu
hermenecutic* care ne descopera adevdratul sens al tuturor Scripturilor inspirate.

! Pr. John Breck, autorul acestui studiu, este profesor de Studiul Noului Testament §i de Ericd la
Seminarul Teologic Ortodox Sf. Viadimir din New York, 5.U.A. Traducerea de fajd s-a flicut — cu
acordul autorului — dupd Fr. John Breck, ,Orthodox Principles of Biblical Interpretation”, in St. Mladimir 5
Theological Ouarterly, Published by the Faculty of St. Viadimir’s Orthodox Theological Seminary, Vol.
40, Nr. 1-2, 1996, p. 77 (n.tr.).
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Din aceasti perspectivi, noi putem spune ¢ atit Vechiul cit si Noul Testament sunt
wcdrti ale Bisericii* si constituie elemente ale Sfintei Traditii.

n cuvintul Mantuitorului despre Paraclet, de la foan 14-16, s¢ precizeazi modul
cum invatiturile lui Hristos devin izvor de credinia si de viald pentru fiecare generatie
de credinciogi crestini. Duhul ne ,,aduce aminte* cuvintele si faptele lui lisus
(foan 14, 26), aducindu-I astfel slava prin viata, credinid si slujirea Bisericii. O
hermeneutici ortodoxa porneste de la premiza, bazatd pe intelegerea biblici a concep-
tului de anamnesis, ¢ , pomenirea” este mai mult decit o simpli ,.rememorare” a
unor evenimente din trecut. , Anamnesis™ inscamnd , reactualizare”, adica retriirea
unui anumit eveniment in sinul unei comunititi de credinti si chiar mai mult decit
atat: prin lucrarea Duhului de aducere a Cuvantului intru pomenire se si implineste,
de fapt, chiar acel Cuvint. Astfel, puterea méntuitoare a vietii si lucrarii lui lisus
Hristos sunt reactualizate in experierea credintei prin sirbatorirea cuharistici a marilor
praznice din cuprinsul anului bisericesc.Toate aceste gesturi mantuitoare sunt desi-
vrgite si implinite in virtutea puterii inerente a Cuvintului scripturistic care martu-
risegte despre ele. Cuvéntul lui Dumnezen se actualizeaza autonom: El are puterea
de a-i izbdvi pe cei ce au urechi de auzit i inimi pregitite si-I primeasci intelesul
(cf [saia 55, 11).

Puterea mintuitoare a Cuvintului lui Dumnezeu este triiti si experiata in sanul
Bisericii, prin vietile barbatilor si femeilor care o bineprimesc cu creding. Dar pentru
a putea fi primit ca Piinea cereascd si Izvorul de Viatd care cultivi i preface viata
omeneascd intru cele vesnice, este nevoie si celebrim si totodata sa facem cunoscut
Cuvintul lui Dumnezeu. Aceasta inseamnd ¢d lectura publica si explicarea, predicarea
Scripturilor trebuie sdvirsite in cadrul vieyii liturgice a Bisericii. Citirea si explicarea
Seripturii sunt de privit ca gesturi prin care se constituie , synaxa“ liturgicd, adunarea
la un loc a celor aflati in ciutare, a catehumenilor si a credinciosilor — spre edificare.
lar aceastd synaxd se afld inclusa intr-un context liturgic mult mai larg, care isi afli
implinirea prin sfintele slujbe ale Bisericii §i mai cu seama prin savirsirea comuniunii
euharistice.

Importanta cu totul deosebiti care se acordi implinirii Cuvintului lui Dumnezen
prin slujirea liturgicd reprezinti specificul hermeneuticii ortodoxe. Tot din acest
aspect deriva i ceea ce noi numim caracterul . doxologic” al lucririi neintrerupte de
interpretare biblicd din Bisericd. Accasta se poate vedea atat din omilii cit §i din
cantarea bisericeascd, de vreme ce predicile si imnele liturgice sunt comentarii la
textul Scripturii, prin intermediul cirora esenta Cuvantului lui Dumnezeu estz impar-
tisitd credinciogilor. Asadar, in cadrul liturgic al Bisericii, Cuvantul lui Dumnezeu
este predicat §i preamirit spre intirirea §i hranirea duhovniceased a celor intrunifi in
Bisericd. In acelagi timp, Cuvintul de viata datitor este actualizat prin triirea credin-
ciogilor care, dacd au cu adevirat urechi de auzit, li rispund cu bucurie §i cu mulju-
mire. Ei igi sivérsesc astfel leitourghia, ,slujba* lor, aducindu-se pe sine §i Cuvéntul
ca jertfa de lauda Domnului Dumnezeu. Prin aceasti interactiune dintre predica si
imnografia liturgica, proclamarea dumnezeiescului Cuvént creeazi o comuniune
vie intre credincios si Dumnezeu cel Intreit, de unde se pogoari de fapt vesnicul si
de viata datatorul Cuvint.

Dupa aceastd introducere vom prezenta modul cum se raporteaza crestinii
ortodocsi la Scripturi i cum le folosesc ei. Apoi, vom considera citeva deficiente
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ale practicii ortodoxe actuale, printre care §i o anumitd neglijare a Cuvantului lui
Dumnezeu, fapt ce a dus adeseori la slibirea vietii parohiilor ortodoxe si chiar la
compromiterea misiunii Bisericii in lume. Ulterior vom reveni la problema
hermeneuticii propriu-zise punindu-ne intrebarea: cum ne-ar putea ajuta intelegerea
autentic ortodoxd a Scripturii si a Traditiel in recuperarea adeviratului scop al
exegezei si practicii omiletice deopotriva?

Opinia mea este ¢d singura modalitate de a evita derizoriul in care au alunecat
deja studiile biblice contemporane este reasezarea Cuvintului Jui Dumnezeu in
contextul Siu firese, adici in cadrul ecclezial §i liturgic, acesta fiind singurul loc
unde Cuvantul isi regiseste calitatea eshatologicd, ca descoperire §i manifestare a
unei noi creatii, a unei noi vieti a Impérdtiei, spre méntuirea lumii lui Dumnezeu.
Totodatd, spatiul Bisericii i al vietii ei liturgice este singura dimensiune unde noi
putem redescoperi Scripturile ca izvor de viati §i de nidejde pentru noi ingine, un
izvor de primit, de slivit si de impdrtasit intru Duhul Sfant, spre slava Aceluia care
este Cuvantul cel vesnic al lui Dumnezeu.

I

Care este, asadar, locul Bibliei in credinta si in practica Bisericii Ortodoxe? Pentru
crestinii occidentali, uimiti de exuberanta liturgicd a ortodoxiei, rolul Bibliei poate
si pard a fi unul minimal. In realitate, Cuvintul lui Dumnezeu ocupd un loc absolut
central in fiecare aspect al viefii ortodoxe, de la slujirea Lui liturgicd si pana la
misiunea din lume, in general.

Toatd invititura de credinid a Bisericii, toate rugdciunile liturgice, tot limbajul 51
toate simbolurile ei provin direct din textele canonice. De exemplu, fiecare utremie
contine un Magnificat 5 fiecare vecernie un Nune Dimittis — ambele fiind extrase
din Evanghelia dupd Sf-Luca®. Deasemenea; in cultse eitesc censtant psalmi, profetii,- -
texte istorice narative, pericope din Epistole §i din Evanghelii. Singura carte din
Noul Testament care nu se citegte defel in cadrul cultului ortodox este Apocalipsa.
Aceasti omisiune se explici in parte prin obscuritatea imageriei apocaliptice prezente
aici si, pe de altd parte, prin faptul ¢ atunci cind s-a stabilit canonul ortodox, la
jumdtatea secolului al I'V-lea d.Hr., inca se mai purtau discutii cu privire la aceasta
carte mai cu scami in Siria, dar si in alte tiri din zona Mirii Mediterane. Liturghia
ortodoxd contine insd numeroase imagini preluate din Apocalipsa, iar din secolul al
V-lea incoace autoritatea canonicd a cirtii nu a mai fost pusa in mod serios la indoiali.

In cadrul vietii liturgice ortodoxe, Biblia mai are §i o functie iconica. Sfinta Liturghie
cuprinde o procesiune in cadrul cdreia oficiantul fine Sfanta Evanghelie indltata deasupra
capului — asa cum in Biserica primara, atunci cand intra episcopul, el era precedat de
un diacon care purta Cartea. Cele patru Evanghelii rimén tot timpul pe Sfanta Masd a
bisericilor noastre si sunt impodaobite cu imagini ale Rastignirii si Invierii. La utrenia
Duminicilor §i a Praznicelor, dupd ce se citeste o pericopd a Invierii dintr-una din
Evangheliile Invierii, cartea insdsi este asezatd in mijlocul bisericii, unde credinciogii
pot si o venereze. Dacd putem vorbi despre un ,,canon in canon®, in ortodoxie, atunci

* Autorul se referd la cintarile |, Mdreste suflete al meu pe Domnul... * 5i , Acum slobozegte .., de la
utrenie i, respectiv, de la vecernie (p.ir. ).
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acesta nu poate fi altul decit cartea celor patru Evanghelii, care cuprinde atdt mérturia
lui Tisus Hristos despre Sine cit si marturia altora, cdtre El.

Biblia ocupd un loc insemnat si in cultul personal, zilnic, al crestinilor ortodocsi.
Un canon de rugiciune trebuie s cuprindd, in mod normal, si cite o lecturd atit din
Evanghelie cit si din Apostol, lecturi care indeobste urmeazi cursul anului bisericesc.
Evenimentul culminant a ceea ce noi numim ,,un an de milostivire al Domnului*
este sirbitoarea Sfintelor Pagte sau a Invierii. De-a lungul Sfantului gi Marelui Post,
mai aspru decit celelalte posturi de peste an, Scriptura oferd hrana esentiald, laolalti
cu citirile din textele liturgice, din vietile sfintilor, invititurile nevoitorilor si ale
acelora ale cdror vieti de rugdciune, infrinare si dragoste fatd de semenii lor pot
servi ca pilda vie de urmat pentru cei ce stribat ,tristetea strilucitoare™ a Marelui
Post. Pagtele este, in sine, un eveniment profund scripturistic; este Praznicul Prazni-
celor, pentru cd Biserica sirbatoreste 1 vesteste acum lumii intregi ¢d Hristos a
inviat, surpind prin propria Sa moarte toate puterile picatului, ale mortii §i ale stric-
ciunii. Este o sarbatoare a bucuriei pentru ¢ acum se implinesc, in mijlocul adunarii
dreptmaritoare, toate figaduintele Evangheliei.

Dar oricit de importanti ar fi Scriptura in cultul public sau in cel privat, pentru
multi crestini ortodocsi rolul ei este pur formal. Ei respectd si venereazi Scriptura,
sunt capabili sd recunoascd anumite pasaje din ea, in special cele din pericopele
duminicale si insistd asupra faptului ¢i ei tin de o ,,Bisericd biblici”. Cu toate acestea,
extrem de putini dintre ei igi iau hrana duhovniceasci citind zilnic Scriptura. Pe seama
noastrd a inceput si circule chiar si o gluma destul de mugcitoare: se spune ¢i ,,noi,
ortodocsii, doar pupam Biblia, nu o citim.” Aceasti tendintd merge ménd in mini — ca
o cauza sau ca efect - cu neglijarea predicii. Biserica noastrd nu a dus lipsi de predicatori
strilucifi, de la Sf. loan Guri de Aur la Mitropolitul Filaret al Moscovei, in secolul
XIX, pind la recent asasinatul pir. Alexandru Men. Cu toate acestea noi, ortodoesii,
am neglijat prea adesea sau chiar ne-am lepadat de mostenirea noastrii patristici, care
acorda cea mai mare importan{a predicarii Cuvantului lui Dumnezeu,

Cu toate acestea, trebuie sd observim faptul ¢i in ultimui zeci de ani se poate
constata o revigorare biblica generald, in intreaga lume ortodoxi; aceasti revigorare
a fost initiatd in primul rind de scolile noastre teologice, cum ar fi cele din Atena si
Salonic in Grecia, Balamand in Liban, Institutul Teologic St. Serge din Paris, precum
si prin seminariile din Statele Unite, in special prin Holy Cross (Sf. Cruce), Sf.
Tihon si Sf. Vladimir. Dupi saptezeci de am de cumplite persecufii din partea comu-
nistilor, Biserica Ortodoxad Rusa cautd si ea s recupereze mostenirea biblica si patris-
ticd atit in scolile teologice cit 5i in viata de parohie. Pe misurd ce se aprofundeaza
cunoasterea Scripturii, predicile devin mai vii, mai vibrante. In plus, programa de
studii biblice devine din ce in ce mai cuprinzitoare $i mai accesibild pentru nivele
de varsta diferite, de la copii la tineri, de la tineri la adulti si la membri ai clerului -
in sistemul educatiei continue.

Accasti ultima problema — de a oferi studentilor in teologie si preotilor de parohie
o pregitire biblica solidd — ne-a incitat pe unii dintre noi sii incercim a recupera
hermeneutica ortodoxd autenticd, adinc inrddicinati in perspectiva Parintilor Bisericii
Rasdritului dar, in acelasi timp, si adaptatd la cerintele teologice si pastorale din
viata parohiei moderne. Despre acest subiect as dori sd vorbesc in continuarea
prezentului articol.

T fsaia 61, 2; Liea 4, 158-19 (n.in).
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11

Scopul oricirui demers de interpretare biblicé trebuie si fic acela de a conduce
la cunoasterea lui Dumnezeu. Pentru exegetii Bisericii primare, acest tel avea o
valoare axiomatici iar ei erau doritori de o astfel de cunoagtere atit pentru ei insisi
ciit §i pentru a o impirtdsi altora, intr-o limbé care trebuia sa fie theoprepes, ,.cum
se cuvine inaintea lui Dumnezeu”. Acesta este limbajul ,teologiei” ~ vorbirea lui
Dumnezeu si despre Dumnezeu — care aratd calea spre viaja vesnici. ¥

Criza acuti ce afecteaza in zilele noastre domeniul studiilor biblice se datoreazi
demersurilor hermeneutice care au pierdut din vedere, in mare masurd, acest scop.
Primul simptom al acestei crize se manifesta prin faptul ¢ rezultatele cercetdrilor
biblice de azi nu sunt de folos in mod direct nevoilor spirituale ale credinciogilor. In
cercurile ortodoxe am inceput si vorbim despre .pseudo-morfizarea constiinte
biblice®. Ce inseamni aceasta? inseamni ci noi am cedat, mult mai mult decat
acceptim si o recunoagtem, metodelor exegetice care au fost multd vreme tinute la
loc de cinste in Bisericile occidentale. Am adoptat, ca si cum ar fi fost ale noastre,
presupozitiile si metodologiile apusene care in cazul lor au dus la obiectivarea
Scripturii §i scoaterea ei din contextul eclezial §i liturgic firesc. Mai simplu spus,
ne-am invifat pe noi ingine si problematizam textul, uitind ci de fapt se cuvine ca
noi sa ne lisam chestionati si provocati de Cuvéntul viu i de viatd datitor al lui
Dumnezeu.

in ochii nogtri, demersurile apusene de interpretare biblicd de azi pot fi
caracterizate ca ,stintifice”, ,obiective”, ,analitice™, dezintegrative®, pe cind
demersul ortodox traditional tinde sa fie holistic §i sintetizant. Aspectul fragmentat,
perceptibil in periodicele teologice din zilele noastre, bunfioard, se datoreazi in parte
intelegerii apusene a ,disciplinelor academice: ariele si stilnjele sunt separate in
categorii distincte, sunt analizate din ce in ce mai aprofundat si, astfel, adescori
padurea nu se mai vede din pricina copacilor. in domeniul studiilor biblice, aceasti
fragmentare a apdrut datorita aplicarii, aici, a unor metode folosite in mod normal in
domeniul criticii literare seculare. Nu intentionam si punem in discufie utilitatea
_analizei surselor* sau a ,analizei formale* pentru precizarea modului cum au fost
incorporate intr-un anumit text elemente kerygmatice, catehetice, liturgice sau de
alt fel. Totusi, aceste metode au condus si la o atomizare a textului, subminindu-i
atit integritatea cit si autoritatea. Cei care au analizat modul de redactare al textelor
au incercat si recupereze ceva din aspectul holistic al acestuia concentrindu-se asupra
procesului de alcituire §i a substratului sau teologic. Dar §i demersul lor a dat nastere
la 0 multime de teorii despre natura compozitd a scrierilor biblice. (Este mult mai
rational s presupui, de exemplu, ¢a Filipeni 3 1 Il Corinteni 10-13 au fost adiugate
la textul original printr-un proces sinuos care oricum nu a lisat nici o urma in traditia
textuald, sau s accepti pur §i simplu ci schimbarea de ton din aceste pasaje rezulti
din obisnuinta lui Pavel de a folosi paralelismul hiastic ABAT

Reactiile la demersul dezintegrativ al acestor metode modeme au ingadunt
pendulului si evolueze amplu in directia opusa. Metodele ,,noii critici literare™, in
special cele bazate pe teoriile ,narative” si pe analizarea ,reactiei de feed-back a
cititorului®, au fost de un real folos in intelegerea modului de functionare al textelor.
Dar neajunsul acéstora constd in tendinta lor de Jrelativizare”. Asemenea
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-structuralismului®, ele nu se mai intereseaza de | sensul literal® al textului biblic, ci
se concentreaza mai degrabd asupra sensului conferit de citre cititor — care, in jargonul
specific disciplinei, este numit ,.polul estetic* al ~Entititii virtuale bipolare®, i.e. al
unei compozitii literare. Este util sa intelegem dinamica de feed-back a cititorului,
dar prima preocupare a exegetului trebuie si fie aceca care a fost specifica
hermeneuticii traditionale: determinarea sensului literal al unei pericope, adicd a
sensului avut in minte de cétre autorul biblic, Altfel, textul se detaseazd de cadrul
istoric in care a fost produs, iar ,.exegeza® se reduce la o formi sofisticatd, moderni,
de alegorizare.

Rezultatul este, repetim, pierderca deopotrivi a integrititii si autorititii marturiei
biblice. Teme singulare, reprezentind diverse probleme teologice, par a deveni
primordiale. Orice interpret individual poate determina un ,.canon in canon* favorit
siegi. Reductionismul ajunge la ordinea zilei; vechile traditii privind ori ginile istorice
§i sensurile teologice ale textului sunt trecute cu vederea, ca fiind naive i inerent
improbabile; pina la urmi, cea mai multd energie se consumd cu demolarea chi purilor
biblice ale lui Dumnezeu, ale lui Hristos si ale persoanei umane, in virtutea evidengelor
discutabile — chipuri care au sustinut credinta crestind inci de la inceputuri, Exemplul
cel mai notabil de asemenea pseudo-stiin(a il constituie, probabil, demersul ridicol
al echipei de la , Seminarul Isus", ale cirei concluzii pretind ci ne spun, printr-un
cod multicolor, care cuvinte dintre cele consemnate in Evanghelii au fost rostite cu
adevirat de catre Hristos si care nu. Chiar daci unele dintre acestea pot fi, din punct
de vedere istoric, corecte, problema este ci proiectul mentionat constitule, in
ansamblu, o sfidare gravi la adresa marturiei biblice. Daca , inspiratic® inseamni
totul, aceasta presupune si ci Hristos cel Inviat, prin Duhul Sfint, este prezent in
comuniunea de credinti si prin urmare ciliuzeste atdt alcdtuirea cat 5l interpretarea
scrierilor biblice, pentru a ne descoperi prin ele adevirul si viata.

In virtutea activitiii hermeneutice continue a Duhului in Biserici, cuvintele
atribuite lui Tisus in Evanghelii, de exemplu, trebuie primite ca fiind autoritative si
aceasta chiar daca ele provin din invititura predicatad de Iisus personal, in timpul
lucriirii sale pe pimant sau reprezintd cuvinte ale Domnului Inviat, impartasite
comunititii ecleziastice de citre Duhul Sfint. Problema cruciald nu este de natura
istoricd, anume care sunt cuvintele rostite de lisus Insusi, inainte de ristignire.
Problema cruciald vizeazi mai degraba anforitatea canonicd pe care chiar Dumnezeu
o conferd intregii mirturii scripturistice. Noi intelegem ci autorii biblici au fost
selectivi pand §i cu aceste ipsissima verba Jesu, cuvintele pe care le-a rostit chiar
lisus in timpul lucrérii Sale pimantesti, ciliuziti fiind in selectia lor pe de o parte de
nevoile Bisericilor locale i, pe de alté parte, de memoria vie a Bisericii. De asemenea,
stim cd acesti autori erau creativi: nu de putine ori ei dezvolti sau nuanteazi traditia
cunoscutd, pentru ca si exprime mai clar si mai profund adevirul teologic
dumnezeiesc revelat. In acelagi timp, acceptim ca adevir de credintd faptul ca acest
proces de selectie §i creativitate, prin care s-au pus bazele scrierile apostolice, a fost
unul inspirat, care s-a desfagurat cu purtarea de griji a Domnului Inviat, actionand
prin Duhul Adevarului.

O cercetare a ipsissima verba Jesu este, asa cum ar fi trebuit si o invitim din
»Cdutarea persoanei istorice a lui Lisus*, in ultimi instanta, stearpd. Dintr-un punct
de vedere strict istoric poate fi interesantd, dar nu are nimic de a face cu problema
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mdntuirii. Ci au fost rostite inainte sau dupd Ristignire si Inaltare, cuvintele lui
lisus au oricum valoare autoritativi — sunt cuvintele vietii vesnice — pentru simplul
motiv ¢ au fost investite cu putere mantuitoare de citre Insusi Dumnezeu. Altfel
spus, nici autoritatea, nici puterea méntuitoare nu depind de , istoricitatea” lor, ci de
canonicitate, adicd de caracterul lor normativ, conferit prin vointa dumnezeiasci.

Desigur, sustinitorii demersului de la ,,Seminarul Isus*” vor respinge acest punct
de vedere, considerindu-l ,naiv”, ,fundamentalist”, etc. Dar perspectiva noastri
este una nu doar bazatd pe venerabila Tradifie patristicd, ci confirmati repetat si de
experienta Bisericii slujitoare, acolo unde autoritatea Cuvantului canonic este revelata
chiar prin prezenta vie a Cuvéntului Insusi. Astfel, ,Seminarul Isus" se viadeste a fi
nimic alta deciit un exemplu extrem a ceea ce a devenit loc comun in domeniul
studiilor biblice: slujirea intereselor cercetirii stiintifice, mai mult decét implinirea
voil lui Dumnezeu de a méntui aceasta lume®,

In oricare dintre traditiile noastre confesionale este necesar si ne redresim, atunci
cind ne pierdem echilibrul, pentru ca nu cumva si cidem in pripastie. Pierderea
cchilibrului este provocatd, aici, de adoptarea unor sisteme de analizi textuala care
fragmenteazi mérturia biblica in date obiective, stiintifice si observabile, lipsite de
o valoare revelatorie. Opusul extrem al acestei pripastii este reprezentat de
fundamentalism, de literalismul naiv, Purtafi de intentii bune, dar eronat aplicate,
adeptii acestui demers resping orice metoda de analizd, crezind ci astfel pot pistra
textul nealterat faji de anumite presupozitii dogmatice altcum striine lui, ca de pilda
winfailibilitatea verbald®.

Nici una dintre aceste extreme nu este indreptdtiti sd vorbeasci despre Scripturi,
peniru ci nici una dintre ele nu apreciazi in mod adecvat calitatea dinamica, plini
de Duhul, a Cuvintului lui Dumnezeu. Biblia este o carte vie §i, in acelagi timp, o
carte despre viafd. Dacd este cititd cum se cuvine poate deveni, in experienta crestind,
o0 cale de dobindire a cunocasterii lui Dumnezeu. lar prin lucrarea de mijlocire a
Duhului Sfint, intre text si cititor, poate deveni 3i un mediu propice pentru realizarea
comuniunii cu Dumnezeu, Care se descoperd pe Sine in Scripturd gi prin Scripturd.

Iv

Pentru a rezuma problemele discutate pand aici, ne-am putea pune urmitoarea
intrebare: cum putem citi Biblia dupa cuviin{d, dintr-un punct de vedere ortodox?
Cu ce presupozitii ne apropiem de text, pentru a putea gusta din el méntuitoarea,
izbdvitoarea si de viatd dititoarea ,,cunoastere a lui Dumnezeu™?

Cirturarii ortodocsi au scris foarte putin in domeniul studiilor formale despre
metoda hermeneuticd. Cu toate acestea, in ultimii ani s-a putut constata un consens
reflectind un interes reinnoit faii de mostenirea Patristicd a Bisericii. Urmitoarele
Jprincipii* hermeneutice reprezini un rezumat al analizelor i demersurilor referitoare

* Aviind in vedere influenta pe care o exercith atit asupra literaturii de specialitate cit 51 asupra celei
1e mash, nu putem decdt si intirim afirmatia eminentului om de stiingd evreu, Jacob Neusner, care a
rfitat ¢ Seminarul Isus reprezintd . fie cca mai insemnati descoperire cirturireascd de la omul de
Filtdown incoace, fie falimentul dezastruos al sudiilor Moului Testament. Eu sper ci a doua ipotezi
sste cea valabila.” Citat din Time Magazine, Jan. 10, 1994, p. 39.
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la interpretarea biblici, culese din scrierile celor mai importanti exegeli patristici a
Rasaritului $i adaptate in aga fel incit sa rispunda nevoilor crestinilor ortodocsi dif
zilele noastre®.

1. Expresia ,,Cuvantul lui Dumnezeu* se referi la trei realitafi distincte, dar subti
legate unele de altele: Persoana Logosului divin; marturia Lui scrisa i descoperit
noud sub forma Scripturilor canonice; mirturia despre El care indeamna la creding
si la o viatd ineru El. Prin urmare, expresia ,,Cuvintul lui Dumnezeu" trebuie s fi
inteleasd in primul rind cu referire la Logosul cel vesnic, Fiul lui Dumnezeu sal
Dumnezeul facut om, care S-a ficut trup in persoana lui lisus din Nazareth si est
preacinstit de citre Biserici in calitatea Sa de ,,Persoand a Sfintei Treimi®,

2. Cuvéntul lui Dumnezeu nu poate fi injeles corect si in toate aspectele sall
decit dintr-o perspectivi frinitard. Prin mérturia apostolici, Duhul Il descoperd pi
lisus Hristos ca izvor de adevir si de viafd. Asemenea puterii lui Dumnezeu can
sdlagluieste in Bisericd $i o inspird in interpretarea §i invatarea Scripturii, tot as:
Duhul ne cilduzeste $i pe noi la credinta in Dumnezeu Fiul; la rindul Siu, Fiul ne
ageazii pe vecie in comuniune cu Dumnezeul Tatdl. Vedem bine ci aceastd miscan
presupune o impreund-lucrare. Fiul se roagd Tatalui sa trimitd Duhul spre adunare;
credinciogilor, ca si-i intireascd, lumineze §i sfinfeasci pe acestia. Cuvantul divis
se videste astfel a fi ,,Puterea méintuitoare a lui Dumnezeu®, dar aceasta numai pris
iconomia concertatd a Fiului si a Duhului - ,,cele doui méini ale Tatdlui,

3. Cuvantul lui Dumnezeu trebuie inteles, atunci cind se manifesta sub formg
Scripturii sau a proclamirii vestii celei bune, tot asa cum infelegem si Logosu
intrupat, anume ca o realitate divino-umani, ,teandrica“. In constiinfa crestinulu
ortodox, Scripturile sunt Cuvintul lui Dumnezeu adresat creaturii umane — si ni¢
pe departe simple cuvinte despre Dumnezeu. Dar, dupd cum am aritat deja, Cuvintu
este produsul synergiei, al ,,cooperdrii* dintre Dumnezeu §i agentii S3i umani. I
consecinfii, Cuvantul lui Dumnezeu, aga cum apare el in mairturia biblicd, est
conditionat de limitele percepiei omenesti si ale capacitifii noastre de comunicare
Astfel, Scripturile se cer mereu §i mereu interpretate, pentru fiecare generatie it
parte. Asemenea scrierii cartilor biblice, munca de interpretare este si ea un efor
wsynergic”, prin care lucrarea inspiratoare a Duhului ciliuzeste si lumineazi mintes
cititorului sau a ascultitorului. Acest fapt este minunat exprimat prin cuvintels
rugdciunii pe care le are de rostit, in practica liturgici bizantin, cel care se pregitests
si citeascd Evanghelia: ,Striluceste in inimile noastre, Iubitorule de oameni, Stipéne
lumina cea curatd a cunoagterii Dumnezeirii Tale gi deschide ochii gindului nostry
spre infelegerea evanghelicestilor Tale propoviduiri.”® Rolul omului in cadrul acest
proces , synergic” depinde, agadar, intru totul de initiativa lui Dumnezeu si de puter
Sa dumnezeiascd, ce lucreazi in si prin om.

* Unele fragmente din materialul prezentat in continuare sunt preluate din arvcolul Ortadoxia
Biblia astdzi, in ,,The Legacy of Saint Vladimir" (NY: SVS Press, 1990), pp. 141-157. Vezi 5i Jol
Breck, The Power of the Word (,Puterea Cuvintului®) in NY: $VS Press, 1986, cap. 2-3. In acela
timp, muljumesc doamnei dr. Mary Ford de la Seminarul Sf. Tihon, pentru generozitatea cu care mi
pus la dispozipie informatii legate de folosirea alegoriei in interpretarea biblicd, deosebit de utils pen
elaborarea lucririi de faja.

® Vezi Rugdciumea dinainte de Evanghelie®, in Liturghier, Editura Institarului Biblic si de Misiu
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 128 (n.r).
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4. Locul cel mai potrivit pentru interpretarea i, desigur, lectura si slujirea
Cuvantului lui Dumnezeu este Biserica. Exegeza este o functie slujitoare si
mérturisitoare a comuniunii de credinti. Interpretirile personale ale Scripturii sunt
binevenite si chiar incurajate, dar ele isi pierd autoritatea daci slabesc legdtura cu
Biserica si cu Tradifia. Ceea ce nu inseamnd ci rezultatele exegezei ar fi
predeterminate de dogmele bisericesti. Totugi, exegefii ortodocsi accepti ca parte
integrantd a vocatiel lor obligatia de a-si supune reflectiile ,judecitii Bisericii®,
phonema ekklesias. Rezulti de aici ci ei igi conformeazi demersul interpretativ cu
invititurile dogmatice §i morale ale Bisericii i ¢ isi asumd stridania de exegeti ca
pe o diakonia, ca pe un serviciu facut in slujba Bisericii care trebuie indeplinit spre
slujirea Bisericii $i a misiunii acesteia in lume.

5. Necesitatea ca exegetul s3 se supund pe sine, in ultimi instan{a, ,judeciin
Bisericii*, deriva din specificul relatier dintre Scripturd §i Traditie, in ortodoxie,
care nu acceptd notiunea de auterkeia scripturisticd sau de , autosuficientd”, implicati
in sintagma sola scriptura. Ortodoxia accepti valoarea canonici §i normativi a
Scripturii in solutionarea problemelor de credintd si de comportament. Pe de altd
parte, recunoaste Scriptura ca pe un rod al Tradifiei. Pentru a determina ce anume
este §i ce anume nu este autentic din Traditie, Biserica a stabilit, sub inspiratia Duhului
Sfant, canonul biblic. Prin urmare, Biblia trebuie inteleasi ca o expresie a Traditiei,
alciituitd de cdtre Duhul prin impreund lucrarea cu diferifi oameni, pentru ca si
serveascd drept ,,canon”, norma, reguld, in functie de care si poati fi evaluate toate
elementele traditionale, spre stabilirea singurei Traditii autentice.

f. Vechiul si Noul Testament reprezintd marturia unitard a ,,istoriei mantuirii®.
Specificul relatiei dintre cele doud Testamente este dat de raportul dintre Fagaduinta
51 imp]inire. Intre cele doud existd o unitate intrinsecd, organic, in virtutea cireia
personaje sau evenimente-cheie din Vechiul Legimint isi atld sensul ultim in
Fcrsonajc sau evenimente-cheie din Noul Legimint. Raportul dintre Figiduinti gi

mplinire, inerent procesului istoric insugi, poate fi descris in termenii relatiei , tip™/

.antitip* - sau din perspectiva ,verticald a Epistolei citre Evrei si a scrierilor
ioaneice, in termenii relatiei ,,tip*/,,arhetip“. Pentru a interpreta Vechiul Testament
in lumina Evanghelici, exegetul ortodox va trebui deci s3 recurgi la tipologie™.
Acest concept este mult prea discreditat in zilele noastre, dar importanta lui pentru
hermeneutica ortodoxa reclami céiteva explicafii.

Unitatea dintre Vechiul si Noul Testament rezida in modul cum percepe Biserica
legaturile istorice existente intre cele doud. De obicei se face distinctie intre doud
metode de descifrare a acestor legituri: ,alegoria® gi ,tipologia®. Se presupune,
indeobste, ci tipologia scoate in evidenti corespondentele dintre personaje,
evenimente, locuri 51 institutii reale din Vechiul Testament si elemente paralele din
MNoul Testament, acestea din urma fiind implinire a celor dintdi. Bundoard Melchisedec
si Moise sunt vizuti ca ,tipuri* sau ca imagini profetice ale lui Hristos, in lucrarea
Sa eshatologici de prooroc, preot si rege. Trecerea Miirii Rogii este interpretati ca
preinchipuire a botezului crestin. Mana din pustie este interpretati ca imagine
tipologicd a Cinei Domnului sau a euharistiel. Templul Vechiului Legimant este
perceput ca prefigurare a Bisericii Noului Legimint, 5.a.m.d. ,,Alegoria®, pe de alta
parte, este definiti de obicei ca o ciutare a ceea ce este ,tiinuit”, a sensului secundar
dat de o relatare veterotestamentard. Aici nu ne preocupd atit evenimentul in sine,
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cit sublinierea sensului spiritual ascuns in cuvintele care dau seama de un anume
eveniment.

Daci in hermeneutica ortodoxa a prevalat mai degraba tipologia si nu alegoria,
aceasta se datoreaza tendintei de-istoriozante a metoden alegorice dezvoltata de
Clement, Origen, Didim cel Orb i al{i reprezentanti ai Scolii din Alexandria secolelor
[TI-IV. Reprezentantii scolii rivale, cea din Antiohia — si mai cu seama Diodor din
Tars, Theodor de Mopsuestia, Theodoret de Cyr si Ioan Gurd de Aur — au insistat
asupra faptului ci sensul ultim al oricdrui eveniment sau oricrei realitigi trebuie si
se bazeze chiar pe acel eveniment, i.e. sd nu fie lipsit de baza lui istoricd. Obiectul
clutdrii lor era ceea ce ei numeau theoria, adicd vederea inspirati a adevirului
dumnezeiesc. Aceastd preocupare nu i-a condus la identificarea a doud sensuri
distincte ci, mai degrabd, a unui ,,sens dublu® al evenimentelor Vechiului Legimant,
unul atit, Jiteral” (i.e. istoric) ciit $i .spiritual”, Aceste evenimente sau realitdfi indici
si sunt implinite, prin lucrarea lui Dumnezeu, de evenimente sau realitafi
corespondente lor din Noul Legimant. Analog, imagini din Noul Testament pot fi
interpretate ca prototipuri ale arhetipurilor transcendente, ceresti: de exemplu Biserica
indicd si igi afld implinirea in Imparifia lui Dumnezeu; euharistia indica si isi afla
implinirea in ospitul eshatologic, etc.

Dar aceastd migcare unilaterald dinspre trecut spre viitor sau dinspre pimant
inspre cer nu este decét unul dintre aspectele care alcituiesc tabloul intreg. Tipologia,
aga cum este ea infeleasd de cdtre exegetii din Antiohia, se foloseste i de elemente
altfel specifice metodei alegorice. In misura in care demersul este aplicat corect,
exegetii ortodocsi susfin c¢d metoda isi pistreazd utilitatea pentru munca de
interpretare pénd in zilele noastre.

primul si in primul rind trebuie subliniat faptul ci tipologia presupune un
demers bidirecfional: din trecut spre viitor dar, totodati, s1 dinspre viitor spre trecut.
Cu alte cuvinte, antitipul sau arhetipul este deja inclus in tip. Astfel, Logosul cel
vegnic este prezent in Vechiul Legimiént nu numai ca infiptuitor al creatiei (Facerea
1, 15g, lean 1, 13; Colaseni |, 16; Evrei 1, 2), ci i ca prezentd divind care ciliuzeste
§i poartd de grija poporului ales. De altfel, Pirintii Bisericii au insistat mult asupra
fapmlui ¢ orice theofanie sau manifestare divind din Vechiul Testament este de
inteles ca theofanie a lui Dumnezeu Fiul, mai degrabd decit a lui Dumnezeu Tatil. |
Celmai evident exemplu din Noul Testament in aceasta privinta este dat de cétre Sf.|
Ap.Pavel la I Corinteni 10. Vorbind despre piatra din care a {isnit api spre potolirea
setel israelitilor, in timpul raticirilor prin desert, Pavel afirma: , Iar piatra era Hristos"’.
Cualte cuvinte, Fiul lui Dumnezeu era prezent §i activ in acea piatrd, tot aga cum a
fostsi in persoana lui Moise. Piatra este unul dintre tipurile lui Hristos; iar convingerea
Sf. Pavel este ca tipul contine deja manifestarea antitipului.

Ceea ce inseamnad cd perspectiva tipologiei este aceea a unei adevirate ,,istorii a
mdatuirii*, Evenimente din trecut sunt implinite prin realititi din viitor, dar viitoarele
impliniri, implinirile eshatologice sunt deja manifeste in evenimentul cu pricina.
Aceasta se poate vedea lamurit din experienta Bisericii. Noi trdim deja ,,eshatonul®,
,wzikle de pe urmd“ ale Noii Creatiuni; noi participim deja la Impdritie si la ospitul
bucuriei prin sdvargirea cuharistiei; moartea a fost deja infrintd, iar noi ne-am
redobéindit viata prin invierea din morti a Celui Care a ficut viata.

“f Corimtent 10, 4 (n.1r.).




Principii ortadoxe de interpretare a Bibliei RS

Pentru a percepe legituri de acest fel se cere, totugi, ca interpretul sd procedeze
mai mult decit cu toatd atenfia posibild in descoperirea corespondentelor posibile
dintre realitatile Vechiului Testament i antitipurile lor din Noul Testament. Cruciald
este, aici, 0 anume ,,vedere* a lul Dumnezeu, un dar divin numit theoria. Prin aceasta
vedere" se pot alitura, intr-un singur program hermeneutic, tipologia i perspectiva
alegorici. Astfel, nu ne vom mai impiedica de aspectele de-istoricizante ale alegoriei
pe care le amendau Pirintii din Antiohia. In acelasi timp, vom putea intrebuinta cu
folos acel aspect al alegoriei prin care se dezvaluie bogatia polisemici a ,tipului®,
ascunsd ochilor autorului biblic. Evanghelistul Ioan afirmi ca Isaia a ,,vizut" slava
lui Tisus si a mirturisit despre aceasta (foan 12, 41). Ceea ce inseamni, desigur, cd
profetia lui Isaia privea o figurd mesianica viitoare. Numai din perspectiva Bisericii,
a comunititii eshatologice de credinid, putem spune ca Acela spre care indica Isaia
era chiar lisus din Nazareth. Aceastd marturie mesianicd se bazeazi pe corespondenta
tipologici dintre nddejdea lui Isaia si implinirea acestei nadejdi in viafa hristica a
Bisericii. Insi aceastd corespondentd depinde si de interpretarea corectd a alegoriei
tipului mesianic in spetd. Pentru a identifica in Emanuel nascut din fecioard (/saia
7, 14) sau in Sluga Patimitoare ([saia 52-53) — persoana lui lisus, este nevoie de o
incursiune in sensul ,,ascuns* al textului, un sens care nu i-a fost evident nici profetului
insusi. Acest sens se dezviluie numai prin lucrarea de inspiratie a Duhului in Biserica,
El diruind ochilor credintei adevirata gheoria, vederea dumnezeiescului adevir, a
cerestilor realitdti.

Evident, intregul demers se videste a fi cu totul insolit in contextul metodelor
moderne de interpretare, bazate pe analiza ,istorici” sau pe cea , narativi®. Oricum,
exegetii ortodocsi sunt de acord ¢d un demers tipologic corect aplicat poate fi
concertat cu mare folos cu metodele stiintifice conventionale. Relafia dintre tip si
antitip nu se cere , dovediti* in sensul obisnuit al termenului. Ea poate fi doar atestati
sau marturisiti in baza experienfei eccleziale. Ciutarca unei theoria patristice,
sustinutd de mijloacele tipologiei si alegoriei, este posibild doar datoritd convingerii
fundamentale care o sustine, o convingere adinc inridicinatd in marturia biblica.
Este convingerea ¢d Dumnezeu Insusi porunceste i poarta de grij in desfagurarea
evenimentelor i a realititilor istorice, pe care le inzestreazi cu sensuri ultime.

in afirmatia ,,piatra era Hristos" nu este nici urmi de fantezie, daci aceasta
corespunde unui adevir esential al credintei, esential pentru istoria méntuirii — pentru
ci Dumnezeu este prezent si activ in sinul creatiei. El este acela care determind
ordinea §i semnificatia lucrurilor. Asadar, sarcina exegetului va fi aceea de a discerne
aceastd ordine i de a interpreta aceastd semnificatie, dar nu oricum, ci prin lucrarea
de inspiratie a Duhului Sfint. Exegeza, repet, este una dintre lucririle cuvenite
Bisericii §i nu este de abordat decét din interiorul perspectivei de credint a Bisericii.
Telul ei este de a dobandi cunoasterea lui Dumnezeu, o cunoagtere care apoi si fie
predicatd §i pomenitd spre izbdvirea lumii. _

7. Ultimul principiu hermeneutic este mai dificil de formulat pentru ¢a e mai
personal, mai subiectiv. El rezida in convingerea universal impartasitd de tradifia
patristicd, conform ciireia nimeni nu poate interpreta Scripturile cu credinfa §i
corectitudine daci nu are o viafi corespunzitoare lor. In limbaj ioaneic: pentru a
cunoaste adevirul, trebuie si pisim intru adevir. Sau in cuvintele Sf. Pavel: pentru
a avea ,judecata lui Hristos* trebuie s trdim ,,in Hristos". Scripturile pot fi infelese



26 Altarul Banatului

si explicate cu adevirat numai ,, dinlduntru* — adicd din interiorul perspectivei de
credintd care cunoagte adeviirul ultim al marturiei biblice. Aceasta este cheia de
intelegere a cuvintelor enigmatice rostite de Hristos la Marcu 4, 11: ,,Voui vi e dat
sd cunoasteti taina impéritiei lui Dumnezeu, dar pentru cei de afari totul se face in
pilde”. Pentru a patrunde taina nu ai nevoie de nici un fel de gnoza speciala, de nici
un fel de , alegere” — in sensul , predestindrii**. Mysterion-ul sau taina imparitiei ne
este, de fapt, oferita muturor ca ,,api a viefii* (4pocalipsa 22, 17). Pentru a-| primi,
trebuie mai intdi si crezi. Dar credinta se cere vidita prin viata fieciruia: prin ciiinta,
rugiciune §i fapte de iubire si nu neapirat prin acceptarea rationald a unor formule
dogmatice.

In concluzie trebuie s afirmdm ci, din punct de vedere al ortodoxiei, orice inter-
pretare autenticd a Scripturii este rolul interacfiunii dintre credinti si iubire. Dar
acestea sunt roade ale Duhului, cu care este impodobit interpretul spre a-i preschimba
lucrarea de exegeza intr-o adevirati theologie, intr-o mirturie vie indreptatd ciitre
Dumnezeul nddejdii §i al mantuirii noastre.

Traducere de CONSTANTIN JINGA




VEDENIA SFANTULUI NIFON -HHIDDELUL UNIVERSAL
AL ICOANEI JUDECATII DE APOI

SORIN DUMITRESCU

Ceca mai veche imagine a Judecdtii de Apei dateazi din secolul VII d.Hr. si apare
intr-o0 miniaturd din Topografia cregtind a lui Cosmas Indicopleustes, pistratd la
Biblioteca Vaticanului. La fel, cea mai veche fresci cunoscuta a Infricogatei Judecati
>ste cea de la S. Angelo in Formis, lingd Neapole, datind din 1075, agsa cum mozaicul
cel mai vechi dedicat aceleiagi teme este cel care impodobeste reversul peretelui
vestic al bisericii din Torcello (Venetia), terminat si el la inceputul sec. XIIL
Indubitabil, acest faimos mozaic si nu altul a servit drept model nu mai putin
-elebrelor Judecdfi din Capela Palatini si de fa biserica Monreale din Sicilia.

Doud observafii interesante, aparfinind lui Louis Réau, reputatul autor al
[conografiei artei cregtine', ne retin pentru inceput atenfia: semnalarea faptului
paradoxal (doar aparent paradoxal — am adiuga noi) ci cele mai complete icoane
ale Judecdtii de Apoi au fost redactate la periferia Bizantului, in Rusia §i Romania,
;1 sesizarea distribuirii secventelor Judecdtii in benzi orizontale suprapuse,
particularitate expozitivi unici in iconografia crestini.

n ceca ce priveste obdrsia Judecdfilor Occidentului cregtin, acelagi Réau se
intreabd, pe buni dreptate, in ce misurd nu sunt $i ele tributare aceluiasi furnizor
incontinent de teme iconografice, care a fost Rasdritul cregtin. Oricum, arta crestin
ipuseand nu cunoaste miniaturd, frescd sau mozaic reprezentind Judecata de Apoi
anterioare mozaicului bizantin de la Torcello, adica secolului XII. In plus, pini si
mult comentatele reprezentiri de la Reichenau®, considerate mult timp inspiratoarele
najoritilii Judecdfilor curopene, s-au dovedit i ele cu mult posterioare manuscrisului
lui Cosmas Indicopleustes, pomenit mai inainte. S8 mai addugam si faptul ca aproape
ofi medievalistii apuseni atribuie Frantei gotice nu doar intdietatea versiunii
sculpturale, ci mai ales a elaboririi paradigmei occidentale a temei care ne preocupi.
Comparat cu formulérile bizantine, timpanul gotic, propus de geniul abatelui Suger
31 preluat ulterior de intreaga artd latind, a oferit Apusului crestin o versiune epurati
1 Judecitii de Apoi, din care lipsesc Tronul Hetimasiei, Marea inapoind inecatii,
fnfagurarea cerului i Riul de foc'.

in ce ne priveste si fird si riscdm prea mult, credem ci uriasa icoand exterioard
rugrivitd pe peretele vestic al Voronetului glorificd cel mai amplu iminenta infrico-

' Louis Réau, feonographie de 'art chrétien, Paris, Presse Universitaire de France, 1957, Tome
wconde: Jconographie de la Biblie®.

! Idem, o.c., pp. TA6-737.

¥ ldem, o.c., p. T36.
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satorului eveniment al sfargitului lumii. Forfa premonitivi si anvergura continutului
proniator intrec in buni masurd pand §i miretia Judecdii de Apoi, zugravita in inaltul
cupolei paraecclezionului (1300) bisericii Karye Djami din Constantinopol.
$i totugi, contemplarea repetati a Judecdtii de la Voronet, ca §i a surorilor acesteia,
presirate pe tot intinsul ariei bizantine, provoaci de fiecare datd cercetitorului aceeasi
obstinatie, la urma urmei pe deplin motivati, de a descoperi sursa autoritara aflati la
originea acestor impunitoare fresce parietale. Faptul ca tipic iconografiei risiritene,
ca de altfel oricarei iconografii traditionale, este ,,ilustrarea” unor izvoare scripturale
cdt se poate de precise — tropare, imne, hagiografii, vedenii, toate omologate mistic
§i dogmatic de Traditia Bisericii Universale - si, in aceeasi masurd, de a primi cu
destuld reticienfd contributiile viziunilor subiectiv-pietiste constituie incd demult
un loc comun al artei icoanei gi al realismului eshatologic care ii este propriu. Daci
privitorul §i mai ales credinciosul profitd luind act de faptul ci episoadele parietale
care infafiseaza Imnul Acatist , ilustreazi* cele 24 de strofe ale Acatistului Bunei-
Vestiri compus de Roman Melodul sau ci icoana Ardtdrii Sfantului Acoperdmnt al.
Maicii Domnului figureaza cu sfanta fidelitate minunea de la biserica Blacherna din
Constantinopolul imparatului Leon cel Ingelept (866-911), asa cum o relateaza
detaliat vedenia Sf. Andrei cel Nebun intru Hristos, cu atit mai mult in cazul Judecatii
de Apoi oricine ar avea de cistigat in toate privingele daca ar cunoaste prototipul la
care trimite acest inegalabil model de teologie vizuald apartinind Bisericii Universale.
Pind in prezent nici un cercetitor al iconografiei crestine n-a emis o ipotezi
convingdtoare asupra sursei din care s-ar fi putut desprinde marea icoani a Judecdpii
de Apoi. Incercind si rezumdm concluziile existente, vom nota, impreund cu Réau,|
ca posibile izvoare scripturale admise de medievalisti, viziunile eshatologice vetero-
testamentare din Daniel (7, 13) si din Cartea lui lov (19, 25), capitolele 24, 30-32 si.
25, 31-46 ale Evangheliei dupd Matei din Noul Testament, precum si diverse Apoca-
lipse grecesti si, bineingeles, binecunoscutele versete ale Apocalipsei dupa loan®.
latd, insd, cd o serie de conexiuni neasteptate si care s-au dovedit nebinuit de |
revelatorii ne indreptafesc in clipa de fajd si afirmim ca model de netagiduit al
Judecdtilor de Apoi i, cu atit mai mult, al celei de la Voronet, o vedenie din sec. IV
d.Hr. 51 anume vedenia Sf. Nifon, episcopul Constantianei, din Egipt.
Identificarea acestei surse, pind acum necunoscuti’, are consecinge imediate ct
se poate de utile: pe de o parte, la scard universald, poate contribui la elucidarea
modului in care migreazi $i suferd schimbiri confinuturile si morfologiile eliberate
de sursa originard, iar pe de altd parte, local, particip decisiv la deslusirea motivagiei
§1 semnificatiei programului iconografic adminstrat estetic i teologic de Petru Rares
$i mitropolitul Grigorie Rogca. Descoperirea ne-a fost prilejuitd recent de parcurgerea
unui extras hagiografic intitulat ,, Vedenia Infricogatei Judecifi®, care constituie
unul din capitolele cértii , Un episcop ascet*, alcituiti de pirintele Petroniu Tanase,

! Idem, o.c., pp. T22-731.

* Este vorba de versiunea din 1970, gisitd de monahul Lazir la Mandstirea Dionisiu (Athos), text
mai complet decit cel existent in Sinaxarele roménesti. Este de reflectat asupra faptului ci versiunea la
care ne referim a fost gasiti tocmai intr-una din ctitoriile atonite ale lui Petru Rares.

® Volum tipdrit la Mandstirea Paraclitu in 4 editii, intre 1972-1980, iar a cincea cu titlal Fiaja §i
invidrrile Sf. lerarh Nifon, trad. de Protosinghelul Petroniu Tanase, Editura Episcopiei Romanului i
Hugilor, 1993,
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binecuvantatul staret-cirturar al schitului Prodromu, de la Athos, Capitolul reproduce
intocmai vedenia consecutivi a unei sfinte si indicibile ripiri, prin care Dumnezeu
i-a arvunit vizual Sfantului Nifon desfisurarea intregului ,,scenariu® mistic al petre-
cerii Judecitii din urmd. De altfel, la capatul dumnezeiestii revelafii, Domnul il
someazi pe sfant si noteze cu grija tot ce a vizut: , Nifone, Nifone, frumoasi a fost
prooroceasca ta vedenie. Scrie, dar, cu de-amdanuntul toate cele ce ai vizut si ai
auzit, pentru cd aga se vor intimpla™.

Daci vedenia relatata de sfint la recomandarea dumnezeiascd a produs un rext,
preluat §i pasirat de Sfintele Scripturi ale Traditiei, acelasi text originar, de astd datd
ales si introdus cu bund stiinti de cétre Biserica in repertoriul sdu iconografic, a
produs, la rindu-i, o imagine a Judecatii de Apoi, cu enorm relief i plasticitate,
imagine ale cirei icoane parietale au perpetuat de-a lungul secolelor cuprinsul sublim-
nelumesc al vedeniei incepatoare.

inainte de a evidentia si comenta extraordinara asemanare dintre icoana Judecdfii
de Apoi si vedenia Sf. Nifon, se impune si ludm in scamd doua informatii care,
vreme indelungatd, n-au fost puse in relatie, dar care, corect corelate, constituie
dovezi extrem de serioase in sprijinul validarii ,sursei Nifon':

- oricine va risfoi paginile din Sinaxar® dedicate priznuirii din 23 decembrie a
Sf. Nifon al Constantianei va intilni insolita precizare din subsolul pag. 205, care
informeaza ci Sf. Nifon mu este praznuit in Sinaxarele curente, fiind considerat,
presupunem noi, un sfint mai degraba local. Precizarea explici in mare parte atét
prezenta destul de stearsd a sfantului in congtiinfa eccleziala actuald, cét mai cu
seamd necunoasterea de citre lumea credintei a uluitoarelor vedenii pe care i le-a
daruit Dumnezeu sfantului. In consecintd, nu mici va fi mirarea cercetitorului, fie
el teolog, iconograf sau estet, cand va afla din Sinaxar ca Sf. Nifon al Constantianei
este una din rarele personalitdfi ale hagiografiei crestine, a cirui harismi predilectd
a fost ,,profetirea 5i mirturisirea unor grandioase viziuni i redutabile revelatii asupra
Judecdtii din urma"”,

— cealalti informatie este si mai surprinzitoare §i ne este pusd la dispozitie de
insesi piesele iconice care alcituiesc exteriorul peretelui vestic de la Vorone, asa
cum l-a gindit in 1547 mitropolitul-iconograf Grigorie Rogca. Dupd cum se poate
observa cu ochiul liber, marea icoand a Judecd(ii de Apoi este mirginitd lateral de
doi contraforti masivi, a ciror suprafatd, indreptati spre privitor, cuprinde fiecare
cite doud icoane in frescd ale unor Sfinti Pdrinti ai Bisericii Universale. Stand cu
fata inspre zidul pictat, contrafortul din stinga noastrd figureazd in partea superioara
pe Sf. Silvestru, iar dedesubt, zugrivit parca in prelungirea imaginii Raiului, pe
Dreptul Noe. Pe contrafortul opus, in partea de sus este infaisat Sf. Grigore cel
Mare (Dialogul), iar dedesubt, in dreptul personajului feminin care simbolizeazi

* Viafa §i invdpdturile S Jerarh Nifon, 1993, p. 78.

8 [ o Sinaxaire, Vie des Saints de ['Eglise Orhodoxe, Adaptation francaise — Macaire, moine de
Simonos — Petras, Tome I1, Thessalonique. Editions To Perivolitis Panaghias, 1988,

* Idem, o.c., p. 207: Harul lui Dumnezeu ii transfigurase in asa misurd fiptura $i simjurile, incit in
timpul ruglciunii se ridica deasupra pdméntului, iar chipul ii era luminat de o lumind strilucitoare. El
deveni pentru poporul Constantinopolului un nou profet; mérturisitor al unor grandioase viziuni g
redutabile revelafii asupra Judec{ii din urmd §i asupra examenului la care vor fi supuse sufletele dupd
moarte, le impartisea numerosilor vizitatori ceregtile sale invifnri*,
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Marea, apare, extrem de gtearsd, dar pastrind ca prin minune, intacta si clard, inscriptia
numelui, icoana Sf. Nifon al Constantianei! Culmea este ci prezenta icoanci sfintului
in acel loc fusese consemnati prob si de Paul Henry in utilele sale relevee, fara,
insd, ca autorul francez sau alt hermeneut al frescelor exterioare si o poata corela cu
vedenia sau cu tema Judecdii, lucru absolut explicabil ip absenta oriciyei informatii
privind cerestile si negriitele vedenii ale lui Nifon.

Fireste ¢ nu acelasi lucru s-a intimplat mitropolitului Rosca, teolog redutabil,
care nu se putea s nu fi fost la curent cu hagiografia si cu dispozitia eshatologica
proprie harismei Sf. Nifon si, ca atare, este de presupus ¢d avea cunostingd si de
continutul vedeniei. Plasind icoana sfantului jos, in dreapta imensului zid picat, ca
0 semnéturd autografa a Judecdtii de Apoi (31 poate a intregului program iconografic),
mitropolitul nu a ficut altceva decét sd juxtapuni ingenios teribila vedenie pe care o
wilustreazd™ icoana parietald omului sfant care se invrednicise si o aibi.

In pofida acestor dovezi, care deja atesti ,sursa Nifon“ ca incontestabili
inspiratoare a iconografiei Judecdtii de Apoi, dovezi a caror elocventd impiedica si
poatd fi asimilate unor simple coincidente, cele mai expresive $i mai importante
probe le oferd totugi compararea nemijlociti a cuprinsului vedeniei cu cel alicoanei.
Vom compara deci mai intdi structurile expozitive, apol vom incerca si demonstram
ca forma si semnificatiile unor motive din icoana Judecdtii nu pot fi lamunte decit
simetric, prin modelele lor prezente in vedenie, dupa care ne vom referi din nou la
ansamblu, comparind semnificatiile globale.

1. Dacd am limita cercetarea structurilor expozitive numai la co mpararea recuzitei
prezente in vedenie cu cea pusé in circulatie de icoand, vom observa, si de o parte, si
de alta, absenta manifestatd a unor motive. Asadar, din vedenie lipsesc urmitoarele
motive prezente in icoand: motivul Femeii cilare pe doi pesti, care simbolizeazi
Marea, cel al fiarelor care vomiti fragmentele omenesti devorate inci de la
inceputurile lumii, moartea dreptului si cea a pacitosului, societatea extramundana
care alcatuieste ,,Sanul lui Avraam* si motivul Miinii divine, care cintireste pica-
tele'’. Absenta acestor motive nu trebuie si ne faci si credem cd Raiul, Psihostazia
sau Invierea n-ar exista in cuprinsul vedeniei, ci doar ca HHlmul® acesteia le
estompeazd relieful, exaltind in schimb semnificaiile mai vaste si mai misterioase
ale sfarsitului lumii. Ele apar mai pregnant in icoana vedeniei, deoarece elementele
limbajului discursiv nu le puteau exprima decét folosind echivalentul lor smbolic. :
Cu alte cuvinte, adaugarea lor in contextul icoanei se justifica prin intentia ce a face
mai explicite §i mai accesibile perceptici mistice topografiile, evenimentele si
purcederile ceresti contemplate vizual de Sf. Nifon. Fireste ci in cazul uncr detalii
nu trebuie exclusi nici dorinta de a incuraja si exprimarea unor conotatii de ordin
moral, o ndzuini insa destul de strdini sobrictitii demersului Rares/Rosca

La rdndul ei, icoana vedeniei eludeazi si ea destule motive ale wprocrocestii
vedenii®, cum ar fi episodul cercetirii de citre Hristos a celor sapte veacuri ale
aledituirii lumii, apoi reduce numirul cetelor ingeresti, diminueazi fastul convoaielor
sfinte si diversitatea tipologiilor umane care se perindi dinaintea lui Hristos. in fine,

" Specific elaboranii iconografice Rares/Rogca este motivul destul de polemic al damnayilor, figuragi
prin reprezentantii religiilor necrestine sau a diverselor erezii ale vremii, Aceast actualizare corfesionald
nu putea exista in vedenia Sf. Nifon, odatd ce majoritatea acestor culte gi deviafii aveau si apard dupd
secolul 1V,
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simplific migcarea si traseele alaiului dreptmiritor al ingerilor si sfinfilor, chemati
de Domnul la ospitul euharistic.

Aceste ,epurdri” reciproce demonstreazi ci iconograful medieval socotea vedenia
si icoana drept doud moduri de comunicare intranzitive, fapt care l-a determinat si
nu conditioneze niciodati fidelitatea iconicd de reproducerea literald a informatiei
(revelatie, imn, tropar etc.). Este §i motivul pentru care de-a lungul textului am pus
tot timpul intre ghilimele cuvantul ,ilustrare”.

Aseminarea izbitoare intre vedenia Judecdtii 5i icoana acesteia s¢ datoreaza insi
modului identic de a compune si livra privitorului informatia, mesajul (Sfantului
Nifon, in cazul vedeniei, noud, in cazul icoanei). Icoana Judecdtii de Apoi mogtencgie
si simbolizeazi intreaga naturd diacronic-sincrond a vedeniei, intreaga facturd
antinomicd a dumnezeiestii premonitii.

Mai intdi se cuvine subliniat ¢a succesiunea celor cinci benzi orizontale ale icoanei
corespunde intocmai numdrului secventelor trans-cosmice proorocite de vedenie.
Succesiunea benzilor nu este organizatd insd pe criterii axiologice, in functie de
importan{a semnificatiei lor mistice, iconograful medieval, adevarat dispecer al
informatiei, pare sa fi utilizat succesiunea doar pentru a egalona cit mai clar, eficace
si veridic derularea episoadelor vedeniei. De aceea, compozifia registrelor amestec,
dacii nu cumva ignord complet, susul §i josul, suprafata si adincimea, aproapele i
departele, inferiorul §i superiorul, pini cind acestea se anuleaza reciproc. Singurele
coordonate afirmate sunt mijlocul, dreapta si stinga si inafara si induntrul, dar ca
repere exclusiv soteriologice, fird nici un fel de semnificatie spatiali. In rest, si in
vedenie, si in icoand, Judecata din urmd are loc in afara spatiului §i timpului, mai
bine zis dupd expirarea acestora, intr-un topos cu desavargire spiritual (launtric),
indiferent acestor categorii cosmice. Asa se face ¢ succesiunca episoadelor vedeniei,
atit de ritos exprimate de registrele suprapuse ale icoanei, este tot timpul drastic
contestatd de lipsa de repere i de ,arbitrariul” cadrului in care se desfagoard. Cu
alte cuvinte, in cazul icoanei vedeniei nimeni nu poate sustine ci din punct de vedere
duhovnicesc primul registru ar fi mai inalt decét ultimul, cd imaginea de jos a Raiului
ar fi inferioard benzii celei mai de sus, care il infifigeazi pe Cel Bitrin de zile
infasurand cerurile, ci Mandorla lui Hristos ar fi mai sus sau mai departe de Tronul
Hetimasiei, ¢i iadul ar fi mai aproape de cosmosul inviat decit de Rai, asa cum
nimeni nu poate susfine c ,stringerea tiriilor cerului ca o carte” din primul registru
s-ar petrece mai devreme decit irumperea Mandorlei lui Hristos sau cd Raiul s-ar
constitui mai tirziu, ca o ambianti posterioard Tronului Hetimasiei, figurat cu doud
registre mai sus. Toate se petrec pe rand i in acelasi timp, acum si pururea. in
icoana vedeniei, ca §i in vedenia propriu-zisi, nu mai existi devreme sau tirziu, ieri,
azi, miine, jos si sus, aproape si departe, fiindca cerul a coborat pe pdmant sau pe
pamant este ca in ceruri. Aceste constatiri demonstreazi cd si in vedenie, §1in icoana
acesteia avem de a face cu un fel de succesiune simultand de evenimente §i perceplir,
pe cit de paradoxala, pe atit de plauzibild. Aceastd caracteristicd antinomicd a structu-
rilor expozitive este incd o dovada a filiajiei Judecdtii de Apoi cu ,sursa Nifon™.

2. Analiza detaliati a redactiirii citorva motive comune atét icoanei, cit i vedeniei
nu va face decit si consolideze autenticitatea sursei noastre:
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Réul de foc. Si stabilim din capul locului ca, exceptand ,,sursa Nifon®, nici unul
din izvoarele enumerate la inceput nu mentioneaza forma, traseul si prezenta Raului
de foc. In schimb, textul vedeniei ne spune limpede ci imediat ce ,,Judecdtorul a
rostit aceastd hotdardre, dinspre rasirit s-a pornit un uriag riu de Sfoc, care curgea
vijelios spre apus. Era lat ca 0 mare intinsd*"'. Si la Torcello, §i la Voronef raul
izbucneste conform vedeniei de ,,sus®, de sub picioarele Manttitorului, si coboari
abrupt, subtire ca un sarpe, ocolind Tronul Hetimasiei, apoi traverseazi secant
registrele, unul dupd altul, pentru a se dilata vertiginos inspre baza frescei.
Contemplata fird cunoagterea vedeniei sfintului, forma raului seamina fie cu o pilnie
uriagd, fie cu trompa indreptatd in sus a unui elefant. In realitate, avem de a face cu
figurarea unei deformiri perspective, care exprima faptul ¢ riul purcede de departe,
de la risdrit, dinspre Mandorla lui Hristos, §i se indreaptd inspre apus, adicd se
apropie de noi. In acest caz, este firesc ca albia lui si fie mai subtire in proximitatea
Mandorlei §i Tronului i s se ingroase/ldjeasci in proximitatea iadului. Contrastul
dintre planietatea registrelor orizontale si abrupta punere in perspectivi a Raului de
foc reprezintd din punct de vedere expresiv nucleul energetic maxim al frescei.

— Ingerii inarmafi cu sulite, luptindu-se cu dracii in viltoare riului de foc. In
absenta ,,sursei Nifon*, nu cred ci cineva poate explica convingitor rostul prezentei
acestor fapturi inarmate in toiul focului purificator'.

— Zidul arcuit. Un detaliu absolut insolit, ,citat" numai la Voronef si de ,,sursa
Nifon", este motivul Zidului arcuit, abia sugerat la Humor si Moldovita §i complet
inliturat sau witat in frescele universale. Este vorba despre paravanul curbat din
dreptul Raiului, care ii separd si ii preia pe drepti, avandu-1 in frunte pe 5f. Apostol
Petru. Dreptii lui Petru sunt aproape impinsi in Rai de incinta arcuitd, protector-
migcitoare, semindnd cu aripa batantd a unui inger mecanic! Este, de departe,
secvenfa motrice a intregului ansamblu, cea care anunti si pregiteste impresionanta
procesiune care va ocupa metopele absidelor naosului si altarului. $i in acest caz
este absolut exclus ca vreun hermeneut al Judecdrii de la Voronet si poatd explica
ingelesul si functia acestui zid curb inainte de a fi cunoscut nota Sf Nifon: wDect,
dupi ce Domnul a impdrtit sfinfilor bunitifile cele negriite si nemaiauzite, a
peruncit Heruvimilor sa inconjoare vegnicul ospdt, asa cum zidul inconjoard un
orag... Precum un zid inconjoard un oras, asa si cetele ceresti se inconjuran una
pe alta“’. Motivul zidului curb, prezent si in vedenia Sf. Nifon, si in marea icoana
a vedeniei de la Voronet, atestd nu numai coniventa secretd a celor doud forme de
expresie, ci dezviluie §i o trisiturd comportamentald a mitropelitului Rogca:
mitropolitul-iconograf nu s-a mulfumit s reproducd mecanic prestigioasele modele
bizantine ale Judecdyii, ci a indriznit si le 5i completeze, reluand lectura wproorocestii
vedenii*. Coincidentele textului vedeniei cu , recuzita® prezentd in izoana pot fi in

" Mem, o.c., p. 71.

"* Dacd a viizut acestea Judecitorul a chemat un inger de foe, cu infifigarea aprd si infricosatd,
fird mild; era conducitorul cetei ingerilor care supravegheazd focul iadului si a zis: - «la cu tine toiagul
meu, care leagd §i zdrobeste. la 5i nenumdrata mulfime de ingeri din ceata ta, pe cei mai infricosati, care
executd pedepsele celor din iad. S& mergefi la marea cea ginditoare, ca si gésiji urmele domnului
intunericului. Apuci-l cu putere si-l fine bine, gi-l loveste fird mild cu toiagul pisd va preda ceata
duhurilor reles'; Idem, o.c., p. 68.

1 idem, o.c., p. 76,
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continuare bogat exemplificate prin motivul dreptilor 5i damnatilor, aflati de-a dreapta
si de-a stinga lui Hristos, al aparitiei Sfintei Cruci, a irumperii Tronului Hetimasiei,
a infagurdrii Cerului ete.".

3. In fine, dupa excursul in profunzimea structurilor expozitive §i dupa analiza
texturii semantice a citorva detalii, abia reconsiderarea semnificatiilor globale ne
poate evidentia similitudinea de fond, esentiald, intre vedenia Sf. Nifon §i icoana
Judecatii,

Impresia generald pe care ne-o comunicd améandoud este a unei méretii
cutremuritoare, care transcende cu mult subiectul imediat al Judecdfii din urmd.
Ambele imagini par s foloseasci infAfisarea petrecerii infricogatului eveniment doar
pentru a revela, cinta si doxologi uimitorul proiect divin initiat, administrat i
indeaproape vegheat de citre Pronie. Examenul comparat al vedeniei i al icoanei
descoperd ca trisiturd comund esentiald aceastd find deplasare de accent dinspre
latura penali, inspiimantitoare sau ezoteric-pedagogici a Judecitii de Apoi, inspre
o sublimi apologic a planului providential, care a inifiat-o §i cdreia i se supune.
Paradoxal, mai mult decat descrierea Infricogatei Judecdti, icoana si vedenia isi
propun si cinte/laude induntru, inafard 5i pretutindeni' tocmai caracterul ineluctabil
al proiectului proniator, grandioasa sa certitudine premonitiva, faptul ¢ intr-adevar
toate asa se vor intimpla®.

Descoperirea , sursei Nifon* dovedeste ciit se poate de limpede cd Sfinta Traditie
a Bisericii Universale n-a stat sd claboreze continutul si morfologiile Judecdtii de
Apei, adunand si sintetizand detalii si fragmente de naraie existente in diverse surse
disparate, de tipul celor mentionate succint la inceput. Dimpotrivi, ea nu s-a temut
si le fundamenteze teologic, apelind la vedenia fie i a unui sfint atipic, ,.nepraznuit
in Sinaxele curente”, in care, cu dumnezeiascd competentd, a stiut 33 recunoasca
prestigiul ,,rudeniei de sus®, sorgintea divina.

M Comparatd cu redactarea iconicd Rareg/Rogea, iath versiunea originard a compozifiei drepiilor |
nedrepiilor: ,Dupd aceastd puternicd slavoslovie, a apinut Judecitorul pe nori, gezind pe tron de foc...
infricosdtorul Judecitor se asezase deja pe Tronul Hetimasied i in jurel lui se adunaserd toate puterile cerului,
cu frici §i cutremur; cei ce fuseserd rapifi pe nor pentru intdmpinarea Lui stiteau de-a dreapta, ceilalyi se
aflau de-a stinga Judecitorului. Cei mai mulji dintre acegtia erau iudei, conducitori, arhicrei, preofi, impérati
si mare muliime de monahi i mireni. Stfiteau ruginati, jelindu-se de pierzarea lor... Dar cei ce stiteau de-a
dreapta Judecitorului erau veseli, luminogi ca soarele, cinstifi, stivifi, albi ca lumina, parci apringi de o
dumnezeiasci lumind. Ca si indriznesc s3 o zic, seminan cu Domnul 5i Dumnezeul lor™.

2 fdem. o.c.. p. T7.



TEXTE PATRISTICE S$SI MEDIEVISTICE

sfintul Ioan Damaschinul
DOUA OMILII LA BUNAVESTIRE
Introducere

Potrivit tratatelor de teologie patristica o datid cu Sfantul foan Damaschinul se
incheie ultima perioada a teologiei patristice din primul mileniu al Bisericii cregtine,
confirmatd in mod oficial gi legislativ de hotararile dogmatice si canonice ale celor
Japte sinoade ecumenice. Toata literatura teologicd si canonicd a Parinfilor de mai
drziu care i-au succedat Sfantului Toan Damaschinul a fost numitd de patrologii
noderni i de istoricii contemporani, in mod sugestiv: teologia post-patristicd sau
eologia bizantind. E adevarat ca Sf. loan Damaschimad incheie pleiada marilor Parinfi
i Bisericii nu numai din punct de vedere cronologic, ci, credem, féard sa gresim, ca
acest Parinte din veacul al VIll-lea ne oferd i din punct de vedere teologic cea mai
concisd gi densa sintezd teologicd patristica sub aspect dogmatic, filosofic, apologetic,
spiritual 5i liturgic. Din pdcate insd, nu vom analiza aici remarcabila sa contribufie
eologicd expusa in multiplele genuri specifice gandirii patristice teologice, ci vom
:auta sa ne referim in mod special la arta sa imnografica, consacraté mariologiei
artodoxe. :

in Traditia Sfintilor Pdringi, de altfel ca gi in sfintele Evanghelii, putem constata ci
w existd tratate speciale sau opere consacrate mariologiei ortodoxe. Ceea ce s-a
pastrat referitor la Maica Domnului atdt in teologia patristica cdt gi in hotirdrile
sinoadelor ecumenice, au fost doar cdteva consemnari sumare sau precizari teologice
rezumative franspuse intr-o forma fragmentara §i secfionald. Una dintre cele mai
dogate surse ale mariologiei ortodoxe o constituie imnografia cresting aldturi de
omiliile patristice mariale compuse de Pdrinfii §i scriitorii bisericesti cu ocazia marilor
praznice cregtine. In opera Sfantului foan Damaschinul intdlnim, de asemenea, pe
angd bogata imnografie mariologicd, un corpus teologic constituit din 7 omilii mariale
extinse pe aproape 200 de coloane din Patrologia Greaci vol. 96. Dintre acestea,
amintim doud omilii la Bunavestire (una s-a pastrat numai in limba lating), doud
omilii la Nagterea Maicii Domnului §i trei omilii inchinate praznicului Adormirii Maicii
Dommelui. fm’mgu!' corpus patristic consacrat mariologiei ortodoxe, releva
dimensiunea eclesiald si liturgicd a dogmelor sau adevarurilor de credinjd ortodoxa.
Cultul liturgic, de fapt, constituit din imnografie, ceremonii gi omilii are cea mai mare
valoare dogmatica in planul teologiei cregtine, deoarece el intrupeazd in sine Sféinta
Scriptura explicata intr-o forma liturgic-sacramentald i reprezintd astfel expresia
ie §i dinamica a Tradifiei gi Bisericii cregtine. In teologia Parinilor toate realitdfile
shiective ale credingei cregtine: Hristos, Scriptura, Tradifia, Duhul Sfant, harul, credinga
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nu puteau fi infelese §i percepute corect decat prin culiul Bisericii sau, mai bine zis,
prin viafa liturgic-sacramentald. Tocmai de aceea cultul nu poate fi redus la o simpla
simbolistica cresting, ceremoniile si gesturile liturgice nu pot fi percepute ca un teatru
liturgic iar imnografia cregting sa fie tratatd doar ca o formd a muzicii sacre sau a
liricii crestine. Cultul liturgic in ansamblul sdu are un fundal teologic intrucdt el confera
ituror acestor forme §i manifestari liturgice o valoare dogmatica si spirituald.

Dihotomia dintre lex orandi 5i lex credendi prezenta astazi in teologia contem-
porand, confirmd de fapt criza simbolistic generatd atat in planul gandirii teologice
cat i in planud viefii sacramentale. Teologii contemporani reduc cultul numai la un rit
liturgic férd sd-i descopere conotafiile dogmatice si spirituale, iar credinciogii participa
la cult, in baza tradigionalismului gi ritualismului fara sa infeleaga realismul liturgic
sacramental i dimensiunea eshatologicd a cultului cregtin.

In omiliile mariale ale Sfintului loan Damaschinul, praznicul sau sarbatoarea
crestind desemneazd celebrarea unui eveniment semnificativ din istoria mantuirii care
este reiterat in mod sacramental in spafiul vieii eclesiale.

Modul de a celebra evenimentul liturgic nu este comemorativ §i nici paseist, redus
la timpul prezent sau chiar viitor ci, dimpotriva, el are o dimensiune eshatologica in
care este evocal prezentul etern sau eternul prezent. Astfel, potrivit realismului liturgic,
orice eveniment din istoria mdntuirii corelat cu persoana lui Hristos devine deopotrivid
trecut, prezent gi viitor. In acest sens trecutul este cuprins in prezent, iar prezentul trait
in viitor deoarece in Hristos gi Duhul Sfant care sunt prezenfi in viaja liturgica §i
sacrameniala a Bisericii, nu exista limite spafiale §i temporale.

Pentru a reda in mod adeevat realismul liturgic Parinfii Bisericii §i imnografii
crestini au folosit din abundentd expresiile acum (nyn — nunc) §i astazi (5 @merom),
sau hodie. Cea mai elocventd expresie a realismului liturgic care arata relafia dintre
elernitate si timp sau dintre temporal 5i atemporal este redata tocmai de Sf. loan
Damaschinul in actul Intrupdrii Fiwlui lui Dumnezeu, in timp. Hodie Filius Dei, qui
temporibus anterior est, nunc temporis hominis Filius fit.

O alta laturd teologicd a omiliilor mariale ale Sf. foan Damaschinul o reprezinta
interpretarea tipologica a Vechiului Testament. O serie de figuri, obiecte, evenimente
din Vechiul Testament au un rol prefigurativ pentru persoana §i viafa Maicii Dom-
mului. Aceste tipuri gi simboluri veterotestamentare releva semnificafii profunde ale
mariologiei orfodoxe. De pildd, in Vechiul Testament Maica Domnului este numita
sugestiv cu o mulfime de apelative: , viastarul lui Adam”, ,, fiica Evei —maica neamului
omenesc”, ,, corabie insuflefitd”, , ndscutd din coapsa lui Avraam”, , scara lui lacov
ce-a atins cerul *, , toiagul cel sfint al lui Aaron care a odraslit”, ,,cortul cel lucrat
din purpurda”, , efodul preofesc”, ,.acoperamantul impdcarii'. Toate aceste numiri
pot fi infelese numai dintr-o perspectiva mesianica potrivit careia Fecioara Maria, ca
reprezentantd a protoparinfilor, a poporului evreu, yi a intregului neam omenesc, devine
Nascitoare de Dumnezeu (Theotokia), Biserica a lui Dumnezeu in care se unegte pentru
eternitate Dumnezeu gi omul.

Teza teologicd fundamentala a mariologiei ortodoxe este datd tocmai de faptul cd
Maica Domnului este Nascitoarea de Dumnezeu. In cele doud omilii de la Buna-
vestire, nasterea Domnului constituie un eveniment central, la care participd ingerii,
pistorii, craii. Tot de acest eveniment al prunciei lui Hristos sunt legate teama lui
Irod, inchinarea Elisabetei, plangerea Rahelei, uciderea pruncilor, taierea imprejur
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in a opta zi, inchinarea la temply, intdlnirea cu dreptul Simeon 5i cu proorocifa Ana.
Prin urmare se poate considera ca venerafia §i cinstirea aduse Maicii Domnului se
datoreazd faptului ca ea l-a nascut pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

Omiliile mariale ale Sfantului loan Damaschinul prezinta in mod paradoxal unirea
dintre firea dumnezeiasca i firea umand realizatd in persoana lui lisus Hristos prin
actul Intrupdrii. Intr-un mod antinomic §i apofatic apare relafia dintre divinitate §i
umanitaie. ,, Cel Necuprins este cuprins ™, ,, Cel Nezidit se zideste ", ,, Cel fard de trup
primegte trup”. Pentru Sf. loan Damaschinul Maica Domnului este prototipul prin
excelenfd al femeii, ea fiind in acelagi timp Maicd 5i Fecioard, Maici pentru cd a
ndscut pe Fiwl lui Dumnezeu dupd trup i a ridicat neamul cizut al femeilor, 5i Fecioard
pentru ci ea a ndscut fdrd birbat 3i a ramas mireasd.

In sférsit, raportul cel mai intim dintre umanitate 5i Maica Domnului este rolul ei
de miflocitoare ontologica a mdntuirii noastre. Departe de a fi numai o rugdtoare sau
solitoare la Dumnezeu, Maica Domnului este cea care a oferit trup Fiului lui Dum-
nezeu pentru mantuirea noastrd. De aceea legatura dintre Maica Domnului §i Fiul
Sau e atit de strdnsd incdt ea poate fi consideratd pricinuitoare sau mijlocitoare a
mdntuiri: noastre. Ea este ,, cea prin care ne numim crestini*, ,, cea prin care noi ne
botezam ", ,, cea prin care noi ne impdrtagim cu preacuratul gi infricogatorul Trup"*,
. cea prin care ne inchinam prea cinstitelor icoane ale Iui Hristos .

latd deci ca atat imnografia cresting dar 5i exegeza omiletica patristica depdgeste
stilistica lirica a textului, fiind in masurd s ne ofere un bogat registru de valori teologice
§i dogmatice inestimabile ale Tradifiei cregtine patristice.

Omilia 1

Cuvint al Preasfintului nostru Parinte Ioan Damaschinul, la binevestirea
Jacutd de inger la intruparea lui Hristos, pentru Stdpina noastri cea
Curatd, Maria*®

In numele Tatalui §i al Fiului si al Sfantului Duh.

Acum este timpul, frati preaiubiti, si strigdm cu acest glas al lui David: cét de
minunate sunt lucririle tale, Doamne; Tu pe toate le-ai ficut cu intelepciune.'
Intr-adeviir sirbitoarea solemni de astazi constituie inceputul festivititilor noastre
si temeliz sdrbdtorilor noastre: de unde s-a niiscut méntuirea noastré si credinta noastri

" Aces cuviint s-a transmis numai in versiunea lating si a fost plstrat in codicele Colbertine in
Anglia, in zolegiul Baliocensis n.B.10. purtind numele Sfintului loan Damaschin. Pirerile istoricilor si
ale patrologilor sunt impdrtite cu privire la aceastd cuvintare la buna vestire. Unii considerd ci ii apargine
Sfintului ban Damaschin pentru faptul ¢ in ea se foloseste o limbé curati, concisd, elegant, in vreme
ce altii corsiderd cd aceastd omilie nu-i apartine, ci doar i-a fost atribuita lui, pentru faptul c4 s-a plstrar
prin filierd arabd 5i nu prezintd o viziune unitard 5i integrali. Considerim ca valoarea acestei omilii
constd in nesajul dogmatic, patristic pe care-l redd cu multd suplege si elegani, circumseriindu-se in
mod deplir tradifiei patristice cregtine. Aceastd omilie este tradusa pentru prima dati in limba romina.
Urmeazd o in continuare si oferim cititorilor intregul corpus de omilii mariologice ale Sfintului Toan
Damaschir. Traducerea s-a flcut dupd P.G. 96, col. 643648,

! Psalnul 54, 24,
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si-a avut inceputul. Ciici noi eram mai presus de strimoasa noastra $i de fiptuitoarea
rdzvritirii $i pe deasupra, picatul ei s-a addugat pacatelor noastre foarte apasitoare;
noi fuseserdm facuti locuitorii intunericului §i a finuturilor mortii, nici unul dintre
profetii trimigi de Dumnezeu si dintre sfintii drepti nu a putut 53 ne lumineze pe noi
cu lumina sa, méintuindu-ne de pécate si de nevrednicia nesupunerii noastre. De
aceea insugi Pdrintele nostru Mintuitor s-a aritat si venind citre noi, ne-a luminat
cu strillucirea sa precum profetul a zis: Poporul care sedea in intuneric a vizut Lumina
mare.”; §i noud ne-au fost incredintate tainele venirii Sale. El insusi l-a trimis pe
ingerul Gavril s vesteasci minunea intrupirii Sale. Ziva de astdzi constituie inceputul
sarbdtorilor noastre §i inceputul méntuirii noastre. Astizi Fiul lui Dumnezeu care
exista dinaintea veacurilor devine Fiul omului vremii de acum. Astizi este inceputul
reinnoirii firli omenesti. Astizi s-a sdvirsit suprimarea pacatului omenesc. Astazi
s-a sfintit firea noastra in chiar locuinta Pirintelui nostru. Astizi s-a dovedit ea demna
sd fie stapinitd de arhangheli. Astizi s-a implinit vremea despre care prevestirile
profetilor aminteau. Astizi s-a implinit vremea pe care gandurile sfintilor si celor
alesi o doreau. Astdzi Adam i-a cladit un licas sacru Parintelui din neamul siu in
care si locuiascd acoperit §i si mantuiasci; pe Fecioara Maria cea neprihaniti,
binecuvantata, curati, o parte mai curata a firi lui Adam si regina neamului omenesc:
purd, decit a cirei trup niciunde nu s-a gisit ceva mai pur in tot neamul omenesc;
curatd, decit care nici o creaturd infeleaptd nu va fi mai curatd la suflet, faima
poporului lui Israel 5i podoaba neamului lui David; despre care, strimosul lui David,
indl{andu-si glasul profetic spune: ,,Ascultd fiicd, vezi §i pleaci-{i urechea si uiti pe
poporul tdu i casa pdrintelui tiu. Imparatul iti va pofti frumusetea”.’ Ea este cea
cireia Impdratul ceresc i-a poftit strilucirea curiteniei i l-a trimis la ea pe slujitorul
Sdu Gavril, sd i se adreseze, laudindu-i frumusetea, si si-1 vesteasci ci ea este cea
aleasd de citre Creator, zicindu-i: , Bucuri-te, cea plini de har. Domnul este cu tine,
binecuvintata esti tu intre femei** 5i cum de n-ai fi binecuvéntata si plind de har de
care Dumnezeul fapturilor a fost plin, construind prin el lacasul sfint in care a dat
ajutor neamului Su? Astazi, El care creeazi toate lucrurile vizute i nevizute si-a
plasmuit chip de om. Astizi, Cel care plismuieste toate creaturile spirituale si mate-
riale si-a creat forma trupului. O taind a milostivirii lui Dumnezeu si maretie a
pogoririi lui! Intr-adevir, pe cind El voia si-si mintuiasca creatura sa, ,,5-a desertat
pe Sine, chip de rob luénd si la infitisare aflindu-se ca un om*.* O, méretic a
binefacerilor care pentru nimeni nu este de inteles! Céci noi i-am fost neascultitori
Lui; dar el s-a ingrijit de noi. O, bogitie a acestor virtufi care sunt fird de pret! Noi
am sdvirgit picate foarte mari, dar El ne-a mantuit pe noi de ele prin bunivointa Sa.
El si-a asumat povara pe care noi trebuia si o purtim $i ne-a riscumpdrat pe noi cu
singele crucii Lui, i ne-a scipat de lanful robiei. Faima s3-i dainuie prin splendoarea
miretiei Sale, care nu are sfargit. ,,Cand Maria l-a vizut pe inger, s-a tulburat de
cuvintul lui §i a inceput s cugete in sine, ce fel de inchiniciune poate si fie aceasta. ..
Siingerul i-a zis: «53 nu te temi Maria, cici ai aflat har de la Dumnezeu. lati vei lua
in pintece §i vei naste Fiu si vei chema numele lui lisus. Acesta va fi mare si Fiul

* lsana 9, 2.

* Psalmul 44, 10-11.
*Luca 2, 26,

* Filipeni 2, 5-8.

7-AB. 1-3
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Celui Preainalt se va chema. $i Domnul Dumnezeu ii va da Lui tronul lui David
périntele Siu; i va fi impdrat peste casa lui lacov in veci i Impéritia Lui nu va ave;
sfargit». 5i a zis Maria: «Cum s aflu ¢ este adevirat ceea ce mi se va intimpla d
vreme ce eu nu stiu de barbat?» $i rispunzind ingerul i-a zis: «Duhul Sfint se v
pogori peste tine $i puterea Celui Preainalt te va umbri, De aceea Sfantul care se vi
naste din tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema, Si iatd Elisabeta, rudenia ta si ea i
zamuislit fiu la batrinetea ei, §i aceasta este a sasea lund pentru ea, cea numiti stearpd
fiindca la cuvantul lui Dumnezeu nimic nu este cu neputingiy», Si a zis Maria: «lat
roaba lui Dumnezeu, fie mie dupa cuvintul tiu»! Atunci ingerul a plecat de la ea“.
Fard indoiald ea, cea sldvitd si vestitd intre femei, a cistigat recunostina lu
Dumnezeu, atunci cind a fost aleasi de catre El sa-i procreeze trupul din al ei si sa-
zAimisleasci din singele ei sfint: incit nimeni nu s-a comparat cu ea in vremurile di
dinainte in privinta curdteniel, nici nu va exista cineva in viitor inzestrat cu o sfinfeni
aseminitoare. De aceea si se rugineze Nestorie cel smintit gi fird minte. Cici Fiu
lui Dumnezeu trebuia si fie numit Cel Sfant fiinded s-a niscut din pururea Fecioar;
Maria pogorind asupra ei Sfintul Duh si umbrind-o puterea Celui Preainalt. Si chia
ingerul a invocat limpede numele Sfintei Treimi: pe Sfantul Duh, puterea Celu
Preainalt si pe Cel Sfant ndscut din ea. Ba chiar a dezvaluit cu claritate unitate;
fiintei Dumnezeirii Preasfinte si sinceritatea bundvointei Sale. Caci Tatal si Sfant
Duh nu au creat trupul Siu. Intruparea Fiului Vesnic s-a savérsit prin vointa Tatil
si prin grija Sfantului Duh. S3 fie liudat inceputul bunivoingei Sale care nu poate
cuprinsa. Desigur, ingerul ne-a adus noud mantuirea fiindcd ne-a dezviluit-o, zicin
wNici un lucru nu este cu neputintd in faa lui Dumnezeu. .. §i insdsi Maria fiinde
erade o aleasd sfinfenie ne-a aritat noud méirefia smereniei sale primindu-1 pe ing
si alungdnd teama, i-a arétat credinta neprihinita”. $i astfel la aceasti sarbitoare s-
implinit cuvantul profetului: ,Imi voi indrepta privirea, zice Domnul Dumneze
spre cel smerit 5i blind, spre cel care tremurd la cuvintul Meu®,” Acum am fo
instiintat fratilor, am aflat risplata ce ne-a fost datd in aceasti zi foarte vestiti; |
aceastd sirbdtoare solemna, zic, care este cea dintdi intre toate celelalte sdrbdtori.
astfel 53 slavim gloria ei, s-0 laudém, preamérind prin elogii neintrerupte darurile
ne-au fost incredintate si mulfumindu-i cu recunostinta pe care o insotesc lucruri
bune. Si-i oferim jertfe curate si fird de prihand. Si-i ofere fiecare in parte ceea
este de pret si ceea ce dobandeste prin propriile-i puteri. Si fard indoiald Dumneze
a poruncit aceasta: ,Mu te vei arita gol in fata mea®.® El, cel foarte Jiudat, care es
Creatorul tuturor lucrurilor bune, primeste felurite daruri dupd ce si-a impdrtas
recunosgtinga; §i se bucurd pentru sufletul smerit al celui care i-L oferd. De aceea,
alergam tofi, in acelagi timp, bétrini §i adolescenti, cei respectati prin vérsta lor
tineri, toatd multimea §i norodul venind, spre a cinsti pe Stipana noastrad si
Impiriteasa firii noastre, laudandu-i podoaba curiteniei Sale si respectiandu-i feciori
vesnicd, in sfirsit cinstindu-i méretia Sfintiei Sale sd zicem: ,,0, slavi a fiicelo
podoabd a mamelor! O, nascitoare ce n-a cunoscut birbatul! O, fec:oari ce porti i
péntece un Fiu! O, minune de care profetii trimisi de Dumnezeu s-au tulburat si
cdrei faimd o depédgeste pe cea a ingerilor sfinfi! Fii binevoitoare robilor tii care i

 Luca 1, 29-38.
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implorad ajutorul prin rugfciuni! Fii mijlocitoarea noastrd inaintea Fiului tiu si a
Dumnezeului tau! 53 ne ierte pacatele noastre, s ajute neputintei noastre, si ne
scape de Faraonul cel intelept, precum a scipat poporul lui Israel de véltoarea apelor,
si ne facd pe noi sd traversim marea acestel lumi, furicasd din pricina valurilor
reviirsate de vinturi, si ne ofere noud alinare dupa truda trupului si in sfarsit si ne
elibereze pe noi de striinii neinduratori, care sunt dugmanii nostri, ca sd le pedepsim
picatele §i nelegiuirile lor. O, tu Maria, a carei mijlocire nu este refuzati, cuvintul
nu-ti este respins, tu care esti cea mai aproape de Unica Divinitate ajungind mai
aproape de Sfanta Treime, tu care esti mai miritd decit multimile Heruvimilor, si
mai cinstitd decit cetele Serafimilor: citd vreme vom diinui prin tine in aceasti
lume pieritoare iti vom urma sfatul, pentru a sivirsi fapte bune si vom fi departe de
faptele rele si apoi dupd moartea noastrdi, vom ajunge la Dumnezeul cel inalt si
vesnic, ducind o viatd vesnicd in Imparitia Cerurilor si in tinuturile celor vii pe care
sufletele curate o doresc, prin lisus Hristos care este semnul puterii noastre, pe care
El ne-a vestit-o cind ne-a méantuit. Slava si sfinfenie Lui in numele Tatilui si-al
Sfintului Duh acum si pururea si-n vecii vecilor. Amin.

Omilia a 2-a

Cuvint al lui Ioan Damaschin Monahul 5i Preotul, la bunavestirea Preasfintei
stapdnei noastre de Dumnezen Nascaioare

Acum striluceste, mai mult decit razele cele strilucitoare ale soarelui, praznicul
$i sirbitoarea impdriteascd §i prea minunati a Impéritesei.

Acum se impodobeste, veselindu-se foarte catolica si apostolica Biserici. Acum
priznuiesc iubitorii de slujbe si iubitorii de priznuire sirbatoarea sirbatorilor si cu
toti impreund se adund.

Acum si se veseleasca cele ceresti §i cele piméntesti si cele dedesubt si toate
fapturile din ele. Acum si fie ldudati cea prea ldudatd, cea vrednicd de laudi, cu
laude prea liudate. Acum si fie preamdritd cea care a fost de Dumnezeu marita,
Fecioara cea pusi de Dumnezeu inaintea tuturor §i de Dumnezeu prorociti. Acum
sd fie ldudata cea cu adevérat cu nume multe, cu ochi multi $i mai presus de toatd
faptura. Acum si fie fericita cea care a vorbit cu Dumnezeu si a cuprins pe Dumnezeu,
chivotul lui Dumnezeu cel cinstit de toatd lumea.

Astizi sa fie cu adevarat bucurie §i veselie in intreaga lume. Astizi si strige
zetele celor iubitori de praznuire. Astdzi sa strige impdritesei cu David toate popoa-
ele, graind impreund cu el: ,,Prea slivite s-au griit de tine, cetatea lui Dumnezeu, a
‘mpiratului celui Mare®." Astizi si se deschidi cartea scrisi de Dumnezeu a prorocilor
i 58 se vorbeasca de copilul ei cel din vecie i de Maria pururea Fecioard. Astizi si

* Traducerea acestei omilii s-a ficut dupd P.G.. vol. 96, col. 647-661, La baza acestsi traduceri a stat
extul wadus de parintele Dumitra Fecioru in revista Mitropolia Olteniei, nr. 3-4, 1964, pp. 213-219.
lextul traducerii este aproape identic cu cel radus de pirintele D, Fecioars, doar cf are unele imbundtitini
i completdini; (vezi P.G., vol. 96, col. 652, rindul 20-27 si col. 653, rindul 40-46).

' Psalmul 86, 2.
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se bucure cetifile intregii Iudeii pentru cetatea cea insufleitd. Astizi Gavril intdistd
titorul preaslivitului praznic de acum sa strige de sus imparitesei si s spuni
-Bucuri-te, cea plina de har, Domnul este cu tine*.?

Astdzi sd strigdm §i noi cei cu limba de pAmént (1irind) si s3 spunem Maicii cele
preasldvite si purtitoare de lumind a lui lisus Hristos Dumnezeul si Méntuitoru
nostru, cuvinte pline de bucurie. 53 o laudam cu veselie 51 58 zicem:

~Bucurd-te, cea plind de har, Domnul este cu tine.”? , Binecuvantata esti tu intre
femei si binecuvantat este rodul pantecului tau.** Bucuri-te, cea plind de har, cees
ce singurd ai fost aleasa din toate neamurile, din toate semintiile, din toate limbile §
toate popoarele. Bucuri-te cea plina de har, ceea ce ai fost hotdritd mai inainte d
veacuri, Ficitorului gi Imparatului tuturor veacurilor.

Bucurd-te implinirea Vechiului §i Noului Testament. Bucuri-te floarea cea cu
multe flori a patriarhilor si a parintilor purtitori de Dumnezeu. Bucuri-te, numele
cel mai inainte vestit de sfintii proroci din veac. Bucuri-te, vlastarul lui Adam celu
plasmuit de Dumnezeu, pirintele neamului omenesc. Bucuri-te, fiica Evei, cea dinti
dintre femei, maica neamului omenesc. Bucuri-te, corabie insuflefita, preinchipuire
a corabiei lui Noe.* Bucuri-te, ceea ce te-ai ndscut cu adevérat, dupd figiduinia lu
Dumnezeu, din coapsa lui Adam, parintele poporului evreiesc. Bucurd-te, scari ce-i
atins cerul, pe care a vizut-o odinioard lacov, marele intre patriarhi.® Bucurd-t
rugul cel ce ardea, pe care I-a viizut odinioard preamiritul Moise in Muntele Sinai
Bucuri-te, toiagul cel sfint care a odrislit lui Aron,* cel mérit intre preoti cu adevira
Bucurd-te, cortul cel lucrat din purpurd, pe care l-a izvorat megsterul Veseleil
Bucurd-te, cuvintul cel de aur, fesut cu aur si pietre pretioase. Bucura-te, acoper
méntul impécarii, umbrit de cei doi serafimi.'” Bucuri-te, efodul preotesc al vesma
tului arhieresc." Bucuri-te, aceea in care a locuit pentru noi, cu trupul, Cel ce a z1
prin Isaia: ,Eu cel dintdi i dupi acestea™."”

Bucuri-te, vasul cel purtitor de Dumnezeu al lui Dumnezeu, care ai cuprins
trup pe Cel necuprins de nimeni. Bucuri-te, vasul cel purtitor de Dumnezeu al |
Dumnezeu, auzire mai prsus de orice auzire.

Bucuri-te, pentru aceasta bucuri-te ~ ¢ ai niscut Fiu, pe care il vesteste laco
cu aceste cuvinte: ,,Pui de len, Iuda; din viistar, fiul meu te-ai indltat™."* Bucurd-
cd ai nascut Fiu, de care David spune: . Va trii si I se va da din aurul Arabiei”.
Bucuri-te, ¢i ai nascut Fiu inaintea ciiruia stau mii $i mii de ingeri, dupd cum spu

?Luca I, 28.
*Luca I, 28.
* Luca I, 42.
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Daniil.'*Bucuri-te, ca ai nascut Fiu pe care il canta, 01 slaveste si-L binecuvinteazi
toatd zidirea celor ceresti i celor pamdntesti. Bucuri-te, ci ai niscut Fiu pe Cel pe
care Il teologhisesc heruvimii cei cu ochi multi si pe care Il slivesc serafimii cei cu
sase aripi. Bucurd-te, ci ai nascut fiu, in cetatea lui David cea cu multe nume.
Bucuri-te ci ai niscut Fiu, care ¢ si mai inainte de toti vecii, dar $i de curdnd niscut,
iesit din izvoarele lui Israil. Bucurd-te, ¢i ai niscut prunc pe facitorul pruncilor, pe
tiitorul acestora. Bucurd-te ci ai nascut prunc, pe Cel de o putete si slavi cu Tatal.
Bucuri-te, ¢ ai niscut prunc, precum spune minunatul Luca, in anul al patruzeci i
unulea al imparitiei lui Cezar Augustul.'® Bucuri-te, ¢3 ai niscut prunc pentru care
ingerii multi au coborét din cer.'” Bucuri-te, ¢i ai niscut prunc, de care s-au minunat
pistorii ce pizeau turmele noaptea.'® Bucurd-te ¢ ai niscut prunc pentru care ingerii
cantau zicand: ,,Slavi intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pimént pace, intre oameni
buni-voife."'* Bucuri-te ¢i ai niscut prunc pentru care se face zgomot §i tulburare
mare. Bucuri-te, ci ai niscut prunc pentru care Irod se tulburd cumplit.* Bucuri-te,
ci ai nascut prunc pentru care Elisabeta, rudenia ta, este cuprinsi de mare bucurie.*'

Bucuri-te, fiindcd ai ndscut pruncul datoritd caruia preotul cel prea inalt, Zaharia,
a fost ucis in mijlocul templului. Bucuri-te fiindcd ai ndscut prunc datoritd ciruia
Betleemul a fost cunoscut de soldati. Bucuri-te, ¢i ai nascut Fiu, datoritd caruia
soldatii inarmati cu sibii au fost trimigi.j Bucuri-te, ci ai niscut prunc datoritd
ciruia prunci nou-niiscuti §i care-i imitau glasul, au fost ripugi unul cite unul.

Bucuri-te ¢ ai niscut prunc pentru care Rahila, virsind rau de lacrimi, di drumul
la cantec plin de jale.” Bucuri-te, ¢d ai ndscut prunc, tdiat imprejur a opta zi, dupé
Legea lui Moise.* Bucuri-te, ¢ ai nascut prunc pe Cel ce a sdpat pe placi de piatra
Legea, pe Cel ce a ajuns sub lege §i a implinit Legea. Bucuri-te ¢d ai nascut prunc,
pe Cel ce la plinirea celor patruzeci de zile a fost adus in templul zidit de Solomon.*
Bucuri-te, ¢i ai niscut prunc, prunc cu pirul de-abia mijit, pe care viizindu-L cel cu
parul alb, preotul Simion, se gribea si fie slobozit.* Bucuri-te, ci ai ndscut prunc,
pe Cel ce proorocita i viduva Ana L-a numit Domn inaintea intregului popor.”’
Bucuri-te, cea plind de har.

Bucuri-te, prin care ni s-a aritat Cel ce s-a niscut mai inainte de a fi ficut dealurile
toate,” adici Dumnezeu cel Atotputernic. Bucuri-te, cea prin care ni s-a ardtat Cel
ce este mai presus de lume, Cel ce a impodobit lumea cea lipsita de podoabd i a
zidit zidirea neziditi. Bucuri-te, cea prin care ni s-a ardtat Cel ce era mai inainte de
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a fi muntii,” de a se plismui lumea si pimantul, Cel niscut din Tatil nendscut.
Bucurd-te, prin care ni s-a aritat Cel ce a intins cerul ca o piele® si a intemeiat
uscatul pe adancul apelor. Bucuri-te, cea prin care ni s-a ardtat Cel ce cu nisipul
infraneazi marea cea intinsd, marea in ale cérei brate este cuprins piméntul, marea
cea minunati la infatisare. Bucuri-te, cea prin care ni s-a aratat Cel ce a plasmuit cu
maini neprihinite, cu méini neficute de miini pe omul cel dintii.*' Bucuri-te, cea
prin care ni s-a aratat Cel ce a zis lui Avraam: Binecuvintind te voi binecuvinta gi
inmultind te voi inmul{i.** Bucurd-te, cea prin care ni s-a aritat Cel ce odinioara prin
Moise a izbdvit pe israeliti din robia egipteana, iar pe impératul Faraon l-a inecat in
mare." Bucuri-te, cea prin care ni s-a aratat Cel ce din neam in neam a fost vizut in
périnti §i in profefi §i in toti cei chemati dupi vointa lui.* Bucuri-te, cex prin care ni
s-a ardtat Cel ce prin milostivirea milei Sale* pentru om s-a ficut om. Bucuri-te,
cea prin care ni s-a aritat Cel ce este singurul sfint intre sfinti, singurul slavit intre
slaviti, singurul Prea Inalt in tot pimantul. Bucuri-te, cea prin care ni s-a aritat Cel
ce este singurul nepétimitor, singurul de mila plin, singurul nemincinos, singurul
Fiu si Dumnezeu, Unul-Niscut din Singur Dumnezeu.

Bucuri-te, o Stipind de Dumnezeu Niscitoare, cea prin care ni se naste Cel |
singur ndscut, cea prin care odrisleste Cel singur odraslit §i creste Cel desdvirsit.
Bucuri-te, o Stdpana de Dumnezeu Niscitoare, cea prin care ni s-a intrapat Cel fard
de trup, cea prin care incepe Cel neinceput si este cuprins Cel necuprins. Bucuri-te,
o Stipind de Dumnezeu Nascitoare, cea prin care ia viafi insisi wviata, zea prin care
se cantdreste Cel necéntirit gi primeste trup Cel fira de trup. Bucuri-e, o Stipina
de Dumnezeu Nascitoare, cea prin care se zideste Cel nezidit, prin cire siriceste
Cel bogat si se face prunc Cel prea inalt. Bucuri-te, o, Stipina de Dumnezeu
Niscatoare, cea prin care este pipdit Cel nepipit, prin care se tine Cel neatins si se
poartd in brate Cel ce poarti toate. Bucuri-te, o Stipind de Dumnezeu Niscitoare,
cea prin care este hranit cu lapte Cel ce ingrijeste lumea toatd, hriinitorul § carmuitorul
lumii, Dumnezeu. Bucuri-te, o Stipand de Dumnezeu Niscitoare, cea prin care
Fiul lui Dumnezeu i Cuvantul se face, negriit, cu trup Fiu al omului dupé bundvointa.
Bucurd-te, o, Stipand de Dumnezeu Niscitoare, cea prin care Cel firide mama se
nagte fird de tat, cea prin care vine pe lume noul Melchisedec®. Bucuri-e, o Stipani
de Dumnezeu Niscitoare, cea prin care a venit Cel impodobit cu frumusete mai
mult decat fili omenesti®’,

Bucuri-te, singura Maicd a lui Dumnezeu, care ai, ca sa vorbesc ca David si ca o
maicd, intinderea apdrdrii tale de la marginile cerului pind la maginile lui’®.
Bucuri-te, singura Maica a lui Dumnezeu, slava cea mirafa si strilucioare a celor
ceresti §i a celor pimdntesti si a celor dedesubt. Bucuri-te, singura Maica a lui

® Proverbe &, 25,

¥ Psalmul 53, 3.

M Facersa 2, 7.

" Facerea 22, 17.

" Tesirea 14, 21-30,
* Romani 8, 28.

¥ Luca I, 78.

% Evrei 6, 20.

1 Pgalmul 44, 3.

* Psalmul 16, 7.




Youd omilii la Bunavestire 103

Jumnezeul care esti mai strilucitoare decit toatd raza §i mai curati decét toat curitia.
Jucurd-te, singura Maici a lui Dumnezeu ceea ce esti mai veneratd decit orice
rencrare §i esti ascultatd mai presus de orice ascultare. Bucuri-te, singura Maici a
ui Dumnezeu, ceea ce esti mai dulce decét orice dulceatd, si esti mai nobild decit
rice noblete, si esti mai bogatd decdt orice bogdtie trecitoare. Bucuri-te, singura
vaici a lui Dumnezeu, singurul nume cu adevarat cel mai frumos si cel mai dorit al
idirii crestine.

Bucuri-te, singura Maici a lui Dumnezeu, ceea ce egti inchinatd in veci, slivita
n veci §i laudata in veci. Bucurd-te, singura Maici a lui Dumnezeu ceea ce esti
naritd cu respect (veneratie) in toate generatiile, de ingeri si de cameni la un loc.

Bucuri-te, singura impariteasd intre impéritese, fiicd de impdrati, Maici a
mpdratului Hristos. Bucuri-te, singura impdriiteasa intre imparitese, imbriicati in
aind auritd si infrumusetatd, precum a strigat marele psalmist™.

Bucuri-te, singura intre femei binecuvintati, care ai indreptat greseala Evei, maica
ea dintii. Bucuri-te, singura intre femei binecuvantati, ceea ce ai ridicat neamul cel
merit al femeilor cizut la pimant. Bucuri-te, singura intre femei binecuvintati,
ninunata §i strilucitoare pentru ¢ singurd tu ai zimislit fird de barbat pe Hristos
Jumnezeu §i omul §i L-ai ndscut fird de durere. Bucurd-te, singura cu adevirat intre
emei binecuvintat gi preaslavitd, care zimislind, ai ndscut fird si te mistui pe unul
in Sfanta Treime cea in trei striluciri. Bucuri-tg, singura intre femei binecuvantati,
A singurd ai cuprins fird strimtoare pe Cel pe care lumea nu-L poate cuprinde.

Bucuri-te, singura mireas nenuntiti, care ai fost mai dinainte vestitd in cartea
eca de nuntd a Cantérilor.

Bucuri-te, singura fecioard intre fecioare, care ai rimas fecioard si inainte de a
aste $i in nastere $i dupi nastere.

Bucuri-te, singura intre porti, poartd incuiati si singura cetate intaritd cu tumn
tre cetifi.

Bucuri-te, cu adevarat cea plind de har.

Bucuri-te, cea plind de har ci esti mai sfantd decdt ingerii si mai cinstitd ca
rhanghelii. Bucuri-te, cea plind de har ci esti mai minunatd decét tronurile, mai
1are ca domniile 5i mai puternicd decét puterile. Bucuri-te, cea plina de har ci esti
1ai inaltd dect incepdtoriile §i mai presus decdt stipaniile. Bucuri-te, cea plind de
ar ci esti mai frumoasd decdt heruvimii si mai cinstitd decit serafimii. Bucuri-te,
2a plind de har ci esti mai inaltd decit cerurile si mai curatd decit soarele. Bucuri-te,
za plind de har ci esti mai de bun neam decét toti cei de sub soare si mai slavita
ecit toate impdritesele pAméantului. Bucurii-te, cea plind de har ci esti mai buni
ecat pimantul cel mare §i bun, in care curgea miere §i lapte.*® Bucuri-te, cea plind
e har ci esti mai albi ca zipada si mai dulce ca mierea. Bucuri-te, cea plina de har
i mirogi mai frumos decit crinii, ci esti la fagd mai rogie decét trandafirii si mai
ifloritd decit primivara cea plind de flori. Bucurd-te cea plind de har ci esti mai
umoasi ca lerusalimul $i mai mareatd decat templul zidit de Solomon.

Bucuri-te, dar bucuri-te si iardsi zic bucuri-te, cea plind de har, ci plin este
:rul $i pdméntul de mérirea ta.

* Psalmul 44, 11. -
4 Tesirea 8, 17.
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Bucurd-te, cea prin care noi cei smerii cu evlavie ne inchinam nasterii celei de a
doua §i méntuitoare a Domnului Hristos. Bucuri-te, cea prin care noi am cunoscut
Treimea cea incepdtoare de viafd, care a ficut lumea si impariteste pururea. Bucuri-te,
cea prin care noi, poporul crestin, ne numim cu numele Fiului lui Dumnezeu.
Bucurd-te, cea prin care noi suntem locuitorii uneia sfinte, universale si apostolice
Biserici. Bucura-te, cea prin care noi avem o credinti plind de lumin, o credinti de
suflet méntuitoare. Bucuri-te, cea prin care noi ne inchinim crucii celei mult inchinate
si timdduitoare. Bucuri-te, cea prin care noi ne botezim cu botezul cel sfintitor si
intreit luminat. Bucurd-te, cea prin care noi ne impartisim cu preacuratul si
infricogdtorul Trup indriznind si ne apropiem de infricositoarea Masi. Bucuri-te,
cea prin care noi gustim din pdinea cea nemuritoare cu adevarat. Bucuri-te, cea
prin care noi ne-am urcat la cer de la portile Gheenei (Iadului). Bucuri-te, cea prin
care noi ne-am izbavit de blestem i ne-am invrednicit de nespusi bucurie. Bucuri-te,
cea prin care noi ne inchindm preacinstitelor icoane ale lui Hristos. Bucuri-te, cea
prin care noi cilcdm in picioare idolii lucrati in aur si cu chip de demoni. Bucuri-te,
cea prin care noi ne impotrivim vechiului si ingamfatului rizvratitor,

Bucuri-te, cea prin care toatd lumea se acoperi si se pazeste pururea. Bucuri-te,

cea prin care ni s-a dat chezdsuitor bun in cer si pe pimént. Bucuri-te, cea prin care
ni s-a adus noud credinciosilor binecuvintare, ¢i noi suntem poporul tau desi suntem
legafi cu lanfuri de pacate. Bucuri-te, cea prin care se binecuvénteazi si fiinta cea
subredi a barbatilor, dar si firea cea lesne de clitinat si riticit a neamului femeiesc.
Bucuri-te, cea prin care cei necucernici ajungénd cucernici cred cu cucernicie si se
inchinil preacinstitel nasterii tale.

Bucuri-te, cea prin care iubitorii de aur ajung iubitori de Hristos, iubitorii de
argint, iubitori de oameni, iar ubitorii de bogitie, iubitori de siricie.

Bucuré-te dar, bucuré-te cea plina de har, ca pentru tine multi au dispreuit bogitii
ca s te cgtige pe tine, singura bogitie.

Bucura-te, cea plind de har, ci ne esti scapare si mijlocesti catre noi cei ficuti din
tind, citre Fiul tiu, citre Dumnezeul tiu i Dumnezeul nostru. Bucurd-te, cea plina
de har, bucurie obgteascd a tuturor marginilor pamantului, aparitoarea crestind a
tuturor cretinilor. Bucurd-te, singurul ajutor al celor fara ajutor, singura putere cu
mare putere a celor fird de putere. Bucuri-te, cea plina de har, bucuri-te, inilfarea
celor smerifi, singura aparitoare a celor siraci, singura mamai a orfanilor, saracilor
§i viduvelor. Bucuri-te, cea plini de har, singura mangéiere a celor intristai, singurul
addpost al celor fird de adipost. Bucuri-te, cea plind de har, bucuri-te, singura
izbavire a celor robiti, singura rechemare a celor surghiuniti. Bucuri-te, cea plina de
har, bucuri-te singura insinitosire a celor indricifi. Bucuri-te, cea plini de har,
bucuri-te, singurul cirmaci al celor de pe mare, singurul tovaris de drum §i povifuitor
al celor ce cilitoresc in vreme de noapte.

Bucuri-te, ¢a ochii nostri, ai tuturor, in tine singura curaté isi pun #adejdea si la
tine neincetat cautd. Bucurd-te, cea plind de har, bucuri-te, ceea ce pururea stai
inaintea noastrd, a smeritilor, §i ne izbivesti de toatd primejdia si dreapta manie.
Bucuri-te, cea plina de har, bucuri-te, ceea ce pururea pizesti si acoperi sirmanul
nostru ncam, in felurite incerciri, primejdii si nevoi.

Bucuri-te, cea plind de har, bucuri-te ¢ nimeni afari de Dumnezeun-a mostenit
ca tine un nume asa de mare $i nimeni, niciodati, n-a dobéndit o slavi ca aceasta.
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Bucuri-te, cea cu adevirat binecuvéntati, bucuri-te, pentru care noi astizi sirbitorim
in chip mai presus de lume, aceasta sirbitoare mai presus de lume. Bucura-te, cea
cu adevirat binecuvintatd, bucurd-te, pentru care noi astdzi sirbitorim impreund
sirbitoarca sarbatorilor si praznicul praznicelor. Bucurd-te, cca cu adevirat
binecuvintati, bucuri-te, pentru noi care astizi ne-am adunat cete-cete in bisericile
tale cele sfinte ca si te slivim cu mare glas. Bucurd-te, cea cu adevarat
preabinecuvantatd, pentru care noi astazi, ca albinele adunindu-ne, inmultim
cintdrile, precum tu ajutoarele. Bucurd-te, cea plind de har, bucuri-te, pentru care
noi astizi, cu luméndrile in ménd, in bisericd, luminat te preamirim. Bucuri-te, cea
cu adevirat binecuvintati, bucuri-te, pentru care noi astizi zicem cu David cele
spuse de David §i zicem cu ingerul cele ce a spus ingerul. Bucuri-te, cea cu adevirat
preabinecuvintatii, bucuri-te, pentru care astizi noi, smeritii, {i-am impletit niste
laude ca acestea. Intinde, dar mila ta prea bund Stipind, spre cei ce te cunosc pe
tine; cautd spre robii tii si spre lucrurile tale; indreaptd-ne pe tofi pe calea pécii, ci
ochii tuturor in tine isi pun nidejdea si prin mijlocirea ta avem impdcare cu Fiul tu,
cu Dumnezeul tiu §i Dumnezeul nostru, ciruia fie slava, stipinirea §i puterea
impreund cu cel fir’ de-nceput al Lui Parinte §i cu Duhul Sfint cel de o fiin(d, acum
si pururea si-n vecii vecilor. Amin.

Traducere, introducere 5i note de CORMEL TOMA si REMUS FERARU




Sfinta Hildegarde de Bingen

CARTEA OPERELOR DIVINE®
— Cea de-a cincea viziune —

Hildegarde de Bingen (1098-1] 79), una dintre cele mai insemnate Siguri
religioase feminine ale Evului Mediu, reprezinta una dinire personalitdile
emblemaice ale nafiunii germane aldturi de F, ckhart, Diiver sau Goethe, fiind socotiti
uneori unadevdrat profet teuton. Opera sa este compusd din scrieri de medicing 5i
stiinfe naurale (Causae et curae / Cauze §1 tratamente, Physica / Fizica), precum gi
dintr-un tiptic vizionar care cuprinde Scivias / Si cunosti ciile [Domnului] (revelayii
primite inre 1141-1150), Liber vitae meritorum / Cartea meritelor (revelafii primite
intre 1163-1170) 5i Liber de operatione dei / Cartea operelor divine (revelaii primite
intre 116-1170). Aceste ultime trei lucriri traseazd cadrele unei cosmologii de o
mare forfi intelectuald, reprezentind, aga cum spun unii comentatori, adevirale
Summe tleologice in imagini.

Am olservat atunci cercul terestru impértit in cinci zone: unul la est, all Ia
vest, al trdlea si al patrulea la sud $i la nord, iar al cincilea la mijloc. Zonele de est
si de vestiveau aceeasi suprafata si forma unui arc intins. Zonele de nord si de sud
erau de acreagi mirime: acceasi lungime, aceeasi lirgime ca primele doud. Dar forma
de arc a zmelor de est si vest ficea ca limitele zonelor de nord si sud si se rasfringd
spre interor. In afara acestor ingustiri seminau s1 ele cu un arc intins. Cele doui
parti, sud i nord, erau divizate in trei ramuri- partile de mijloc aveau aceeasi forma
s1 aceleagidimensiuni. Cele patru pirti de la margini aveau forme diferite dar aceste
forme corspundeau unele altora §i acopereau aceeasi suprafati. In mare, lungimea
$i largime: lor seminau cu cele ale partilor de mijloc, insa aveau o formi de con
rastumat nai accentuatd spre interiar decat partea centrald. Curbura lor, spafiul mai
mult sau nai putin larg pe care-1 ocupau depindeau si de particularititile zonelor de
est 5i vest Al cincilea sector, la centru, avea forma unui dreptunghi. Se compunea
din cildun, frig si in rest de un aer potrivit de cald. Sectorul de est strilucea cu
aceeasi linpezime, tenebrele acopereau partial vestul, mai intunecat deci, in vreme
ce sectorulsudic se impérgea in trei zone: pedepse in cele doui portiuni de la margine
iar la mijlc, nu pedepse, ci mongtrii oribili care-i dideau un aspect infricogator. Si
la nord tottrei zone: in zonele de la margine pedepsele cele mai oribile, in zona de
mijloc, pewpse, terori grimadi, un aspect tot atit de infricogdtor. In directia estului

" Traducrea a fost ficutd dupd texmul cuprins in editia Hildegarde de Bingen, Le livre des oeuvres
divines, Paris Albin Michel, 1995, pp. 122-141.
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am observat, deasupra curburii terestre $i la 0 anumitd indltime, o minge rogie,
inconjuratd de un cerc de culoarea safirului. Doud aripi ieseau din dreapta i din
stinga acestei sfere, se indlfau de cele doud parti, apoi se arcuiau ajungind fald-n
fatd, se prelungeau pini la jumitatea circumferifei terestre pe care o incercuiau §i
pe care o acopereau intunecand firmamentul. De la aceste limite pornea, in forma de
are, un cerc rosu ce cuprindea intreaga parte occidentald, cu exceptia zonelor sitvate
in afara acestei curburi. Acest cerc incepea de la extremitatea aripii din sud, in directia
vestului, si ajungea pani la extremitatea aripii din nord. Pe curbd, in directia esticd
si la incheietura celor doud aripi se gisea un fel de cladire ce se indlta pind atingea
sfera de care am vorbit. De la sferd pornea, pina la mijlocul aripilor, un drum deasupra
ciruia strilucea o stea luminoasd. In plus, intre varfurile aripilor se vedea un bulgire
de foc ce proiecta flicdri in toate directiile. Intervalul care separa respectiva curburd
terestrd de mingea rogie, pe aceasta de stea i steava de bulgarele de foc, era acelagi.
Se puteau distinge razele astrilor intre aripile exterioare, de fiecare parte a drumului,
de la minge la stea si pind la bulgirele de foc. In directia vesticd, in afara curburii
terestre, ca si un arc se intindeau tenebrele, de cele doud pérti ale curburii §i péni la
mijlocul ei, pina la mijlocul pe care-l atingeau si aripile despre care am vorbit. Intre
coltul vestic §i cel nordic, se ciscau ca o gurd groaznicd alte doud zone tencbroase
mai dense §i mai vizibile; gura se ciisca gata si inghitd. Deasupra lor erau lipite §i
alte zone de intuneric, de o densitate si de o riutate extreme. Stiam desigur cd aceste
tenebre infricositoare existd, insd nu le puteam distinge. $i am auzit iardsi o voce
din ceruri carc mi se adresa astfel:

. Dumnezeu a suspendat globul terestru in mijlocul celor trei elemente pentru ca
sd nu se poatd dizolva nici topi. El igi arati minunile §i puterea Sa: nu va transforma
in tArdna carnea §i oasele; El le va reintregi in ziua judeciii de apoi. El este acela
care a impdrtit piméntul in patru parti atunci cind l-a creat: una in plind lumin,
cealaltd in intuneric, a treia infricosétoare, a patra, loc de pierzanie. Unele regiuni
sunt ficute pentru om, altele nu pot fi locuite. Asa a fost vrerea lui. A luat in imparitia
Lui unele suflete, le-a aruncat in infern pe celelalte, dupa o dreapti sentin{a. Tu vezi
ci cercul terestru e impéartit in cinci zone, una la est, cealaltd la vest, a treia la sud, a
patra la nord, iar cea de-a cincea ocup centrul. Dacd pamantul ar fi avut forma unui
cub, el ar fi avut, din cauza muchiilor, pari fragile, greutatea lui ar fi fost inegal
distribuiti. Dacd n-ar fi impariit in cinci zone, ¢l n-ar putea avea o greutate egal
repartizati: cele patru par{i exterioare ii conferd greutatea si ii asigurd o pozifie
stabili, in timp ce partea centrali fixeazd aceastd greutate. latd semnificatia: pimantul
reprezintd omul. Omul este intdrit, este condus spre méntuirea sufletului sdu de cele
cinci simguri care i ingiduie si-gi satisfac toate nevoile.

Partea intoarsd spre est transmite zonei centrale seva sa cea buna i verdeata
fecunda. La fel si vizul, care se intoarce citre sursa de lumind, serveste sinatatii
corpului ¢t si sufletului omului, aflat in mijlocul elementelor. Cealalta parte, intoarsi
spre vest comunicd acestei zonekumiditatea ale crei efecte sunt uneori bune, alteori
daunatoare. Astfel auzul, pitrunziind §i migcind corpul omului, in directia vestului,
este mesager céind al fericirii, c¢ind al nenorocirii: cand salvarea, cand disperarea. A
treia partea, cea sudicd, trimite zonei centrale cildura, pe cind vanturile ricoroase
tempereazi canicula. La fel gi mirosul, care urcd, din cildurd ca un abur, lasa si urce
mirosurile zonelor calde si zonelor reci, si aduce omului acest parfum a cérui
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provenienta este dorinja superioard. Cea de-a patra parte. cea nordici, di zonei
centrale frigul nordului 5i caldura ce vine de la est. Asa si gustul inregistreazi frigul
§i, distingdnd frigul de cald, el aduce omului bogitia gustului si o suavitate celesta.
A cincea parte, centrald, este intdritd si consolidati de vecinele sale si diferitele
influente o echilibreazi. Tot asa cele patru simfuri animeazi si aputd pipditul care
este oarecum media lor, toate ii distribuie energia lor proprie, i dau putere, il servesc,
dupd cum se vede in cazul degetelor: ele ingdduie executarea tuturor lucrdrilor ce
trebuie si conducd la judecata de apoi. Tu poti si vezi de asemeneca ci suprafata
zonelor, orientala si occidental, e aceeasi. Fiecare zond are forma unui arc intins. la
fel cum soarele, in parcursul siu, se giseste la egal distantd de pamant la risdrit ca
$i la apus. E pentru ca atitudinea vazului este identici, in stiinta binelui ¢a si in
stiinfa rdului: in stiinta binelui, vizul urci spre ceea ce ¢ bine, in stiinta raului,
dimpotrivi, el coboard citre ceea ce ¢ rau, el intoarce fata raului in primul caz, in al
doileacaz binelui. La fel se intimpla §i pentru zonele de sud si de nord. Prin parfumul
virtugilor, mirosul se intoarce spre dreapta, iar prin perceptia viciilor gustul spre
stanga. Zelul lor este comparabil, chiar daca directiile sunt opuse, originea lor le
apropie i ea: unul se adapteaza binelui, celilalt se adapteaza raului. Dar nimeni nu
poate pastra ardoarea primului elan. Cind face binele sau riul, el se mdirgineste in
mod constient in fapta sa, nu indrizneste inci si i se abandoneze intru totul.

Cele doud zone de sud i de nord se impart la rindul lor in trei sectoare de nelocuit
pentru om, cind din cauza cildurii §i a frigului, cind din cauza serpilor. E la fel cum
mirosul ce urcd spre parfumul virtugilor §i gustul care se scu fundi in plicerea viciilor
afecteazd in mod diferit corpul, sufletul si faptele omului. Iti aratd in ce masuri
omul este de nelocuit, daci se poate spune asa, atita timp cdt nu intelege ce este
corpul, ce este sufletul, ce sunt faptele, atita timp cit omul n-a dobandit inca discerni-
méntul in dreapta misuri. In ce priveste zonele din mijloc, ele au aceeasi forma si
aceeasl marime ca i zonele, septentrionald si meridionald, intre ele. Corespondenta
lor vine din proportia riguroasa a justei lor imbindri. Fle traduc astfel pozitia centrald
a sufletului intre corp si fapte, fie in parfumul virtutilor fie in savoarea viciilor.
Stdpanirea si alciituirea lui sunt decisive, in teama sa pentru cele rele, in suspinele
pe care le inaltd citre Dumnezeu. Cat despre celelalte parti de margine, daca au o
forma diferitd, ele sunt identice si de aceeasi litime. Ele se intind ciitre sud si catre
nord, de fiecare parte a zonclor centrale, desi se ingusteazi putin pe marginile lor
intericare, in direcfia zonei a cincea. Marginile lor exterioare sunt de 0 anume latime,
ceea ce pare sd le dea o forma diferitd de a partilor centrale; dar ele sunt de fapt
identice, ca formd si ca dispunere. Iatd semnificatia: sarcinile corpului si cele ale
sufletului diferd, faptele corpului, congtiente de insuficienta lor, se desfisoard oarecum
la margini. Trupul §i sufletul nu sunt pentru aceasta mai putin la unison, ca si zicem
asa, sufletul aduce omului in aceeasi masuri energia vitala a corpului si a simturilor
sale. Cand trupul soviie si faptele soviie la rindul lor. Cind, dimpotriva, sufletul isi
pastreaza trupul, realizirile corpului gasesc un sprijin. Cat despre forma lor particu-
lard, latimea si ingustimea lor diferd, cici corespund urmétorului fapt: corpul omului
§i fapiele sale servesc pastririi omului, iar sufletul edifica interior omul. Corpul
oferd deci un loc mai strimt faptelor sale cind se giseste in linistita odihnd a
congtintei sale. Cand se indoieste, el da corpului su un loc mai mare decit ar vrea
suspirele sufletului. Doar sufletul este cel care aspird la dreptate, in timp ce corpul
omului cedeaza ades, prin actele sale, excesului.
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Cea de-a cincea zond, situatd la mijlocul celorlalte patru zone, ia forma urnui
dreptunghi. Ea este in acelasi timp continutd si traversatd de aceste patru zonc.
Intr-adevir, pipditul trebuie s3 atingd perfectiunea in actele sale 5inu usuringa vicioasa.
Aceasti zond este pitrunsi aici de cildura, colo de frig, colo de un aer temperat:
acolo unde e aproape fierbinteala soarelui o arde, in partea indepartati de soare,
frigul o contractd, deci aceste doud zone sunt de nelocuit. Zona devine locuibili
doar acolo unde frigul si cildura sunt moderate: la fel si degetele, in ciuda diferentet,
mentin fortele méinii, o consolideazi. La fel si cele cinci sim{uri, in ciuda diferentelor,
biruiesc focul i apa tentaiei, susfinindu-se reciproc in practica virtutilor. Aceste
zone locuibile amintesc de credinciosii care ingind fird incetare legea divind, care
se inaltd in intregime citre viata inaltd, pentru a deveni oarecum deschisi pentru
faptele bune. Zonele de nelocuit amintesc de necredinciosii care incearcd sa se opuni
si s reziste cuvintelor Domnului, care se striduiesc sii-si nege credinta, si sfigie si
si distrugd adevirul si tiria acestei credinte pentru cd ei refuza sa primeasca la sénul
lor Duhul Sfint.

Partea orientali despre care am vorbit striluceste cu mare lumina: fiindcd ea
adaposteste locul voluptatii, al deliciilor, acel loc in care sufletele se scaldd in
beatitudine. Ea invitd sufletul si-si fixeze viziunea interioard asupra spectacolului
adeviratei lumini. Pentru a se opune viciilor i multitudinii pacatelor, ce imping
omul si incalce dreptatea, cele patru colfuri ale piméntului determind locurile
pedepsci tranzitorii, in care sufletele celor care trebuiesc salvati, dupd ce au fost
smulse trupurilor, indurd incerciri corespunzitoare greselilor lor. Iatd de ce zona
occidentali este acoperiti de anumite tenebre: aceste tenebre ascund in cle pedepsele
picatelor minore, comise din ignorania de pacitosi care si-au intors urechea de la
sunetul adevirului. Zona meridionali, care este impdrtitd in trei, are pe margini doud
sectiuni unde se aplicd pedeapsa deplini: acolo sunt pedepsite sufletele care, de pe
vremea cind se aflau inca intrupate, nesocoteau parfumul virtuilor. In unghiul de
sud-est, aerul de foc si vant, ca si alte torturi, determind grele pedepse: aici se da
seamd de cele mai rele fapte, omucideri, rapturi, furturi etc., cici judecata lui
Dumnezeu atirni intotdeauna de lipsa de pietate §i de credintd, de picate §i de
scandaloasele atitudini ale celor ce cautd si se impotriveascd lui Dumnezeu. in
unghiul de sud-vest abunda cele mai cumplite suferinti: vara frigul, iama canicula,
si alte pedepse de felul acesta pentru sufletele smulse trupurilor celor care, nici
micar in ajunul mortii, nu s-au cdit de marile si multele lor pacate: fiinded nu miros
a virtute ei au putine sanse de a fi mantuiti. Cea de a treia zond din mijloc isi aratd
hidosenia nu doar prin pedepse ci §i prin prezenfa unor mongtri ingrozitori. Dacd
aceasta zond ar fi, ca si celelalte doud, plind de pedepse, clocotul lor ar face-o 5d se
reverse si ar face imposibild viaja oamenilor pe pdmént. Aceasti zond, dintre
numeroasele si terifiantele fenomene pe care le cuprinde, loveste uneori ocamenii §i
animalele de ciumd, tot ea distruge si recoltele. In ce priveste zona de nord, care este
si ea tripla, ea addpostegte in cele doud sectiuni limitrofe pedepsele sufletelor celor
care au pus pe planul al doilea bucuria vietii pentru a se abandona concupiscentei
camnale. In unghiul de nord-est se aplicd pedepsele cele mai dure, suplicii de frig §i
vint, care pun la incercare impictatea §i lipsa de credingd a celor care au triit in
lume. care au cedat necredintei §i au neglijat gustul adeviratei credinti, dar care, in
ceasul mortii, s-au ciit, s-au intors la credinta catolica §i au regdsit gustul dreptitii.
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In unghiul de nord-vest, abundi pedepsele cele mai infame, de noroi si umiditate, de
putoare, de cefuri mortale, care lovesc faptele adulterilor, lacomilor, betivilor, celor
care s-au bucurat de gustul vietii ca de un bun strdin, In ce priveste zona intermediari,
din aceleagi pricini ca si in cazurile anterioare. nu gisim acolo decit monstri, pedepse
deloc: emanatiile acestora ar distruge sederea oamenilor. Aceste creaturi oribile pun
in primejdie oamenii §i animalele, ficindu-i si piardd gustul vietii. Ca si viermii
care colcdie in duhoarea glodului, suferintele ies la iveala din glodul pécatelor. Adesea
aceste suferinte emand un fum ce se rispandeste peste pimdnt, peste asezirile
oamenilor, si impristie o ciumi violentd, la oameni ca si la animale.

Judecata ce se abate peste pamant si peste oameni vine deci din cele patru unghiuri
despre care am vorbit, si multe rele izvorisc din ele. Impotriva acestei oribile tenebre
a suferintelor infernale se ridicd un stivilar de munti foarte inalti si foarte solizi pe
care nici un uragan nu-i poate strapunge. Ei rezistd tenebrelor, protejeazi piméntul
ca peretii unei case. Omul, in baza celor cinci simfuri ale sale, nu inceteazi si
pacatuiasca: astfel el trebuie si ispiseasci in cele cinci zone ale pamantului. In zona
occidentald si tencbroasi pe care am amintit-o, suferinfe mai mici lovesc pe cei
pentru care pimantul de aici, pe vremea intrupdrii lor, era o inchisoare in dragostea
lor pentru ceruri. Cit despre sclavii plicerilor cirnii, ei suportd purgatoriul la sud,
dupd cum am apus: ei au picituit. i totusi: ¢i nu au alungat intru totul pe Dumnezeu
s1 dreapta credinga. Astfel omul, muritor cum este, nu poate locui cele doud zone in
forma de arc de cerc, de la est si de la vest dupd cum nici cele de la sud si de la nord:
acest patru zone de colt ii sunt interzise. El nu poate sa suporte acolo nici permanenta
cildurii sau a frigului, nici celelalte incomoditafi: daca se incilzeste prea tare, daca
se lasd prada disperirii, daci nesocoteste dreapta pentru a trece la stinga, el nu
primeste in inima sa Duhul Sfant. Astfel Dumnezeu loveste ades cu judecata Sa cele
patru colfuri ale paiméntului, cum a spus si loan, pe care l-am ales, in Apocalipsa lui:

»M-am uitat, si iatd ci s-a aritat un cal alb. Cel ce sta pe el, avea un arc; 1 5-a dat
O cunund, $1 a pornit biruitor, i ca sa biruiasci (Apocalipsa 6, 2). 53 injelegem
astfel: timpurile dintdi, ale inceputurilor, vremea lui Adam semina cu acest cal alb.
Omul pécitui din ignorantd si Dumnezeu il lovi cu ménia sa care cuprindea i o
pedeapsd. Dar in acelasi timp Dumnezeu ii didu si puterea de a invinge, de a-si
domina dusmanii, pentru a putea dobori anticul dragon in batilia batiliilor. Pe de
alta parte, Dumnezeu pedepsi incilcarea legii de catre Adam inaltand, chiar in toiul
potopului, arcul intre norii din cer. Acest timp tinu de la alungarea din paradis si
pand la potop, timp in care Dumnezeu, in arcul méniei sale, inghiti, in vilvitii de
ape bubuitoare, pe poporul siu cu exceptia servitorilor de pe arci. Cum Dumnezeu
ii ardtase arcul maniei in vremurile dintii pentru a-si implini rizbunarea, El ficu
semn dupd potop cu un curcubeu: pentru a ardta ¢ tunetul apelor nu va inghifi
lumea intreagi si ci cei credinciosi vor fi méntuiti prin botez. Textul continui astfel:
w91 §-a ardtat un alt cal, un cal ros. Cel ce sta pe el a primit puterea si ia pacea de pe
pamant, pentru ca oamenii si se junghie unii pe altii, si i s-a dat o sabie mare®. Jata
ce inseamnd acest pasaj: acest cal este timpul ce urmeazi potopului, ciing dreapta
Judecatid a maniei lui Dumnezeu lipsi de pace pe cel care i s-au opus, pe cei care
n-au ciutat pacea intru Domnul, pe cei care nu au transmis-o oamenilor. Astfel lis3
Dumnezeu pe oameni s se sugrume unii pe altii. Pierird in cursul numeroaselor
rizboaie, acei ce refuzasera fidelitatea ciitre Dumnezeu: fiindca sufletul &i aduce
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propria moarte cand nu incearcd si se apropie de Dumnezeu. Apoi sti scris: , M-am
uitat, si iatd cd s-a ardtat un cal negru. Cel ce sta pe el, avea in mind o balanta".
Apoi: O masurd de griu pentru un dinar. Trei mésuri de orz pentru un dinar. Dar si
nu vatami untdelemnul si vinul!* Iatd cum trebuie citit acest pasaj: acest cal negru
este timpul ce a urmat patimilor lui Cristos §i care a vizut ridicindu-se in bisericd
persecutorii; dispretuind credinta, necredinciogii au atras asupra lor negreala
impietitii. Dar ménia lui Dumnezeu va echilibra aceste acte prin dreapta masurd a
supliciilor martirilor, pentru tortionari o pedeapsé echitabila, pentru martiri eternitatea
gloriei. Cici victoria martirilor este ridicina bogatd a tuturor virtuilor, pentru cel
care au pagit pe urmele lor si au respins festinurile propriei voinie si ale legii cirnii.
In ei, caderea vointei camale s-a operat in dragostea vietii eterne, aceastd credinta
ce o are orice credincios: astfel bunurile cipitate prin setea de fericire, pe care o
resimt credinciosii, cei care doresc dreptatea. Aceastd balanti inseamnd ci omul se
bucuri de fructele pamantului intr-o abstinentd spirituala, iubind partea celesta dintr-o
naturd virginald. [atd ce fu acest timp al martirilor, imbinat cu intunericul eriviitului,
timpul in care nedreptii au ucis martirii precum lupul mieii. De aceea judecata acestei
epoci ¢ insofitd de o balanfd cu doud greutdti. Aceste doud greutdti reprezintd
abstinenta si dragostea patriei celeste, care sunt, dupi cum am spus, proprii martirilor.
Acesti martiri cu adevarat isi mortifica trupul prin abstinentd, contempland iubirea
cerurilor, la fel cum vulturul urmdreste soarele cu ochii. Aceasta inseamni mésura
de griu care permite dobindirea unui singur dinar, acela al vieii. Cat despre cei
care urmeaza preceptele legii intorcind spatele picatelor, refuzind legiturile dintre
sexe, abandonind bogitiile si ficind legdmint de siricie, prin cele trei misuri de
amare experienfe ei se impdrtisesc din iubirea acestui unic dinar care este patria
cerurilor. Astfel este lucrarea acestei Intelepciuni care va echilibra totul cu dreapta
masurd prin milostenie. Fiinded Dumnezeu raspandeste asupra tuturor oamenilor
mila sa. Asa se face ci untdelemnul si vinul nu sunt stricate, iar omul este eliberat de
picatele sale prin penitenjd §i milostenie. Citim apoi: ,M-am uitat, i iatd cd s-a
aritat un cal galbui. Cel ce sta pe el, se numea Moartea, §i impreund cu el venea
dupi el Locuinta mortilor. Li s-a dat putere peste a patra parte a pimantului, ca si
ucidi cu sabia, cu foamete, cu molimd i cu fiarele pimantului®. Sa-1 infelegem
astfel: calul desemneaza timpul in care tot ce este intocmai cu legea si plenitudinea
judecitii lui Dumnezeu va fi, intr-un fel de incetosare nemasurati, luat drept nimic
si in care oamenii vor zice: ,Nu stim ce facem, insisi invatdtorii nostri gi-au uitat
invigiturile”. Departe de frica §i teroarea judecitii lui Dumnezeu, ei disprefuiri toate
aceste bunuri si insinudrile diavolului ii inspirard! Dar aceste fapte vor atrage ménia
si pedeapsa lui Dumnezeu, ei vor piert in cursul unor mari rizboaie, Dumnezeu iiva
judeca si i va nimici in intregime, El care loveste de moarte pe cei care nu se cliesc.
li va condamna la locurile infernale. in aceste vremuri vor fi peste tot pe pdmant
lupte cu sabia. Fructele pimantului vor disparea. Oamenii vor muri de moarte
fulgeratoare, animalele le vor provoca muscdturi mortale.

Anticul sarpe se bucurd de toate aceste pedepse care se abat asupra sufletului si
trupului omului: i el a pierdut gloria cerurilor, i-ar plicea ca nici omul si n-o poati
atinge. Cind a stiut ¢ omul ii va urma sfatul, el se gribi sd deschida lupta cu
Dumnezeu zicand: ,,Voi implini astfel in om intreaga mea voinfd®. Ura lui ajata
atunci un odios complot si oamenii se omordra unii pe altii. El spuse: ,,Voi face sa
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moard oamenii; ii voi pierde mai mult decit sunt eu pierdut: ca eu si fiu, iar ei si nu
mai fie!* Insinudrile sale tintird chiar si pe urmasii fiilor camenilor: homosexualii
urmard practici infame. Sarpele se bucurd si strigi: ,,Rusine celui care ficu omul:
omul renuntd la propria forma, respinge iubirea naturald, iubirea pentru femei!".
Astfel seductia diabolici naste criminalii si seducitorii, ura §i crima talharii i hotii;
dar in homosexualitate pdcatul e cel mai impur, ridicini a tuturor viciilor. Céind
aczste pacate se vor fi adunat in popoare, alcituirea legii lui Dumnezeu se va scinda,
Biserica, precum o viduva, va fi lovita. Printii, nobilii, bogatii vor fi exilati de citre
supusii lor: vor fugi din oras in orag. Nobilimea va fi distrusi si bogatii vor deveni
sdraci. Cauza tuturor acestor rele este diversitatea modelor si moravurilor, afdtatiin
popor de anticul sarpe: oamenii se vor supune, adiugind colo un detaliu, dincolo _
eliminind altul, doritori in materie de inovatii si schimbiri permanente. Sigur ci
anticul sarpe si celelalte spirite ale nimicului si-au pierdut frumusetea formei, dar
nu §i-au pardsit exaltarea ratiunii. Fireste ci nu arati nici unui muritor, de spaima
creatorului lor, forma pierzaniei pe care au imbricat-o. Dar insinuirile lor pétrund
in fiecare om dupi propriile-i obiceiuri: ei gisesc intotdeauna in restul creafiei o
urmd a rautdtii lor. Dar Dumnezeu di o mare lupta impotriva impietdtii lor: rafiunea
omului s¢ opune rafiunii lor. Ea le-a confundat. Aceasti luptd va dura pind-n ziua
Jjudecitii de apoi. Atunci confuzia lor ii va murdiri in intregime. Si omul care le-a
dominat va primi premiul vietii.

Citre orient, observi, deasupra globului terestru, la o anumita indltime, o sferd
rosie inconjurat de un cerc de culoarea safirului: aceasti zona orientali reprezinti
originea dreptitii. Acest loc depiseste infelepciunea omului. El isi are fundamentul
in adincimile misterelor cerurilor. Astfel se aratd zelul lui Dumnezeu, puterea sa,
dreptatea lui de iubire. Fiinded Dumnezeu este destul de puternic pentru a-si indeplini
Judecdtile; dar el le infiptuieste in echilibrul dragostei sale. Aripile care se inalta si
se arcuiesc aratd cd protecfia divina se manifesta la bine ca si la riu, printr-o dulce
inspirafie sau printr-o actiune durd. Astfel ea inflicireazi si pastreazi in sublimul
majestitii sale tot ceea ce, prin intermediul sdu, cautd s se inalfe. Iar anipile care
inviluie pdmintul i care coboara pana la mijlocul globului arati ci apdrarea suprema
nu protejeazi numai pe locwitorii cerurilor, dar si pe creaturile inferioare. Fa se
inclind in fafa plenitudinii bunavointei omului si il striange in imbritisarea iubirii
adevirate.

Cercul rosu in formi de arc ce cuprinde, cu exceptia citorva zone, toatd partea
exirem occidentald evoca lucrul urmitor: cu aceeasi perfectiune cu care-si protejeazi
in mare mila sa slujitorii, Dumnezeu, prin focul zelului siu, prin dreapta si
rdzbundtoarea sa intindere, loveste cu dreptatea sa pe toti cei care pirisesc faptele
bune §i adevirata credinta absolutd. El ii condamni locurilor de pedeapsd a ciror
curburd se-ntinde de la marginea aripii de sud in directia vestului péna la marginea
aripii de nord. In desfitdrile vieii prezente ei si-au prelungit faptele vinovate: de-acum
inainte ele i atrag in amirdciunea pligilor, cici n-au pistrat adevirul dreptitii.
Clidirea ce apare intre aripi aminteste cetatea construiti din pietre de viatd, ea se
intoarce de la cele pimintesti prin izvorul dreptdtii si sub protectia divini. Ea-si
intoarce fata citre judecata divind, o glorifici, cici sufletele credinciosilor laudi pe
Dumnezeu cu stiruint3, Dumnezeu care-si impréstie binefacerile cu dreptate.




Cartea_operelor divine 113

De la aceastd sferd in sus si pind la mijlocul aripilor se intinde un fel de drum
deasupra ciruia striluceste o stea albi: acest drum duce de la judecitile puterii lui
Dumnezeu pind la perfecta protectie. Deasupra lui infloreste virginitatea si acolo
apare Fiul lui Dumnezeu intrupat, niscut din Fecioard, pe care-1 urmeazi o mare
multime, puternicd si pioasd, care iubeste virginitatea §i care intrd in stipanireca
perfectiunii. Intre varfurile aripilor se vede un bulgire de foc ce impristie raze: in
varfurile supremei protectii se arat Duhul Sfant, care imprastie multitudinea harurilor
alesilor sii. Aceeasi distantd de la pamant la sfera rogie, de la sferd la stea, de la stea
la bulgfirele de foc: hotiririle puterii divine, faptele virginitdtii $i harurile Duhului
Sfant nu sunt diferite. O aceeasi cumpdinire le uneste. Ceea ce emani harurile Duhului
Sfint, este confirmat de faptele sfinte si apreciat cu dreaptd masuri de judecata
divini. Diferitele raze luminoase care se vad arati ci protectia ce vine de sus si din
ceruri inconjoard oriunde cdile virginitfii: intr-adevir, aceasta, ce incepe in Fiul lui
Dumnezeu, pe care o protejeazd aceastd invincibild putere si pe care o apird encrgia
Spiritulwi Sfint, nu va fi niciodata lipsitd de grija spiritelor angelice. Virginitatea
este tovardsa ingerilor, ea este demnd de tovirasia lor. Fiul Meu cu adevirat prin
suavitatea umanititii sale s-a inconjurat de cei care-l imitd intr-o fideld iubire a
castitdfii, de cei care s¢ tem de judecata lui Dumnezeu, cei care-gi supun trupul prin
inspirafia Duhului Sfént la supliciul aceluiasi Fiu, cei care rezistd concupiscentel cimi.

Citre vest se intinde zona tenebrelor. Ea se giseste in afara lumii, ocupa jumitate
din zona meridionald si jumftate din zona septentrionala. In riutatea revoltei sale ea
se rdzvrateste impotriva plenitudinii protectiei divine, acolo unde anticul rizboinic,
dupi ce a zdrobit sufletele lasate uitirii, se bucurd si-si indeplineasci supliciile. In
unghiul de sud-vest aceste tenebre iau forma unei guri ciscate. Acolo intr-adevir, in
aceste zone situate in afara lumii, ele iau forma cruda a gurii putului infernal, devorand
sufletele damnatilor, torturdndu-le cu crincene suplicii, pentru cd l-au urmat pe diavol,
comitind mai multe fapte damnabile decit fapte pe placul Domnului. Dar aceste
tenebre nu sunt dect gura altor tenebre, mai dese, teribile si infinite, de care se
agatd: acestea sunt locurile infernale. Aici abunda o infinitate de pedepse, care exclud
orice consolare. Ele sunt separate de celelalte pedepse pentru ¢ sunt mai dure ca
ele, pentru ci devord tot ceea ce Dumnezeu a hotdirdt si arunce in uitare, pentru cd
tortureazd sufletele celor care dau uitdrii pe creatorul lor prin impietate, incredulitate
si false legdminte. Tu cunosti aceste nesfirsite tenebre; dar nu le pofi vedea pentru
ci omul poate cunoaste prin stiinfa lui, prin infelegerea lui, infernul i teribilele sale
suplicii, dar nici o privire muritoare nu poate s le vada intru totul, atita timp cit
omul e in trupul siu. El nu este in misurd nici si discearnd intensitatea chinurilor pe
care le cuprinde. La fel, atita vreme cit e in lume, omul nu-si cunoaste nici sufletul,
nici meritele sufletului siu.

Dumnezeu, creator a tot ce tocmai am spus, este viata unicd, izvorul oricdrei
vieti: cum soarele este izvorul razele sale. Dumnezeu este focul ce aprinde orice foc
ce se intoarce spre beatitudine, la fel cum stelele sunt fiicele focului. Cum ar fi
posibil ca nimic viu si nu se lege de aceasti viat, ca acest foc sd nu incilzeascd i sa
nu lumineze nimic? Cum ar fi posibil ca aceastd zeitate, care era viatii inainte de
timp, si nu nasca nici viatd nici lumina? La ce ar folosi ca aceastd lumind, aprinsi de
foc, 53 nu luceascd pentru mmeni, de vreme ce focul nu-si ascunde lumina si nici
soarele raza? Fiindcd Dumnezeu este viata care a ingdduit focul multitudinii ingerilor,
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ca gi scanteile vetrei. N-ar fi de cuviinta ca aceastd viajd sa nu fie lumini. Si aceasta
lumind este nepieritoare: ea nu poate adidposti nici o moarte. Cum asta? Fiindca
Dumnezeu este singur, prin El insusi $i in El insusi, nu primeste fiintd de la nimeni
altcineva gi, este pentru toate creaturile, izvorul fiintei lor. Tot El este acela care a
creat spiritele, le-a acoperit de onoruri, le-a dat un print puternic ce atrigea toate
privirile, cum o lampd aprinsa atrage privirea. In el se uneau toate gitelile lor ca
nigte pietre pretioase. Dar numitul print ciutd un loc gol unde si-si instaleze tronul.
Asa fu el aruncat cu intreaga sa clici, precum un fir de pai, in putul infernului, ficut
pentru ciiderea lui, la fel cu tenebrele de afard si gura infernald. Acest put n-are
fund: tot aga multimea ingerilor cizuti nu poate fi numirata. Aceste tenebre au fost
ficute pentru a distruge asemanarea care a vrut 5i egaleze pe Dumnezeu. Acest puf,
infernal a fost creat din cauza discordiei nelegiuite pe care el o semind intre cele
doud armate, a lui proprie §i aceea a lui Dumnezeu, Are drept izvor acea poftd care-i
interzicea increderea in Dumnezeu. Dar prin energia majestitii sale, Dumnezeu
invilui in aga masurd spiritele fericite ci acestea nu incetard si se bucure de
spectacolul fortei sale, i igi intinse puterea intr-atit deasupra infernului incat anticul
seducitor nu poate distruge prin nici un razboi §i prin nici o viclenie tot numérul
celor care meritd izbdvirea. El insusi tace, precum viperele.

Dumnezeu cred deci omul in lumina virtutii sale $i il aseza in lumina paradisului
pe care nimic nu o poate stinge, pe care nimic n-o poate corupe i care di rod. Da
omul cdzu in neascultare si cunoscu goliciunea spre marea bucurie a diavolului
care-1 dezbriicase si care, ca el, pierduse frumusetea gloriei sale. Atunci Dumnezeu
ii apiiru sub forma unei fliciri, in albeata unui nor, precum un striin. El se ariiti pe
urmd, cu fata ascunsi, lui Moise si celorlalti oameni care il iubeau. Pentru ci nu
vroia ca omul sd rimana astfel, hotérit fiind ci Fiul sdu va imbrica intr-o zi haina de
om. Didu deci omului acest vesmant de aer care ingiduia animalelor si trdiasci:
Adam gi Eva ascultaserd vorbele bestiei cand au abandonat legile divine. Aruncati
intr-un exil nefericit, ei deveniseri pieritori ca celelalte fructe ale pAmantului. Caderea
gi exilul lor intunecard toate creaturile acestei lumi, precum o razi de soare ce luceste
prin grosimea norilor. Tot asa si intrarea in paradis se acoperi cu nori pentru ca
anticul seducitor i nu mai poati intra. Omul incepu apoi sd munceascd alituri de
creaturi: actiunea sa seamina cu aceea a focului care aprinde si pregiteste totul. In
acest foc ce patrunde §i care resimte totul, creatura este ea insisi ascansa. Dar ea e
intoviiragiti si de apa care purifica totul. Dacd apa nu si-ar manifesta puterea sa
mijlocitoare, forfa focului n-ar crufa nimic. Precum apa ajuti focul il tempereazi,
tot asa umanul si divinul se reunesc §i unul il tempereazi pe celilalt. Intr-adeva
n-ar fi bine ca omul si riméni in intuneric si sd fie lipsit de orice lumind. Focul
coaguleazi omul, iar apa il pitrunde, pentru ca s poatd prinde forma. Astfel
Dumnezeu pétrunde de foc §1 de apa orice formi terestri pe care o creeazi. Dumnezeu
este 0 lumind a cdrei viat e absolutd. Ea este sursa strilucirii tuturor luminilor si
‘Dumnezen ingdduie omului sa fie o lumind de viatd: astfel omul este si el foc. Ia
de ce Dumnezeu a fiacut omul din foe i apd. Caldura puternicd face si se inrogeasc
§i sd curgd apa prin carnea omului. Cum s-ar putea deci ca omul si rimdnd intuneric
el care strilluceste de lumind, cum ar putea si rimina nemiscat, cind focul este via
1ui? Omul ar riméine gol dacd n-ar munci, daci n-ar avea casi. Dumnzzeu, care ¢
foc i lumind, di omului viata prin suflet, ii di miscarea prin ratiune: la fel, in ecou
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Cuvantului sau, El ficu lumea intreagi, care este casa omului. $i omul lucreazd cu
toate creaturile, Dumnezeu l-a ficut in toate perfect.

Cici cine ar putea ridica omul pierdut, sedus, uitindu-gi creatorul, de nu cel care,
fira vreun nor care si-1 intunece, a avut mild de nestiinta lui? Cand diavolul vazu
femeia imbricata, in stiinta sa invidioasa care — ¢l stia — fusese cauza alungéni sale
din ceruri, incepu sa observe vesmantul pe care Dumnezeu i-1 daruise. latd ce serie
in Apocalipsi: ,,Cand s-a vizut balaurul aruncat pe pimant, a inceput s urmdreasca
pe femeia, care niscuse copilul de parte barbiteasca. $i cele doud aripi ale vulturului
celui mare au fost date femeii, ca si zboare cu ele in pustie, in locul ei unde este
hrinitd o vreme, vremi, $i jumitatea unei vremi, departe de fata sarpelui.” Sa intele-
gem astfel: anticul balaur, vizand cd a pierdut locul unde voia si-gi puna tronul,
fiindcd fusese aruncat in infern, isi aratd mania impotriva femeii, recunoscand ci ea
era ridicina ce trebuia si dea nastere la toatd semintia umana. incepu si hraneasca
o urd fird margini pentru ea, spunand ci nu-gi va inceta persecutiile decit in ziva in
care ar fi inecat-o in mare. Ea era primul obiect al picilelii lui. Dar ea, care cunoscuse
deja durerile facerii, ciuti din toate puterile consolarea, se sprijini pe protectia divini,
se impotrivi diavolului prin toate mijloacele. Ea are de fapt doud paveze spre fericirea
¢i: ndzuinta spre ceruri 51 mantuirea sufletului. Ea putu astfel si giseascd hrana
mantuirii, inainte de potop, apoi de la potop la vremea intrupdrii Fiului meu - vremea
tiierii imprejur — si pind la implinirea vremii din Evanghelie. Atunci toatd plenitu-
dinea adevaratei si dreptei alcituiri se ridicd impotriva anticului sarpe. Inainte §i
dupd patop, si in vremea tiierii imprejur, triiau oameni care respectau pe Dumnezeu
si care obtinurd méntuirea singelui lor prin virsarea singelui Fiului meu. Dar cind
venird timpurile aurorei impurpurate, adici vremea deplinei judecati, datorita Fiului
meu, anticul sarpe, consternat si uluit, vizu cd a fost complet picilit de o femeie, de
Fecioard. Asa ci furia lui se inteti impotriva ei, cum am vrut s §i scriu: , Atunci
sarpele a aruncat din gurd apd, ca un riu, dupa femeie, ca s-o ia raul. Dar pimintul
a dat ajutor femeii**. S intelegem astfel: anticul persecutor, in aviditatea sa vinovatd
si in timpurile ce urmard vremurilor dreptdjii — femeia niscuse omul —, urmdri cu
necredinta si infidelitatea sa popoarele ludeei si pigénii, incercd s supund sau sa
zdrobeascad popoarele infricosate de atitea persecutii, ca o corabie ce dispare in
furtunii. Vru ca numele lor si fie sters de pe pimint, cum dispare un obiect pe care-l
arunci intr-un fluviu adinc. Dar cu ajutorul pimantului femeia se eliberd caci Fiul
meu primi de la ea haina de om, Fiul meu care indurd o mulfime de rugini §i suferinie
pentru a-1 invinge pe sarpe.

latd de ce, cum am aritat, Dumnezeu didu lumii podoaba firmamentului §i temelia
pamantului. Prin lume se glorificd pe sine insugi, iar prin creaturile lumii, ridica
omul punind pimintul intreg sub dominatia lui. Slujitorul meu, cunoscandu-mi secre-
tele, a explicat aceasta la inceputul cirtii Facerii..." (Comentariul primului capitol
din Geneza pune in paralel creatia lumii in gapte zile, istoria Bisericii in sapte etape
si dezvoltarea virtutilor. In ziua a saptea Hristos implini opera divind. Fiecare credin-
cios ajunge si el la perfectiune in ziua a gaptea.)

Traducere de IZABELLA BADIU
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EDITH STEIN — UN FENOMENOLOG DIN CARMEL'

Introducere :

_ Autoritatea intelectuala a Edithei Stein® propune credintei temeiuri legitimatoare.
In indoiali e bine si ne amintim de Pascal, savant si mistic, apologet al religiei sale
sau de Edith Stein, discipola lui Husserl®, care a devenit carmelitan.

Prezentul demers e unul punctual: un studiu rapid al raporturilor ce se pot stabili,
nu intre orice filosofie crestind si vocatia monastici a Edithei Stein, ci intr
fenomenologie si starea ei de viald carmelitand.

De la inceput trebuie si excludem raportul de opozitie: Edith Stein nu §i-a rene
niciodatd maestrul, Edmund Husserl §i nici trecutul sdu de filosof fenomenolog.

Dimpotriva chiar, am putea vedea in fenomenologie o predispozifie intelectua
si o presupozitic a desAvirsirii spirituale de mai tirziu. In ambele a dat dovada d
aceeasi rigoare, fervoare §i sete de adevir. Dar putem vorbi de ceva mai mult dec
de o simplé predispozitie avind in vedere aseminarea celor doud drumuri $i finalitate
lor. Reductia fenomenologici si asceza, debarasindu-ne de ,superflu” ne duc |
esential®. Se pare dealtfel ¢i putem vorbi de fenomenologi avant la lettre prec
Meister Eckhart, Tereza de Avila sau loan al Crucii. Acestia, impreund cu ¢
.moderni* Emanuel Lévinas*, Michel Henry®, Jean Luc Marion® sau Jean Loui
Chrétien’, au demonstrat ci ¢ o tendintd naturald a fenomenologiei orientarca ¢
teologich.

Cel putin aceasta este teza pe care o sustine Dominique Janicaud in cartea sa
Orientarea teologicd a fenomenologiei franceze (Le tournant théologique de |
phénoménologie frangaise, Ed. De I’Eclat) in privinta fenomenologilor contemporani

' Sora Benedicta a Crucii (n. Edith Stein), evreicd, convertitd la catolicism, iar apoi cBlugdrifd i
ordinul carmelitan, fondat de Sf. Tereza de Avila si Sf. loan al Crucii.

* Fostd asistentd a lui E. Husserl, E. Stein a lasat prin scrierile sale reflectii de o mare anvergu
filosofico-teologicd.

' E. Husserl (1859-1938), fondatorul fenomenologiei ca orientare filosoficd,

4 E. Lévinas (1906-1995), filosof evreu, autor al volumelor Totalité et infinf (1961), Difficile libert
(1963), Quatre lectures talmudiques (1968), Du sacré au saint (1977).

f M. Henry (n. 1922), autor al volumelor L essence de la manifestation (1963), Philosophie
phénoménologie du corps (1965), C'est moi la vérité. Pour une philosophie du christianisme (1997).

¢ Jean-Luc Marion (n. 1946), fenomenolog francez, profesor la Sorbona, autor al volumelor L'
ef la distance (1977), Réduction ef denation (1980), Diew sans 'efre (1982).

* Jean-Louis Chrétien, fenomenolog francez, profesor la Sorbona, autor al volumelor La Foix m
{1990), L appel ei la réponse (1992),
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Fenomenologia ca filosofie ascetica

-Fenomenologia se intelege pe sine insasi ca o filosofie ascetici. Ea nu inceteaza
si repete si s invefe replierea metodicd asupra lumii esentelor, refuzul de a funda
orice validitate a cunoasterii in structura psihologicé sau in situatia istoricd a subiectului
cunoscitor; acest gust pentru obiectivitate i pentru experienta imediatd, descrierile,
in acelasi timp minufioase si precise, reduse la ceea ce reprezintd corelatul unei
experiente respectuoase a lucrului insusi, sunt purtatoare de o spiritualitate adevarati™.

latd demonstratia care ne permite si vedem in fenomenologie o filosofie ascetica.
As adiuga citeva comentarii care ne vor permite si inaintim intr-o astfel de infele-
gere. Mai intdi in ceea ce priveste metoda: ,,Am vorbit constant despre o metodd
fenomenologicd. Asta inscamnd cd Husserl nu a visat niciodata la edificarea unui
sistem filosofic, dupd modelul predecesorilor: un edificiu intelectual inchis in sine
si in care orice intrebare filosoficd igi are raspunsul’. O dati stabilite faptul ci e
vorba inainte de toate despre o metoda, urmeazi si vedem in ce consid aceasld
metodi: in reductii” istorice si cidetice:

— istorice: scoaterea din joc a tot ceea ce am putut imagina, gindi, spune sau
serie despre ,lucru®. Este o intoarcere la obiect gi la obiectul singur.

— eidetice: ,,prin variatille imaginare punem in parantezd aspectele particulare,
individuale, ale lucrului pentru a ldsa si se manifeste intuitiv esenta sa ca atare™. Este o
stiintd a esentelor. Campul de aplicare al acestei metode e imens si, in functie de obiectul
vizat, reductia poartd nume diferite: , reductia {istorici si eidetica) este pentru fenomeno-
logie ceea ce apofatismul este pentru teologie, negatia pentru dialectica hegeliand, , indoiala™
in cartesianism, ceea ce ,simplificarca este pentru Plotin sau ,.critica” in kantianism,
noaptea pentru loan al Crucii §i asceza pentru viata contemplativa®!®.

Cind fenomenologia e ,angajatd" (si, deci, angajantd), reductia devine ascezi.
Si nu doar o ascezd intelectuald, c1 una intrupata.

Asceza purificatoare ce elibereazd de riu, ascezi esentiald ce elibereazi de
superflu pentru a ajunge la esential. Epoché sau ,,punerea in paranteze a lumii* e un
demers comun fenomenologului si contemplativului. A se increde (fr. se fier) In
Dumnezeu inseamni a se dezlega (fr. se défier) de tot ceea ce nu este Dumnezeu.
Desertul pentru contemplativ este epoché pentru fenomenolog. A fugi in degert
inseamnd a pardsi lumea §i a se retrage in sine. A fugi in degert inseamnd a face
desert in sine. Si doar atunci cind ne-am golit, cind am ficut degertul in noi ingine,
doar atunci Cel Unic vine sd ne locuiascd. Dar aceastd ,,punere intre paranteze a
lumii* nu este, pentru contemplativ, decét o paranteza. Este un timp de , reculegere™
inainte de a se intoarce, mai puternic, in lume pentru a actiona. Reculegerea (interio-
ritate, imanentd) inseamna ,,uitarea” lumii pentru o mai bund locuire a ei. Contem-
plativul e ,inafara lumii, dar ,pentru” lume, ,cu* lumea cu care e solidar.

Intuitia fenomenologica si credinta sunt moduri imediate de cunoastere (farid
intermediari) si, in acelasi timp, absolute (nu sunt relative la altceva decit la ele
insele) si imanente (apartin interioritatii constiintei), ,,adevirul ontic preceda orice
adevir noetic si se prezintd ca un adevar experimental*''. | Experienta religioasi ¢
mai intdi manifestarea propriului obiect™'2,

¥ Ph. Secrétan: Carmel 1988/1; ar. 49, p. 16,

* E, Stein, Phénoménolagie et philosaphie chrétenne. Cerf, p. 7.
* fdem, o.c., p. B

P, Evdokimov, Les dges de la vie spirituelle, p. 39,

X E. Stein, o.c., p. 52,
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Fenomenologia — o filosofie asceticdi idealista?

Husserl, o dat cu reductia ,,istorica” si , cidetica”, lirgeste cimpul indoielii carte-
stene la intregul domeniu al congtiintei nelimitindu-se doar la Cogito. .,...Ceea ce
cu percep nu este necesar sa existe: totul poate si se dovedeasci a fi eroare, vis,
ingeliciune; dar eu nu ma pot indoi ¢i gandesc, ca percep, etc. si nici ¢i e, cel care
gindeste, care simte, care se indoiegte, este prezent*. Depisind cogito-ul cartesian,
Husserl ,.descoperi intregul domeniu al constiinfei ca un domeniu al certitudinilor|
indubitabile™', §i in acest punct el va introduce in fenomenologie , reductia transcen-
dentald ", oprind acest viraj care va fi calificat de unii dintre discipolii sii, ca Scheler
si Heidegger, drept idealism transcendental si, prin urmare, respins.

Putem defini reductia transcendentald ca o ,reductie” a esentei si a subiectului
insugi care o practicd la ,Idei*. Astfel se extinde indoiala radicali asupra ,,obiectului®
al carui fundament absolut il gasim in constiinfa cunoscitoare: , Fiinta obiectivd, de
exemplu existenta lumii sensibile, nu inseamni altceva deciit ¢i este dati pentrw/intr-o
congtiingd™"*. Husserl extinde astfel indoiala metodica asupra eului insusi: ,,Chiar ceea
ce eu tiu despre mine insumi... ceea ce alii sau eu insumi cred despre propriile-mi
calitifi sau defecte poate fi eronat; ceea ce-mi amintesc poate si fie doar iluzie®. E
indubitabil doar , Eul pur*: subiectul pur al actelor, fird proprietiti omenesti*'®. Edith
Stein respinge, la randul ei, aceastd , deriva* idealistd. Pentru ea existi ,,0 naturi fizica,
pe de o parte, si 0 subiectivitate de o structurd determinati, pe de alti parte*"’.

Lumea $i ego-ul sunt reale: ,.Prin analogie cu cogito-ul cartesian si pentru a marca
diferenta, am putea spune cognosco. Cogito-ul se dezvoltii ca ego cogito cogitationes, eu
gindesc ginduri, idei. Cognosco s-ar dezvolta in ego cognosco aliquid, eu cunosc ceva*™,

Ego cogito cogitationes, acesta e idealismul, ego cognosco aliquid, cunosc ceva,
iatd realismul aga cum il vede E. Stein. Realismul siu ii permite 53 reinnoade realismul
Sfantului Thoma de Aquino, regindindu-1, cu fenomenologia, integrandu-le pe ambele
intr-o sintezi personali de filosofie crestind. Pentru E. Stein, ca si pentru orice crestin,
omul are un ,sine* purificat. Asadar nu un ,sine* fird trup, ci unul intrupat, nu unul
inafara lumii, ci in lume si lucrind pentru lume. O lume avind realitacea sa proprie,
greutatea i densitatea specifice, iar nu o lume fird consistentd, a cirei singuri realitate
ar fi cea conferitd de subiectivitatea umand.

Fenomenologia ca filosofie ascetici intrupati

Fenomenologia ca filosofie asceticd realistd imparte cu viata contemplativi
aceleagi mijloace (reductia-asceza) i vizeaza aceeasi finalitate: esena absoluti ce
se di intr-o intuitie.

" fdem, o.c., p. 9.

"2 Thidem,

'8 Idem, o.c., p. 11.

" Idem, 0.c., p. 12.

"' A. Ramel, Philosophie en quete du Christ, p. 406.
" fdem, o.c., pp. 410-411.
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Dar viata contemplativii ¢ mai mult decit o filosofie chiar ascetici i realist. Ea
este si o filosofie de acest gen, dar una angajatd $i intrupatd. Fenomenologii crestini
au triit aceasta filosofie in propriul lor timp.

Procesul intrupdrii la E. Stein se poate rezuma astfel: ,,Viata mea® prin ,,Urcarea
Carmelului® in ,Noaptea obscurd” citre ,,Stiinta Crucii*'.

.Viata“. Lectura autobiografici a Sfintei Tereza de Avila a determinat vocatia
carmelitand a E. Stein: ,intr-o seard, aflandu-se singurd, a luat din biblioteca viata
Sf. Tereza de Avila scrisd de Tereza insdsi. Dorind s penetreze in experienta ei
misticd, Edith Stein a citit-o pind la capit in acea noapte. lar odatd cu dimineata a
spus simplu: «iatd adevirul»™. \

Mai mult decit atit, in viata Terezei de Avila E. Stein a gasit modelul insusi al
reductiei istorice intrupate: ,, Tereza de Avila procedeazi prin reductia istoricd. Ea
pune intre paranteze in mod voit tot ceea ce se poate spune sau gandi despre viaja
misticd pentru a merge drept spre ceea ce ea triiegte §i descrie cu atita vivacitate™'.
La rindul siu, E. Stein, practicand reductia istoricd, nu lasi sa subziste decit viata
cu Dumnezeu si in Dumnezeu, viata insasi a lui Dumnezeu. Viata psihologicd indivi-
duali se transformi in viatd spirituali. Doud persoane (divind §i umand) se unesc in
acelasi spirit al unei vieti de iubire comune.

Este in compania §i cu ajutorul Sf. Ioan al Crucii ,,Urcarea Carmelului™ pe care
E. Stein o parcurge. In ,.Noaptea obscurd” loan al Crucii, avant la lettre ,,practicé
reductia eidetici s1 merge la esenfa vietii mistfce in toatd puritatea §i intr-o renuntare
desavirsiti... Experienfa misticd ¢ condusd de legi universale. Atdt ca i carmelit
sau ca franciscan ori laic, va trebui ca intr-o zi, dacd vrei s avansezi, si intri in
noapte, sd cunosti seceta, si te afunzi in noaptea spiritului*®.

Tar dupi ce a impértisit de la Ioan al Crucii ,Stiinfa Crucii”, E. Stein rimane
profund legatd de misterul aceleiasi cruci a lui Hristos. ,,Metoda folositd de E. Stein
in stiina crucii oferd toate garantiile necesare: o abordare fenomenologica pregateste
terenul analizei metafizice si, de ce nu, al celei teologice®. | Asistenta profesorului
Husserl, devenitd cAlugdriti carmelitand, are despre Doctorul mistic mai mult decét
o simpli cunoastere intelectuald. Ea a ficut experienta care i-a demonstrat adevirul
acestei doctrine, urciind ea insdsi treptele Carmelului. Precum périntele e1 intru
credinti, ea va incorpora crucea in numele ei de persoand consacratd, invitind in
acelasi timp pe propriul ei trup realitatea Golgotei, care e mai mult decit un simbol
de pietate. El la Toledo §i mai tirziu la Ubeda, iar ea la Auschwitz, dupd Echt, au
inviitat s3 sufere pentru Cel Tubit™*. _

In 9 august 1942, la Auschwitz-Birkenau, si-a desfivérsit cunoasterea crucii.

Traducere $i adaptare de ALIN TAT*

® Piata mea, autobiografia spirituald a Sfintei Tereza de Avila; Urcarea Carmelului 5i Noaptea
abscurd, opere ale Sfinmlui loan al Crucii, iar Sritnfa Crucii, opera de maturitate a E. Stein.

M E. de Miribel: Carmel 1988/1; nr. 49, p. 37. :

A Ramel, o.c., p. 412

2 Idem, o.c., pp. 412-413.

 fdem, o.c., p. 415,

H Idem, o.c., p. 417,

* Dupd J. Constant, ,E. Stein, phénoménologue-carmelite®, in Feuille des Oblats, Abbayes de Paris

et de Clairvaux 2/1995, pp. 19-24.




ACADEMIA TEOLOGICA DIN CARANSEBES —
70 DE ANI DE LA INFIINTARE®

Preot prof, IONEL POPESCU

Academia Teologici din Caransebes, care i-a deschis portile in urmi cu 70 de
ani, a continuat i a imbogitit traditiile invitimantului teologic superior din Banat,
ctitorit de vladica loan Popasu, in anul 1865. Daci privim in urma cu 70 de ani si,
mai ales, daca ne aplecim cu ribdare, dragoste si respect asupra documentelor si a
cirtilor ingilbenite de curgerea vremii, rimanem profund impresionati de stridaniile
depuse de episcopul dr. losif Traian Badescu, primul ierarh bandtean care a urcat pe
scaunul lui Popasu, pentru infiintarea acestui prestigios agezimant de culturd teologica
si laicd, de pe bancile ciruia s-au ridicat preoti de vocatie ai Bisericii noastre si
intelectuali de frunte ai intregului Banat. De altfel, schimbirile survenite in viata
Bisericii neastre dupi Marea Unire din 1918, cum au fost ridicarea ei la rangul de
Patriarhie, in anul 1925 si noua lege de organizare bisericeasca promulgata in acelasi
an, obligau pe ierarhii bindteni si ardeleni sd se gandeasci la reorganizarea vechilor
Institute Teologice. In aceste imprejuriri, Adunarea eparhiald de la Caransebes, din
anul 1924, s-a pronuntat pentru ridicarea Institutului Teologic la rangul de Academie
Teologied, cu patru ani de studii, dar din cauza lipsei de profesori, planul nu a putut
fi pus imediat in aplicare.'

in decembrie 1926, episcopia a primit de la Sfantul Sinod un ,,Proiect de lege
pentru orgenizarea invifiméantului teologic” in care se prevedea ca institutele de la
Arad si Caransebes sd fie reduse la treapta de ,,Seminarii de vocatiune®, Ca urmare
acestuia, episcopul Badescu a instituit, imediat, o comisie formati din protopopul
dr. Andrei Ghidiu, profesorii de teologie: dr. Petru Barbu, dr. Dimitrie Cisloca §i dr.
Stefan Pop, precum g1 referentul eparhial Romul G. Ancusa care, , studiind proiectul
de lege si elaboreze un memoriy, s3-! inainteze atdt Sfantului Sined cit i Ministerului
Cultelor, pentru salvarea sistemului nostru de educatie si pregitire preofeasci, prin
urmare §i 1 institutului nostru™? Episcopul nu s-a muljumit doar cu propunerile
comisiei, ¢ a formulat si observatii personale: ,,Proiectul de lege — scria el — lasi la
o parte, trece cu vederea dreptul, datorinta episcopului eparhial in ce priveste educatia

* Comuncare susfinuid in cadrul simpozionului internagional . Banaiul iugoslav - trecut istoric §i
cultural™, ce & avut loc simbdtd, 8 noiembrie 1997, in localitatea Begheifi ( Toracu-Mare), Serbia.

! Anuarul Academiel Teologice din Caransebes (1919-1939), p. I11; Nicolae Cornean, ,Monografi
Eparhiei Carmsebesului, Caransebes, 1940, p. 72,

* Arhiva Consiliului Eparhial, nr. 460-B/9 februarie 1927, apud. prof. Constantin Viadu, Episcopu
Dr. fosif Traiin Badescu 3i Academia Teologicd, in . Anuarul Academici Teologice Ortodoxe Romin
din Caransebes”, Caransebes, 1940, p. 246.
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celor ce voiesc si intre in cler (...), are tendinte de centralizare prin care se
submineaza, se altereazi sau se anuleazi autoritatea episcopald (...). Dupé proiect,
episcopul nu are nici o ingerintd, influenta asupra invitdmantului, disciplinei §i
spiritului din scolile teologice...”

Pentru a-si susfine punctul de vedere, episcopul a adresat o scrisoare ministrului
cultelor, Vasile Goldis, in care aratd ¢i ,institutele noastre teologice s-au dezvoltat
din ce in ce mai mult si au fost considerate de guvernele unguresti scoli superioare.
Au fost si sunt previzute cu profesori bine pregatili, aga cd putem zice ci au fost i
sunt focare de cultura teologici si au corespuns pe deplin necesitafilor bisericesti ca
parohiile s aib preoti din ce in ce mai bine pregdtifi.” Ministrul era rugat ca institutul
sa nu fie ,degradat”, sa fie lisat neatins, ,.cici din aceastd imprejurare Biserica 1
studiul teologiei nu are nici o paguba, ci din contrd, folos.. 4 Memorii asemandtoare
au fost adresate si altor ministri ardeleni, membri ai Guvernului de la Bucuresti $i
chiar patriarhului Miron Cristea (Adresa nr. 1306-B/19 februarie 1932).

in sfarsit, Adunarea eparhiald, intrunitd la Caransebes, in anul 1927, a hotdrat ca
Institutul Teologic s fie ridicat la rangul de Academie Teologici, cu patru ani de
studii. Cu adresa nr. 2568-B/15 iunie 1927 se comunica Patriarhului, ca presedinte
al Sfantului Sinod, hotdrarea luatd, insd frimantanle au continuat si dupd aceastd
dati. Episcopul nu s-a dat btut §i a mai trimis doud memorii ministrului cultelor, dr.
Aurel Vlad si primului ministru Iuliu Maniu. Textul acestora a fost dezbétut si aprobat
in Adunarea eparhiald din 28 aprilic 1929, care a mulfumit episcopului Badescu
pentru atitudinea demna i energicd”, rugindu-l sa continue lupta inceputd.’ La 20
martie 1932 episcopul Badescu a adresat o scrisoare si mitropolitului Nicolae Bilan
al Ardealului, in care scria: ,,Tin $i acum s3 accentuez mentinerea scolilor noastre
teologice cu caracter superior, fic sub numirea noud de ,Academie”, fic sub cea
veche introdusi si in legea si statutul de organizare: , Institut Teologic."*

in anul 1933 toate Academiile Teologice din Ardeal au fost trecute la Ministerul
Instructiunii, Directia Invatimantului Superior, recunoscandu-li-se caracterul de
.Scoala superioard®, iar in 1938, prin Legea pentru rajionalizarea [nvatimantului
Superior, au rimas definitiv in cadrul invifimantului Superior.” Din pacate, noile
institutii de invatdmént nu aveau dreptul si elibereze diplome de licenfd. Numai
Academiei Teologice ,,Andreiane” din Sibiu i s-a recunoscut acest drept in 1943, in
urma nenumaratelor demersuri ale mitropolitului Nicolae Bélan.*

Revenind la toamna anului 1927, precizim ca deschiderea noului an scolar la
Academia Teologici din Caransebes s-a facut in ziua de 24 septembrie, in catedrala
episcopali, apoi profesorii si elevii, in frunte cu rectorul Petru Barbu, s-au indreptat
spre clidirea Academiei. Aici a venit si arhiereul nonagenar Filaret Musta 51 a rostit
o cuvintare in care i-a indemnat pe studenti si depuna eforturi sporite la invaitura
si a subliniat rolul important pe care il are preotul in societatea acelor vremuri.’

¥ Anuarul Academiei Teologice din Caransebey (1919-1939), p. IV-V.

1 prof. C. Viadu, o.c., pp. 246-248,

3 Jdem, o.c., p. 249.

& Arhivele Statului, Caransebes, Fond colecpia de documente, pachet E, dosar 13, fila 253.

* Prof. C. Vladu, o.c..pp. 249-250,

* Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, [storia Bisericii Ortodoxe Romine, vol. 3, Bucuregti, 1981, p. 433,
¥ Foaia Diecezand, 40/2 ortombric 1927, p. 6.
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Pentru studentii Academiei, vrednicul ierarh losif T. Badescu a ridicat un cimin
bine dotat, ,care putea concura cu cele mai bune cimine studenfesti din acea
perioadd.?

Anul geolar 1927-1928 a inceput cu 19 studenti in anul 1, aproape tofi avind la
bazi liceul cu bacalaureat, iar cei ce nuaveau bacalaureatul sau absolventii de Scoald
Normald au fost primifi ¢ studenti extraordinari. In total la Academde s-au inscris
71 de studenti, 9 dintre ei fiind din Banatul sirbesc: 4 din Protopopiatul Biserica
Alba, 4 din Protopopiatul Panciova si | student din Protopopiatul Virset.

In anul scolar 19281929 s-au inscris 73 de studenti, 15 dintre ¢i fiind din Banatul
sarbesc: 4 din Protopopiatul Biserica Alba, 6 din Protopopiatul Panciova 5i 5 din
Protopopiatul Virsef. Intre acestia s-au numarat: Octavian Trailovicu din Costeiu,
Livius Dee §i Comel Téangaru din Petrovaselo, Valeriu Perin din Glogoni, Adam
Maran $i Gruia Rosu din Uzdin, Aurel Uros din Doloave g1 alpn.”

Corpul profesoral a fost format din urmétorii profesori: dr. Petru Barbu — rector,””
dr. Dumitru Cioloca," dr. Stefan Pop,'* Dumitru Popescu — profesor suplinitor, Zeno
Munteanu,” Filip Pop, Antoniu Sequens'® si medicul Constantin Popasu," care a
predat igiena.

In anul scolar 1928-1929 a fost numit profesor la Academia Teologicd, loan
David,” (ndscut la 16 ianuarie 1900, in localitatea Panciova). I. David a studiat
teologia la Caransebes, Cernduti si Bucuresti, unde a obtinut licenta cu ,,magna cum
laude®. In anul 1926 a fost hirotonit diacon celib, apoi a primit o bursé de studii la
Strasbourg, specializindu-se, timp de doi ani, in cunoagterea limbilor orientale
(cunostea, de altfel, multe limbi moderne si clasice). Revenit in tard a fost numit
profesor titular provizoriu la Academia Teologica din Caransebes, unde a predat:
Istoria pedagogiei, Exegeza Testamentului Vechi si Limba ebraici, Introducerea in
cirtile Testamentului Vechi, Arheologia si Ermineutica biblica. in anii urmdtori a

" M. B. Babiu, Episcopul dr. losif Traian Badescu (1858-1933), in rev. «Mitropolia Banatului®, nr.
5-6/1983, p. 352,

"" Anuarul Academiei Teologice din Caransebeg (1919-1939), pp- 339-353.

" P. Barbu (1864-1941), studii de teologic si doctoratul la Facultatea din Cemnduti, specializat in
pedagogie la Universitatea din Graz si cea din Rerlin, redactor al Foii Diecezane, a publicat mai multe
luerdri 5i manuale de Religie i de Istorie bisericeascd pentru jcolile poposale superioare si medii.

" D. Cioloca (1874-1963), teologia §i doctoratul la Cemiuti, Facultatea de Filosofie din Cemndui;
a publicat studii, articole, doud volume de Cdntece de rdzboi si Povesti din Banat,

" 31 Pop (1866-1947), a fost preot unit in Izvin (jud. Timis), revenit la Biserica Ortodox3, a scris
lucrdiri de istorie locald i de filologie publicate in diferite reviste din Basat 51 Transilvania.

" Zeno Munteanu (1902-1997), teologia la Caransebes §i Cemiufi, unde a obginut gi doctoratul,
rector al Academiei, profesor si director al Seminarului Teologic; a publicat lucedin in domeniul Stadiului
biblic i a fost redactor al Foii Diecezane.

" A. Sequens (1865-1938), a studiat muzica la Conservatorul din Praga 5i a fost adus de episcopul
loan Popasu la Caransebes, unde a desfsurat o activitate remarcabili 5i a lisat foarte mulie compoziii
bisericesi si laice.

'" Dr. Constantin Popasu (1855-1933), nepotul episcopului I. Popasu, ¢ fost o perioadd medicul lui
Mihai Eminescu.

'* Mitropolit Nicolac Comeanu, Contribufia Banatului la teclogia §i spiritvalitatea  ortodoxd, in
vol. . Quo vadis?, Studii, note si comentarii teologice™, Timisoara, 1990: pr. de Marcu Binescu, Profesorul
de teologie foan David {1900-1967), in rev. wMitropolia Banatului®, nr. 1-4/1476; N. Comean, Monografia
Eparhiei Caransebes, Caransebes, 1940, pp. 78-79: pr. prof. lonel Popesca, Contributii ale teologilor
caransebejeni la dezvoltarea studiilor biblice romdneyti, in _Foaia Driecezard™, nr. §-9/1995,
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mai predat: Istoria Testamentului Vech, Omuletica, Pastorala, Istoria Religiilor,
Apologetica, Teologia Morala i Simbolica.

Pe parcursul putinilor ani de activitate didacticd (in anul 1936 s-a imbolnavit $i a
trecut la pensie), a alcituit mai multe studii §i planuri de lucrdri de proportii abia
binuite: ,Curs de gramatica a limbii ebraice $i aramaice”, . Ermineutica biblicd®,
_incercare asupra istoriei religiilor*, ,.Cedrii Libanului®, ,Eutanasia®, ,,Introducere
in cirtile Testamentului Vechi®, ,Poezia paulind — o incercare de a-l apropia pe
apostolul Pavel de clasicii latini*, ,.Dr. Tosif Iuliu Olariu® si altele. De asemenea, a
colaborat la . Foaia Diecezani®, , Tribuna Granitei* $i la alte publicatii locale. Din
picate, activitatea stiinfificd §i cariera didacticd i-au fost intrerupte de o boald
indelungati, care l-a condamnat la inactivitatea totald pana in clipa mortii (T1967).
Cu toate acestea, profesorul Ioan David rimine, pentru totdeauna, in istoria teologiei
bandtene un luceafdr a cirui stralucire s-a stins prea devreme, un animator culwral
si o personalitate de exceptie care — dupa cum afirmd cei ce l-au cunoscut — ar fi
putut imbogiti literatura biblici roméneasci cu opere de o valoare inestimabila.

Daci la cele prezentate pand aici adiugim si faptul ca alti profesori ai Academiei
Teologice din Caransebes, precum: Petru Rezug, Mircea Chialda, lova Firca,
Laurentiu Busuioc, Nicolae Comeanu, viitorul mitropolit al Banatului, au alcituit
atitea articole, studii si lucriri de referintd in domeniul teologiei, unele publicate in
revista ,, Altarul Banatului*, Caransebes 1944—1947, atunci avem o imagine destul
de clari asupra acestui agezimant teologic cu care, pe bund dreptate, béndtenii se
pot méndri. Meritul principal ii revine, insd, dr. losif Traian Badescu (in anul 1926 a
vizitat Banatul sirbesc), episcop ce poate fi considerat adeviratul ctitor al Academiel
Teologice din Caransebes.

* in anul 1948, Academia Teologici a fost obligatd si-si inchidd portile. Nu peste
multi ani locul ei a fost luat de Seminarul Teologic, numit astazi ,loan Popasu®, care
continud la Caransebes o activitate teologicd, neintreruptd, de 132 de ani.

Banatul sirbesc, prin profesorul loan David, prin studentii Institutului §i ai
Academiei Teologice si prin elevii din trecut §i de astizi ai Seminarului Teologic
Liceal ,,Joan Popasu* si-a imbogitit cultura teologica i viafa spirituald, a contribuit
la consolidarea relatiilor cu fraii din aceste parti §i la pastrarea identitdtii naionale,
dar si a pricteniei dintre doud popoare care marturisesc aceceasi credinfi
dreptmaritoare: roménii si sarbii.




DIN TRECUTUL PAROHIEI LALASINT
(JUD. ARAD) .

Preot Pavel Vesa

Venind pe drumul judetean care leagi localitatea Chelmac de Bata, dupd ce treci
de localitatea Belotini, se afld satul Lalasing. Asezat in stinga Muresului, la sud de
defileul de la Capruta, in partea de sud-est se invecineazi cu satul Bata iar la sud cu
Zibalgul.

Inceputurile satului Lalagin{ se pierd in negura vremurilor. Lipsa documentelor
scrise care si ateste intemeierea asezirii, deschide un camp larg pentru formarea
legendelor. Preotul Ioan Hadan (1857-1925) consemneazi o veche traditie despre
intemeierea agezirii. Ea ne spune ci satul a fost intemeiat de un cioban cu numele
wLala* care impreund cu alfi ciobani si familiile lor, originari din Oltenia au format
primele gospodirii, aceasta intimplindu-se in secolul al XV-lea, Printre acestia au
fost familii cu numele de: Stefinescu, Hatcau, Males, Gruescu, Richitan si Grozescu'.

Cat de verosimila este aceastd traditie, nu putem sti. Relatia dintre satele ce-si
derivd numele de la un antroponim, nu trebuie simplificati la: sat-intemeietor si sat-
eponim, dar nici nu se poate nega absolut’. Atunci cand se pastreazi numele genuin
(natural) al unei agezdri este admisibila relatia directi dintre numele satului si numele
intemeietorului sau stipinului. De multe ori oficialitatea insdsi a numit satul dupi
numele intemeietorului sau stipinului din anumite interese social-economice, ca:
asigurarea dérilor prin intemeietor sau stipin pentru ci satul devenea SPersoand
Juridica” prin acestia’.

In teoria eroului eponim, semnificativ este faptul ci singurul argument invocat
rimine constant acelagi, identitatea de nume intre presupusul intemeietor §i numele
satului.

lorgu lordan, analizand etimologia satului Lalasint, sustine ci aceasta este formati
din antroponimul sirbesc Lalas, Lal plus sufixul -infi. Lalagin este o formi de plural
de origine slav®,

Satul Lalaging este atestat documentar pentru prima dati in anul 1585 ca ficand
parte din sangeacul de Lipova. In 1596, aldturi de alte sate de pe Mures, intrd in
posesiunea lui $tefan losika, jude al satului fiind llie Jivcovici®,

" Arhiva Parohiei ontodoxe romdne Lalasint (in comtinuare: APO.R.L.) loan Hadan, Chestionarul
comunei Lalaging, jud. Carag-Severin, fa., £,

*H.H. Stahl, Contributii la studierea satelor deviilmage romdnegii, vol. 1, Bucuresti, 1958, p. 59.

' lorgu lordan, Toponimia romdneascd, Bucuresti, 1963, p- 161.

4 fhidlem.

* Pesty Frigyes, Krasso varmegye trienete, Budapesta, 1884, p. 309,




Din trecutul Parohiei Lalaging : 125

La numai doi ani de la intrarea in posesiunea lui $tefan losika, Lalagintul avea
10 familii®. Conscriptio districtum (Conscriptia districtelor) din anii 1690-1700,
pistratd in colectia Marsigli din Bologna, consemneazi numai 10 gospodirii’, ca in
1776 s aiba 132 gospodanii®. In a doua jumdtate a secolului al XVIil-lea se
inregistreazi un spor considerabil al populatiei. In 1786 avea deja 141 familii’, la
care daci aplicim coeficientul de 5 obtinem un numér de 705 suflete'.

Documente anterioare secolului al XVIII-lea care si ateste existenfa unui locag
de cult sau micar informatii sumare despre viata bisericeascd a locuitorilor lalaginteni
nu avem, dar nici nu se poate exclude existenta lor. Vatra veche a satului a fost in
_Gunoiste®, nu departe de raul Mures. Desele inundatii dintre | 738-1741, cand apele
Muresului s-au revirsat in fiecare an'', au determinat locuitorii sd-gi mute gospodriile
mai spre deal. Agezarea a gravitat in jurul bisericutei de lemn aflatd pe ,,Balta bise-
ricii* sau ,,Progagea veche™, cum i se mai spunea locului respectiv'’, situat in partea
stingd a drumului care leagi Chelmacul de Bata.

Cu sigurantd, aceastd bisericd de lemn a fost construitd cu mult inainte de
secolul al XVIII-lea iar sfirsitul ei poate fi pus pe desele inundatii din prima
jumitate a secolului al XVIlII-lea, cind albia Muresului se stie cd era mai spre
sud de actualul curs.

Ci a fost mutati biserica veche sau a fost construita alta noud nu putem sti. Cert
este ci in anul 1755 biserica era deja ridicatd pe ,Dealul bisericii*, unde era §i
cimitirul care este folosit pin astizi”. Hramul bisericii il aflim dintr-un antimis al
patriarhului Arsenie IV al Ipecului 51 Carlovitului (1726-1748), imprimat la Viena
in 1743 si sfintit de mitropolitul Gheorghe I Popovici al Timigoarei si Lipovei (1745
1757} inanul-1755 pentru biserica cu hramul ,,Svfiati) Arhistratigi Mihaila i Gavrila™
(Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril) din parohia Lalagint'. Sfintirea acestui antimis
in 1755, ne intireste convingerea cd nu cu mult timp inainte a fost ridicata biserica
de pe ,,Dealul bisericii®. :

Din insemndrile protosincelului Arsenie Radivoievici, care in calitatea sa de admi-
nistrator al eparhiei Timisoarei, devenitd vacantd la 15 februarie 1757 prin moartea
mitropolitului Gheorghe 1 Popovici, in 1738, ficea mai multe vizite canonice in

® Geza Kovach, Repertoriul istoric al localitdjilor din judepul Arad, vol. 1, 1990, f. 124 (mamuscris
pastrat in Arhivele Statului din Arad, cota 13.226).

? Paul Binder. . Lista localititilor din Banat la sfargitul sec. XVIIY, in Studdii de istorie a Banatului,
11, Timigoara, 1970, p. &67.

¥ Victor Tarcovnicu, Istoria invidtdmdrntului din Banal pdnd la anel 1300, Bucuresti, 1978, p. 41.

* G. Kovach, 0. ¢.. f. 124

1 {n anii urmatori, numanal populatiei era urmitorul: 1828: — 213 familii; 1869 ~ 1.617 locuitor;
I880- 1.344 locuitori, 1890 — 1.415 locuitori, 1990 — 1429 loguitori; 1910 — 1291 locuitori; 1922 -
1013 locuitori, cf. fhidem, f. 125,

i Octavian Mandru, Elena Griimescu, Aurel Ardelean, . Rolul condifiilor fizico-geografice in
evolugia populatici 51 asezirilor umane din judetul Arad” in Ziridava, X(1978), Arad, p. 181.

1t Peve] Viesa, . Biserici de lemn de odinioard din protopopiatul Lipova®, in Mitrapolia Banatului,
an, XXXV, 1987, nr. 1, p. 41

1" pe cind hiserica se afla in ,,Balta bisericii* era folosit cimitirul din Merii securii™, Dupd mutarea
bisericii, acest cimitir a continuat si fie folosit numai de locuitorii din partea de sat numitd ,.Dogajarind™,

1 Yezi:Gheorghe Cotogman, ,Vechile antimise din bisericile Arhiepiscopiei Timigoarei §i Caranse-
begului™, in M. 8., an XVII, 1967, nr. 4-6, p. 279, Antimisul se afli in Colecfia de artd biscriceascd a
Mitropalict Banatului.
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parohii din cadrul protopopiatului Lipova, viziteaza si Lalasintul, reiese i biserica
de aici avea: , Hramul Sf. Arhangheli, din barne, nelipita cu lut, 3 ferestre neinchise,
ugd proasta fard zavor, pridvor de scindura proasta, acoperit cu gindrili de stejar;
turld de lemn in ea un clopot, curtea §i cimitirul neingradite. Altarul prost, sfanta
masa de scandurd, pe ea un acoperdamant, antimis sfinfit de Gheorghe Popovici in
17535, 2 sfegnice de alamd, cruce de lemn prost, are sf. Mir, chivotul cutie proastd,
Evanghelie munteneascd...”",

Devenind, cu timpul neincapatoare si greu accesibili datoriti amplasrii ei, ciitre
mijlocul secolului al XVIII-lea, din inifiativa preotilor Teodor Mihailoviei i Aron
Hatcdu, se incepe edificarea actualei biserici care poartd hramul celei vechi.

Lucrdrile de constructie au inceput cu citiva ani inainte de anul 1846 si au fost
conduse de un antreprenor cu numele Corbea. Dupd terminarea constructici, la 8
noiembrie 1846, biserica a fost sfintiti sub episcopul Pantelimon Jivcovici al
Timigoarei (1839-1851), care fiind chemat la o sedintd a dietei tinutd in Pojon, a
incredintat sfintirea noului locas de cult protopopului Dimitrie Petrovici Stoichescu
al Lipowvei't,

Construitd din piatrd §i cirimida, in stil baroc, biserica, in formi de navi este
terminatd cu o absidi semicirculard, iar bolta naosului este semicilindrici. Biserica
este previizuti cu noud ferestre, sase la naos, doud la pronaos si una la altar. Lungimea
locasului este de 27 m, litimea de 10 m, indlfimea de 7 m si 22,80 m péni la crucea
din turn. Pardoseala, initial din caramida, a fost inlocuitd cu scinduri.

Biserica nu a avut picturd interioard'’. Initial, a avut un iconostas de lemn pe
care, cel pu;in in primul registru a avut icoane aduse din biserica de lemn din , Dealu!
bisericii. Ni s-au pistrat trei icoane impdritesti, pictate pe lemn, de dimensiuni
mari. Este vorba de lisus Hristos Pantocrator, Maica Domnudui Hodighitria si Sfdntul
lerarh Nicolae, toate provenind din secolul al XVIII-lea',

In anul 1932, iconostasul vechi a fost inlocuit cu actualul, cumpdrat pentru suma
de 27.000 lei de la biserica din CAprioara. Picturile de pe el sunt executate pe pinzi
si aplicate pe scinduri,

Dintre vechile cirti de cult folosite in stranele celor doui biserici, amintim: Octoih
mare (Ramnic, 1750)", Triod (Rimnic, 1761)*, Antologhion (Rimnic, 1766),
Penticostar {R,amnm 1767)2, Penticostar (Blaj, 1768)", Adunarea Cazaniilor
(Viena, 1793)* si 0 Evanghelie munteneascd™.

" I D. Suciu, Radu Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Banatului, vol. 1,
Timigoara, 1980, p. 265,

* Arhiva Episcopici Arad (in continuare: A E.A), gr. f1]-2- 1886, doc, 744, f, dv.; AP.O.R.L., Rispuns
la ord. Nr. 1986/1944 intocmit de preow! Leontin Lézdrescu, f. 1.

" fn 1982 au fost executate de citre plr:tou'ul Stefan lonescu din Secusigiu mai multe scene in
tehnica tempera.

" Cele trei icoane au fost predate dxpumulul de concentrare de la mindstirea Arad-Gai.

'* Se pdstreazd in colecyia preotului Stefan Crigan din Lipova.

“ B¢ pdstreazd in coleclia Episcopiei din Arad, nr. inv. 2 243.

il Se pastreazd in colectia Episcopiei din Arad, nr, inv. 1 911,

* Be pdstreazd in colecqia preotului Stefan Crisan dm Lipova.

i Se pistreazd in colectia Episcopiei din Arad, nr. inv. 1 910,

M2 pastreazdi in colecfia Episcopiei din Arad, nr. inv. 1 909,

* Nu se mai pistreazi, a fost consemnati numai de Arsenie Radivoievici in anul 1758,
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Despre slujitorii altarului, cea dintai mentiune o avem din anul 1751. In Matricola
botezagilor (1812-1817), la sfirsit sunt inregistrate trei boteze din ani diferifi, 1751,
1752 si 1758 savarsite de preotul Damian Blagoe. Este primul preot din Lalaginti
atestat documentar. Era originar din Lalagint $1 il intdlnim si in anul 1767%. Si-a
inceput activitatea inainte de 1751 §i si-a desfasurat-o pani dupi 1767, dar nu mai
tirziu de anul 1772. Poate sé fie ultimul preot de la biserica din ,,Balta bisericii* §i
primul de la cea din ,,Dealul bisericii“. El poate fi chiar ctitorul celei de-a doua
biserici cunoscuti de noi.

La 1 julic 1772, episcopul Vichentie Ioanovici Vidac al Timigoarei (1759-1774),
hirotonea pentru aceastd parohie pe loan Popovici. In 1776, pe lingd preotul losif
Popovici functiona si diaconul loan lanogev™. Pe filele unui Triodion tipdrit la Ramnic
in anul 1761 (f. 37) se afld urmitoarea insemnare: ,.Seris-am eu popa Zaharie din
Lalagingu*, fird a preciza data cind ficea insemnarea, care nu-putea fi facut decat
numai dupd anul tipdririi cirtii. Alte informatii despre el nu cunoagtem.

Dinainte de 1799 functiona preotul Scriban Popovici®, care la 29 noiembrie 1806
cumpdrd pe banii sii un Octoih mare (Ramnic, 1750). Inceteazi a se mai subscrie
in matricolele parohiale in anul 1817

Preotul Ioan Mihailovici incepe a se subscrie in matricole in decembrie 18177,
Era originar din Sintesti unde tatal sau era preot™. inceteaza a se mai subscrie in
matricole in 183 1. Moare in anul 1840%.

Nascut in Lalaginti, preotul Spiridon Iorgovici a fost hirotonit pentru biserica din
atul natal la 11 martie 1818 de ciitre episcopul Stefan Avacumovici al Timigoarei
(1818-1822), asa dupi cum reiese dintr-o insemnare facuti pe filele unw Penticostar
(Rimnic, 1767)%. Functioneazi pind in anul 1844 cind inceteazi a se mai subscrie
in matricole.

“Unul din cei doi ctitori ai bisericii este preotul Teodor Mihailovici. S-a nascut la
20 martic 1807 in casa preotului loan Mihailovici®”. Scoala a inceput-o in satul natal
unde a avut ca invititori pe Spiridon Popovici §i pe loan Blagoe. In anul scolar
1823-1824 il intilnim intre elevii ultimei clase a Institutului teologic din Arad™.

% e plstrcazd in arhiva parohiei Lalaging.

# lon B. Muresianu, ,.Un document din 1767 privind aspecte ale viefii bisericesti din Banat™, in
M.E. an. XXV, 1976, nr. 5-8, p. 547.

1, D, Suciu, R. Constantinesew, e.¢., vol. [, p. 374,

A PO.RL., Dosar nr §, doc., 58/1934,

# Avemn octoihul acesta a sfintei Biserici a Lalaginului §i s-au cumpdrat cu bani de la popa Scriban
Fopovici in 29 noiemvriel 806" (Octoih mare, Ramnic, 1750).

" A POR.L., Matricola botezagilor. 1812-1817, poz. 133.

1 fedem, Matricola raposajilor. 1812-1817, poz. 134.

W Tatdlui siu, loan Mihailovici, 2 murit in Sintesti la 1805, A mai avut un fiu, Alexandru care se
numdrd printre primii absolventi ai Freparandiei din Arad, cf. lon B. Muregianu, Wi trecutul parohici
Sintegti®, in M. 8., an. XXX, 1980, nr. 4-6, p. 341, 345, 347,

M A PO.RL., Matricola botezatifor. 1829-18435.

¥ fdem, Daosar nr. 57193, nr 38/1934,

% laste a sfintei biserici a samlwi Lalaging, scris-am cu Spiridon lorgovici parohul satului la acest
an 181%... in martic 11 m-am preofit de la Prea Sfintinul Episcop al Timigoarei Domnul Domn Stefan
Avacumovici. Eu popa Spiridon®™ (f. 260-264).

" APORL., Conscripfie poporulus, registrul or. 1,

* Teodor Botis, fstoria Scoalei normale (Preparandiei) 5i a Institutiluf teologic ortedox romdn din
Arad, Arad, 1922, p. 677.
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Dupi absolvire, la 16 ianuarie 1826, se ciisitoreste cu tindra lustina cu care a avut
patru copii®®. Intre 1824-1830 credem ci a functionat ca invititor. Preot a fost hiro-
tonit abia la 24 iulie 1830 de citre episcopul losif Putnic al Timisoarei (1828-1830)
iar singhelia o primeste de la Pantelimon Jiveovici®.

Preotul Teodor Mihailovici isi incepe activitatea in 1830, inci in timpul tatilui
sdu loan Mihailovici. Avea o misiune dificild de a se ridica la nivelul tatilui sdu si a
bunicului sau din Sintesti. A ciutat si fie model pentru pastoritii sii. Cu concursul
colegului siu Aron Hatciu si a credinciosilor reuseste ca in 1846 si termine lucrdrile
de constructie a bisericii actuale.

In anul 1873, pe cind avea numai 66 de ani, se imbolniveste de ochi slabindu-i
vederea. Pentru acest motiv, sinodul si comitetul parohial cer Consistoriului eparhial
numirea unui capelan ,pe de o parte a sprijini biatranetele amintitului preot (...) iar
de alta pentru ca sa nu péatimeascd poporul in infunctiunile spirituale®. Pentru ¢ in
parchie mai functiona si preotul loan Mihailovici care era chiar fiul siu, un capelan
nu mai putea fi numit, conform dispozitiei sinodului eparhial din 1872. Din acest
motiv cererea credinciosilor nu este satisficutd*'. Cu vederea slibitd, preotul Teodor
Mihailovici, a slujit la altarul bisericii ctitorite de el, pina la 27 noiembrie 18924,
cand, in vérstd de 85 de ani din care 62 de preotie, se stinge din viati. A fost inmor-
méntat lingd absida altarului bisericii®.

Cel de-al doilea ctitor al bisericii actuale este preotul Aron Hatcdu, originar tot
din Lalagin{ si absolvent al Institutului teologic din Arad (1838)*. Nu cunoastem
unde a funcfionat pana in anul 1845 cind incepe activitatea in Lalaginti. A slujit
alaturi de preotul Teodor Mihailovici aducindu-si si el contributia sa la edificarea
noii biserici. In aceasta parohie si-a desfasurat activitatea péna dupd anul 1861 dar
nu mai tirziu de 1873.

Intre 18611873 il intalnim pe preotul Ioan Mihailovici. S-a nascut la 23 septem-
bric 1839 si este fiul cel mare al preotului Teodor Mihailovici. Dupi absolvirea a
trei clase gimnaziale urmeaza cursurile Institutului teologic din Arad. La 28 decembrie
1861 este hirotonit de citre episcopul Procopie Ivascovici al Aradului (1853-1873)
iar de la Pantelimon Jivcovici primeste singhelia®. La 3 octombrie 1883, in varsta
de numai 44 de ani trece la cele vesnice®.

La 24 decembrie 1882, episcopul Ioan Metianu al Aradului (1875-1898) hiro-
tonea, pentru parohia Lalagint, pe Ioan Hadan. Acesta s-a niscut la 16 iunie 1857 la

" CF APO.R.L., Conscriptia paporufui, tegistru nr, 1, (loan, viitor preot, niscut la 23 septembrie
1839; Gheorghe, niscut la 4 noiembrie 1841; Marta, ndscuta la 27 martie 1843; Elisabeta, ndscutd la 21
septembrie 1347).

WAEA., gr l-17-1872, doc. 342, f. 6v-T.

" Mem, gr [11-69-1873, doc. 562, f. 1, 2-2v,

' APO.R.L., Dosar nr. I, doc. 567/1895: A E.A., gr HI-322-1892, doc. 7, 460,

*' Pentru faptul cd a admis inmorméntarea in curtea bisericii, pretura din Birchis si Consistoriul
cparhial, I-au pedepsit pe preotul loan Hadan cu 25 1, iar J7 /L 30 er (..} s-a spesat din sffintei)
biserici rom{dne) grieco) orftodoxe) Lalagingu®, of. APO.R.L., Dosar nr 2,  Cuitd” din 23 aprilie
1895, Crucea de la morméntul preotului Teodor Mihailovici fiind distrusa, in 1982 a fost ridicatd alta pe
care scrie: , Aief odihneste preot Teodor Mikailovici ciitor de biserica, raporat lg 27 XT 1892, la 85 ani
de viapd 5i 62 preofie. Odikneascd in pace!”

“T. Botig, o.c., p. 684.

“AEA, gr HI-17-1872, doc. 342, £, 6v-T.

* APO.R.L., Conscripfia poporufui, registrul nr. 1.
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Saviirsin. Dupd absolvirea scolii din satul natal urmeazi cursurile scolii pedagogice
de stat din Deva, dupi care, timp de trei ani functioneazi invitator'’. Dupd absolvirea
Institutului teologic din Arad®, se cisitoreste cu fiica preotului Ioan Mihailovici®.
Si-a inceput activitatca preoteasci pe langa bunicul sotiei sale, preotul Teodor
Mihailovici. Inca de la inceput s-a confruntat cu o serie de greutdi, in primul rand
de ordin material, care ,pre mine umilul in aceastd nu numai cd m-a impiedicat in
dezvoltare si m-a trantit pe mine mulfi ani indérar*®. In toata activitatea desfasurata
in aceastd parohie, a ciutat s rispundad chemarii preotesti ficndu-se iubit de pastoriti
cutdnd a-i intiri in credinta ortodoxa. A fost ancorat in toate activitaile sociale ale
satului 51 in actiunile din cadrul bisericii. Ori de céte ori autorititile bisericesti lansau
ciite un apel preotilor, loan Hadan a raspuns intotdeauna dupd putinta. Astfel, in
1883, Consistoriul eparhial a lansat un apel pentru adunare de fonduri in favoarea
Seminarului teologic din Arad. Parohia, prin loan Hadan, a contribuit cu modesta
sumd de 5 f1*'.

A desfisurat o intensd activitate si pe tirdm scolar in calitate de director al scolii
confesionale din Lalasint. In acest sens amintim atitudinea pe care a luat-o in privinta
proiectului de lege Apponyi. O ripostd vehementa impotriva acestui proiect inuman

‘au dat-o membrii comitetului parohial in frunte cu preotul Hadan. Astfel, in ziua de
' 11/24 martie 1907, in sedinta comitetului parohial, ei ,ridicd protest solemn §i
aldturdndu-se la procedurd* ierarhilor Bisericii prin prezentarea unui memorand in
‘care ardtau ci: ,Noi ca fii buni §i credinciogi (... ) am sacrifica tot ce ni s-ar cere
pentru susfinerea intactd (n.n. a geolii) (... ) tot asemenea ca fii credinciogi ai
i neamului nostru romdnesc, ai Bisericii 5i ai ycoalei noastre confesionale vom lupta
\in cazul legilor 5i vom sacrifica totul pentru susfinerea cu toate a neamului i a
limbei yi datinilor noastre sirabtine a Bisericei noastre grieco) orfiodoxa) nafionala
si a geoalei noastre confesionale™™.
 latd cum il caracterizau membrii consiliului parohial in 1916: ... ) preotul loan
Hadan traind cu chemare gi zel in o parohie sdracd, spre a nu ramdnea lumea dusa
in eroare, 34 ani servegte §i urmeazd exemplul Domnului nostru lisus Hristos, iubind
T.!E.i.l"{:{:'fﬂ §i pe saraci (... ) traiegte in suferingd ( ... )"%. Intreaga sa activitate, la 2
martie 1925 a fost curmati de o ,,moarte grabnica®. A fost inmormantat lingi altarul
 bisericii™.

Urmasul preotului loan Hadan a fost Leontin Ghenadie Lizirescu, care timp de

40 de ani a slujit numai la altarul bisericii din Lalaging. S-a niscut la 30 octombrie

7 ldem, Conscrierea poporwlui din parohia Lalaging, registrul nr. 2, £ ultimd nenumerotata.

*AEA., gr [I1-2-1886, doc. 8, . 158-159.

 Silvia s-a ndscut la 23 noiembrie 1863. A mai avut doi frafi, pe Stefan Mihailovici, nascut la 6
august 1864, ajuns inv3jdtor in Lalaging si pe Traian Mihailovici ndscut in 1868, care ajunge invéitor in
Sintegti.

" A.5.A., Fond Protopopiaiul ortodox remdn Lipova, dosar nr. 2, f. 538-58v.,

AU APORL., Dosar nr [, chitantd nr. 14 din 10 august 1883,

= fdem, Protocolul gedingelor parohiale Lalaging pe anul 1907, nenumerotat.,

* fdem, Protocolul sedingelor sinodului parohial. 1907-1925, nenumerotat.,

" Idem, Protocolul raposafiler din comuna bisericeascd greco-orientald romdnd Lalaging de la
anul 1915 incepdnd, poz. 71925,

% - AB. 1-3
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1902 in casa preotului [uliu §i a sotiei sale Victoria Lazarescu din Caprioara®. Dup
absolvirea scolii din satul natal a urmat trei clase gimnaziale la Liceul din Oristie,
patra termindnd-o in Lipova. Incepand din 1919 urmeazi Scoala superioari de come
din Lipova pe care a absolvit-o in 1921 cénd isi ia 5i examenul de maturitate®™,
Incepand cu anul 1922 urmeazi cursurile Institutului teologic din Arad i dupa pat
ani de studii, la 16 martie 1926, in fata unei comisii prezidate de episcopul dr. Grigori
Comsa al Aradului (1925-1936) .(... ) se declari de apt gi cvalificat pentru parohiil
de clasa a doua"?,

Dupd absolvirea cursurilor teologice este hirotonit la 28 august 1926 de citre
episcopul Grigorie Comsa si introdus in parohie la 19 septembrie de citre protopopu
Fabriciu Manuili al Lipovei®. In indelungata sa pstorire de patru decenii, preotul
Lazirescu a fost iubit de pistorifii sdi. Dupd pensionare, in 1966, se stabileste in
parohia Birzava unde in 1975 trece la cele vesnice. ;

Alti preoti care au mai pdstorit au fost: Constantin Birig (1966-1968), Voicu
Diristean (1968-1979) si Pavel Vesa (1979-1989). Actualmente paroh este P
Constantin, originar din Chelmac.

* Cf. Idem, Extras din matricola botezafilor, Dosar acte personale ale preotului Leontin Ghenadi
Lézdrescu, nenumerotal. Tatdl sdu, preotul luliv Lizirescu, este fiul preotului Petru Lizfrescu din
Céapricara. luliu s-a ndscut la 1378 in Ciprioara. Studiile liceale le-a ficut la Liceul de stat din Arad 5i
la cel rominese din Bragov iar teologia a absolvit-o in 1901 la Arad. In acest an a si fost hirotonit pentru
pamhi; Cigﬁm cf. Wictor Aga, Galeria de biografif ilustre din Banat si Crisana, Timigoara, 1934,
pp. 113116,

* A POR.L., Certificat de maturitate {copie legalizatd), Dosar acte personale ale preonilui Leontin
Ghenadie Ldzdrescu, nenumerotat.

7 Idem, Testimoniu de evalificatiune {copie legalizati), Dosar acte personde ale preotului Leontin
Ghenadie Lazdrescu, nenumerotat.

# Idem, Dosar acte personale ale preotului Leontin Ghenadie Lizdrescu, IeAUMErot.



i LEGENDA
MANASTIRII ARGESULUI

Dramai in cinci acte
[ de k
EUGEN TANASE

PERSOANMELE
in linii mari aceleasi ca in balada populara

In ordinea intririi in sceni:

{Un bétran cronicar)

Negru Vodi, domnitorul tarii
Mesterul Manole

Moud mesteri mari, printre care
Marele mester ajutor

Un pastor de mioare

Egumenul gérii

Un trimis al domnitoralui

Ana, logodnica lui Manole.

Boieri, tdrani, muncitori-zilieri, arcasi; cor{uri).

PROLOGUL

O incdpere care aduce a cdmard domneascd de gramatic. Mobilier pufin; in
Jata, pufin in dreapta scenei, un pupitru-strand inalt, acoperit cu o stofa cafenie,
decolorata de vreme. Inaintea ei, in picioare, un bétrdn inalt §i el §i uscat, cu o

harba alba.

Scrie intr-o ,,carte” cu scoarfe mari.
Temele Prologului:

I. Evocarea vremurilor fericite de demult
II. Zile de neagri urgie

I11. O, patria mea!

IV. Ceasuri de lupta $i biruinti

V. Din nou pace, si slava Celui de Sus
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CRONICARUL citeste ceea ce scrie:

O, vremuri batrine, cu zile senine,
O, vremuri de pace, si ceasuri blajine!

[Se opregte, staruie o clipa cu privirea asupra acestor versuri; apoi inchide carte
§i 0 deschide la prima ei pagina. Citegte, cu glas tare (sonoritaji discrete)]:

Deschid cartea de-aur a Térii roméne,
Cu ea mi afund in vremuri biitrine.

Coroand pe fruntea-i, munti strijuie tara,
Pe-ntinse cimpii ard gréul, secara,
Vioarele ape, la molcumu'i sin’
Le-aduna in calea-1 Danubiul batran.

$i-n tara ferice stapani sunt bérbati

Ce-s harnici pe-ogoare si-n lupti-ncercati,
Si mandre neveste cu pirul bélai,

Cu pruncul la sin i graiul de rai.

Sub cerul albastru, jos, plai cu mioare,

i vesel pistor, in suflet cu soare,

Pe buze cu doina, stribuna, iubita,

La ceas de nidejde, ori jale, vrijita.

O, vremuri batrine, cu zile senine,
O, vremun de pace §i ceasun blajine

I1.

{Cronicarul reia pana i incepe 5d scrie din nou, citind in acelagi timp. Melodi
se tulburd treptat, apoi devine tumultuoasd, pentru a scdadea, resemnatd, in finalu

parfii).

Dar iati, deodata
se-ntuneci zarea
51 geme pamdntul,
se-nvolburd marea
31 urlet de fiard
5i tropot risund
Si vaier de oameni
si glas de furtuni.
Puhoaie barbare
nipraznic se-aratd
Si méni nebuni
sdlbateca gloatd...
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(Cuvintele, care s-au succedat in mod rapid, ca gi faptele insele, ating acum
parexismul):
Fugiti dinainte-i
pe-ntinsul cuprins
Toti ceia pe care
urgia v-a prins.
Fugiti, cici piganii
ineacd in singe
51 muma si pruncul
ce-n bratele-i plinge
Ard case, ard oameni
51 holde bogate;
Padurile ard,
si zirile toate.
Fug oameni §i vite
ciici focul se-ntinde
Din fata, din spate,
si totul cuprinde.

La munte, in codri
batrani si femei!
Acolo-1 sciparea;
fugiti si acei
Ce-un arc intr-o zi
putea-vefi si-ntindeti,
O coasd, — un topor
in méina sd prindeti,
Ori sulife grele
veli sti s-azvirliti;
Acolo, in munte
cu totii gribifi!

Ci jos, pe cimpie
e vaier gi-amar;
Cici face popas
puhoiul barbar.
El focuri aprinde,
berbeci mari despoaie;
Si vinul porneste
_ sd curgd suvoaie,
In sdnge patrunde,
_ 51 mini infierbénti.
Incing dant pagénii,
pimintu-l frimanta,
in joacd, batranii
de crengi ii agata,
$i inima-n piepturi
sdgeti le-o ingheati.
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Femei si copii
de-olaltd-1 strivesc
5i pe copile
ei le pingiresc,
31 pe copile...
ei le pangdresc.

I11.

(Sonoritafi de violpncel exprima dezolarea, sfigierea, lasdnd in final sd strapung
o firava raza de sperand).
0, patrie sumpd, o, tard robiti!
Bogatd-ai fost ieri, azi zaci urgisita.
Pustie-i ograda gi vatra e scrum
5i nu mai $tii unde a fost mai ieri drum;
Feciorii tii mindri in lupti-au pierit,
Scdpare in codru pufini au gasit;
5i fetele cite n-au fost omorite,
Le iatd-n robie cu sila tarite.

O, biata mea tard, o, guri de rai, -
Pustie esti astdzi, mort cintec i grai.
In brazd sta plugul demult ruginit,
Iar turme prin codri s-au silbaticit.
Ci unde-i viata ferice de-aldat’?

5i unde e doina si cintul barbat?

0, {ard sirmand, ce blesteme oare

Pe umeri te-apasd de-ani sute gi mii?
Sortitd de-apururi, vei fi s3 cazi prada
Stamitelor hoarde din negre pustii?

O, mumé prea bund, mereu ristignita,
De dragii tdi fii mereu viduvita!

iti cad la picioare si leg jurdmént

Cu viata-mi s apdr sfinfitu-{i pimant,
Acei ce te calci mormint si-si gaseasci,
Nu prada, in glia de veci strimogeasci.

Iv.
(Din nou alamuri, care pornesc lent, pentru a deveni apoi tumultuoase).
Dar 1atd minune, copacii prind viati,
Spre vale pornesc, e-o oaste mireata:

S-alunge pdganii, din munte coboari,
Mosia s-o smulg, din rogia ghiara.
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Pornesc péleuri, pilcun,
pe plaiuri in jos,

Dau fures, §i cail
gonesc viforos;

Din sulite-azvirlu,
cu arcuri fintesc

51 tate cu sibii,
din ghioage izbesc.

Incalecd-n grabd
paganii pe cai,
N-au timp de socoatd,
n-au timp de un ,vai",
Scaparea $i-0 cati
prin codri, prin vii,
Dar oriunde fug
taiate li-s cdi.
Si ploud din spate
puhoi de sigefi;
Le-nchid drumu-n cale
copacii semefi.
Se-ntorc, dar de sus,
din munti, se privale
Stanci mari ce le-nchid
si-ntoarsa-le cale.
Din marea lor hoard3,
azi turmd rizleata,
Nu-i unul mécar
_ sd scape cu via(i
In bezna nefini
din care-au iegit
Se-ntorc acum iardsi,
cum n-au socotit.

in urma coboari in sat pustiit

Barbati §i femei, cu pasul zorit,
Sa-nalte iar ziduri pe vatra uitatd

Si pluguri sd puni in brazda udati,
Udatd cu sdnge cum n-a fost vreodatd,
Si stringd iar turme, prin vai risipe,
Si viata strdbund din nou si-nfiripe.

V.
{Melodie cucernica)

Ci-ntdi, tot poporul pe cimp se agterne
Si slava aduce Puterii eterne
Ca-n lupta cea sfantd a dat biruind
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La cei ce-apirau-isi pimént si credinta.
Si drept multumitd, curind manastire
Inalta spre-a fire de veci pomenire.

$i datina veche prin veacuri stribate,
[zbinzi, mandstiri fiind gemanate.

Ci-aicea incepe poveste sublima
Cum n-a fost de taina o alta mai plina:
Povestea zidirii pe Arges in jos
A unui lacas, inalt, luminos,
Ce-n suflete zbucium, durere-a adus,
$1 jertfe, oh jertfe, de tot mai presus.
Urechea plecati dar cu tofi si-ascultati,
Urechea plecati si va minunati

de cite-o s-aflafi.

(Melodia care acompania discret — gi independent — cuvintele, se stinge incet. Se
lasd, tot incet, i cortina.)

ACTUL L

O vale frumoasd, Valea Argesului. Paduri in susul apei, in partea de jos vadul se
largeste. Pe malul ei coboara o ceatd mare de oameni, in care se disting diverse
categorii sociale: boieri, megteri, tdrani.

Scena 1

COR (nevizut) cdnia:

Pe Arges in jos,

Pe un mal frumos,
MNegru Voda trece
Cu tovarisi zece:
MNoud mesteri mari,
Calfe 51 zidari

51 Manole zece,
Care-i i intrece.
Merg cu toti pe cale
54 aleagd-n vale
Loc de méndstire
Pentru pomenire.

Si la loc gesos,
Domnul cum soseste,
Tarziu dupi-amiaza,
Iatd, se opreste;




Legenda Mindstivii Argegului 137

El priveste-n zare,
Locu-l cerceteazi
Si de cite vede,
Mult se minuneaza.

S-au oprit cu tofii. Pe primul plan, la mijloc, domnitorul, avand in spate cafiva
osteni; la dreapta sa boieri i un egumen; la stanga megterit, cu Manole intre ei; in
spate, popor. Costumafia adecvata fiecdrei categorii sociale.

Dupi ce corul nevazut a incetat, prind a cdnta cei din scena.

ANSAMBLUL:

O, vale fermecati,

Cu falnici munti in zare,

Cu codri verzi la poale

Si cu paduri-umbrare.

Si-aicea jos, cu apd

Si grea singuratate,

Cu pajisti insorite,

De nimenea cilcate,

lar sus, seninul cer,

Cu bolta lui albastri,

Ocrotitoare noud,

Taria mare-a noastra,

(Se ingenuncheaza)

0, Doamne, inaintea

Puterii-Ti ne-nchinfim,

0, Doamne, slava Ta

Strigim-o §i-0 cintim,

Strigim-o §i-0 cintam.
(Oamenii se ridicd)

DOMNITORUL
(glas grav):

in aceastd vale minunatd,

Unde afli linigtea cereascd,

Voi sd-nalf lacas de rugiciune,
Care-n veci de veci si diinuiasca.
Voi sd-1 indl{im intru sldvirea
Celui Prea Inalt: recunostingd

(i ne-a stat la vreme de restrigte
Intru ajutor si biruinti.

MANOLE:
Voia ta, o preamdrite Doamne,

Vbia §i porunca "om plini,
in @st loc inconjurat cu brazi
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DOMNUL:

MANOLE:

DOMNUL:

MANOLE:

DOMNUL:

MESTERII:

Mindstire noi iti vom zidi.
Ti-om dura-o mare si inalta,
Bolti rotunde, turnuri arcuite,
Cum n-au fost §i n-o fi alta
Doamne si stipine prea marite!

In aceastd vale minunati
Sé-mi-naltati lacas de rugiciune
Spre slavirea Tatilui Ceresc,
Dupa randuielile stribune

Ca i pentru-a implini o vrere

A preabunului nostru périnte,
Ziditor de neam domnesc de seami,
Slava si aducere aminte,

Voia ta, o prea mérite Doamne,
plini-vom mare voia Ta,

In ast loc inconjurat cu brazi,

Méndstire "naltd-fi vom dura.

In aceasta vale, licas mi’ti zidi,
In aceastd vale, insd nu aci.

In aceasti vale, insi nu aci?

Dar alt loc, Stipane, mai bun n’om gisi.

Locu-i hotfiriit, n-o si ne tocmim,
Tot ce trebuieste, este si-1 gisim.

Locu-i hotirat, locul e ales?
Auzit-am bine, bine-am inteles?
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DOMNUL
(recitativ):

MESTERII
{aparte):

DOMNUL:

ANSAMBLUL:

DOMNUL
(continua):

Bunul meu périnte pin” a nu muri,
Cu limba de moarte astfel imi grii:
.Fiul meu iubit, pe Arges in jos,
Este un loc ses, nespus de frumos.
Aici am pornit zid de mandstire
Pentru-o biruinta si spre pomenire.
Temelii s-au pus trainice §i grele,
Cit neamul s tie §i neamul cit ele™.

S-au pus temelii trainice si grele,
Cit neamul si fie... (pe oameni si-ngele).

(i pe cind porneam,
Zidu-| ridicam,
Turcul nivilea,

Tara jefuia,

Tiia §i prida,

Prada si tdaia™.

Biata noastri fard,
Ce soartd de-ocard,
Mereu cotropiti,
Mereu jefuitd
Soartd urgisita.

.Lucrul dar ldsam,
Voinicii stringeam,
La luptd-alergam,
Luptd grea dideam, -
Si o biruiam,

Si o biruiam®.
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ANSAMBLUL:

DOMMNUL:

ANSAMBLUL.:

DOMNUL:

MANOLE:

DOMNUL:

Lupta grea didea,
Lupti biruia,
Cerul preamirea.

»Dar intors in fard, vatra pirisiti
O géseam, iar glia, glia parjoliti.
Gand de méndstire trebuia s las,
Trebuia si-améin pentru un alt ceas™,

Biata noastra tard, mereu cotropiti,
Muma, vatri-amari, mereu pustiita.

»Astdzi insd mor fird si-mplinesc
Cinstitorul gind, gindul ctitoresc.
Ci tu, fiul meu, coboari-ntr-o zi

Pe Arges in jos si-acolo’i gisi

Zidul inceput; lucrul iar porneste

Cu mesteri zidari, treaba ispraveste”,

Géand miret si faptd, noi si implinim,
Mandstire mindri, mesteri, sa zidim.

Acum socotesc ci afi injeles

Mesterilor mari, de ce am purces

Pe-asti vale-n jos i la ce umblim,

Plini de-ngrijorare, ce loc ciutam.
Haidem deci la drum, din nou s pornim,
S& mai cercetim, zidul si-1 gisim.

(Abia a ispravit Domnul vorba-i gi un fluier se aude nu prea departe. Ansamblul,
care era pe punctul de a raspunde, o face numai pe jumdtate):

ANSAMBLUL:

Haidem dar la drum. ..
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fluierul se-aude si mai aproape; ansamblul mai spune inca soptit):
iy
S$3 mai cercetam...

(apoi se opreste de tot §i toatd lumea se intoarce inspre partea de unde se-aude
fluier venind dinspre stanga — fund. Cateva clipe de ascultare, apoi):

DOMMUL:
Ce fluier se-aude in ast loc pustiu
Unde nu-ntilnesti suflet de om viu?
CINEVA din Ansamblu:

O fi vreun pistor; oile-gi pizeste,
De uriit si scape, din fluier doineste.

(O nowd scurti ascultare, apoi incet, pentru ca sunetul fluierului sd nu fie acoperit):
ALTCINEVA din Ansamblu:

Ciobanul ce umbla in sus si pe jos
Poate 53 ne fie de mare folos.

DOMNUL
(cdtre slujitorii mai apropiafi):

Slujitorii mei
Plecati si-1 citat,
Vedeti cine e
Si-aicea-l1 chemati.
(Pleaca vreo cinci slujitori)

UN AL TREILEA din Ansamblu:

El cunoaste dealuri, pajisti §i vilcele,
Oile isi ménad, le paste prin ele.

DOMMNUL:
De ne-a spune unde-i locul de zidire
De la noi avea-va daruri §i cinstire,

Daruri multe $i cinstire.

(Fluierul se mai aude, cdteva clipe, apoi se opregte).
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UM BOIER:

Fluieru-a ticut; oare l-au gisit?
UN ALT OM de la Curte:

De fricd, ciobanul 54 nu fi fugit.
Omul cu natura aici se-nfrajeste
$i pe ceilalti semeni apoi i-ocoleste.

(Domnul face cafiva pagi spre locul pe unde au iegit slujitorii; aruncd e privire,
apoi se intoarce iar cu fafa):

DOMNMUL.:

Nerdbdarea-i mare, haideti, tofi porniti,
De voie, de sila, aicea-] zorigi!

(In clipa in care slujitorii se pregiitesc de implinirea poruncii— au gi féicut doi,
trei pagi =, un om din popor, mai de la margine strigd):

OMUL:

Nu mai e nevoie de nici un plecat,
lati cd soseste acel asteptat.

(Domnul face, grabit, trei pagi in calea celui anunfat, cdruia i se deschide loc pe
la mijloc).

Scenaa2-a
PASTORUL:
Doamne, la picioare-{i cad cu teama mare.
DOMNUL:

Scoalj, te ridici, teama rost nu are.
Slujitorii mei aici te-au chemat

Sé ne spui o vorbd, ori si ne dai sfat.
Noi pe-aici citim urme de zidire

Cu temelii late pentru-o manistire.
Tu care colinzi locu-n lung si-n lat,
Spune, n-ai vazut pe unde-ai umblat
Un zid inceput, dar neisprivit,

In pustiis greu, un zid parasit?
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PASTORUL:

DOMNUL

(nerabdaror):

PASTORUL:

DOMNUL:

PASTORUL:

DOMNUL:

Cu oile mele,

Pajisti si valcele,

Toate le stribat

in lung si in lat.

Cind cobor pe plai,
Se-agtern guri de rai,
Pajisti verzi, umbroase,
Ape racoroase. ..

Ci pe unde-ai fost, spune, n-ai zdrit,
Cét ai colindat, un zid pérasit?

Pe Arges in jos
Este-un loc umbros,
Terburi multe cresc,
Brazi il strijuiesc;
M-am oprit mirat,
Locu-am cercetat
Si-atunci am z3rit
Un zid périsit.

Un zid parasit?

Temelia latd din pimant iesea

Ca de trei picioare, apoi se oprea;
Dar spre risirit, ea se rotunjea

Si ca celalt zid mult mai’nalt crestea.

Auziti? E el, zidul parasit
Cu altaru-nalt inspre rasarit.
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PASTORUL:
Printre pictre cregte scai i buruiand,
Copicei de-un cot, ca-n nici o poiani.
$i cum se-nsera, ma gindeam la mas,
Ma gindeam acolo si fac un popas.
DOMNUL

(subit meniat):

Si ai poposit
Pe locul zidit?

PASTORUL
(ficdnd din cap cd nu):

La turmi mi-ntorc s-o aduc aci,
Dar iatd minune, cum nu poti gandi:
Zidul cum zireste,

Turma-1 ocoleste

$i cnii de-] vid,

La el se rapad

Si latri-a pustiu,

Si urli-a mortiu.

UNUL din mesteri:

Si latrd-a pustiu
i urld-a mortiu. ..

PASTORUL:

Deci m-am socotit,
Zidu-am ocolit,

Si mai jos c-un ceas
Am ficut popas.

DOMMUL:

Mandre ciobdnel, vestea ce ne-ai dat
S1 povestea ta, mult ne-au bucurat.
Tu la curte vin', vreu si te cinstesc.

PASTORUL:
Eu, stipane, mult, mult ifi multumese,

Dar acolo de-oi veni,
Qile cin’ mi-a pazi?
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Ci de vrea Maria Ta,
| Cinste mare-a-mi arita,
| As ruga-o i primeasci
O mioard barsineasci.

(Se duce 5d o caute pe aproape; miscare printre cei de fafd.)
DOMNUL:
Uite omul de-omenie!
(Pastorul a adus mielul. Domnul il ia)
Voia ta atunci sa fie!
Umbla dar in buni pace,

Turma-{i paste unde-ti place,
Umbli-n lung $i umbla-n lat

De nimenea supdrat!
PASTORUL:

Doamne, mult iti multimesc

Pentru daru-acest domnesc!
DOMNITORUL

(taind scurt):

Ci acum cu noi vini
Si ne scoate la luming!

(Ciobanul se trage mai spre fund).

DOMNUL
(catre mesteri):

Mesteri mari, ati auzit,
Locul nostru l-am gésit,
Pasul veseli sd-1 zorim,
Lucru-ndat si-1 pornim.

UNUL din mesteri
(mai aparte):
Locul e gasit,
Cu zid pdrasit:
Loc de céni latrat,

0 - AB. 1-3
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MANOLE:

DOMNUL

Litrat si urlat,
Litrat a pustiu,
Urlat a mortiu.

Mesteri, si plecim
Si 54 ardtim

Ca suntem zidari,
Zece mesteri mari,
Mari §i priceputi,
Mesteri ne-ntrecufi.

(pregatindu-se de plecare):

MESTERII

Haidem dar cu toti sd pornim din loc,
Ziua de-azi, prieteni, ne-a fost cu noroc!

(inconfurdnd pe Manole):

MANOLE:

UM MESTER:

MANOLE:

Mestere Manole, zidul parasit,
Stii vorba bétriing, trebuie ferit!

Vorbe bitrinesti,
Credinte bibesti,

Temeri muieresti!

Manole, ia seami
La a noastrd teama!

Spunefi-mi, cind Domnul

Vrea si porunceste,

Vorba impotriva

La ce foloseste?

Ci noi sa plecim

$i sd aratam

Ca suntem zidari,

Zece megteri mari,

Zece mesteri fard de asemdnare mari.

(Deja in timpul discufiei megterilor cu Manole, alaiul a inceqput sd se migte.)
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AMNSAMBLUL:

DOMMNUL.:

ANSAMBLUL:

Slava Tie, Doamne,
Ca ne-ai ajutat
Astizi 53 aflam
Locul mult catat.

Voia, drag pdrinte,
WVoia ti'oi plini,
Mandstire-naltd
Astdzi vom porni.

Manastire "nalta,
Dalbd si frumoasd,
Cum n-a fost o alta,
Mare, luminoasd.

Marea Ta putere
De-ajutor ne fie,
Slava Tie, Doamne,
"N veci minre Tie!

(Se lasd cortina).

ACTULII

O rarigte de brazi; in mijlocul ei, zidul de mandstire, cu schele in jur. Zidul ¢
laramat din loc in loc; se vede molozul la picioarele lui; bucdfi mari de zid, ca de

loi metri inalfime alterneaza cu goluri adanci.

Sus pe schele se vad cdfiva megteri zidari, in diverse pozifii §i cu ochii pierdufi in
rol. Jos, razimati pe schele, cu brafele incrucisate, stau lucratori-zilieri; alfii yed

re gramezi de moloz, cu picioarele incrucisaie.

() abia perceptibila melodie exprimd trudd omeneascd, revolia vand, zadarnicie.

Scena |

VMARELE MESTER AJUTOR
(vine de dupa ziduri §i incearcd a indemna pe tovardgii lui de lucru; potolit:

Mesteri si zidari,
Mesteri cu tofi mari,
Deznadejdea mare
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Fard-asemirare
Haideti sa lasam,
Lucrul sa-1 luim.

(Nimeni nu raspunde un cwvdnt, ca §i cum nu l-ar fi auzit niment).

Haidem, v sculati,
Lucrul iar luati,
Zidul sd-1-niltim,
Cer si laudam.

UN MESTER
(cu glas pierdut, ridicdand cbia capul):

Lucrul si-l laim?
Zidul sd-1 'niltam?
Treaba are rost
De-i fird folos?

ALT MESTER:

Se-mplinesc azi, méini
Patru sdptimani

De céiind am pornit
Zidu-afurisi:.

AL TREILEA MESTER:

Da, sunt patu siptiméni
Ca astizi or méni

De ciind zi de zi lucrim
Lucrim mereu §i turbam
Cici ce ziua se ridic,
Noaptea se surpd, se strici.
Teri asa si adtdzi iar,
Munca noastrd-i in zadar.

MARELE MESTER AJUTOR:

Mesteri, noi sd nu descurajim,
Ci-ne-odatisd mai incercim;

Poate-o curtpdni ne tine-n loc:
Dac-o biruim, ne’a fi un joc.
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ALT MESTER:

Care cumpina, si care joc!
Altceva, stii bine-i la mijloc:
Zidu-i pérasit 5i blestemat
S nu fie nicicdnd ridicat.

AL CINCILEA MESTER:

Nu mai stii ciobanul ce spunea
Care turma pe-aici isi pdstea?
Soidul cum zdreste,

Turma-l ocoleste

Si cinii de-1 vad,

La el se ripad

51 latrd-a pustiu

51 urld-a moriu®,

UN ALT MESTER:

Da, e zidul blestemat,

Seama noi de mult ne-am dat;
Duhuri rele-1 stipinese,
Noaptea ele il clatesc,

Astfel c-oricat am lucra,

Ele mereu 'or surpa.

MARELE MESTER AJUTOR:
Blestemat, de cine, cum?
UN MESTER MAI IN VARSTA:

Treaba nu e de acum.

[ati eu ce-am auzit
De-acest zid |, blagoslovit”
Pe-aici, prin dst loc pustiu
Isi pdsteau din tati-n fiu
Turmele niste ciobani,

De zeci 51 sute de ani.

Ca si facd mindstire
Pentru marea-i pomenire,
Domnul tarii a venit

Si de-aici i-a izgonit.
Ciobanii s-au inturnat

Si amar au blestemat,
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La osteni ei s-au finut,

Viata cu toti gi-au pierdut

Dar de-aicea n-au plecat,

Sub pimint s-au afundat

Si de-acolo, duhuri, stipanesc
Loc si zid mandstiresc,

Si-o minune doar ar face
Duhurile sd le-mpace.

MARELE MESTER AJUTOR:

Mesterilor mari,
Calfe si zidari,
Spuneti de-ati vazut
De céind v-at1 ndscut
Iele ori moroi
Careva din voi?

UN NOU MESTER:

Duhurile, mestere, stii bine,
Viata-si duc pe sub ruine,

‘Nu au trup si nici viati,

Nu le poti vedea la fati;

Sunt vipdi ce palpdie in noapte,
Uneon s-aud ale lor soapte,

Si-i de-ajuns un singur zbor
Zid sd naruie fulgeritor.

MARELE MESTER AJUTOR.:

ALT MESTER:

Vi spun, vorbe-s doar de saga,
Care frica-n cei slabi bagi,
Vorbe de-om numai c-o doagd.

Cénd ciobanul ne-a vorbit

De zidul cel pirasit

Intilnit pe vale-n jos

Moi am zis, fird folos:

~Mestere Manole, zidul pérdsit,
Stii bitrina vorbd, trebuie fent”,
lar el, drept rispuns,

Cu vorba ne-a-mpuns:

. vorbe batrinesti,

Credinte babesti,

Temer muieregti™.
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UN ALT MESTER:

Da, e drept, si-adevirat,

Vorba noastri-n seami n-a luat:
De-asta azi muncim, ne chinuim,
De-asta azi nimic nu ispravim.

ST UN ALTUL:

Si-n dst timp Manole se-odihneste,
Pleacd, doarme, iar cand se trezeste
Vine-aicea si ne dojeneste.

El cu treaba tare nu se-omoari,
Alta-1 insi ciind e vorba de ocara.

MARELE MESTER AJUTOR:

Destul, mesterilor, s ne-oprim,
Sufietul s3 nu ni-1 otrivim,
Mintea s-o ferim de-ntunecare
Ca s nu virsdm lacrimi amare.

Manea, ziceti, n-a vrut s v-asculte:
Putea vorba Domnului s-nfrunte?
Si pe ce temei avea s-o faci?

Doar aga ca voull si v placa?

Ori pe nu-§" ce vorbd din popor?
Lucrul vi se pare voud-usor.

Dari Domnul, oare-ati socotit
Ce-ar fi zis de l-ar fi auzit

Ci mesten din dstia gi-a tocmit?
Ci imi spuneti, spuneti mai apoi,
Domnului de ce nu i-a vorbit
Altul, mult mai indriznet, din voi?

UM MESTER:

Bine, sa fie cum spui,

Ca tii, cum vid, partea lui.
Dar acum, in loc i vie
Rénd la riu si bucurie,
Ziua prin pAduri se pierde,
Std culcat in iarba verde,
Ori la umbri de stejari,
Uitind ziduri si zidari.
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MARELE MESTER:

Oameni orbiti de multh ménie
Si porniti pe neagrd gilcevie!
Spuneti, credeti cu adevirat

Ca Manole-n crang s-a afundat
Pentru ¢d-i ¢ dulce somnul,

Ori ¢i gindu-i ¢ la Domnul?

Ci md mir nespus cum nu vedeti,
Ca doar ochi atat de buni aveti,
Cum in fiecare dimineatd

Mai intunecati-i a lui fatd
Pentru gandul care il frimantd
Si cutite-n inima-i implant!

El ni-e cap si inzecit il doare
Munca si zadarnica sudoare

Si de-aceea vezi ci n-are stare...
Pleaci, vine, stimpdr n-are...

UNUL DIN MESTERI:
Ci tacefi, cici 1atd-l, vine.
ALT MESTER:

Daci vine, cu atit mai bine,
Nu e clipa s-amutim
Ci-acum este sd vorbim.

Scenaa2-a

MANOLE
(dureros, potalit, cu o umbrd de nadejde totugi in glas):

Mesteri dragi, prieteni si frapi,
Spuneti, ce faceti voi, stati?
Treaba-vd cum merge, cum?

UN MESTER
(cu ugoard ironie in glas, dar nu de efect):

Merge bine..., ca 5i pin"acum:
Ziua-ntreagd, lungi, noi lucrim
Si-apoi stim si asteptim

Si deodatd vine ca un vant

Si doboara ziduri la pdmdnt.
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Ci noi luerul iardsi il pornim,
Zidul incercim iar si-1 zidim,
Sinoi iar $i iar ne apucam
Zidul sus, mai sus si-1 indl{am
Si de-o lund astfel ne... jucdm.

ALT MESTER:

Lucri sus, coboard jos,
Treabd fird de folos.

UN NOU MESTER:

Un blestern cumplit ne-apasi,
O putere ne-nteleasa
impotriva noastrd se ridici;
Ziua se-ascunde cu fricd,
Noaptea iese, zid ne stric.

MANOLE:

Poate-o piazi, poate altceva

MNu ne lasi zidu-a ridica.

Daci am afla noi ce-i anume

Am putea-o in vreun chip ripune,
Ori micar s-o facem si se-mbune;
Manastirea-atunci de buni seama
Ci ar creste fird nici o vami.

UN MESTER:

Da, s-o-nfringem, ori s-0 molcomim:
Dar in ce fel taina s-o gisim?

ALT MESTER:
Piaza asta trup dac-ar avea,
Noi la trintd cu ea ne-am lua,
Dar asa...

UN ALT MESTER INCA:

Ci mai bine treaba si lisim
Si de-aicea grabnic si plecam.
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(nevrdnd sa audi vorbele din urma):

UN MESTER:

Cum s-o-nfringem, cum s-o mulcomim,
Taina mai intdi cum s-o gisim...
Poate-un chip, ceva ar fi

Daci noi cu tofi ne-am invoi

Jertfa chiar sd n-o precupetim

De s-ar cere, dar sa biruim...

De-am sti, daci hotarat am sti
Cii-ntr-un chip noi tot am izbéndi. ..

UN ALT MESTER:

MANOLE:

Dar si fie lucrul chiar
51 53 nu ne-amagim iar.

Taina vreti dar s-o aflagi?

Atunci stati §i m-ascultati.

Al viizut cd eu de la o vreme
Riticesc prin codri §i poiene,
Umbilu fard nici o socoteals,
Frimintat de ginduri si sfirseali:
Apoi cind puterile ma lasa,

Cad zdrobit in iarba cea fepoasi,
Ori la poala unui "nalt copac

$i acolo ceasuri multe zac.

$1 de-adorm, visez lucruri ciudate,
Case mandre, mandstiri, palate,
Acu-ntregi gi-acuma dirimate._ ..

MARELE MESTER:

MANOLE:

O, sdrman de tine, o sirmani de noi,
Chinuri §i rugine, noapte, taine si nevoi.

Astizi insd cind am adormit,
Am visat un vis mai oschit:
Pe-acest lo¢ pe care stim pirea
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UN MESTER:

Ci-ncet din pimint crestea, cregtea
Un zid alb in soare lucitor,

Tintind citre varful brazilor;
Ajungind la bolta de frunzis,
Peste el se-asaza-acoperis.
Zidurile-mbracd tencuiald;

Ochii casc si vid de nu ma-ngeala,
Maina-ntind sa vad de nu e vis

De al Domnului dusman trimis.

Ci atunci aud un glas ce zice:

,Nu atinge, mana neferice!"
Ochii-nspaiméntati in jur rotesc,
Dar nimic, pe nimeni nu zéresc.
Mina-ntind atunci mai birbiteste,
Ci pe loc minunea se topegte;

Cel licas pamintul il inghite

Si in loc rimén neisprivite
Zidurile-acestea urgisite.

Ce vis tainic, zbuciumat,
Mestere ai mai visat!
Dari iartd daci-ntreb:
Rostu-i nu-1 prea inteleg.

(Se uita la cealalfi megteri, care dau §i ei din umeri a nedumerire.)

MANOLE:

ALT MESTER:

MANOLE:

Stai, nu fi atita de grabit,
Ca povestea nu o-am ispravit!

Spune-atunci, Manole, spune
Ce-a mai fost cu-a ta minune?

Manistirea dar piméntu-o-nghite
Si ramén doar ziduri parasite. ..
Stam aga mirat, stam nducit,
Si-alt glas zice, din pimant iesit:
Mestere, zadarnic va trudifi,
Maindstirea n-o s-o ispraviti

De v-ati pierde-aicea tinereti:

E o taind-n joc, voi nu vedeti?
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UN MESTER.:

MANOLE:

MESTERII:

MANOLE:

Taina e, prea bine stim,
Dar ce taina, nu ghicim,

Cest liacas va creste numai daci.. .

Numai daci, numai daci. ..

Zidu-acesta negru si pustiu,
Cere nesmintit un suflet viu;
Trup de carne, dar un trup plipind
Trebuie dat zidului fliménd.

(Megterii se agitd, gesturi doar, deocamdatd.)

MANOLE:

Deci aicea trebuie zidit

Om viu, ori femeie, negresit;
Sufletul din trup ii va iesi,

$i prin ziduri se va risipi

lar licagu-atunci s-a-nsufleti.

(Noud framdntare a megterilor)

MESTERIl
(cu groazd):

MANOLE:

El va creste mare i inalt
Cum il vreti §i cum n-o mai fi alt’.

O fiintd-n zid si stdm si 53 zidim
Sufletul pe veci noi sa ni-1 osindim?

O fiingd vie, insd nu pe-oricine,
Ci ce-avem mai scump, minte bine tine.
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MESTERII

{cu mainile ridicate a oroare):

UN MESTER:

Sa-ngropdm in zid sord ori sotie,
Ori copil plipand! O, ce grozivie!

Si ingrop in zid, sora-mi, o copili,
54 stau sd ucid fird nici o mila?!

MAI MULTI MESTERL:

(in taing)

UN MESTER:

MANOLE:

Sé-fi ingropi sotia?
Dar e-o nebunie!

De-atit gind, de-atata frimdntat,
Mintea lui Manole s-a stricat.

Eu vizut-am cind a povestit
Ci la cap Manole s-a smintit.

Ci imi spuneti, mesteri, dacd vi-nvoifi,
Mindstirea daci vrefi s-o ispravii!

UN ALT MESTER, mai in virsta:

MANOLE:

Manole, m-asculti, is om mai bétrin,
Ce stai si ne ceri, e lucru pagan;
Jertfa de zidire nu e crestineasci,

Ea e o credinti, veche, pigineasca.

Jertfa crezi §i zici ci e un gind pagan,
Oare-asa sa fie, bunul meu bitran?

Dar Avram, imi spune, pe-al sau fiu Isac
In tara cea sfintd §i-n strivechiul veac
N-a fost gata oare ca s il jertfeascd
Domnului credinga-i sé i-o dovedeasca?
Tar Hristos pe sine nu s-a dat jertfirii

Ca si se inalte Biserica omenirii?
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UN MESTER mai tanir:

Vorbe mari st multe, fird de folos:
Suntem noi Avram, suntem noi Hristos?

MANOLE:

Asta nu, dar suntem si noi ziditori
31 a1 unui dar de seama pastratori.

UN ALT MESTER:

Noi si-aldat’ am mai zidit,
Dar niciodatd n-a trebuit
Sd-ngropdm in zid om viu
Dupi cele cite stiu.

MANOLE:

Da, ce spui e foarte-adevirat,
Si-alte ziduri noi am ridicat,
Dar nu méndstiri care sa fie
Celor ce-o0 i vie mirturie
De a noastra mare mesterie.

UN MESTER:

Faima noastrd astfel plamaditi
Mult prea scump, Manole, -ar fi platita.

UN ALT MESTER:

Si la urma urmei totu-a fost un vis,
Noi in el sd credem nicdieri nu-i scris.

UN AL TREILEA MESTER:
Un vis, ce-i un vis? Chinuri si dorinte
Incalcite ginduri si apoi cainte.

AL PATRULEA MESTER:

Un vis, ce-i un vis? Somn si buimaceals,
Lucru prost i treabd fird socoteali.
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. AL CINCILEA MESTER:

Un wvis, ce-i un vis? Géndul ce te doare,
Ispitire multi $1 amagitoare.

MANOLE:
Mimdnui alunci nu-i pare
Ca 53 face o-ncercare?
UN MESTER:
Eu ti-o spun pe sleau,
MNu vreau, nu, nu vreau,
ALT MESTER:

De iti place, de te’i minia
Si raspunsul meu ¢ tot aga.

CEILALTI MESTERLI:

Si noi toti de-aici cat suntem vii
Me impotrivim acesteia nebunii.

MANOLE:

Bine, megterilor, cum voifi;

Insd incd una si mai stiti:
Domnul ce bani multi a cheltuit
Visul spre-a-gi cunoaste implinit
De méinie se va face foc;

Riu de tot pe toti ne va certa,

De pedeapsa-i grea nu vom scipa.

UN MESTER:

Domnu-i domn si-a lui méndrie
M-are nici o temelie;

El va cerceta pricina

Si-o si vadi-a cui e vina.

UN ALT MESTER:
Omul lupta din puteri, se zbate,

Dar cind zidurile-s blestemate,
El ce poate, spuneti, el ce poate?
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(Scurtd clipd pauzd,; dupd care prinde a se deslugi sunet de corn, de la Curte).
MANOLE:

Ascultafi, ay auzit?
Pare c-as fi presimtit.

(Se wita cu tofii in departare, printre peretii culiselor. Dupi gesturi par a deslugi
ceva, apoi).

UN MESTER:

Np e qur_lul. Domnul mare
Ci-un trimis, dupé-aritare,

UMNALT MESTER:

El desigur vine, fird de vestire,
Spre-a vedea cum merge mindra mindstire.

UN AL TREILEA MESTER:

Poate ca sd vie neintirziat:
De n-am dres-o prea mult, nici n-o am stricat.

AL PATRULEA MESTER:

N-0 sii-1 spunem cite-am péatimit
Dar se cere s-afle nesmintit

Ci de azi noi lucrul l-incetam,
Zidu-n plata Domnulu ldsam.

MESTERI:

Bine zici, cu tofii ne-nvoim,
De-astizi lucru-l parasim
Si pe-dat’ de-aici ne risipim.

(In acest timp, trimisul, un boier, a sosit; cu el vreo alji trei-patru oameni.)

Scenaa 3-a

TRIMISUL:

Buni ziua, mesteri mari,

Mesteri vestiti si zidari!

(fronic) Lucrul cum mai merge, bine?
(arunca o privire in jur).
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UN MESTER:
Bine, precum vede-oricine.

TRIMISUL
(neludnd seama):

Domnitorul nostru mult iubit
M-a trimis sd vad ce-afi ispravit.

AL MESTER:

Uitd-te, Miria ta,
Dorul pentru-a-ti stimpara.

TRIMISUL:

Ci cum vid, de unde ati pornit
Nici un cot in sus n-ati implinit.

AL TREILEA MESTER:

Mu putem, boier mata
53 spunem ci nu-1 asa.

TRIMISUL
{manios):

Asta-1 tot ce stii a-mi spune?

Dar génditu-te-ai, nebune,

Ci te-asteaptd, ci v-agteapti-a
Domnului ménie dreapta?
Iatii,-aici el m-a trimis

Sa vi spui de tot deschis:

Daca pani la ciderea de frunzig
Mindstirea nu sti sub acoperis,

El se jurd, mesteri, ci pe tofi de vii
O s va zideascd-n a’ ei temelii.

AL PATRULEA MESTER:

Domnul poate si ne pedepseasci
Dacéi vind o si ne giseasci.

AL CINCILEA MESTER:

Locu-acesta, vede-oricine, -1 blestemat
Am vizut de lucru cum ne-am apucat.

Il - AB. 1-3
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AL SASELEA MESTER:

TRIMISUL:

lar pe zidu-acesta ce-a fost pirasit
Duhurile rele s-au instapénit

Cum ati spus? Ci locu-i ,,blestemat™?
»Zidul de stihii luat™?

i voi credeti in atari prostii?
Oameni mari cu minte de copii. ..

Si mai vreti si ridicati zidiri,

53 *niltati vestite mindstiri?

Domnul mult de tot s’a bucura

Cénd de treaba asta va afla.

MARELE MESTER AJUTOR:

TRIMISUL:

(Tofi tac...)

Noi lucrim din greu de patru siptimdni,
Marturie ni-s aste trudite mani;

In zadar, cici tot ce truda-ne zideste,
Noapte dupi noapte ni se prabugeste.
Este-aici, de bund seami o pricini,

3i e limpede cd nu-i a noastrd vind.

Vorbe fard duh, vorbe prostesti,
Surori bune cu credintele biabesti.
Cine a mai pomenit vreodat®

Zid de umbre sd fie surpat?

Mai aveti de unde va vreo stire,
83 vi fie intru izbdvire?

Ci parerea mea, vreli s-o aflati?
Suntefi numai niste bieti carpaci,
Toti cafi stati in fa;a mea, acole,

In frunte cu-al vost® ,,vestit™ Manole.

(Revolta, proteste surde din partea megterilor; Manole i-a dus, rau lovit, m.mmfe’

la frunte.)

MARELE MESTER:

Boierule, faci picate
Cu vorbele aruncate.

S IS ———
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TRIMISUL:

Gandul meu v-am spus fir’ ocolite;

lard Domnul, stiti acum ce va trimite.

( Trimisul pleaca brusc)

UN MESTER:
('d ne-ngroapd pe noi tofi de vii
In aceste negre temelii...
MNe-a-ngropa, ne va-ngropa, ha, ha!
Dacé méine-aci ne’a mai afla.
ALT MESTER:
Vom pleca cu totii-n lume,
Ne vom pierde urme, nume.,
TRIMISUL

(se-ntoarce cum a plecat, brusc):

Ascultati, o vorba eram a uita:
Chezdsie mare pentru voi vor sta
Ale voastre mame, surori ori sofii,
Fratii, la nevoie chiar si-ai vostri fii!

(Megterii se ingrozesc din nou)

Orice incercare astfel, de-a fugi,
La nimic 51 nimeni nu va folosi!

(Pleaca gi mai repezit decdt intdia oard. Dupd cédteva clipe de uluiald:)

Scena a 4-a
UN MESTER:
Ale noastre mume, sotii, chezisie. ..
Dupd-atitea, iatd gi-astd grozivie!
ALT MESTER:

Doamne sfant, aceastd mandstire
Me-a adus numai nenorocire,
Noud tuturor nenorocire!
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MAIMULTI MESTERI:

Si pieire, si pieire,
MNe-a adus la toti pieire!

(Capetele se apleaca toate zdrobite; o melodie, discretd, spune dezndidejdeama
a oamenilor).

MANOLE
(isi revine incet):

Prieteni buni, sd nu descurajim,
Capetele iar sa le-ndl{dm;

Chin, durere, chiar nenorocire
Cu vointi-si afld izbivire.

(Cdtiva megteri ridica-ncet capul a-ntrebare)
Vorba nu mai e de-a noastrd faima:
Sa lasdm dar ganduri ca si spaima,
Cici in joc ne stau acum sotii,
Frati, parin{i ba chiar si fii.
(Megterii tac)

Moartea, vedeti bine, acum ne pindeste:
DacA printr-o jertfd ea ne ocoleste?

UN MESTER: |
Printr-o jertfd, cu o-ngropiciune. !

ALT MESTER: :
Pentru preamirita Spurciciune. ..

ALTREILEA MESTER

(grabnic, ca peniru a acoperi injuria):
Dar daci va fi 5i ea-n zadar?

MAMNOLE:

Se cuvine sd-ncercim micar.
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AL PATRULEA MESTER.:

Crunt ne va durea de’i de prisos.
MANOLE:
Si dacd ni-e totusi de folos?

AL CINCILEA MESTER.:

Side nu?
MANOLE:
De nu, vom mai vedea.
AL SASELEA MESTER:
Sa vedem? Cat timp? Ce-am mai putea?
MARELE MESTER:
Oameni buni, la ce s ne gindim
Tot la riu, si 53 ne-mpotrivim?
Cit o razd inca-i hicareste,
Omul cit e viu, nidijduieste.
MANOLE

(vizdnd cd impotrivirea megsterilor slabegte):

Mesteri, eu zic s ne invoim,
Ceea ce se cere, sa jertfim
Pentru poruncita mandstire,
Pentru-a tuturora izbdvire.

MESTERII
(intrebdndu-se unii pe alfii):

Ce ¢i facem, sd ne invoim?

UN MESTER
(care crede ca gasegte folos in intdrzirea hotdrdrii):

insd nu ne-ai spus §i noi nu §tim
Cum va fi aleasi cea sortitd
Ca =i fie-n zid de noi zidita.
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MANOLE:

Nu v-am spus, e-adevirat,
Pentru ci n-am apucat;

Mult cu gindul m-am muncit,
Si 1atd ce-am socotit.

Cea dintdi sotioard,
Cea dintdi surioard
Care s'a ivi
Mine-n zori de z1
Aducind bucate
La sof ori la frate,
S-o ademenim

Si-n zid s-o zidim.

UN MESTER \ >
(cu infeles gi gindindu-se la sine):

Cea dintdi sotioara!

ALT MESTER
(ca si prinl);

Cea dintii surioard!
MAI MULTI MESTERLI:

Pe fiinfa ce mai mult iubim
Noi in zidu-acesta s-0 zidim?!

ALTREILEA MESTER:

Am o tindrd sotie,
Ea mi-¢ marea bucurie;
Ochii ei sunt caldi raza
Care viata-mi lumineazi, !
Ea e trup din al meu trup,
i ar fi ca 53 imi rup

~ Inima, de-ar trebui
Acum a ne desparti.

AL PATRULEA MESTER:

5i eu am sotie,
Mi-¢ draga si mie,
Si-am un copilas
Ca un ingeras.
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Daci muma-i piere,
Nici 0 mangaiere
M-o0 s mai cunoasci
Cit o s triiasch.

AL CINCILEA MESTER:

Fu am doar o surioari,

O nespus de gingasa fecioard,
Suflet fard de prihand;

Ea de mici e orfani.

Cu ¢éit greu o-am mai crescut!
Si la ce bun m-am zbdtut?

Ca s-o-ngrop acum de vie?

. Dar asta-1 curatd nebunie,

Asta-ntrece cea mai cruntd grozivie!

MARELE MESTER:

Mesterilor mari, mesteri iubifi,
La ce bun cu toti vi tinguiti?
Din surori, din fiice, din sotii,
in aste turbate temelii

Wi se cere numai una si zidim:
Toti atunci de ce ne jeluim?
Zica-si fiecare: ,,.Cine stie,

M-o fi sora-mi, nici a mea sofie,
Chiar de una trebui si fie.

UN MESTER:
Asta, da, asta-i adevdrat...
Poate n-o 53 cad eu in pacat.
ALT MESTER:
Bine-ai zis, poate nici mie
Nu mi-e scris’atare-urgie.
MAI MULTI MESTERI:

Maica Domnului prea buni §i iubita
Ma fereste si pe mine de ispita.
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MARELE MESTER:

Vremea-n van atunci si n-o mai irosim
Cu luare-aminte la Manea =4 fim.

¥

MESTERII
(hotarandu-se):
Asteptim
L-ascultim
Si juram.

(Umbrele serii s-au tins bine. Zidurile mandstirii incep a-gi pierde din contu
Megterul Manole formuleazd juramantul: megterii il repetd, cuun genunchi la pima
§i mdna dreaptd ridicatd inainte).

MANOLE:
Dupi mine spunefi dar
Sorbind amarul pahar,
»Nol mesteri zidari. ..
MESTERII

(repeta vers cu vers):
Mol mesteri zidari,

MANOLE:

.Mai mici $i mai mari...
MESTERII:

»Mai mici si mai mari,
MAMOLE:

»Cu tofi ne legim,

Cu totii jurim,

Féra si cartim,

In zid s& zidim,
Cea dintdi sotioari,
Cea dintii surioari
Care s-a ivi
Maine-n zori de zi,

T —
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Aducind bucate,

La sot, ori la frate.

Si ne jurum,

Sa nu dezvelim,

Taina nimdnui

Azi si-n veacul veacului®.

(Juramantul s-a ispravit; dar o muzicd mereu discretd il prelungesie in vecinicie,
il ridicd in indlfimile cerului, gi il afundd in addncurile iadului. Megterii, cu fetele
pe jumdtate indreptate spre ziduri, ramdn tot timpul cu mainile ridicate cum s-a

ardfal.
Panzele inserdrii au devenit i mai dese. Ruinele manastirii par acum aproape

sinistre...)
Se lasd cortina

—Vaurma -
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Reuniunea Comisiei interortodoxe pentru dialogul teologic cu Biserica
Romano-Catolici
Fanar, 5-8 decembrie 1997

La invitatia Sanctitdtii Sale, Bartolomeu I, Arhiepiscop al Constantinopolului i
Patriarh Ecumenic, in zilele de 5-8 decembrie 1997 au avut loc in Fanar lucririle
Comisiei interortodoxe pentru dialog teologic cu Biserica Romano-Catolicd intruniti
pentru a discuta chestiunea avansdrii acestui dialog §i perspectivele lui viitoare.

Sub conducerea Arhiepiscopului Stylianos la Australici, copresedintele dialo gului
din partea ortodoxd, la lucririle comisiei au paticipat delegayi ai Bisericilor
Constantinopolului, Alexandriei, Antiohiei, Rusiei, Serbiei, Romaniei®, Georgiei,
Ciprului, Greciei, Albaniei, Finlandei si Estoniei. Bisericile Ierusalimului, Bul gariei,
Poloniei, Cehiei §i Slovaciei n-au putut lua parte la reuniune, in ciudaa faptului ci
unele dintre ele isi desemnaserd delegali in acest scop.

Sesiunea de deschidere a fost prezidati de Sanctitatea Sa Bartolomeu I in prezenta
Mitropolitului Chrysostomos al Efesului, decanul de virsti al Sfintului Sinod 5l
presedintele Comisiei Sinodale pentru relatiile cu Biserica Romano-Catolici.

Salutind comisia, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I a pronuntat in deschiderea
lucrarilor un important discurs. Avind in vedere importanta pozitiilor exprimate in
acest discurs, il redam ,,in extenso” mai jos:

»¥e-am adunat impreund de la toate marginile pamantului pentru a discuta mersul
dialogului Bisericilor Ortodoxe cu Biserica Romano-Catolica §i pentru a ajunge la
un punct de vedere unitar asupra acestui mers, astfel ca toti sa actiondm in lumina
acestei perspective.

Tema in jurul cdreia se vor purta discutiile noastre este capitali. Pentru ca fratii
nostri romano-catolici, despre al ciror dialog cu noi urmeazi si discutam, reprezinti o
multime care asteaptd de la noi mirturia cu privire la wnddejdea care este in noi» (cf. [
Petru 3, 15) 5i cu privire la triirea de ciitre noi a adevirului. Tuturor acestora trebuie s
le revelim adeviratul chip al Domnului nostru lisus Hristos, spre care privind ca intr-o
oglindi trebuie si ne schimbdm la fatd din slavi in slavi intru aseminarea cu El (If
Corinteni 3, 18). Chiar daci printre interlocutorii nostri s-ar gisi unii care urmaresc
alte scopuri decit revelarea adevirului, pozitia noastri va trebui si fie desfaguratd in
chip statornic §i nepétimas in acest scop neschimbabil, care e mirturia privitoare la
adevir. Cici chiar dac in aparenti dialogim cu persoane concrete, in fant discutim
cu intreaga lume romano-catolica, in care existd cu siguranti multi ciutiteri sinceri ai
adevarului. Acestia sunt adeviratii nostri interlocutori, chiar daci nu-i cunsastem cine
sunt ei §i nu venim intr-un contact nemijlocit cu ei.

* Din partea Bisericii Ortodoxe Romane au participat Prea Sfintitul Episcop Timotei al Aradului si
arhidiacon lector loan I. Teé jr.
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in consecintd, daci si atunci cind se intdmpla si se iveascd dificultdti cu unele
din persoanele participante la dialog sau cu unele puncte de vedere expuse de acestea,
trebuie ca, privind dincolo de acestea, spre acei ciutatori sinceri ai adevérului, si-1
expunem in chip neschimbat §i nepitimas. In acest fel il vom convinge pe
interlocutorul nostru influentindu-1 in directia punctelor noastre de vedere, fiindca
atunci devine simtit si inteles faptul ¢ intre punctele noastre de vedere §i adevirul
nerdticit si deplin existd identitate $i ¢ la noi nu exista vreun motiv propriu care si
ne indemne spre vreo fabricare sau alta de puncte de vedere.

Creatorul nostru dialogheazi in continuu cu fiptura Sa in toate felurile posibile,
«in multe feluri si in multe chipuri» (Evrei 1, 1), dupd cum spune Apostolul, nu
numai prin profeti, iar in zilele de pe urma «prin Fiul», ci, dupi acestea, si prin no,
ca unii care suntem «impreund-lucrdri ai lui Dumnezeu» (1 Corinteni 3, 9), cirora li
s-a incredintat «slujirea impécérii» (I Corinteni 5, 18; 6, 1). Aceastd slujire a
impicarii va trebui sd o implinim continuu, aruncind semintele ei in tot paméntul,
chiar dacd, pentru motivele pe care le cunoagtem din parabola Domnului, unele din
ele nu vor aduce roade.

Stim cA existd §i un punct de vedere ce sustine ¢ trebuie s intrerupem dialogurile
fiinded, potrivit exponentilor acestui punct de vedere, interlocutorii nostri ne
exploateazi pe noi si dialogurile pentru a-si atinge propriile lor obiective. Poate cd
existi si unele cazuri de acest gen. Poate ¢ in situatii extreme de lipsd a unei bune
intentii, si ni se impun intreruperea unor dialoguri, potrivit indémnului Apostolului
care sfituieste ca de «un om eretic si ne depirtim dupi prima $i a doua dojana» (7it
3, 10). Dac insd ne vom izola firi motive constringdtoare §i vom irosi prilejul
oferit nouid de Domnul, al unei mirturii pentru adevir, prilejul unei promovéri
viguroase §i statornice a pozitiilor noastre, care vor fi desigur in deplin acord cu
Sfintele Sinoade Ecumenice, precum si'cu Tradifia §i experienta Sfintilor Péringi ai
Biscricii Ortodoxe, nu vom cistiga nimic. Cu siguranfd ci ¢ nevoie de vigilenti,
studiu, atentie §i rugiciune, pentru ca si nu ne riticim departe de adevr, stiind bine
¢ii, cu toate acestea, nu vom putea scipa niciodata de critica lipsiti de ratiune i de
justificare a acelora care «au zel, dar fird priceperes (Romani 10, 2).

Continutul si temele dialogului, organic expuse inci de la inceput, rimén cu
sigurantd in linia stabiliti de comun acord. Cu toate acestea, nu estg inci cu putinia
si considerim suficient pusa la punct chestiunea uniatismului, ca astfel sd putem
reveni la mersul obisnuit al temelor de pe agenda dialogului.

Astfel incit am socotit i, asa cum s-a hotirat de comun acord, este drept §i
indispensabil si discutdm mai in detaliu tema: Implicatiile ecleziologice i canonice
ale uniatismului. Cind aceastd temd va fi pusi la punct intr-un mod satisfacétor prin
redactarea unui text acceptat in mod comun, atunci vom fi abordat cu sigurana in
punctele ei principale problema uniatismului care ne produce inca suferin(d, astfel
inct sa fie explicitate intr-uri mod mai pagnic §i iubitor-de-Dumnezeu consecinfele
negative ce decurg din ea nu numai in dialogul oficial, ci §i in relatiile mai generale
intre cele doud Biserici ale noastre aflate in dialog.

Exprimandu-ne increderea in judecata chibzuitd a tuturor membrilor Comisiei
interortodoxe pentru dialog, ca in toate lucrurile insd ne punem increderea in Duhul
Sfant Mingdietorul, a Cirui luminare o invocdm®.
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Delegatii au exprimat calde mulfumiri pentru invitatia si generoasa ospitalitate a
Patriarhiei Ecumenice. Ei au accentuat in unanimitate importanta continuirii
dialogului teologic cu Biserica Romano-Catolica si interesul lor fatd de acesta. S-a
insistat pe necesitatea unei mai mari rigori teologice in redactarea documentelor
comune pentru a se evita cit mai mult ambiguititile creatoare de confuzii si reactii
nedorite. S-a accentuat de asemenea nevoia unei participiri active i responsabile a
tuturor Bisericilor Ortodoxe locale la sesiunile plenare ale Comisiei mixte si in
celelalte comitete ale dialogului, in acord cu hotaririle celei de-a I11-a Conferinte
presinodale panortodoxe (1986), pentru ca mirturia ortodoxi asupra ‘chestiunilor
discutate sa fie mai dinamici si a se ajunge astfel in chestiuni cruciale la formule
unanim acceptabile,

In cuvintul siu, presedintele Comisiei interortodoxe, Arhicpiscopul Stylianos al
Australiei, a prezentat situatia actuala a dialogulu intre Bisericile Ortodoxe si Biserica
Romano-Catolici. Demarat in 1980, el a produs péan in 1988 trei documente comune
de convergenta teologici privitoare la: Misterul Bisericii in lumina misterului Sfintei
Treimi (Miinchen, 1982), la Tainele initierii (Bari, 1987) si la Taina Preotiei in
structura sacramentald a Bisericii (Valaamo, 1988). Agenda sa a fost intrerupti in
1989, o dati cu problemele noi create de reconstituirea Bisericilor Greeo-Catolice
in Estul Europei dupd pribusirea comunismului. In locul temei ,.conciliaritate si
autoritate™ in Bisericd a trecut pe primul plan problema ,uniatismului* si a
implicatiilor lui discutate in sesiunile a 6-a (Freising, 1990) si a 7-a (Balamand,
1993). Discutiile din aceste sesiuni s-au soldat cu publicarea importantului
wDocument de la Balamand* (aprobat oficial de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romine in 1993) care consfinjeste respingerea oficiald a uniatismului ca metoda si
mod de realizare al unititii cautate intre Bisericile Ortodoxe si Biserica Romano-
Catolicd. Din 1993 si pand azi (1997) insd dialogul a stagnat, intrind intr-un impas,
reluarea lui impunindu-se din ce in ce mai imperios in contextul actual al Europei si
al apropiatei celebriri a jubileului a doud milenii de crestinism. Pe de alta parte,
documentul de la Balamand a provocat reactii contradictorii din partea diferitelor
Biserici. Astfel, in ciuda aprobdrii lui de oficialitdile Vaticanului, multe Biserici
Greco-Catolice (mai ales din Estul Europei) au refuzat si-1 accepte, vazind in ¢l o
tridare nedreapti a fidelititii lor fafi de Roma. Reactia ortodocsilor nu a fost nici ea
unitard: in vreme ce Biserici Ortodoxe confruntate pe teren cu uniatismul (Romdnia,
Rusia, Liban) l-au salutat si receptat pozitiv, alte Biserici (Grecia, Serbia, Georgia)
fie n-au participat la Balamand, fie au refuzat si-1 accepte pe motivul ci ar confine
expresii teologice ambigue, neacoperite dogmatic i in contradiciie cu ecleziologia
si Traditia ortodox, ducind, sub presiunea unor cercuri ultraconservatoare, la situatii
de schismai in interiorul comunitatilor. _

Lucrarile sesiunilor Comisiei interortodoxe au fost consacrate discutiilor asupra |
proiectului de document comun privitor la Implicafiile ecleziologice §i canonice ale
uniatismului. E vorba de un text de lucru produs de un comitet mixtortodox-romano- |
catolic reunit la Roma in aprilic 1997 in conformitate cu propurerea efectuata de |
reuniunea anterioard a Comisiei interortodoxe tot in Fanar din iuie 1995. Comisia |
interortodoxa a apreciat pozitiv acest proiect de document ca un important pas inainte
in mersul discutiei teologice asupra clarificarii definitive a problemei umatismului.
Textul a fost discutat in detaliu ficindu-se pe marginea lui diferte observatii. S-a
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hotirit in unanimitate ¢i importantele elemente continute in el au nevoie de o
elaborare si completare ulterioard in cadrul comitetului mixt de coordonare al
dialogului ce urmeazi si se intruncascd la Ariccia in iunie 1998.

Cel de-al doilea obiectiv al lucririlor a fost necesitatea reorganizirii Comisiei in
noua ei componentd. In acest sens Comisia a revizuit lista membrilor celor trei
subcomisii deja existente si a comitetului de coordonare al dialogului asigurind
deplina reprezentare ortodoxi in toate aceste comisii. Pe 1ingd acestea, Comisia a
ales noul secretar ortodox al dialogului in persoana Mitropolitului Gennadios de
Sassima (Patriarhia Ecumenicd).

in incheierea lucrarilor, Comisia a redactat un succint comunicat de presa privind
activitatea ei, in care si-a exprimat totodata addnca preocupare privitoare la recentul
atentat cu bombi asupra sediului Patriarhiei Ecumenice (3 decembrie) soldat cu
rinirea diaconului Nektarios, subliniind in final nevoia ,coexistenfei pagnice §i
tolerantei religioase™ ca si conditii indispensabile nu numai pentru orice dialog dar
si pentru viitorul, ,,bundstarea si progresul intregii lumi®.

Arhid. lector [OAN 1. ICA jr.

O noud sesiune in cadrul dialogurilor teologice dintre Bisericile ortodoxe §i
Bisericile precalcedoniene

Ultima sesiune de dialog teologic intre reprezentantii Bisericilor ortodoxe §i cei
ai Bisericilor ortodoxe orientale (precalcedoniene) a avut loc la Damasc (Siria), in
cladirile aferente bisericii Sfintei Cruci ce apartine patriarhatului ortodox antiohian,
intre 2 si 5 februarie, sub auspiciile patriarhului Ignatiu al IV-lea al Antiohiei, primatul
Bisericii ortodoxe din Siria, Liban, Irak si Kuweit, i a patriarhului Ignatiu Zakka
l-ul, primatul Bisericii siriene precalcedoniene. Intilnirea a fost in intregime
consacrata studiului implicatiilor teoretice §i practice implicate de recunoagterea pe
plan pastoral si liturgic de citre teologii celor doud familii bisericesti a unititii de
credinti existente intre ele.

Sesiunea a fost deschis in prezenta celor doi patriarhi, Ignatiu al IV-lea si Ignatiu
Zakka T-ul, care si-au exprimat satisfactia fatd de evolutia dialogului teologic sia
eforturilor intreprinse de cele doud Biserici in vederea restaurdrii unitagi lor ecleziale
si liturgice. Cei doudizeci i opt de participani au dezbitut toate aspectele reludrii
comuniunii celor doud Biserici, in cadrul unor discutii pe cat de consistente pe atét
de pertinente.

Inceput intr-o manierd informali in cursul anului 1963 si oficializat in anul 1985,
dialogul teologic intre Bisericile ortodoxe §i Bisericile precalcedoniene (copta,
ctiopiand, armeniand, siriacd i indiand) a permis teologilor celor doud familii
ecleziele si surmonteze dificultitile de naturd esentialmente istorico-culturald, ce
au condus la ruptura inregistrat in secolul al V-lea, S-a ajuns astfel la recunoasterea
faptului ¢ cele doud Biserici au mirturisit intotdeauna aceeasi credinti ortodoxa,
_chiar daci ele au utilizat termenii hristologici in maniere diferite”.
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Reuniune interortodoxi

O reuniune interortodoxi referitoare la dialogul ecumenic ca si la relatiile cu
Consiliul Ecumenic al Bisericilor (CEB) si Conferinta Bisericilor Europene (CBE) a
avut loc la Tesalonic (Grecia), intre 28 aprilic si 3 mai a.c., la intiativa patriarhiei
ecumenice. Périntele George Tsetsis, reprezentantul patriarhiei ecumenice pe lingi
CEB, a confirmat publicatiei Service Ortodoxe de Presse in data de 18 martie ci aceastd
reuniune a fost programati ca raspuns la solicitirile formulate de mai multe Biserici
locale, in special de cele ale Rusiei §i Serbiei. , Intrebarea nu este daci riminem in
organizafiile ccumenice sau daci le parisim®, a declarat pirintele Tsetsis. , Obiectivul
acestel intdlniri — a mai declarat el - este de a gisi un modus vivendi®, ca replici la
wcurentele conservatoare $i integriste™ ostile ccumenismului . Practic, cu prilejul acestei
reuniuni s-a incercat , definirea unor baze benefice pentru justificarea angajamentului
ecurnenic™ al Bisericilor ortodoxe. In finalul intilnirii a fost anuntati ¢ a doua intalnire
interortodoxd care se va desfiisura la Damasc (Siria), in luna mai a anului 1999,

Vizita secretarului general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor in Rusia

O delegatie a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (CEB), condusi de pastorul
Konrad Raiser, secretarul general al organizatiei, a efectuat o viziti oficiald in Rusia
intre 30 ianuarie i 5 februarie a.c. Scopul acestei vizite a fost constituit de relatiile
dintre CEB si Biserica Ortodoxi Rusa, organizatia ecumenici dorind sd-gi facd
cunoscute o datd in plus atasamentul si aprecierile sale fati de respectiva biseric,
consideratd unul dintre cei mai importani membrii a1 CEB. Astfel, se incearca in
continuare redresarea organizaiei in discutie, secretarul ei depunind eforturi sustinute —
dupd retragerea Bisericii Georgiene din randurile sale — in acest sens. Delegatia
CEB s-a striduit si precizeze si 53 descrie in cadrul conferinielor si discutiilor ce au
avut loc cat mai riguros natura institutiei pe care o reprezintd, oferind astfel posibile
rispunsuri criticilor indreptate impotriva sa.

Vizitaa debutat in data de 31 ianuarie, printr-o intilnire cu I.P.S.-Sa Chiril de Smolensk,
responsabilul departamentului pentru relafii externe al patriarhatului Moscovei, membru
in comitetul central al CEB. O alti intilnire deosebit de importanti a avut loc la date de
| februarie la Kremlin, dupi celebrarea Sfintei Liturghii in Catedrala Patriarhali din
Moscova, cind Alexis al Tl-lea, Patriarhul Bisericii Ortodoxe” Ruse, impreund cu mai
multi membrii ai Sfantului Sinod au dialogat cu delegatia condusi de pastorul Raiser. In
centrul discutiilor au figurat problemele legate de relatiile si participarea Bisericii Ruse
la activititile specifice ale CEB si perspectivele reorientdrii lor.

Un comunicat de presa difuzat de patriarhia moscovitd la 5 februarie a.c., arita ca
in cursul acestor schimburi de puncte de vedere a fost subliniat faptul ¢ participarea
Bisericii Ortodoxe Ruse la activitifile CEB depinde foarte mult de maniera in care
accastd organizafie isi va reorganiza structura internd, mai ales in ce priveste sistemul
reprezentativitatii Bisericilor membre in interiorul diferitelor instante ale Consiliului.
Mitropolitul Churil s-a pronuntat explicit in favoarea gisirii unei alternative la sisternul
actual - care asigurd prezenta in sinul acestuia a unei majoritati covérsitoare de Biserici
reformate. Formula propusi de I.P.S.-Sa este una a reprezentativititii paritare, numiti
in comun ,.familiile Bisericilor; conform acestei formule CEB ar trebui 53 devina un
soi de forum in care si fie cuprinsi reprezentanti ai celor patru mari familii crestine,
ortodoxd, protestantd, evanghelicd i romano-catolica (in cazul in care Biserica
Romano-Catolici acceptd si devind membrd a Consiliului).




Cronicd biserfceascd 175

Pe parcursul cilitoriei sale pastorul Raiser a fost insotit de arhiepiscopul Ieremia
de Wroclaw (din partea Bisericii Ortodoxe a Poloniei), membru in comitetul central
al CEB, de Nicolas Lossky, cunoscut teolog ortodox francez, membru al comisiei
Credintd si Constitutie din cadrul Consiliului, de episcopul de Stockholm Hendrik
Swenungsen, vechi membru al Conferintei Bisericilor Europene, ca si de Alexandre
Belopopsky si Georges Lemopoulos, membri ai CEB.

Reflectiile comune ale Bisericilor Ortodoxe ale Rusiei si Georgiei
asupra angajamentului lor ecumenic

O intilnire bilaterald a reunit la masa dialogului reprezentantii Bisericii Ortodoxe
Ruse si Bisericii Ortodoxe a Georgiei, in data de 11 mai a.c., in clidirea departa-
mentului pentru relatii externe al patriarhiei Moscovei, la Manastirea Sfantul Daniel
din capitala rusi. In centrul discutiilor au figurat problemele ridicate celor doua
Biserici de angajamentul lor ecumenic, delegatile lor constatind identitatea punctelor
de vedere proprii asupra miscirii ecumenice, in general, §i asupra relafiilor cu
Consiliul Ecumenic al Bisericilor, in special. Dupé cum se gtie, in urma presiunilor
interne Biserica Georgiei s-a retras din CEB in luna mai a anului trecut, in timp ce
Biserica rusi — desi §i-a manifestat in repetate rinduri rezervele fajd de ecumenism
— a decis ca pini la luarca unei decizii la nivel panortodox si rimana angajata in
activititile organizatiilor ecumenice europene.

in cursul discutitlor purtate reprezentaniii celor doud Biserici au constatat ¢ in
sanul ambelor familii ecleziale s-au exprimat $i se exprima critici tot mai vehemente
indreptate impotriva ecumenismului, dar ci in cele mai multe cazuri aceste critici
au avut ca obiectiv nedeclarat discreditarea autorititilor bisericesti in ochii
credinciosilor suscitind schisme, fapt ce amenind grav unitatea intregii ortodoxii.
In consecintd a fost subliniatd necesitatea de a oferi ,,0 replica categoricd tuturor
celor care utilizeazi ecumenismul in lupta lor contra autoritifilor canomce i legitime
ale Bisericii®, in misura in care ,participarca Bisericilor ortodoxe la miscarea
ecumenicd incd de la inceputunile sale (ale miscdrii ecumenice) a fost dictatd de
necesitatea mérturisirii credintei ortodoxe inaintea lumii non-ortodoxe™.

In acelasi timp s-a arditat i formele actuale ale organizatiilor ecumenice nu mai
corespund asteptirilor ortodoxe, fapt care explici dorinta exprimata de Bisericile
ortodoxe in sensul reexamindrii si schimbirii modului lor de implicare in dialogul
interconfensional. O asemenea schimbare insd nu este posibild decit ,,in temeiul
unor reflectii ecleziale de profunzime* iar ,,nu sub presiunea grupdrilor cu tendinte
schismatice®, au mai afirmat reprezentantii Bisericilor rusa si georgiani.

Referitor la CEB ambele Biserici au ariitat ¢i ,,sub aspectul siu actual i {indind
cont de forma actuald de reprezentare a Bisericilor ortodoxe in interiorul séu® nu
corespunde ., viziunilor ecleziologice proprii ortodocsilor. In fine, s-a insistat asupra
dezacordului radical dintre anumite inifiative specifice Bisericilor protestante i
neoprotestante — cum ar fi sacerdotiul feminin $i revizuirea normelor morale ale
crestimismului in domeniul familial - si invatitura crestin-ortodoxa.

Meindoielnic, toate dificultitile relevate in cadrul dialogului dintre membrii
delegatiilor Bisericilor Ortodoxe rusi i georgiand sunt specifice tuturor Bisericilor
Ortodoxe, care trebuie $3 caute impreund un nou drum si noi modalititi de dialog cu
organizatiile ecumenice.
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SPIRITISMUL CA EXPERIENTA

Campia-Turzii 1969. Eram in ultimii ani de liceu. Insatisfactia vietii de zi cu zi
genera intrebari chinuitoare. Invatimantul nu antrena intreaga fiinta, ci o solicita
duplicitar. Instinctiv sesizai ¢i una trebuie s3 gindesti pentru tine §i alta cu glas tare.
Triiam cu intensitatea tinerefii cuvintele ,rdzi paiatd cd inima iji plange™.

Intr-o zi unul dintre colegi m-a intrebat dacd vreau sd particip la o sedintd de
spiritism. Bineinteles c¢d nu puteam refuza. Era ,altceva™, decit tot ceea ce
intdmpinasem pand atunci. Anumite lecturi interzise deschiseserd deja apetitul pentru
neprevizut, pentru ,fata ascunsd a lucrurilor”. Ne-am reunit deci la prima jedinta
cinci colegi. Unul definea secretele convorbirilor cu spiritele, ca pe o traditie de
familie. Imi aduc si acum bine aminte atmosfera ce respira in jurul nostru; curiozitate,
putind teamd, neincredere, tentatia amuzamentului $i convingerea stupida ca nu se
pot ivi la fiecare pas fapte care si te surprindi! Aveam impresia ci la 18 ani blazarea
era semn de maturitate $i ¢i ,,fumasem deja viata!* Mi ingelam amamnic.

Tosif, inifiatorul nostru in jocul cu spiritele, era un elev silitor, matematician
apreciat, respectuos, perseverent pani la incipatinare cu ceea ce isi propunea. Aflam
mai apoi, ci anumite exercitii de vointa il formasera astfel. Seriozitatea colegului
nostru neadmiind indoiald, eram contrariafi de ceea ce ni se promitea. Unul linga
altul, cu méinile pe masd, asistam la un spectacol imprevizibil. Concentrat i palid,
losif comanda asemenea unui ofiter invizibilul, adresindu-i intrebiri ce-g1 agteptau
rispunsul. Atunci am simfit ci legile fizicii pot fi infirmate de realitate, ci paradoxul
taoist — ,adevirul este uneori contrar ratiunii“ — se impunea sub ochii mei.
Inseliciunea fiind exclusd, nu infelegeam cauzele fenomenului. Ne ciupeam pentru
a sesiza dacd visdm sau nu si astfel au navilit peste noi nedumeririle. Lucrurile s-au
repetat apoi, ciici era intr-adevar palpitant s primesti mesaje dintr-o altd lume. St
iatd ci intr-una din zile, prietenul nostru Victor isi aduce aminte de tatal siu decedat
inainte de a-1 cunoaste. Este chemat si se constati ¢ acesta s-a sinucis cu multi ani
in urma asteptind o asemenea ocazie pentru a solicita ajutor. Rascolit de mérturisirile |
tatilui, Victor acceptd s devind ,,medium” i si practice ,,scrierea automati". Din
clipa aceea lucrurile se complici. Starea de posesiune aproape se permanentizeazi,
1ar consemndrile ajung nelinistitoare. Fiindu-i coleg de bancd, asistam mereu mai
nducit la ,dialogul automat*! Imi amintesc faptul ci intr-una din acele ore, ,tatil”
lui Victor, sustinea ci in fiecare ,,zi* retriieste de mai multe ori sinuciderea gi ca
doar rugiciunile mai multor Sf. Biserici si Sf. Manastiri il pot salva. Apoi ne-a
indemnat si renuntim la acest mod daunitor de comunicare cu cei plecati, dupd
care a declarat: ,,Acum vine cel ce mi stipineste in partea rea a sufletului meu, de
aceea nu luati in seami ceea ce voi spune™! Si intr-adevir s-a produs o risturnare de
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180 de grade a discursului sdu. A inceput o incitantd propagandi a beneficiilor si
avantajelor unui astfel de contact cu lumile nevizute: ghicirea viitorului, cunoasterea
lucrurilor ascunse, descoperirea comorilor, decriptarea misterelor trecutului,
dobindirea puterilor magice etc. etc. Pe misurd ce jocul continua, o teribili teami
bitea la portile sufletelor noastre. Nu mult dupi aceea Victor incepe si absenteze de
la scoalid si aflim stupefiati cd a fost internat in spitalul de boli nervoase din Cluj.
Ce se intimplase? Intr-o zi, fiind singur acasa, prietenul nostru a viizut un motan
ariag in inciperea in care invata. $tiind ca acesta nu-1 apartine, a incercat si-l alunge
aruncand cu diverse obiecte dupd el. Zgomotul sesizat de vecini, ii determind pe
acestia sd privesci pe fereastrd spre a infelege motivul scandalului. Il observa pe
Victor agitat $i furios, luptindu-se cu ,inexistentul®. Se nipustesc mai multi barbati
in casi §i reugesc, nu fard greutate, sa-1imobilizeze. Este chematd Salvarea si urmeaza
mternarea. Diagnosticul mentionat — depresie nervoasa cauzati de prea mult efort
intelectual. Posibil, dar pentru grupul nostru diagnosticul era incomplet si
aesemnificativ. Din clipa respectivd ceea ce il va determina pe Victor si sufere de
spirito-fobie, aruncéndu-se aproape cu disperare spre domeniul —, real* al existentei,
se mine md va indemna sa tintesc dincolo de concret, dincolo de efect, spre tirimul
auzelor primordiale. Eram in parte congtient de riscurile unor asemenea cercetiri
»¢ cont propriu, dar nu intuiam o altd cale de acces la intelegere. Ce sens avea
1ecunoscutul ce ne intdmpina de pretutindeni si de ce aceasti teamd sinistrd
rindindu-ne din adincuri?!

Am discutat cu losif §i i-am expus intentia de a practica spiritismul. La ora aceea
sunogtinjele mele religioase erau neconcludente. Dar viata mi se parea lipsita de
'0st, ¢itd vreme nu aflam ce este omul si care este menirea lui pe Pimant. Tosif
lecide sa renunte in favoarea mea la ,spiritul ocrotitor* si ma invati citeva exercifii
le concentrare. Jocul ,de-a v-ati-ascunselea” devine palpitant si antrenamentul
olicitd intreaga fiintd. Nu te puteai intdlni cu ,.Umbra* proprie firi o pregitire
ninufioasd. Era examenul principal ce trebuia trecut. Intre timp tensiunea
rvenimentelor creste $i friméntarile launtrice se intetesc. Refuz méncarea, accept
yostul negru, solicit sinceritatea pind la cruzime; mi rog continuu lui Dumnezeu
wind impresia ¢i pierd din greutate §i ¢i lumile neviizute devin prezenti vie in
urul meu. Pe mésurd ce insistam in antrenamentul spiritual, lucrurile se complicau
nirind presiunea interioard. Pe parcursul a trei siptimini am exagerat introspectia,
dutind |, obdrsia privirii* §i a congtiingei, determinfind o ,spirturd” in limita
rotectoare a  interiorului. Pindeam locul de intilnire dintre greutate si
mponderabilitate, dintre nimic si pliniitate. Uneori o asemenea alunecare in abisurile
ufletului §i ale corpului riméne fard intoarcere, cici curiozitatea — factor activ al
acatului originar — poate esua intr-o jertfd inutild precum in legendi, tinerii oferiti
n spaimd i din spaimd Minotaurului. Doar Bunul Dumnezeu stie de ce nu m-a
ardsit in asemenea momente, oferindu-mi ,,firul Ariadnei*.

E dificil dupa aproximativ treizeci de ani si descrii succesiunea evenimentelor si
ogica lor de atunci. Totugi, risturnarea esentiald s-a petrecut in clipa in care am
enuntat la, for(d" in raport cu lumea spiritelor. Hotarandu-ma si lucrez prin respectul
ibertdfii §i nu prin ,,impunerea voingei*, m-am trezit spectator, actor si regizor, intr-o
piesd™ nerecomandabild nici unui muritor. Intr-o asemenea experienti zidul dintre
xterior gi interior dispare. O lume necunoscutd iti inundi sufletul, devenit permeabil
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intregului atotcuprinzitor! Dacd pana atunci ai fost un vas inchis aruncat in Ocean
din clipa aceea vasul se sparge §i nu-{i mai apartine nimic. Dizolvat parcd i
imensitatea necunoscutului, descoperi straniile dimensiuni ale unei realititi negate
ignorate, uitate, respinse. Inconjurat de un magnetism obsedant, ce-5i modific
intensitatea si directia in functie de felul in care gandesti, constientizezi gestul
sugestia unor fiinfe ce intervin in tine insufi. La riscrucea dintre lumea vizuta §i ¢
nevizuti lumina se intilneste cu intunericul, viata se intilneste cu moartea, 1
singuritatea se surpd in ea insdgi precum un castel de nisip.

Incerc si reconstitui citeva dialoguri interioare si solicit memoriei culoa
triinlor parcurse. i

.~ M-ai invins" — risund o voce puternicd §i impenetrabild. In acecasi clipa
zvircolire, o metamorfozi nelinistitoare imi cuprinde pieptul. Imaginea unui sarp
azvirlit in foc imi stiruie in minte. ,.Cine esti?* - intreb, in timp ce simt tcam
pitindu-se in toate ungherele sufletului. ,Satan! — si ecoul vocii sale vibreaza i
tenebre teribil si chinuitor. Replic aproape degajat de la un etaj necunoscut al fiingei
. N-am intentionat si inving pe nimeni, ci doar si infeleg ce se intimpli. Sunt la f
de satul de constringerile lumii ca §i de pretentiile mele. Nu vad de ce mi-ar dato
cineva bundvointd, respect sau iubire; sau de ce ar fi cineva obligat s3-mi raspun
intrebirilor, fird si se simta la randu-i silit s3 md mintd, sd-mi spund adevaru
partiale? Pentru ce aceastd permanentd §i stinjenitoare impietrire in contradictie?!
Ticere prelungita tulburtor. Cu miscdri de felind, sentimentul prefuirii de sine i
oferd capcana triumfului. Deziluzionat $i obosit, certific dorinta de a naufragia i
iertare. O implor, precum orbul lumina. Imaginile greselilor trecute mi imbulzes
inspaimantitor. Mi-e rugine ci exist. Imposibilitatea de a nu fi, imi pare suprem
umiliti: ,.Doamne, fie-Ti mild de riticirea mea!™ In clarobscurul liuntric vorbes
tuturor fiintelor. Ma scald in valul limpede si fierbinte al caingei; imi cer iertare pan
si reginei furnicilor pentru crimele comise in copildrie asupra supuselor sale.

Desigur cititorul se poate amuza de ceea ce scriu, dar in asemenea moment
imaginaia si logica folosesc alte exigente decit cele obignuite. Intensitatea cu ca
participam §i detasarea cu care observam erau derutante. Izolarea protectoare
care de obicei fi-o oferd trupul §i lumea exterioard, devenise incertd. Lumea d
_dincolo* era aici, sau eu eram ,,dincolo™?! Intelegeam in (pe) propria-mi piele ¢
inseamna nebunia. Neputinta de a mentine echilibrul intre ceea ce egti i ceeacen
esti, intre ceea ce-1i apartine §i ceea ce nu-{i apartine; neputinta de a regasi hot
firescului, temelia firii; vulnerabilitatea dintre a fi si a nu fi. I-am dat atunci urma
definitie: ,,S-auzi in tine mi1 de voci §i s3 nu §tii care este a ta!” Realitatea depases
intr-o atare experienti, algoritmul oricirei normalititi. Inevitabilul ajunge la implini
pentru ci tu insufi ifi devii capcand. Abandonat in sine, precum un copil pe strazil
unui oras necunoscut, iti alegi drumul la intdmplare, cersind ajutorul cuiva. $in
intotdeauna primul intdlnit, va fi 5i cel sperat sau asteptat. ;

A urmat un proces de inviluire, de impachetare a sufletului in el insugi. Er:
folosit intreg continutul fiinfei. Calitaile i defectele asemenea unor crose invizibile
azvirleau pucul congtiinfei cénd spre poarta trecutului, cind spre cea a viitorului
violentindu-mi ,,prezentul* pani la epuizare! Cu certitudine aforismul ,divide e
impera*“ este pur diabolic. Eficienta lui mizeaza pe iluzia datd, stimulat sau impusi
pe confuzia conservata sau consumati in numele rizvritirii de a fi. Se cduta cu orice
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retimpotmolirea in sentimentul de sine. Se urmirea izolarea fatd de lumea exterioard,
icremenirea in logica unui subiectivism fascinant. Odati opriti pendularea viabild
intre interior $i exterior, manifestirile devin stranii.
Amanam vedictul launtric dintr-o curiozitate morbidi. Voiam sd vad pini unde
terge ,jocul”, ale cdrui reguli am dorit din start a le respecta. Intr-o asemenea
nprejurare mi s-a spus ci ,sunt preot”, desi nici in visul cel mai indepdrtat nu
t-am dorit-o. Intr-o asemenea imprejurare mi s-a vorbit de Tatdl, Fiul si Sf. Duh,
#31 doar in copildrie auzisem de Sf. Treime. O teami pustietoare imi cucerea fiinta;
limpezime suspectd imi parcurgea sufletul, o lumini rece imi invada creierul si
itugl continuam s asist fard sd interzic nimic! Am . binecuvintat™ crestetul unei
mmei in trecere pe strada, fard aprobare bineinteles; am trecut soseaua fard sd privesc
« dreapta sau stinga, iar masina care circula regulamentar, s-a oprit in fortd la un
15 de mine; am uitat sa acord atentie si emotie imprejurarilor propriu-zise ale vietii.
ontrastul dintre ,.groaza de dupd us3“ si absenta oricirei vibratii la nivelul
msibilitafii erau surprinzitoare. Ma puteam sustrage durerii fizice, iar miscirile
yrpului pareau teleghidate , extraterestru™! Céntam la muzicuta $i chitard si ascultam
thurile ce isi propuseserd sd vina in data X la ora 16, ,,s3 ma duca®! Abia in clipain
re am sesizat copiii speriindu-se la apropierea mea si cind am constatat ci plinsul
amei determina in mine un ris sarcastic, am intuit limita si-am decis ,,preluarea
mtrolului®! Dar cum?! Cum si regisesti valoarea unei lumi devenita winconsistenti*
s insignifiantd*?! Cum si fii tu insuti fird s3 stii ce caufi in nenorocirea acestei lumi?
Am apelat la losif explicindu-i ce s-a intimplat. Pierdusem spiritul ocrotitor!
tunci, in nelinistea teribild ce m-a cuprins, am ciutat o Biserici. La ora aceea, doar
a Latind - cum ii spuneam pe atunci - era deschisi! Intram intiia oard
conventional i dintr-o reald necesitate intr-o Sf. Biserici sperand sa fiu ajutat.
uiar la intrare, pe peretele din stinga, veghea un Crist rastignit pe o cruce imensi.
m ingenuncheat coplesit de solitudinea momentului §i am inceput s3 ma rog. Nu-mi
lintesc cele rostite, dar azi, constat curiozitatea actului in sine. Un ortodox, se
stdinuia §i se incredinta lui Dumnezeu intr-o Biserici romano-catolicd, intr-un
od cit se poate de ,,protestant™! Incerc si redau — pe cit posibil — pulsul acelei
piciuni: ,,Doamne Dumnezeule unde esti? De ce se intimpl3 toate acestea? Pe
ne Te-am ciutat i pe Tine Te caut. Ma mistuie teama 51 mi-e sild de mine si de
mea in care triiesc. Daci totul ,aici” si , dincolo® nu-i decit risplatd si pedeapsi
inci regret cd mi-ai dat fiingd. Am obosit incereind si aflu Cine esii $1 cine sunt.
uti-ma sd infeleg. La ce bun suferinia unei viefi intregi pentru o simpli
serticiune? Dacd n-as fi devenit constient de realitatea nevizutelar lumi as fi avut
rajul nebunesc de a ma sinucide. Acum insd ma vid lipsit si de curajul de a trai 5i
curajul de a muri! Incotro si-mi port pasii? Incotro Doamne? Fie-Timili si decide
ipra viefii mele! Mie insumi nu-mi mai foloseste. Riticirea pare omniprezenta.
ricirea meschind nu mi poate mentine. Gloria si Puterea celor ce constring si se
4 constrangi, nu ma poate interesa. Invati-ma sa discern binele de rau, $i daci ai
voie si de sufletul meu mizerabil si neputincios, atunci faci-se Voia Ta“,
O cildurd dulce, aparte, asemeni ploilor de vard, s-a prelins méngdietor peste
nele pustiite ale sufletului. Cineva, cu tandrete, ridica povara tulburitoare a
oielii. Odihna nesperati a unei blinde impéciri a coborit in ranile deschise ale
guratatii. O certitudine de dincolo de mine si de lumea aceasta s-a aprins in bezna
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fiintei. Raul fascina si stipinea, atita timp cat credeai in puterea lui. Prin urm
miracolul ghiocelului ce invinge blestemul infrigurat al iernii era posibil! Era in n
insine libertatea, putinta de a ne transfigura destinul, prin fericirea insinuantd
egoismului sau prin sacrificiul discret. Era in noi ingine bucuria de a ne regd
implinind exigenta poruncd a iubirii sau de a ne instrdina prin spontancita
Lnaturald” a urii.

Ridicindu-ma, intuiam din nou treptele normalitifii, avind convingerea
Dumnezeu este mult mai aproape de noi decdt ne inchipuim. Posedam deja repe
ideal al tuturor incercirilor ce urmau si vind. Dobandisem gramul de curaj ce-
justifica existenta si ciutarea. Viata avea un sens mult mai profund decit cel prop
si vehiculat de autoritatile oficiale. Acest sens trebuia gsit. Prin urmare, drum
spre Dumnezeu avea si treacd prin unicul loc in care se slujea §i se vorbea desp
El: Sf. Bisericd si Teologia. Acolo aveam si ajung si acolo aveam sd inteleg
imensi cantitate de naivitate ma locuieste si cit de anevoioasd poate fi uneori ,,Cal
Adeviirul si Viaja!*

Preot TIBERIU IOAN VIS



AUTENTICITATEA SINELUI SI A PERSOANEI

in sensul cel mai comun, a fi autentic inscamnd a vorbi intr-un mod propriu
despre ceva cu care ai o relatie proprie. In acest sens, autenticitatea este mai mult o
problema de stil: este mai putin problema lui despre ce pe ct a lui cum. Nu este atit
de important despre ce vorbesti pe cit cum vorbesti. Stilul este cel care impune
sinele® ca autentic sau neautentic. in cele din urma, a fi autentic este echivalent cu
a vorbi de la sine.

insa, dacd a fi autentic inseamna a vorbi de la sine, atunci autenticitatea nu are ce
ciuta in teologie. Aceasta nu pentru ¢i teologia contravine® sinelui®, ci pentru ca ii
este insuficient. Va trebui deci, cel putin in domeniul teologiei, 53 gasim un alt infeles
al autenticitdtii. Cici, ca vorbire despre Dumnezeu, teologia nu poate fi decat vorbire
de la Dumnezeu. Doar Dumnezeu poate vorbj cum se cuvine despre Dumnezeu. In
ciuda acestui fapt, teologia nu este un fruct interzis cum era in cazul iudeilor.
Dimpotrivi, dupd spusa sfantului Grigorie de Nazianz Jrebuie si pomenim pe
Dumnezen mai des decdt respirdm™.

Posibilitatea teologiei se deschide doar ca relatie personald cu Cuvintul care
ajunge si vorbeascd El insusi despre Sine. Teolog este doar cel care se face loc al
intilnirii dintre sine si Cuvint in urma cdireia acesta nu va mai vorbi de la sine, ci de
la Altul. J. L. Marion, cu totul impotriva tendintelor mai noi, considerd cid nu doar
teologia, ci si simpla infelegere i interpretare a textului biblic este imposibild in
absenta acestei intilniri care culmineazi in euharistie (vezi J. L. Marion, Dieu sans
I'etre, Fayard, 1982). Teologia autenticd nu este o vorbire de la sine decit in misura
in care acesta face loc Cuvantului insusi care, la rindul Sau, vorbeste de la Tatal. in
teologie, sinele nu este numai insuficient ci §i anomim. El sti in umbra duhului care
vorbeste prin sine. Insi tocmai caracterul anonim al sinelui este cel care-i garanteaza
autenticitatea si il consacrd nu ca ,,sine”, ci ca persoand. In schimb vorbirea de la
sine in teologie ascunde o altfel de anonimitate, periculoasi de aceastd data prin
ceea ce ascunde, cea a persoanei de la care se vorbeste. Astfel trebuie infeleasd i
afirmatia lui Marion: ,,ilrjl teologie numai sfantul stie despre ce vorbeste, numai cel
trimis de episcop stic de unde vorbeste™ (idem, o.c., p. 218).

Inteleasd ca vorbire de la sine, autenticitatea se reduce, de fapt, la stil, este
problema lui cum, amestec intre fantezie, munca i talent. In cazul teologiei insé, ea
este problema lui , cine®, . de la cine”, sau ,.cu cine®. Autenticitatea tine de un mod
cu totul nou, de neintilnit altundeva, de a fi impreund cu referentul propiului discurs
care se dezviluie doar intr-o relatie personald. lar dacd problema stilului apare
vreodatd in teologie, aceasta se intimpli doar printr-o conversiune de semnificatie.
Stilul nu mai este modul de apropiere de citre sine a obiectului discursului séu, ci,
din contr, modul in care este el insusi apropiat de citre acesta. In primul caz, stilul
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poartd amprenta ,,sinelui®, in al doilea ,,sinele* este cel care poarti marca stilului,
modului in care Cuvéntul il face al Sau.

Prejudecata cea mai frecventd impotriva teologiei este ci ea ar cultiva persoa
in dauna sinelui si cd, in felul acesta, ca discurs, ea isi pierde autenticitatea. U
dintre consecinte ar fi inchiderea discursului teologic in forme mai mult sau
putin canonice $i pierderea libertatii acestuia in fata dogmei. Cauza acestei prejudeci
poate fi identificatd acum cu usurintd in confuzia care se face frecvent intre fap
de a fi anonim al sinelui si cel al persoanei. Spre a o evita nu trebuie si pierdem di
vedere cd ,lepadarea sinelui, nu este nici pe departe o anihilare, o aneantizare
tip budist. Lepadarea sinelui nu inseamni pierderea, ci investirea si transfigurar
lui in persoand. In mod paradoxal, tocmai cei care au ajuns la o desavirsiti lepida
de sine s-au implinit mai bine. Nu existd chipuri mai bine conturate, m
inconfundabile decit ale sfintilor. Uneori, cei care manifestau un prea mare atagame
fata de ceea ce le era propriu, nu au putut evita disputele, ba chiar rupturile. Astfe
este cazul corintenilor, mustrati de Pavel (f Corinteni 4, 5), sau a celor care se declara
ai lui Vasile, Grigorie sau loan. In acele timpuri, a fost nevoic de multd inspirati
pentru a rezolva astfel de dispute. Céci refuzul acestui tip de dezbinare are
semnificatie mult mai adinci decit simplul refuz al ierarhiei: sfintii sunt pretiosi n
prin ceea ce-i desparte, ci prin ceea ce-i apropie, nu prin ce au specific, i prin ce a
comun. In fond, tofi sfintii seamini intre ei, cu toate ci nici unul nu se confunda ¢
ceilalti. Riméine un mister modul in care, fiind asemenea, sfintii sunt totusi atat d
diferifi i faptul ¢d Chipul a cdrui asemdnare o cauti nu anuleazi ceea ce le est
propriu. Cici, este limpede cd in cazul lor, autenticitatea nu fine de ceea ce-
deosebeste, ci de ceea ce-i face asemenea.

Autenticitatea sinelui si cea a persoanei sunt opuse numai daci lz intemeiem i
mod diferit, prima pe diferentd, iar a doua pe aseminare. Intemeierea autenticititi
pe diferentd are drept consecinti reducerea ei la stil.

O intrebare ramane totugi deschisa: daci, in cazul sfinjilor, autenticitatea tine d
asemdnare, diferenfa semnificd neautenticitate? Altfel spus, sfintii sunt autentic
numai prin aseminarea lor, nu $i prin ceea ce au diferit?

Daca este intr-adevdr aga, atunci autenticitatea este cu atit mai deplini cu cit s
apropie mai mult de identitate, anuland pe cit posibil orice diferenid Conceputa i
acest mod, autenticitatea riscd sa cadi in stereotipie. Gindind in acest fel, am d
dreptate prejudecifii care vede in ,lepadarea de sine* un fel de sinucidere. Cel puti
in cazul sfintilor, lepadarea de sine nu cade niciodati in stereotipie sau seautenticitate
Pavel rimine Pavel, diferit de Petru sau Apollo, desi in tofi vorbese acelasi duh
Vasile, Grigorie si loan sunt cinsti{i cu totii in aceeasi zi nu pentru ci ar fi identici,
sau diferentele dintre ei ar fi doar aparente, ci pentru ci sunt unifi char in ceea ce-i
separd. Comuniunea eclesiala nu constd in faptul ca toti sunt unul (ad«ci identici), ci
c¢d Unul este in toti. Diferentele nu contravin unitifii, ciici de fapt, nici nu poate
exista unitate unde nu existi diferenta. Unitatea este intotdeauna a unorlucruri diferite
§i nu a unora identice. De aceea, diferentele care apar intre sfinfi nu sunt un prilej de
dezbinare decét pentru cei care ii infeleg ca individualitifi $i nu ca persoane. Nu poti
sd desprinzi un sfant de ceilalfi $i de Bisericd, pentru cd atunci moae ca persoand
chiar dacd este sldvit prin sine. Diferentele dintre ei nu fac decat @ consolideze
unitatea lor, cici nici unul nu poate fi in afara celorlalfi. ,,Chiar ¢ am vrea sa
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imprumutim toate de launul singur, ori vom afla cu greu pilde de urmat, ori niciodatd™
— ne spune sfantul loan Cassian. ,,Desi vedem ci nici Hristos nu s-a facut inci foale
in tofi, dupd cuvintul Apostolului, totusi, in acest chip, putem si-l aflam pe El in
toti, si anume, luind parti de la toti* (Sf. loan Cassian, PSB vol. 57, p. 166).

Ceea ce este diferit la sfinti nu este in contradictic cu ceea ce le este comun.
Dimpotrivi, diferentele sunt necesare, intrucat ele se completeazi precum partile
intr-un intreg. Dupd cum intregul nu incape in nici una din pértile sale, dar fiecare
parte este a unui intreg, tot astfel, Hristos nu incape in intregime in nici unul din
sfintii Sai, desi fiecare dintre acestia este o parte a'Sa.

CRISTIAN POP




MONAHISMUL ROMANESC iN AMERICA

Cel mai numeros fragment al Romdnilor-Americani este reprezentat de
credinciogii ortodocsi. Ortodocsii Roméni-Americani au reusit cu mai mult succes
sd realizeze cele doud conditii care garanteazi pastrarea unei identititi distincte
weticilor din America. Ei au creat structuri organizatorice (in cazul in discutie,
parohii) care, pe de o parte, au ingiduit ddinuirea §i cultivarca mai departe a traditiilor
strimogesti §i, pe de altd parte, le-au adaptat intr-o asemenea manierd ca ele si fie
deschise si acceptabile lumii americane inconjuritoare. In acest chip structurile
ortodoxe ale Roménilor-Americani au devenit parte a Americii si contribuic la
diversificarea culturii americane. Structurile ortodoxe rominesti din America se afld
in mijlocul vietii religioase a Americii §i contribuie efectiv la propagarea dreptei
credinfe in Lumea Noua. Este incd mai semnificativi aceastd imprejurare prin aceea
cd este insofitd de paralela promovare a modelului existential roménesc, a intelegerii
romanesti a rostului viefii. Aceastd capacitate de adaptare a structurilor ortodoxe
rominesti este intre altele semnul unei exceptionale vitalititi gi fard indoiald ci ea
defineste si adevereste un organism social, un trup comunitar vibrant, sindtos. Cici
doar trupurile sindtoase sunt capabile si se adapteze la mereu innoitele incerciri ale
vietii si sunt capabile s infrunte aceste greutiti si s le covarseasci. Mai ales semn
de vitalitate este capacitatea de a reinnoi periodic formele exterioare si fundamental
neesentiale, §i de-a perpetua statornic esenta, fiinfa intima care defineste si justifica.

In momentul de fai Rominii-Americani de credinti Ortodox3 au ageziminte cu
care se pot mandri si lor Ii se alaturd mul{i Americani care cautd un alt rispuns
pentru infelegerea vietii §i care sunt cuceriti de invégatura de credinga ortodox si de
frumusefea impariteasca a slujirii practicati de Biserica Risdritului,

In dezvoltarea ei istorici Ortodoxia romaneasca din America a urmat cele doud
procese ce definesc cresterea in timp a grupului roman-american in totul séu: procesul
de absorbtie (the merging process) si relatia simbiotica (the symbiotic relation).
Astfel comunitifile mai mici s-au aldturat celor mai mari, au fost , absorbite” in
parohii mai cuprinzitoare iar toate parohiile dintr-o localitate au stat in conlucrare,
in simbiozd, unele cu celelalte. Intr-o manierd asemindtoare parohiile roménesti au
intrat in relaie simbioticd cu parohii americane ortodoxe aflate sub felurite jurisdictii
canonice. Toate la un loc au fost insi absorbite in marea lucrare de propoviduire a
dreptei credintei. O foarte interesantd caracteristici a ortodoxiei romanesti din
America a fost tendina de a intemeia manastiri. In legitura cu aceasti caracteristica,
cateva preciziiri sunt de rigoare.

In primul rind trebuie amintit ci ortodocsii romani din America nu sunt foarte
multi §i, mai cu seamd, nu sunt mulfi aceia care sustin material viata ortodoxa. Altfel
spus sunt destui cei care nominal igi spun ortodocsi si care cred ci asta inseamni si
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spargi oud vopsite la Pasti i sd mandnci sarmale la Craciun. Dar sunt putini, la
nivelul a doudzeci de mii, cei care fac eforturi 3 mentind viata ortodoxi roméanecasci
in America si s tind deschise locasele de inchindciune. in acest context este trist de
aritat ci cei care, mai degrabd pe nedrept, se considerd , elite” au ales 51 in acest caz
s stea la o parte de viata romédneascd din America. Cu aceste lucruri in minte este in
adevir uluitor faptul ¢ in decurs de doud decenii Roménii-Americani au intemeiat
doud manastin.

in anii saizeci la Ellwood City in statul Pensylvania s-a intemeiat mandstirea cu
hramul ,, Schimbarea la Fatd*. Manistirea s-a intemeiat prin stiruinta Printesei [leana,
devenita apoi Maica Alexandra, §i cu sprijinul decisiv al Arhiepiscopului Valerian.
Aceaminastire a crescut mai ales dupd ce aici s-au agezat un mic dar foarte destoinic
grup de cilugirite venite de la Viratec (Maica Benedicta Braga, Maica Apolinaria
si Sora Viorica — mai tirziu — Maica Gabriela). Treptat mandstirea de la Ellwood
City a devenit complet ,americani“. Azi ea este bun al futuror ortodocsilor din
America. A doua mindstire intemeiati de Roméni in America are o istorie inca mai
semnificativa.

In anul 1987 cele trei cilugdrite romédnce (al ciror nume l-am pomenit mai
devreme) au pirdsit, in buna infelegere, obstea mandstirii ,.Schimbarea la Faa® si
au pornit la fundarea unui nou agezimént monastic. Ele doreau ca noua méndstire si
fie romaneasc in duh si deschisa tuturor ortodocsilor din America. Ca loc de agezare
a fost aflati o veche fermé avind in posesie o casd bitrineascd, un sopron mare §i
circa 40 de hectare de pAmant si pidure cu iaz, la hotarul satului Rives Junction din
sudul statului Michigan. In ctiva ani locul s-a preschimbat cu totul. Obgtea a crescut,
si astizi sunt acolo peste 15 viefuitori. In 1995 a inceput acolo un vast program de
constructie care, in circa un deceniu, va rezulta intr-un impozant complex monastic
de tip moldovenesc adaptat Americii.

in 1987 trei calugdrite ortodoxe roménce au inceput o cilitorie fantastica. Multora
al vremea respectiva ideea lor i s-a parut cel putin bizard §i probabil ca doar un
pumn de oameni, intre care Episcopul de la Vatra, P. S. Nathaniel, au crezut in succesul
lor. Maicile acelea nu aveau bani, nu aveau unde sa isi plece capul (citeva luni au
stat prin casele credinciosilor din zona Detroit si apoi in Indiana, la Terre Haute).
Singurul lucru pe care il aveau era credinta nestrimutata ci cele ce au apucat s faca
sunt spre bine si bineplicute lui Dumnezeu. Ele au pornit sd implineasc lucrul cel
bun si ce au realizat este acuma istorie. Ele au implinit ce §i-au propus sa facé iar cel
care azi trece pragul mindstirii de la Rives Junction poate vedea cum ,.desertul
infloreste” atunci cind vrea Dumnezeu. Mindstirea ,,Adormirea Maicii Domnului*
este azi un important centru de credintd pentru intreaga ortodoxie americand si
concomitent, aceastd mindstire di o noud si calitativ superioard dimensiune
contributiei roménesti in America. Pentru a fi mai limurifi citeva preciziri sunt de lipsa.

Ortodoxia americand este ipci intr-un proces de definire a propriei identititi. In
istorie este riscant sa faci preziceri dar in chip normal aceastd identitate va trebui si
cuprindi contributia specifici a fiecdrei etnii ortodoxe azi trditoare in Lumea Noud.
Trebuie si ne aducem aminte ci teologia ortodoxa acordd o importantd speciald
ideii, sau inci mai precis, notiunii de ,neam”. In intelegere ortodoxd ,,neam™ este o
realitate concomitent materiald si spirituald care trece peste clipele timpului imediat
si priveste ratiunea pentru care Dumnezeu a adus fiecare dintre ,,neamuri® in existentd.
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Aceasta invatiturd std in deplind consecventi logica si rationald cu o alti invatiturd
de baza ortodoxa, cea care recunoagte demnitatea si unicitatea fiecirei fiinte umane,
Aga cum fiecare fiinid umani, fiecare persoani, reprezintd un caz unic §i irepetabil
lasat cu rost in fiingd, la fel fiecare ,neam* - rezultatul unei combinatii culturale,
economice, si religioase unice — este considerat a fi in pozitia 53 facd o comributie
irepetabila la civilizafia si cresterea umanitdyii catre scopul spre care a fost zidita. O
asemenea injelegere indicd impresionanta unitate in diversitate a Cosmosului 51 ca
in chip egal justifica dragostea ciitre neamul din care fiecare dintre noi este coboritor
51 exclude miopismul si primitivismul sovinismului tribal. Mandstirea wiidormirea
Maicii Domnului* reprezintd intre multe altele modul in care idei abstracte de felul
celor expuse mai sus se pot face fapta. Mandstirea, asa cum apucasem si spun, di o
noud dimensiune contributiei romanesti in America. Mandstirea a fost inceputi ca
un centru ortodox in duh roménesc dar, de la bun inceput, ea a stat deschisd tuturor
credinciogilor din Lumea Noud. Traditia romaneasci era pistrata si ea devenca parte
a civilizafiei ortodoxe americane. Ministirea ,, Adormirea Maicii Domnului® include
in ortodoxia americani trisiturile monahismului rominesc: munca, ru giciunea §i o
stare de voiogie i bund voinfd pozitive. In monahismul romanesc excesele nu au
avut §i nu au parte. Cel ce vine intr-o méndstire romincasca este primit ca frate §i
oaspete de cinste nu ca tolerat in lipsi a i se da . lectii“. Lectii da, va avea orice
oaspete venit in buna credintd multe de invitat, dar le va invita prin proprie observatie
$i prin exemplu nu prin vorbe aspre sau ristite. .

Manistirea a devenit un adevirat focar de invaiturd ortodoxa in America 5l
datoritd faptului ¢ aici viefuiesc Arhimandritii Roman Braga (duhovnicul manistirii
si autorul unor exceptionale studii publicate in anii din urmd) si Felix Dubneac,
pictor bisericesc remarcabil si iscusit duhovnic. In chip fericit lor li s-a aldturat
pentru vizite indelungate $i Arhimandritul Sofian Boghiu, stareful Mandstirii Antim
din Bucuresti. Este un privilegiu unic sa ii poti vedea pe acesti trei bétrdni sfinti si
nu poti 53 nu te cutremuri la gandul ¢ tofi trei au stat in acelasi timp ani §i ani in
temnijele bolsevismului rominesc. Manastirea ., Adormirea Maicii Domnului®
apartine azi Americii ortodoxe dar ea va fi pururea acoperitd de mireasma fird egal
a ortodoxiel rominesti.

ALEXANDRU NEMOIANU
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RECONCILIEREA CA PARADIGMA A ECUMENICITATII

Propusd de citre Conferina Bisericilor Europene si Consiliul Conferintelor
Episcopilor Europeni ca temd ce va constitui un fundamental Document de lucru
pentru A Doua Adunare Ecumenicd Europeand, Reconcilierea depageste cu mult
intelesurile comune si devine un concept emblematic pentru lumea mileniului trei
in care va intra omenirea.

Desi aceastd trecere la un alt mileniu se face indubitabil intre coordonatele unei
spectaculoase dezvoltiri tehnologice si stiintifice, omul ca existentd istorici nu-si
poate anihila subiacente psihoze derivate din presupuse frisoane milenariste, fapt ce
genereazi comportamentele colective §i particulare deloc compatibile cu insusirile
rationale ale antropologicului. Suprimarea vectorialitiii eshatologice a Timpului -
Istorie in mod constient sau din ignorantd, a produs o tragicd fracturare a congtiintei
umane, dez-orientind actiunile constructive moralmente. Intr-o atare stare de strictd
intercondictionare istoricizanti, omul lumii postmodemne este prizonierul si totodati
actorul unor scenarii bazate pe ideea de exclusivitate a profitului economic. Paradoxal,
Furopa sfarsitului de secol si de mileniu s-a trezit dintr-o torpoare paralizanti la
experienta unui nou inceput. Tarile Europei Centrale 5i Rasaritene au demolat zidurile
sufocante ale ideologiei marxist-leniniste, urmand calea restructurdrii vietii politice,
economice §i sociale. Transformdrile amintite sunt deocamdatd doar un proiect
intentional deoarece barbaria comunismului a estropiat constiinfele oamenilor §i a
bulversat disponibilitatea infiptuirilor morale. Procesul de imbecilizare forfata a
omului practicat programatic de regimurile totalitare a generat o alienare ,,baroci™ a
fiinfel umane.

Intr-un asemenea cadru existential malformat nu este de mirare ribufnirea
intempestivd a rizboaielor civile, neinelegerilor, acceselor xenofobe si rasiale,
sovinismului si intolerantei religioase. Nimeni §i nimic nu poate restaura chipul
_nevrozat” al lumii actuale decét o autenticd recondifionare a naturii omenesti, datd
fiind opera mantuitoare a lui Hristos. Reziduurile mentalitare totalitariste au adumbrit
.chipul lui Dumnezeu* din om, predispunindu-l la un comportament nefiresc.
Conditiile de destrimare morald amintite sunt rezultatul direct al atrofierii constiintei
umane in genere si al eroziunii lente a sentimentului de responsabilitate faja de
Creatie in special. Insdndtosirea lumii este strins legati de insdndtosirea omului.
Omul creat si asezat de Dumnezeu ca stiipan al lumii, trebuie si-si redobandeasca
aceasti demnitate prin reconcilierea cu ,toate” cele din lume. Binele moral este
posibil numai in climatul reconcilierii interpersonale. Tipul acesta de reconciliere
naste mai ales in plan teoretic aspecte problematice. Desi ca simplu cuvint de
dictionar, reconcilierea ca semnificatie aparte nu are relevania din cauza tendintei
uniformizante a sinonimiei. Situatiile concrete ale vietii sociale sunt in masura sa
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~particularizeze" virtutile contingente ale reconcilierii. Cu stricta privire la Roménia,
putem observa cd iesirea din ,tunelul comunismului* nu a insemnat eliberarea totald
de ticurile gindirii ,rinocerizate", vorba lui Eugen lonescu. Perpetuarea unor astfel
de reflexe si stereotipii mentale intretin metabolismul fetid al unor actiuni lipsite de
finalitate etici. Reprezentantii cu adevirat ai societitii civile au rimas statornici
apdritori ai ideii de dreptate care are capacitatea justitiard de a efectua’departajarca
oamenilor exclusiv pe criterii morale. In lipsa functionalitafii unor imperative ale
moralei crestine, cuvintul reconciliere a devenit materia primi a unei retorici
demagogice, care acrediteazi in mod cinic stringenta impdcirii prin ,jertare* si
indiferenta.

Crestinismul ca religie revelata transcende evident granitele factuale ale logicii
naturale §i postuleazi emergenta unor bine definite conditii ale iertarii.

Agadar, cind discutdm despre reconciliere, trebuie sd introducem in calcul nu
doar cele doud categorii umane, ciliii $i victimele, ci si relatia durabili dintre victime
(Teodor Baconsky, Condifiile iertarii, in ,Dilema” nr. 213/1997). Autorul citat
argumenteazi demersul sdu teoretic in ceea ce priveste reconcilierea printr-un
exemplu analogic. Dacé victima unui viol nu depune plingere, ca intrd in relaie de
complicitate cu agresorul nepedepsit, care isi poate reitera, linistit, nelegiuirea. Ideea
centrald ce decurge din aceastd formulare juridico-morala este aceea cd persoana
lezatd are datoria de a pretinde pedepsirea vinovatului din iubire fati de victimele
lui potentiale. Ordinea religioasi permite iertarea sivirsitorilor de rele, insi doar
daci existi cdinti adincd ca rezultind dintr-o reald persuasiune spirituala.
Comunismul in polimorfa sa monstruozitate a polarizat societatea in victime si ciilii.
Tragedia blocajului reconciliator izvoriste din eterogenizarea stirii victimare cu a
celei ucigitoare. Ateismul in evanescenta-i declamativa si persuasivi a deshristificat
substanta morald a omului, activindu-i instinctele gregare. Pacificarea organismului
social greu suferind incd de magnetismul urii §i intolerantei este posibild numai prin
sinergismul divino-uman. Virtualmente ,reconcilierea” dintre om si Dumnezeu s-a
sdvirsit prin Intrupare. Impartasindu-se haric din darurile Intrupdrii, omul este dator
si extindi pand la marginile lumii in sensul cel mai cosmologic, plenipotenta acestora.
Ca dar al lui Dumnezeu, reconcilierea se instituie ca adevirata regula vitae, restituind
lumii frumusetea pierdutd. Inclusi ca tematici ecumenici, Reconcilierea dobindeste
statutul de principiu ordonator al vietii omenesti.

Preot lect. VIOREL CHERCIL
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Henri-Irenée Marrou, Sfantul Augustin §i
sfirsitul culturii antice, traducere de Dragan
Stoianovici si Lucia Wald, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1997, 564 pp.

Aceastd carte este rezultau] unei investigapii
complexe efectuate de renumitul istoric $i teclog,
profesor la Universitatea Sorbona, Henri-lrenée
Marrou, asupra procesului de trecere de la
civilizajia antich decadentd la lumea cregtind
medievald. Cultura anticd si cea medievald sunt
complet diferite si separate in timp, dar autorul
reuseste si demonstreze prezenia ambelor in opera
si activitatea Fericitalui Augustin: inviifatul crestin,
episcop, teolog evoluat pini la un nivel medieval,
z¢ transformd de multe ori intr-un literat sau retor
antic eradit. Augustin a fost persoana cea mai bine
aleasi care si reprezinte civilizatia latind anticl
{desi mu a cuprins in tithn precizarea, H. 1. Marrou
s-a ocupal in special de cultura anticd latind) §i
care si fie si un precursor al civilizagiei Evalui
Mediu; ¢l a fost un discipol al lui Cicero, un
indepartat elev al lui Isocrate, tipul comun al
intelectualului roman, dar 5i un ierarh $i teolog cu
o viziune largd. Autorul a surprins §i aspectul
dramatic al ineercirilor lui Augustin de ciiutare a
adevirului absolut, suferinga spirituald prin care a
trecut pind a descoperit inviigitura cresting, despre
care a mdrturisit in Confesiunile sale: 51 Ziceau
{maniheii, pe la care a trecut §i el): wAdevar,
Adevirs, si mult pronuntau aceasta si niciodath
adeviimal mu era in ei, §i pronuntau lucrumn
neadevirate nu numai despre Tine, care esti
adevarawl Adevir, ¢i chiar despre stihiile acestei
lumi, ereatura Ta. Cu privire la aceste lucruri a
trebuit s trec cu vederea chiar pe filosofii care
spuneau adevarul, dar i-am trecut cu vederea din
dragoste pentru ting, Parintele meu cel Prea-Inalt™
(111, &, 10},

Cartea are trei pdrfi, fiecare cw un titlu in latind.
Prima parte; ,.Vir eloquentissimus ac doctissimus”
incepe cu o pledoaric pentru importania studierii
gramaticii de chtre tinerii care urmircau in
genereal sd se perfectioneze In literaturd sau si
devind buni oratori, poefi sau scriitori. Autorul a
abordat si subiectul limbii grecesti care incepea
<3 fie uitatd in partea occidentali a imperiului, dar
pe carc Augustin ¢a un erudit ce cra, o cunojiea
din opera lui Homer, d¢ la filosofii elini dar gi din
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omiliile Sfintilor loan Gurd de Aur, Vasile cel Mare
s.a. Sdrguinia lui in procesul de instruire a fost
risplititd cu lansarea in cariera didacticd, desi tatil
siu, mare proprietar de pimint gi inalt funcjionar
in administratia romand, voia si-i aleagd o meserie
mai binoasd — avocatura. 13 ani a fost profesor de
retoricd. Retorica, conpinutul unui alt subcapitol,
este un domeniu in care profesorul francez incearcl
sfi-5i convingdi cititorii ¢3 Augustin nu excela, cu
toate cd gi-a dat multd osteneald, insd la sfirgitl
parjii intii rimdnem convingi ¢ Fericiml Augustin
a fost un adevirat enciclopedist, care nu indrigise
matematica sau astronomia dar cunogtea pe lingd
teologie si filosofie, istorie, geografie, fizicd,
medicingd si botanicd, zoologie §i chiar muzici.
Parica a ll-a, . Studium sapientia™ incepe cu
[Convertirea la filosofie”. Dacd s-ar plistra prima
carte a Fericitului Augustin De pulchre et apio
scrisd pe la 26 de ani, am putea cuncagte nivelul
lui intelectual din pericada ,convertirii (insi
avem doar un rezumat ficut de ¢l in Confesiuni
IV, 13). in 386 se converteste la cregtinism, in
consecini renuntd la concubind i intrd in
mindstire. Renuntd la profesorat, la scepticismul
academic, curent filosofic in care se incadra §i
gindirea lui, si pe fundamentul culturii sale
filssofice incepe s3 cladeasci o culturd teologich
care, la rindul ei, va fi baza ascensiunii sale
duhovnicesti in icrarhia bisericeascd, Desi el
cunoasten Sfinta Scripturd din studiile sale
profane, din momentul intririi in Bisericl a privit-o
dintr-o altd perspectivd si a inceput si caute
mesajele divine cuprinse in ea. Obscuritatea
Bibliei, efortul care il necesita descoperirea
mesajelor sau a sensurilor ascunse, l-a stimulat pe
Augustin 5i |-a determinat sd caute cu mai multd
pasiune adevirurile dumnezeiesti. Este interesant
ultimul capitol al ciryii, r,Eln;n-u:'u'qi.« cregtind™, in cane
se vorbeste despre modalitdfile in care trebuic
exprimate adevirurile religioase descoperite. Din
opera lui Augustin rezulti ¢ un predicator cregtin
are dreptul sa fie elocvent, lucru pe care I-a ficut *
si ¢l folosind cunogtintele lui de gramaticd,
retoricd, etc., precum i bogatul vocabular pentru
a exprima artistic ideile (De Doctrina Christiana
este si un manual de omileticd), Fericinl Augustin,
ca episcop, a ciutat 3 instruiascd, sd placd i sl
emofioneze in acelagi timp, prin toate acestea .53
plamAdeascd suflete intru Hristos™ (Contra
Faustum Manichaum, 32, 10).
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Stintul Augustin gi sfirgitul culturii antice
cuprinde o parte insemnati a studiilor profesorului
care au ¢a obiect persoana Fericitului Augustin si
augustinismul. H. 1. Marrou a aprofundat intr-atit
domeniul augustinian, incat pentru a cerceta un
amiinunt - locul de origine al Sfintului loan
Cassian, un puternic oponent al mareluj episcop
african - a ficut o vizitd in 1947 in Dobrogea si
apoi a redactat un scurt studiu La patrie de Jean
Cassien, publicat in acelasi an la Roma. Cartea
prezentatd are o mare valoare, dar ar trebui ca i
celelalte lucriri ale autorului, dintre care unele se
gdsesc in francez in bibliotecile unor facultafi de
teologie din Romania, 53 fie traduse. O singurd
remarcd mai trebuie ficutd: Biserica Ortodoxd il
numegte pe  Augustin Fericit, iar cea
Romano-catolicd  Sfant". Teologii riisdriteni
contemporani cu el sau cei de dupd ¢l nu au aprobat
doctrina loi despre riscumpdrare, ind reptare,
mantuirea  omului  exclusiv prin Har si
predestinafie, desi o pare din inviifdturile sale
discutabile le-a retractat la sfirgitul viegii. Oricum,
traduciorul nu putea <3 tradued in limba romand
w3aint Augustin® cu ,.Fericitul Augustin®, Lucrarea
aceasta rimédne pentru noi pand la o urmdtoare
aparifie cel mai important instrument pentru
studierea persoanei, activitifii 5i operei Fericitului
Augustin existent in limba romdna.

Preot COSMIN DAN

Mario:Alinei, .1 nomi europei del «Natales,
Bolettino dell® Atlante Italiano, 111 Serie, 19
(1995), pp. 5-46. .

In studiul amplu..l somi europei del « Natalex™
(Mumele ‘europene ale Criciunului), Mario Alinei
prezinid, pentru prima datd, un inventar exhaustiv
al termenilor edropeni referitori la nofiunca
~Criiciun®, Autorul a folosit un bogat material
lingvistic adunat pentru Afas Lunguarum Europae
(Atlasul limbilor Europei), unde au fost cupringi
atit termenii oficiali, cit i cei dialectali, jar pentru
originéa acestor termeni, studiile unor Jin gvigti de
seamd din Europa.

Deoarece insusi cuvinml Criciun din limba
romind a suscitat multe interpretdri in privinga
originii sale, din partea lingvistilor roméni §i
strdini, considerdm oportund  prezentarea, in
detaliu, a acesti studiu care poate forma un nou
punct de vedere, de data aceasta cu o fundamentare
stiinifici mult mai ampla.

Lucrarea este structuratd in doud plrfi: prima
parte . Originile precrestine ale Criciunului™
cuprinde urniitoarele subdiviziuni: A Precrestin:
un termen insuficient”; B. . Criciunul ca o
transformare a sirbdtorii solstitiului de 1ami™; C.

wLegitura dintre Soare, Copilul Sfine, Mama
fecioard si pegterd In culicle precrestine™; D,
«3incretism cregtin'™: E. WRenstenta sdrbdrorii
originare fagd de crestinare”

Considerind ¢ cei mai mulfi termeni pentru
nofiunea . Criciun® au o motivafie precresting,
Mario Alinei ilustreaza aceastd ifirmatie prin:

1. Tradigiile populare referioare la solstifiul
de farnd, de origine preistoricd 4 cu o rispindire
aproape mondiald, legate de ideea de ,moarte si
inviere" anuald a soarelui si, ca armare 1 omului,
Acest aspect solstitial al Crdziunului jese in
evidentd mai ales dupd ce s-a descoperit ed in
neolitic s-a ficut legatura intre ciclul solar si cel
agricol. In aceastd intrepitrundee este imponant
sd se aibd in vedere fapul cd sirbdtoarea
Craciunului implicd existenta unei sdrbitori
paralele, corespunzind solstijiuli de vard, adicd
ziua cea mai lungd a anului, 21 iunie. Ca atare,
sunt doud , Criciunuri® in calmdarul bisericii
pentru, cd 5i ziua din mijlocal verii a fost
transformata de bisericd in ziua SEnmlui loan (24
iunie), care a fost denumiti c1 acelasi nume
semnificativ de citre bisericd, indlnit §1 astdz in
uniele regiuni ale laliei: Natale di 5 Giovanni
(Magterea Sfantului loan). Impertanga zilei din
miezul verii se reflectd in tradpitle folclorice
curopene mult mai influenjate de sarbdtoarea
Sfantului loan decit echivalennl lor din iarni.
Chiar i larga utilizare a termenuiii Pasea pentru
~Criciun™ se bazeazd pe aceastd opozifie binard
originard.

Pentru a susfine afirmafia potrivit cireia
~Craciunul este unica sirbitoare care se poate
liuda ci dispune de mdrturii sheologice din
antichitatea sa preistoricd”, autoni, pe langd alte
dovezi arheologice, descrie gi reroduce planul
mormantului din Newgrange{Irlinda), dupd P.
Harbison. (Pre-Christian freland. From the First
Letters to the Early Celts. Thame and Hudson,
Lendon, 1988), despre care se aprciazd ci a fost
construit intre anii 2475/2465 inante de Hristos.
ntermenl  magico-religiosi, descoperirea
funcjiunii solstifiale a monumentuli preistoric de
la Mewgrange confirma cxisten) unei strinse
legituri intre Anul Nou si mori ingropati in
mormant: pitrunderea razelor solae in mormant
si contactul intre soarele , risdrit” § mort, in zorii
zilei de 21 decembrie, semniica probabil,
renasterea defunctului intr-o altd vagl. Dupd cum
a ardtat Harbison, observind cotrasml dintre
monumentala constructie inchinad morgilor i
colibele constructorilor sdi (din cae nu a rimas
nici @ urma), se poate constata enoma importanid
atribuiti raportului dintre moarte siziclul solar, in
special pe baza caleulului rudinentar potrivit
cliruia pentru 4 cONstrui monumentuleray necesare
milicane de saci de pamint si depietre, intr-o

R R T B e D Rp—



Prezemidri bibliografice

191

' perioadd de 5-30 deani. Fard indoiald ¢ in aceastd
perioadi existau rinaluri inchinate solstifiului de
iarnd, in tmpul si dupd scurta aparitic a razelor
soarelui, in zilele din jurul datei de 21 decembrie
pe mormintul mosumental, Din picate, nu se
cunoaste numele acestei zile in limba vorbitd in
acca vreme la Newgrange.

2. Data de 25 decembric este o consecinid a
celor prezentate mai sus. Ea a fost definitiv fixatd
de catre Bisericd in secolul IV d.Hr., pe baza
traditiilor orientale precregtine care celebrau
evenimente religicase similare in aceeasi datd.
Faptul este semnificativ, dach avem in vedere ¢
in primele trei veacuri ale erei crestine nu exista o
opinie unanimd in ceea ce priveste data sarbdtoririi
Craciunuhai, Sfinyi Piringi voiau s& o fixeze la
echinociul de primivard, in luna martie sau aprilie,
in timp ce biserica armeand §i cea egipteand
preferau data de 6 ianuanie, cind era si Epifania.

Urme ale unei date mai vechi, care cuprindea
o lungd perioadd de sirbitoare dedicata solstifiului
{de exemplu latinescul Satumalia), pot fi observate
in concentrarea de sirbdtori din luna decembrie §i
isnuaric; pe lingd Criciun, sunt s1 Anul Nou,
Epifania (Boboteaza), ziva Sfintului Nicolac {3
decembrie) st ziua sfintei Lucia (13 decembric).
Mu este intdmplitor faptul ca descori acesie
sirbitori aratd o multiplicare a unor teme
asemindtoare: rolul i numele lui Sinferkioas
{Sfantul Micolae) la § decembrie in Olanda, sunt
cele ale i Santa Claws al Craciunului in Statele
Unite; rolul Befaniei italiene de a oferi cadoun (o
vrijitoare precresting, al cdrui nume derivd de la
forma latinizatd Epiphania a cuvintului grecesc)
la 6 ianuarie il anticipeaza pe cel al Copifului lisus
in ziua de Criciun i a lui Sinterklaas §i Sfdnta
Lucia in alte date si alie arii curopene, Este evident
i ajunul Anului Mou, cu rimalurile de la miezul
noplii este o anticipare necrestind (veglione) a
ritualului religios in ajunul (veglia) Criciunului,
cu specificul siu, . slujba de la miezul noplii™.

Separarea aspectelor crestine de cele pagine,
ca 5i multiplicarea lor in sirbitori difenite, dar
apropiate, au fost tipice in perioada precresting,
dar s-au eristalizat odatd cu cregtinismul. Un mare
numir de personaje din folclor de origine
precrestind, insolesc sirbitoarea Criciunului
pretutindeni in Europa: de la mai sus amintita 5.
Befana, 1a bascul lentzaro, Onenizaro, Ononzare
{ mare minciu §i betivan, prost imbricat, cu o coasd
gi cu atatia dingi, cite zile sunt intr-un an, plus
unul); persenajele folclorice germane Hans Trapp,
Pelzmarte sau Pelznickel sau Butzegraale, Hans
Muff, der Knecht Rupert, der Ruklas, Klasbur,
Bullerklas, der alte Joseph, der Tewfel die
Budimutter, das goldene Rassl.

3. Traditii religioase orientale, mult mai
recente care s-au raspindit la inceputul erei

crestine, mai intdi in Greeia, apoi in Imperiul
romar. In aceste tradifii, tema ,morfii* i a
Linvierii* soarelui erau interpretate antropomarfic,
devenind astfel parti ale culwlui divinitifilor solare
individuale, care au format bazele pentru mitul
nasterii lui Hristos, intr-o pesterd, din Fecioara
Maria.

Dupa ce shrbitoarea Craciunului, ca un fel de
Jpachet” format din mai mulie elemente
(specialistii folosese termenul |, sincretism™ pentru
acest tip de mixtura crestind) a périsit Roma pentru
a se raspandi in restul Iraliei gi in Europa, a
cunoscut modificdri wlherioare, rezultate din
absorbirea tradififlor solstifiale locale:

a)intre cele mai  cunoscute, traditiile
calendelor” in aria latind, copacii cu frunza verde
tot timpul anului in aria germand, vascul in aria
celticd, focul butucilor care ard, in diferite plni
ale Europei; sunt oferite, morilor si zeilor,
banchete, cantece rimuale §i au loc schimburi de
daruri.

b) intre cele mai putin cunoscute, mai recente
gi probabil consemnate pentru prima datd in
legenda hdrgii Atlasului limbilor Europei sunt
obiceiurile: biutul berii in aria udmurtd (din
familia uralici, ramura fino-ugricd), folosirea
ritualicd a piciorului de oaie in aria ciuvagd (din
familia altaicd, ramura turcicd), mari (din familia
wralicd, ramura fing-ugricd) §  udmurtd,
procesiunea ritualici pe gheapd, credingele in
duhurile apei si postul in ana udmurii.

in sfirsit cste util 58 se stie: dacd este cunoscut
ch sirbatoarea Criciunului are origini precregtine,
fiind legatd de celebrarile solstijiului de iarnd,
putini stiu, in afard de specialisti, cd unele aspecte,
in aparentd cregtine, cum ar fi nagterca copilului
sfant intr-o pesterd, dintr-o mama fecioard sfintd,
aparfin nivelului precrestin al Criciunului,

Mario Alinei precizeazi ci la 25 decembrie
s-a ndscut, nu numai Buddha (dintr-o fecioard),
500 de ani inainte de Hristos, dar cea mai mare
parte a religiilor orientale §i unele din cele grecesti
isi celebreazd zeii lor solari tot la aceeagi dati:
zeul iranian Mithras s-a niscut la 25 decembrie;
nasterea  (dintr-o fecicard) a lui Dusares,
principalul zew al arabilor preislamici s-a celebrat
tot la 25 decembrie; dupd uncle legende 5i zeul
gree Dionisos s-a niiscut (dintr-o fecioara!) la 25
decembrie. Ceea ce a determinat Biserica si
accepte aceastd tradifie a fost rispéndirca cultelor
solare in Imperiul roman si la Roma. Impératul
Commaodus (185-192) era inigiat in misterele lui
Isis 5i ale lui Mithra, iar Caracalla (211-217) a
incurajat cultul unui zew solar mithratic, numit Sel
Invictus, introdus la Roma de implratul Eliogabal.
Dupi asasinarea acestuia in anul 222, cultul lui
Sof Invictus a fost inliturat, dar, in timpul
imparatului Aurelian (270-275) a fost reintrodus
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§i celebrat in ziva numitd in latind Dies Natalis
{Solis) fnvicii, fixatd in data de 25 decembrie, dupd
tradifia orientald.

Cind crestinismul a devenit oficial, cultele si
religiile solare au fost susginute de ciire adeptii
romani $i greci ai zeului Apollo si Helios (numele
grecegti pentru soare) ca §i de adeptii zeilor
Mithras si Baals din Siria. Chiar si filosofii si
teosofii erau, in mare parte, adepyi ai unei religii
solare monoteiste. Insusi Constantin (306-337),
inainte de a s¢ converti la erestinism, era un
discipol al cultului solar; dupd convertire,
impreund cu teologii sdi a transferat simbolurile
solare in noul cult, conferind lui Hristos atributele
zeului-Soare, iar Marici, cele ale zeifei Isis si ale
altor divinitdti. feminine,

Cultele egiptene, intre care se numard si cel al
lui Isis, erau cunoseute in Grecia inainte de cpoca
lui Alexandru cel Mare. Rispindirea cultului lui
Isis in Grecia a inceput in secolul IV i.Hr., in Sicilia
in secolul M1, in Italia meridionald in secolul I,
iar la Roma, in secolul [ 7.Hr. De acum inainte,
impdrafii romani l-au tratat fie cu tolerand sau cu
ostilitate, fie l-au interzis sau l-au acceptat.
Frecvenmja interdiciiilor, in unele pericade,
dovedeste puterea sa 3i marea lui popularitate. Este
suficient s amintim ¢ Tiberiu in 19 i Hr. a dat
ordin 58 se distrugd templul lui Isis, iar rimisigele
acestuia 53 fie aruncate in Tibro. Mai tirziu, sub
Caligula, Flavius 5i Antonius, situafia s-a schimbat
radical. In timpul lui Severus, cultul lui Isis s-a
risplindit de la Roma in provincii: Africa, Spania,
Cralia Marbonensis $i in firile dundrene,

in versiunea greac si romand, lui Isis fi erau
atribuite toate caracteristicile divinitiifilor feminine
ale panteonului gree 5i roman, care au devenit, mai
tirziu, tipice pentru cultul Fecioarei Maria:
wDititoare de har®,  Stipina intregului pimint”,
«Mintuitoarea  oamenilor”, , Neprihanita®,
wStipina mani* i ,Protectoarca cordbiilor, la fel
ca §i Mariei. Nu doar litaniile eu care era adorath
public in procesiuni §i in temple, anticipeazi, in
detaliu litaniile recitate in aceastd zi in cinstea
Fecioarei Maria in diferite pirji din Europa
catolich, dar §i totalitatea ritvalurilor care fac parte
din cultul Fecioarei Maria. Precursoare ale
imaginii Mariei cu Copilul, statuia lui Izis cu Horos
au fost reproduse in diverse pirfi ale imperiului
roman, pe gemele confecfionate in Sardinia si pe
monedele imperiale din timpul lui Traian, Adrian,
Antonius Pius, Marcus Aurelius, etc.

Mithras, un zeu indo-iranic, identificat cu
soarcle, devine, mai tirziu, simbolul celor mai
importante culte solare i al principalelor religii
din lumea greco-romand. Protejat de impdrajii
romani in secolele 11 si IV, cultul lui Mithras
fuzioneazd cu cel al Soarelui (Sof Inviers), a clirui
nagtere (Natalis Soliz) era celebratd la 25

decembric §i cdruia il cra consacrata duminica
(Solis dies, , ziua soarelui®, of. engl. Sunday, germ.
Sonntagh. Mumele Criciunului in limbile si
dialectele din aria romanicd: it. natale, fr. noél,
sp. madal, port. mal, etc. il continud pe Natalis
(Solis) pind astizi,

Numeroase aspecte de bazi ale crestinismului
— in opinia lui Mario Alinei au fost preluate din
mitraism: botezul, Cina cea de taind, impartisirea,
ungerea muribunzilor, nemirirea sufletului,
invierea trupurilor, judecata de apoi, pedepsirea
pacatelor, etc.

Citindu-1 pe Mircea Eliade (D¢ Zalmoxis a
Gengis-Khan, Paris, 1970), autorul nostru
precizeazd ¢d mitul nagterii lui Mithras dintr-o
piatrd {,de petra nats™) a stat la originea legendei
cregtine despre nagterea lui Hristos in pestera de
la Betleem,

Partea a doua a swdivlui este consacratd
analizei lingvistice propriu-zise, Pe baza ei, autorul
stabileste trei straturi de nume: precrestin, roman
§1 crestin.

La numele precrestine autorul a identificat 17
motivajii precresting, pe care le-a clasificat in dous
categorii: cea dintdi cuprinde 13 motivagii legate
de prima crestinare, caracterizatd printr-un
~Sincretism antic™ (de origine orientald, romand
sau locald); a doua, cu 4 motivaii, legate de o
cregtinare  modernd, caracterizatd  printr-un
wSincretism modem®™,

Intre cele 13 motivaii aparinind primei
categorii sunt amintite:

wButucul”, o reminiscenfd a  societdfii
pre-agncole, intilnit in diferite plrfi ale Europei:
in interiorul refelel lui ALE, doar in Italia (Toscana)
s-a dezvoliat de la euvintul ceppo semnificatia de
«Criciun®. In afara acestei rejele in sirbo-croati,
numele bumcului - badniak - este legat de , Ajunul
Criiciunului®; badnfi dan; in albanezl nata ¢ buznit
Wnoaptea  butucului™; la  basei  xubilaro
(hubil=butuc) ,perivada Criciunului®, Arderea
bumicului este unul din ritualurile ncd vii, alfuri
de binecuviintarea péinii de Créiciun (care std pe
butuc) de clitre tatdl familiei, focul de la sfrsitul
anului, ete.

w3olstifiul”, de care Mario Alinei leagd
termenul maghiar kardesony st rominescul
erdefun, prezentingd si divergeniele de opinii cu
privire la etimologia acestor termeni. Autorul
precizeazd ci majoritatea lingvistilor romdni si
romanici susfin o origine latind, pentru care au
propus nu mai pufin de patru etimoane diferite
(creationem, calatiomem, Cristi fefunium, quartem
Jefunum), in timp ce lingvistii slavi $i maghiari au
propus un etimon vechi slav: kerocun _solstifiu
de iamd*,

Mario Alinei susfine al doilea etinom, aducind
urmitoarele argumente:
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a) Solstifiul este perfect compatibil cu ceea ce
tim despre originile preistorice ale Criciunului.

b) Este mult mai ugor sa explicim trecerea
emanticd de la solsttiu™ la | Criciun” decit
AVers.

c) Ar fi greu de acceptat un etimon pentru o
amilie slavd de cuvinte care insemna, inifial,
solstifiu™,

..in:epulul" (lai. calendae prima zi a lunii
anuvarie™) include pe lingd o mare parte din aria
omanicd si aria albanezd, balcanicl, balticd,
clticd si slavd.

Ciclul solar: finl. fouln, eng. Jule, est. Jouwlud.
\ceste denumiri nu indicd atit celcbrarca soarelui
dizut ca un disc, ci, mal degrabd, ca un ciclu®
mual.

~Moapte Sfintd“: germ. weifimachien, ceh.
=germ.) vdnace (pl), slovac (<germ.) vianoce,

wNastere™: matalis (<Dies Matalis Solis): it
tatae, catal. nadal, fr. noél, valon. noel, alb.
etral “ashé,

wlescendenta™: rus. roddesive, ucr. rizdvo,
fitar. rofdesive, Se recunoagte, in structura acestor
wme, cuvintul Rod  zeul slav al nasterii”,

sDumnezeu™:  copil Dumneczeu”, preluat din
mitraism o datd cu termenul Bog | zeu*: scr. bafic,
naced. bofié, alb. bozhik (din punct de vedere
norfologic, cuvantul este un diminutiv de la Sog
Dumnezeu™).

wHagterea lui Dumnezev*: pol. Bode
Warodzenie, ceh, Bofi narozeni (un compus unde
pare cuvaniul rod nagtere™).

Motivatiile grupate sub eticheta de , sincretism
nodern” la populagiile din Eurcpa de Nord:
iuvasci, mari si udmuri, care s-au cresgtinat abia
n secolul XWVIII, péstrind multe elemente ale
cligiilor lor precedente, diferite de cele ale
opoarclor europene: piciorul de oaie®,  statul
e gheatd®, , Spiritele acvatice®, , shrbitoare”
e iarnd (a berii)®.

Mumele crestine ale Criciunului sunt grupate
| panru categoriiz

I. Cele care au la bazd cuvinml ,Cristos* (in
ngl, Christmas Slujba lui Cristos™);

2. Cele formate de la numele ebraic al
arbitorii de primdvard Pesah ., Pagti®, atribuit
arbdtorii Crdciunului. In unele arii pentru a
enumi Criciunul” se folosegte numele pentru
FPasti*: in Albania pashkét, in Spania pascua,
ascuas, in Grecia paska, paskala ete, Rispandirea
uropeand a acestui nume este un  reflex
emnificativ al credingei originare in doud sarbdtori
nuale paralele, una in timpul primdverii sau a
erl, cealaltd jarma sau toamna. Nu este
tamplitor faptul ¢i tocmai in aria tipic pastorald

Europei mendionale (Albania, Grecia, Spania)
apirut termenul Pasgua pentry a denumi , mares

3}-AB 1-3

sirbtoare™ anuald. In aceastd arie, primivara
inseamnd incepuml umui , Mou An“.

3. Nume avind motivajia ,Sfrgitul postului“
la udmurti.

4, ,Stea*; pol. gwiazda, care aminteste de
legenda crestind a stelei din Betleem,

Materialul exhaustiv, prezentat gi comentat de
Mario Aliner in studiul siu bine structurat si
documentat, a scos in evidenid complexitatea
problematicii legate de originea uncia din cele mai
importante sarbiton crestine: Crdciumul

In finalul prezentirii noastre vom aminti doar
doud din concluziile la care a ajuns autorul:

1. Pentru a injelege impactul cultelor orientale
asupra formari tradifiei crestine, este necesar si
tinem cont de enorma lor popularitate §i rispédndire
la Roma 5i in Italia in perioada cind crestinismul
a invins.. Strategia Bisericii a fost 53 adopte, de la
inceput, aspecte mtualice si religioase ale acestor
culte.

2. Totugi crestinarea ‘nu  s-a  flcut  f3rd
rezistenfil, dupi cum demonstreazd numdarul mare
de elemente precrestine ale Criciunului, mai ales
in mediul rural, Aceastd rezistentd se reflectd si in
plan - lexical: termenul greco-latin Epiphania
devenit vrijitoarea Befana care di cadouri la 6
ianuarie, ¢a si germanul Kormalte din miturile
agreste; flamand kerkmisse . slujba de sfingire a
unei noi biserici” a devenit fr. kermesse, germ,
Kirchmesse sirbitoare populard® etc.

SIMONA GOICU

-

Nitvasastra (Tratat de arti dramatica),
traducere din limba sanskritd si note de Amita
Bhose §i Constantin Figetan, Bucuresti, Editura
Stiinfificd, 1997, 618 pp.

Le voi cere iertare cititorilor care vor dori si
glseased aici o recenzie sobrd si doctd, fiind
convins ¢ le voi produce o amard dezamdgire,
insd cred cd textul pe care incerc =i il prézint are
cu towl alte exigente. indraznesc sa Spun accasia
pornind chiar de la caracterul absolut inedit al
acestui tratat, care grupeazd in paginile sale
cunogtinie ce par extrase din studierea a zeci de
discipline separate, infifigindu-ne, sub deghizarea
unei poetici a teatrului, o adeviratd enciclopedie
a Indiei vii, enciclopedie care ar putea si par3
minfilor noastre obosite de rutina manevrelor
carteziene mult mai aproapiatdi de acele
enciclopedii chineze ironizate cu finefe de Borges
decit de masivele enciclopedii ale modermitifu.

Introducerea cu impresie de frondd trebuie 58
ziboveascd pufin (aceeasi maladie carteziand!)
asupra caracteristicilor demersului meu. Vo
proceda secvential, alunechnd de la o prezentare
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generald a textului gi a traductorului la acele teme
alese relativ aleatoriu care mi s-au pdrut importante
pentru a da o idee céit mai exactd celor care nu au
citit incd tratatul sau, mai ales, eelor care nu-l vor
citi miciodati. Recunosc in acest fel cd exercifiul
recenziilor nu e decit o mecanich destul de
grosoland folositd pentru a da impresia celor care
nu citesc o anumitd carte ¢ au injeles-o §i ¢ i-au
ghicit confinutul. Dar, passons...

I. Date generale despre Nagyadiasira

Socotit multd vreme pierdut, tratatul pe care
md strdduiesc sd-1 prezint a fost redescoperit in
1865 de citre indianistul amernican Fitz Edward
Hall. Prima edifie integrald a textului sanskrit apare
in 1894 la Bombay, iar cea mai recenid edifie
integrald este cea realizath de R. 5. Magar intre
1981-1984. In forma actuald, Napafasira este
atribuitd lui Bharata-muni, ascetul Bharata.
Specialistii considerd cd textul actual al tratatului
a fost elaborat in mai multe etape, cu adfiugin i
modificdiri ficute in epoci diferite $i de ciitre mai
mulfi autori. Pentru ¢di Bharata inscamnd actor, se
crede cd autorul ar fi fost un reprezentant al breslei
actorilor care a realizat un adevarat manual pentru
folosinta tovarisilor s&i de bresli i a autorilor
dramatici. In privinja datdrii textului, par si existe
trei mari ipoteze: secolul V i.Hr., secolul 111 d.Hr.,
intervalul 200 i.Hr-200 d.Hr.

2, Date despre traducitor

Domnul Constantin Figetan s-a ficut cunoscut
celor imteresapi de civilizatia indiand atdt prin
traducerile sale din sanskritd, cit 5i prin cursurile
de limbd sanskritd finute vreme de clijiva ani in
spatiile Universitifii de Vest din Timigoara. Péind
acum, domnia sa, ¢el mai eminent discipol al
profesoarei Amita Bhose, a mai tradus in limba
romand ceclebrul tratat Yoga-sitra, precum i
poemul Gita-Govinga, uluitor exercitiu de minuire
al limbii romine, care ar fi trebuit si-i aducd cel
putin un premiu daca ar fi avut minima sansd de a
se fi ndiscut in cadreie unei culturi cu o funcjionare
normald. Indriznim s3 spunem ci domnia sa esie
singurul purtitor al speranfelor celor care ar don
s wvadi traduse in limba romiind textele
fundamemale ale culturii indiene.

3. Structura textului

Pentru a verifica atenfia cititorului, acestuia
trebuie 53 i se pund uneori diverse obstacole,
incetinind sau accelerind . povestirea™, utilizdnd
analese sau prolepse. Pentru a le da satisfacpie
teoreticienilor texoelui literar, vom trece acum la
o ingiruire plictisitoare, prezentind titlurile tuturor

capitolelor din Mafvasastra, Vom face asta pentru
a-1 convinge pe cei mai putin increzitori in legitu
cu diversitatea temelor tratate in cadrul textului
nostru. Enumerarea noastrd cuprinde treizeci si
sapte de capitole: originea teatrului, construi
sfilii de spectacol, venerarea zeitfifilor scenei,
caractensticile dansului tandave, preliminarnl
scenice, Fasga — cxXperinga esteticd, prezentarea
stirilor emotive, utilizarea membrelor secundare,
reprezentarea gestuald, regulile privitoare la carl,
executarca  miscirilor mapgala,  executarca
mersului pe scend, descrierea zonelor scenei, a
practicilor teatrale §i a manierclor regizorale,
regulile prozodiei, definirca metrilor poetici,
caractenisticile compozifiel dramatice, folosirea
limbajelor gi regulile intondrii, cele zece tipuri de
piese, definirea segmentelor piesei, clasificarea
stilurilor, costumagia i machiajul, reprezentarca
generald, arta galanteriei, tipurile personajelor
masculine 5i feminine, reprezentarca variatd,
clasificarea rolurilor, manifestarea succesulu in
teatru, despre muzica instrumentald, despre
instrumentele cu coarde, despre instrumentele de
suflat, despre rdla, cintecele de tip dhruvd,
calititile 51 defectele cintdrefilor, despre
instrumentele de percujie, distribuirea rolurilor,
blestemul aruncat asupra teatrului, dezviluirca
tainel teatrului,

Aceastd amefitoare desfisurare de teme ar
putea fi structuratd pomind de la citeva nuclee de
fortd: originca celestd a teatrului §i ,pdcatul
ofiginar™ caré provoacd ajungeréa sa pe pamint,
prescripfii rituale legate de sacralitatea actului
reatral, o fenomenologie a migedrilor scenice §i a
tehnicilor necesare pentru asigurarea Verosi-
militfhjii, un set de reguli de compozific utile
autorilor dramatici, un compendiu caracterologic,
o discugie despre experienta esteticl i o prezentare
a rolului §i importanjei muzicii in desfgurarea
reprezentafici scenice.

4. Despre trup

Poate ¢fi nu existd argument mai bun in
sprijinul tezelor lui Mauss despre statutul cultural
al corpului decdt regulile privind migcarea in
funciie de care se desfisoard reprezentatiile
teatrale in Orient, Mu existd trup natural, aga cum
pentru tealogt nu existi chip omenesc, ci doar chip
divin sau bestial. Tocmai de aceea, pentru a reda |
in toate nuanjele compomamentul unui personaj,
NMapyaiasira indicd cu extrem de mare precizie
limbajul corporal si gestual potrivit fiecimui tip|
uman reprezentat, Astfel, . mersul caracterelor
superioare trebuie 53 fie plin de fermitate, mersul
celor medii are tempoul mediu, jar mersul celor|
inferipare este rapid si spomnic... in mersul firesc |
al caracterelor superioare genunchiul se va ridica
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1 acecagi inalpime cu soldul, in miscdirile folosite
1 luptd, genunchiul se va plasa la indlfimea
iepiui” (p. 205), Ne amintim in acest fel de
avuroasele descrien ficute de Mauss migedrilor
oldatilor prusaci i francezi, precum g de
escrierea atitudinii corporale a tinerelor care si-au
etrecut o veeme la pension.

Actorul oriental trebuie 53 dea dovadi de un
xtraordinar control asupra  propriului  trup,
ingurul in misurd si-i permitd atingerea
irtnozitdjin. YVorbind despre irisdturile teatrului
riental, Peter Brook remarca fapiel ¢ poti s
rivesti fascinat vreme de citeva minute mersul
nui artist oriental inspre centrul scenei, in timp
e aceleasi gesturi ale unui actor occidental ar
rovoca o invincibildi plictiscald. Motivul acestei
precien diferibe ar fi tocmai importanta difentid
cordatd perfectiondrii corpului in economia unei
sprezentafii. Marele regizor, care socotea ¢d doar
irijjorii europeni au o mobilitatea a trupului
semidndtoare cu cea a onientalilor, atribuia acest
apt, mai mult sau mai putin in glumd, deselor
plecari ale acestora, In acelasi context, el povestea
a un mare dirijjor englez de la incepunul secolului
retindea cd dinjoni de pe continent sunt mai bing
regitigi decit cei englezi pentru cd, atunci cind
milnesc o femeie, se apleacd pentru a-i siruta
vina. De aceea, {i sfituia pe tofi tinerii englezi si
¢ incline i 33 sirute mina wror femeilor pe
are le intilnesc (vezi Peter Brook, Le diable ¢ 'est
‘ennui, Actes Sud-Papiers, 1991).

4, Originile teatrului

Bharata povesteste ci teatrul 2 apdrat in a treia
dirstld a lumii, Tretd-yuga, avind in principal un
ol pedagogic, acela de a pune si la dispozifia celor
are nu aveau acces la stiinta Vedelor un so1 de
Withturd, care, in plus, putéa si le serveasch i
a un soi de delectare. In acest fel, lucrurile
nlositoare viefii erau puse la dispozifia camenilor
¢ rind intr-un ,ambalaj* atrigator: , Teatrul
Tsedamnd repovestirea tuturor stirilor de existentd
in cgle mrei lumi. Uneori ¢l infifiseazd datoria,
lteori petrecerile, uneori dobdndirea averii, alteori
acea minfii, o datd veselia, altd datd luptele i
morurile, iar alteori plicerile dragostei...
‘onducind la implinirea datoriei, la faimd, viata
vdelungatd si bundstare, ca si la sporirea
teligengei, arta teatrului va ajunge mijlocul de
ducare a poporului™ (pp. 31-32). Jin plus,
sprezentatiile teatrale au s un efect apotropaic,
lungéind duhurile rele 5i permitind instaurarea
“mporard a unel oaze a binelai. O parte din puterea
atrelui e datd 5i de sacrificiile care trebuie sa
receadd orice spectacol si care instituie o
uspendare a timpului profan, imprumutindu-i
stfel o dozi de sacralitate. Totusi, in ciuda acestei

contagiuni cu sacrul, actorii se pling ca sunt
socotifi cameni de rind, asemenea celor din casta
suedra i ¢ sunt sortifi dispepului. Afldm din spusele
injeleptului Bharata ¢d lucrurile nu aw stat
intotdeauna aga 5i ¢l la Inceput actoril erau prefuiti
pretutindeni pentru arta lor divind. Ins, in urma
unui spectacol in care i1-au batjocorit pe infelepi,
provocind risul grosolan al multimii, au fost
blestemati de acestia, impartigind de atunci soarta
celor mai nefericipi dintre oamem si fiind socotit
impuri. Poate ¢d nu e lhipsit de importanjd sa
subliniem ci deciiderea actorilor ¢ legati de
provocarea risului, remarcind cd i in contextul
civilizafiei indiene, la fel ca s in crestinism sau
islamism, risul e considerat nefast, trebuind evitar.

5. Experienia esteticd

Scopul functiondnii intregii masindrii teatrale
este realizarea experienei delectinii artistice, rasa.
Bharata crede ci pot fi descoperite opt tipuri de
rasa: eroticul, comicul, pateticul, furiosul,
infricogitorul, odiosul, eroicul 5i miraculosul. La
realizarea Jui rasa contribuic stirile emotive
(permanente, pasagere $i temperamentale),
determinanyii {situafiile concrete legate de acfiunea
dramaticd) i consecventii (expresia reacfiilor
actorilor intr-o situagie dramaticd). Existd patru
rasa fundamentali din care provin ceilalti patru:
eroticul ¢ cauza comiculw, furiosul ¢ cauza
pateticului, eroicul = a miraculosului, 1ar odiosul
- a infricoghtorului. De asemenea, fiecare rasa are
o divinitate tutelard 5i o culoare proprie (astfel,
comicul & gri ,ca porumbelul™, infricositorul e
negru, iar miraculosul e galben). Patruzeci si noud
de stiri emotive sunt cauzele manifestirii lui rasa
in piesd: opt stiri emotive permanente (voluptatea,
rdsul, tristejea, mdnia, vigoarca, frica, sila,
minunarea), treizeci si trer de stdn emotive
pasagere (dezolarea, slibiciunea, suspiciunea etc.)
si opt stAri emotive temperamentale (tremurul,
lacrimile, pierderea constiingei etc.). insd, dupd
acest ocean de clasificdn in care suntem
amentinfafi s3 vitim de unde am plecat, e binevenit
un exemplu care =i infijisere modul concret in
care funciioneazd aceste inter-relajiondri atit de
complexe: Urmeazd apoi rasa  pateticului,
provenind din starea emotivi permanentd a tristefii,
El este generat de determinanti precum suferinga
iscatd de caderea unui blestemn, desparfirea de cei
dragi, pierderea averii, ucidere, intemnijare,
exilare... Interpretarea lui se wva face cu
consecventi cum ar fi virsarca lacrimilor,
lamentarea, gura uscatd, paloarea fetel, membrele
atdménd, sufocare, pierderea memoriei si aliele”
(p. 113). Prietenilor lui Kant, care vor fi inclinati
s i eze maestrului Bharata caracterul
rapsodic al clasificirilor sale, intrebdndu-se cum
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se ajunge la cei opt rasa $1 de ce chiar la opy, le
vom rispunde cu o ridicare din umeri, amintindu-le
¢ s ginditoni indieni §i-aw pus problema
temeiurtlor acestei clasificin, introducand chiar
cu mult succes un al noudlea rasa, calmul (vezi
introducerea, pp. 15-16).

6. Spectatorul si arbitrii

Napvasastra si-ar fi contrazis vocatia sa
enciclopedicii dach nu ar fi cuprins §i un capitol
dedicat modului in care trebuie receptat un
spectacol i felului in care se poate stabili, urmand
reguli destul de stricte, succesul sau insuccesul siu.
Astfiel, afldm ci existd doud tipuri de succes, uman
gi divin. Va fi atins un succes uman atunci cénd
spectatorii isi vor manifesta satisfacfia prin
rburlirea pdirului, aruncarea inelelor pe scend,
hohote de ris, precum §i prin ovagii. Semnul
succesului divin e linistea mormintald asternuti
in sala plind de spectatori. Atingerea succesului
nu este insd usoard, clici, pe lingd dificultifile
incrente unei reprezentaii atit de compelxe, mai
pot 53 apard si anumite obstacole, numite daunc
de citre autorul textului. Bharata crede ¢l existd
trei tipuri de daune: provocate de zei (rafale de
viint, incendii, nivilirea unor animale, pribusirea
silii etc.), provocate de dusmani (huiduieli, bdtdi
lungi 5i zgomotoase din palme, aruncarea cu balegs
de vacd) si provocate de ingisi actorii (miscirile
gregite, incurcarea replicilor, tracul ete.).

Spectatorul ideal, singurul capabil sd aprecieze
intrcaga complexitate a mecaniszmului teatral, este
acela care ¢ capabil de empatie, reugind si se
transpund in piclea personajului: Cei ce sunt
mulpumifi de muljumirea altuia, se intristeazd la
tristejea altuia §i se simt si ei nenorocifi la
nenorocirea  alia, aceia sunt {(adevirajii)
spectatori de teatru... omul care prin imitarea
stirilor emotive (ale personajului) intrd (el insusi)
in rol, trebuie cunoscut ca fiind spectatorul
impodobit cu calititile enumerate” (p. 423). Insd,
in cazul in care se iscd anumite controverse intre
spectatori, judecata finald asupra spectacolului va
fi cea rostitd de arbitri. Acestia din urmid vor fi
alesi din rindurile experilor in sacrificii, al
actorilor, al cunoscitorilor prozodiei, al
gramaticienilor, al specialistilor in arme, al
pictorilor, al curtezanelor, al muzicienilor 5i al
ofitenilor regelui. Fiecare dintre acestia vor judeca
acea parte a spectacolului care aparjine de
specialitatea lor, trebuind 53 consemneze gregelile
si reusitele actorilor. In urma verdictului acestora,
actorul cu cele mai putine greseli si cele mai multe
reugite va primi , stindardul de invingaror".

7. Concluxie

Nagyasasira oferd o lecturd plind de savoare,
in ciuda unor pasaje extrem de tehnice care fi
ingreuneazd parcurgerea §i care il dezamigesc
cititorul gribit. Poate ¢i principalul motiv d
uimire al wnui european care citeshe acest irata
este acela legat de reglementarea in aménuntime
a tuiwror aspecielor care fim  de reugita
spectacolului, de la pozitia picionlui intr-o anum
figurd de dans 51 pind la descrierea conduitei ideale
a spectatomulei. Textul meritd citit §i numai pen
a ne convinge cd ceva de acest gen este cu putinfa.
Inchiderea randurilor de fatd meritd 58 se faca sub
semnul unei parafraze. De aceea, permitéfi-mi $a
spun honni soil qui mal y pense. el encore,
doublement honni soit qui guere ne pense.

CIPRIAN VALCAN

Carlo Ginzburg, Brinza si viermii. Uni-
versul unui morar din secolul al XV I-lea, trad.
Claudia Dumitriu, Bucuresti, Editura Nemira,
1997, 256 pp.

Peisajul cultural rominese se imbogipeste cu
o noud traducere din opera unuia din cel mai
reputagi istorici contemporani ai religiilor, Carlo
Ginzburg. Dupd fsiorie nocturnd. O inferpretare
a sabatufui, operd fundamentald a acestuia, o altd
lucrare, de mai mick amploare, insd tratdnd un
subiect inedit — este vorba de Srdnza 5 viermii.
Umiversul weui morar din sec. al XVi-lea — vine sd
ofere o perspectivd noud asupra cercetdnlor 51 a
metodologiei utilizate de autor.

In prefagd, C. Ginzburg dezbate problema
comportamentulei claselor subalterne, a culturti
acestor clase a ¢irel studiere necesitd 1IZvoare scri
indirecte (pentru faptul cd este orald); indirecte din
doud motive: pentru ¢ sunt scrise" gi pentru ol
sunt scrise in general, de indivizi mai mult sau mai
putin legati de cultura dominantd™ (p. 9). Dupd ce
trece in revistd citeva perspective asupra culturii
populare ale unor personalitifi ca Robert Mandrou,
Genevieve Bolleme, Mihail Bahtin, Em. Le Roy
Ladurie sau Michel Foucault, Ginzburg se opreste
asupra teoriei lui Bahtin privind circulagia si
influenja reciproci dintre cultura subalternd si
cultura dominanti. Autorul se pronun(d in cadml
cercetirilor asupra culturii claselor subalterne
pentru imbinarea 51 colaborarca dintre cencetarea
cantitativi (principiu de bazd al metodologiei
istoriei mentalitifilor) % cercetarea calitativi,
aceasta din urmi oferind in unele cazuri rezultate
deosebit de prefioase.

Subiectul clirfii se centreazd in jurul unui caz
de erezie individuald, fird adepfi, cu toate
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mecanismele formdrii, evolugiei, tendintei de
rispindire i cu analogii in epocd. Probabil ci
astfel de cazuri au existat infr-un numdr mai mare
decit lasd s se injeleagd autorul, dar acestea ori
s-au sting de la sine — in mijlecul unei populagii
ostile sau putin inclinate 53 recepteze noile wde §i
in funcpie de persomalitatea i caracterul
Wovatorulu™, on nu au constituit obiectul unor
investigatii  serioase din  partea  auwtoritdfilor
ccleziastice, mnefiind  astfel  mengionate  in
docuimente.

In primele sase capitole ale clrfii, Ginzburg
face o seurtd introducere in cazul lui Domenico
Scandella zis Menocchio, morar in Montereale (in
Friuli) 51 a principalelor sale afirmafii erctice ce
au reiesit cu ocazia primului proces ce i-a fot
intentat de Sfinml Oficiu. Urmdtorul capitol
intregeste aceastd primd imagine de ansamblu prin
prezentarea  realitdfilor  social-politice  din
comunitatea locali friulana. Capitolele 8 51 9
prezintd reactia loi Menocchio fmpotriva bisericii
(in special) 51 posibila legdturd dintre religia® sa
51 Reformd in genaral. Capitolele 10=11 trateazi
influenta (probabild) exercitatd asupra lui
Menocehio de citre pictorul Nicola de Melchioni
si pozitia fermd a morarului in ceea ce priveste
conceplia sa, datontd ,,minlii sale aseufite” (p. 69).
Lecturile lui Menccchio, modul in care au ajuns
aceste ciri in posesia lui, influenta lor asupra
teoriei sale, constituie subiecml capitolelor 12-13).
I continuare (capitolele 16-24) sunt prezentate
prelucrdrile originale ale lui Menocchio dupd
textele  citite si ideile rezultate in urma
ristilmacirilor, Impactul dintre pagina scrisd gi
cultura orald a dus la o adevartd explozie in mintea
1 imaginajia lui Menocchio.

Capitolele  22-27  cuprind  viziunea
cosmologic a lui Menocchio ce reiese din dialogul
Inchizitorului cu acesta pentru ldmurirea relajiei
Dumnezeu-Haos 51 a puterii creatoare a lui
Dumnezeu, precum §i ipoteza existenjel Junei
tradifii cosmologice milenare care dincolo de
diferengele de limbaj, a unit mitul cu $tiinga™ (p.
106), ilustrate in cazul lui Menocchio. Urmdtoarele
capitole (28-30) insistd asupra rolulei pe care l-au
avut rAspindirea nparului s a Reformer in
evidentierea culturii populare (orale) precum si
impactul produs asupra lui Menocchio de limbajul
doct al clrjilor pe care le-a citit, In continuare
{capitolele 31-42) sunt prezentate principalele
concepfii ale lui Menocchio referitoare la natura
lui Dumnezen si a Duhului Sfint, la ingeri
{.,mesterii s4i"), problema spiritului $i a suflewlui,
conceptele cu privire la lad i Paradis, precum si
la un now ,fel de wai” in noua lume imaginatd de
Menocchio, impusd de oameni intr-un viitor
necscatologic.

Urmitoarele capitole (43—48) redau sfirsitul
interogatoriilor primului  proces inmtentat lui
Menocchio, analiza scrisorii de wertare a acestuia
cire  judecdtori, pronunjarea sentinfei  §i
inchisoarea, urmate apoi de eliberarea sa si
reintegrarea in sinul comunitdgii. Nemuljumirea
lui Menocchio, legatd de imposibilitatea de a-5i
afirma cu putere vechile adevimn®™ si neputinga
de a le ascunde 7l aduc in faja unui nou proces
(capit. 49-51). La acest al doilea proces iese la
ivealdi o noud viziune (materialistd) a lui
Menocchio in alcdtwirea Cosmosului, in care focul
constituie elementul primordial (,¢ peste tot focu’,
aga cum ¢ Dummezeu™) (p. 164), la care sgadaugi
alte 3 elemente: acrul, pAmintul 5i apa, identificate
cu Tatal, Fiul 51 Sfantul Duh. Din spatele acestui
paralelism iesea insd la iveald ,convingerea cea
mai adincd a lui Menocchio: ¢ Dumnezeu e unul
si el ¢ lumea™ (p. 164). in riastimpul scurs de la
eliberarca sa i pind la cel de al doilea proces,
Menocchio ,friménta ginduri vechi 51 noi* ale
ciiror expunere ii vor fi fatale de aceastd datd.
Pentru a incadra concepiile lui Menocchio intr-un
fenomen mai amplu, caracteristic clasei si culturii
cireia il aparpinea, Carlo Ginzburg prezinta
(capitolele 58-60) pe scurt alte doud cazuri; unul
este cel al unui firan din Luca ce se ascundea sub
paeudonimul Scolio, jar celdlalt al unui morar din
Savignano sul Panaro, Pellegrnine Boroni #is
Pighino. Penultimul capitol trateazd rapormul dintre
cultura subalternd 5i cea dominantd, analogiile
dintre tendintele de fond ale celor doud culiun,
radicinile si interdependenta dintre ele precum si
evolugia ulterioard. Expunerea se incheie cu
relatara sfirsitului moraralui eretic, condamnat la
ardere pe rug de citre Sfanml Oficiu, la cererea
expresd a papei Clement al VII-lea.

Carlo Ginzburg urmireste de-a lungul
expunerii firelui evenimentelor $i in acelagi timp
interpreteazi si valorificd informatia prin prisma
formayiei sale de istoric al religillor 51 a
metodologici istoriei mentalitifilor. Brinza si
viermii este o lucrare bine articulatd, abordatd sub
doud aspecte ce s¢ intrepitrund; unul il constituic
cazul particular al lui Menocchio, cu prezentarea
ereziilor ce decurg din afirmatiile sale, aviind ca
punci ceniral viziunea sa cosmologicd; cel de al
doilea aspect il constituie cercetarea metodologicd
intreprinsd de autor, 51 care, pormind de la acest
caz, urmareste scoaterea la lumind a stratalui
profund al culturii gardnesti, delimitarea acesteia
de influentele exterme precum 3i incercarea de a
stabili legdturile conexe existente intre cultura
subalterna 51 cea dominanta,

O contributie i un merit deosebit revine
autorului prin sublinierea faptului ¢ cercetarea
unui fenomen dintr-un singur punct de vedere $i
pormind de la nigte preconcepte, este de cele mai
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multe ori infructuoasd i poate duce adesea la
judecdti false. Perspectiva metodologicd a lui
Ginzburg — ilustratd 5 intr-o lucrare anterioard J
benandanti. Stregoneria e culti agrari tra
Cinguecento ¢ Seicento — , prescnie” istoricului un
camp de cercetare mult mai larg pentru obfinerea
unor rezultae cdt mai apropiate de adevirul
stitnfific in mdsura in care acesta poate fi atins.
Aceasta presupune studierea mturor factorilor
directi sau indirecfi ce pot avea legdurd cu
subiectul cercetat si-1 pot influenga intr-o misuri
sau alta. Amintim in acest sens numai citeva
elemente utilizate in aceastd lucrare: subliniere
importantei §i rolului Reformei si al rdspindirii
tiparului in aparitia unui astfel de caz, influenta
culturii  dominante asupra celei subalterne
(populare), posibila influengd exercitatd asupra lui
Menocchio de ciitre diverse persoane cu care a
venit in contact, descifrarea caracterului si a
personalititin lui Menocchio, a climatiui social
in care a triit, confruntarea cu alte cazurni de erezie
apartinind altor reprezentan(i ai culturii populare,
pentru a scoate in evidenjd elementele comune ale
acesiora.

Acest univers” nu cuprinde numai viziunea
cosmologich propriu-zisd a lui Menocchio ci, de
fapt, din acest univers al siu rizbate un filon adinc
al credingei populare, confruntati cu noua religie,
toate acestea grefate pe o socictate medievald in
continud transformare nu numai pe plan spiritual
¢l §i economic, social gi politic. Este o lucrare
binevenith, care oferd un model de abordare
complexd ce poate fi aplicat oricirui femomen
cultural 51 mai cu scamd in cazul celor in care
fermentul principal il constimie tradijia populard.

LIVIU POPESCU

Silviu Samie, Din istoria culturii i religiei
geto-dacice, lasi, Editura Universitifii Al L
Cuza®, 1995, 313 pp.

Cultura $i religia sunt printre problemele cele
mai delicate ale istoriei geto-dacilor, aceasta
datoritd pufinelor informafii legate de aceastd temi
din izvoarele scrise, precum §i neconcludenta
descoperinlor arheologice 5i lipsa de probitate a
teoriilor lingvistice §i etografice.

Domnul dr. Silvin Sanie adund in acestd
lucrare toate informapiile disponibile, reugind o
analizd profundi cu concluzii pertinente privitoare
la cultura i religia geto-dacice.

Lucrarea incepe cu un , Cuvint inainte”, unde,
autorul muljumeste wuror celor care si-au adus
contribufia la aparifia acestei lucrdri. Dupi
LAbrevien i bibliografie selectivd™ (pp. 9-15)
urmeazd . Introducerea™ (pp. 15=19), unde autorul

propune o periodizare Tn cercetarea religi
geto-dacice §i motiveazd cititorilor scrier
lucrdrii.

Lucrarea propriu-zisd este impdrtitd in
mari capifole: Sursele arheologice il
cunoasterii cultelor si credingelor geto-dacic
Repertoriu™ i . Scripta. Cultura spirituald
geto-dacilor aga cum apare in scrierile antice
Primul capitol este impdrgit Tn doud pdri:
Complexe (pp. 19-54) si B) Materiale (pp.
168). Fiecare parte a acestui capitol incepe cu
repertoriu al asezdrilor unde au fost descoperi
complexe de cult 5i materiale legate de via
spirituald, precum §i lucririle apdrute privitor
aceste aseziri.

n prima parte a capitolului I sunt luate i
discupie, dupd ce au fost descrise in aminw
sanctuarele incepind cu cele de la Barbogi
Binita, Bawca Doamnei si pind la cele de la Rude
Rocog g1 Sarmizegetusa Regia; templele cu asbsi
de la Popesti, Brad, C#pdlna, Cetdjen
Carlomdnesti si Piatra Rosie; sanciuarele circula
de la Brad, Dolineau, Fetele Albe, Pecica, Pustios
Racos, Rudele 51 Sarmizegetusa Regia; sanctuare!
rectangulare de la Barbosi, Bania, Bitca Doamne
Blidaru, Costesti $i Sarmizegetusa Regia: gropi
de cult descoperite la Sf. Gheorghe-Bedeh
Orlea, Bratei, Moigrad, Oradea-Salealte; vetre
de cult descoperite la Popesti, Bucuregti-Mih
Vodi, Viddiceasca, Poiana etc.; pufurile rituale
la Brad, Ciolinestii din Deal, Gherménesti
Straulesti; si alte complexe de cult dintre ca
amintim pe cel de la Contesti, unde la locul nu
wlocul lui Bircd™ a fost cercetatd o suprafafi
formd ovald, cu apsectul unei mari pete de ce
cu diametrul mare de 13,5 m 51 cel mic de 8.5
in cuprinsul cireia la adincimea medie de 0.2
0,30 m au fost gisite materiale arheologice ca:
calcinate, fragmente ceramice, piese metali
obiecte de sticld 51 0 moneds de argint. Tot in pri
parte sunt analizate riturile si ritualurile fune
practicate in necropolele geto-dacice: inhumati
§i incineratia, forma gropii, depunerea resturil
in urmni de ceamicl, depuneri directe in $m|p! &l
intr-un recipient din material perisabil, piesel
inventarului funerar etc.

Partea a doua a primului capitol incepe ¢
analiza pieselor din lut. Dupd un repertoriu cu t
asezdrile unde au fost descoperite figurine din lu
Silviu Sanie face o clasificare tipologicd a piesel
antropomorfe geto-dacice, facilitind astfel unel
constatiri ale cercetarilor viitoare,

Sunt analizate apoi atit figurinele zoo
descoperite: berbeci, tauri, cai, ursi, animal
fantastice etc., ciit §i reprezentirile similare de
ceramicd: pesti, iepuri, pisir, animale fantastic
etc. Este pus insd accentul pe reprezentare
taurului, mistrepului §i berbecului, care par a fi



Prezentari bibliografice

199

o oarecare importanid in viaja zilnicd §i in cea
rclig‘inasi a lumii geto-dacice.
n continuare sunt luate in  discufie
medalioanele descoperite la Gridistea Muncelului,
Carloménesti; tiblijele de lut ars de la Dumbrava,
Racatiu 5i Zolotaia Balloa {Ueraina); precum $i
vase avind diferite simboluri sau reprezentiini
antropomorfe §i zoomorfe, incizate, in relief sau
abjinute prin lustruire. La acestea se adaugd
diseuiile legate de citeii de vatrd descoperifi la:
Brad, Oc¢nifa, Poiana, Ricitiu, Slimnic, Vileni gi
in complexele daco-carpice, §i vasele de formd
speciald, utilizate foarte probabil in cult.

Partea a doua a primului capitol continud apo
cu discufii asupra monumentelor i pieselor din
piatrd unde sunt analizate reprezentinile religioase
geto-dacice de pe Columna lui Traian, capetele
umane din piatrd care pot duce la concluzia
existenpei unui cult al capului §i o serie de alie
reprezentdn cu privire speciald asupra statuilor din
piatrd.

Capitolul 1 va fi incheiat cu discutarca i
analizarea pieselor din metal, un loc important
ocupind §i tematica imagisticii, care cuprinde
reprezentirile umane, animalele reale §i fantastice,
citei de vatrd precum si formele geometrice gi
imaginile aniconice.

Capitolul al Il-lea (pp. 171-243) confine in
special informagii privitoare la zeul suprem al
geto-dacilor, Zamolxis. Sunt dezbditute in acest
capitol problemele legate atit de orograficrea
numelui, cit 5i de originea etnicd a zeului suprem.
Apoi sunt prezentate si analizate cele patru
ipostaze in care apare Zamolxis precum §i starea
sociald a acestuia §i cu cine este comparat de
izvoarele scrise. Tot de clitre izvoare este atestatd
51 discutatd Tn acest capitol, de cdtre Silviu Sanie,
credinja geto-dacilor in nemurire, Gebeleizis §i
ritualurile legate de comunicarea cu zeii. In finalul
capitolului al Il-lea sunt prezentate §i analizate
noile descoperiri de inscripjii i imagini in mediul
zeto-dacic.

in capitolele de ,Consideratii finale",
profesorul Silviu Sanie reusegte, coroborind atit
concluziile fiecinui subcapitol $i capitol al lucrdrii
ciit 5i unele aspecte ale viejii economice §i sociale
a lumii geto-dacice, o analizd cat se poate de
obiectivd a culturii si religiei geto-dacilor. Carntea
continud cu o Postfaid” (pp. 258-260), o . Anexd™
{pp. 260-270) unde sunt prezentate toate izvoarele
scrise, care fac referire la cultra si religia
geto-dacicd, un  Rezumat" (pp. 270-288) in limba
englezd, o ,Listh a ilustragiilor” (pp. 288-293) tot
in limba englezi si incheindu-se cu JIndici” (pp.
295-313) ai denumirilor geografice, autorilor
antici  §i  medievali, divinitdfilor, eroilor,
personajelor mitologice §i literare, impirajilor,
regilor §i a altor personalitdfi istorice, a

antroponimelor antice §i a autorilor moderni,
Tabelele 5i cele 88 de planse completeazd fericit
lucrarea.

Cartea profesorului Silviu Sanie prin tematica
abordatd este o lucrare de referinid in studierca
culrii §i religiei geto-dacice. Complexitatea
subicctelor §i logica argumentelor aduse face ca
aceastd lucrare sa acopere unele lacune, dar 51 s
relicfeze mai clar aspecte noi ale culturii i religie
geto-dacilor. Lucrarea demonstreazi marele efon
al autorului de a analiza religia geto-dacilor si
formele ei de manifestare in corelare directd cu
cea a altor semintii 5i neamurn din Europa acelor
vremuri, introducind astfel sistemul religios
geto-dacic i sistemul de valori spirituale
universale. .

. Prof. DORIN SECULA

Prot. loan Teodorovici, pr. prof. lonel Popescu
5i prof. Dumitru Jompan, Creatori §i creatii
muzicale. Cintece i coruri religioase pentru
copii §i tineret, Caransebes, 1997, 145 pp.

Mumai Dumnezeu a rinduit sd intrdm in
normalitatea educatiei integrale ce sc cere a fi
facutd sufletului omenesc creat dupd chipul si
aseminarea Lui, Educatia atee s-a striduit din
risputeri s scoatd pe Dumnezeu din sufletul
omului. M-a pus insd nimic in loc, ¢i l-a  golit™ de
esenja sa definitorie, subjugind-o unei indoctrinari
forjate, privindu-l de libertatea de gindire gi
acfiune §i supundndu-l dominafiei instinctiv
animalice. Dar si desciiugarea spiribulw®™ in
pericada postrevolujionard nu-i di suflemlui
omenesc libertatea care s&-i implineasch aspiraiile
lui autentice, ci Hinecindu-1 in libertate™ il sufoci
in exploziile instinctive ale imbuibdrii, sexului
si violempei®, iar .educapia® ce i se face nu dezvoltd
dinamismul si creativitatea spiritului, ci mai
degrabd ajungem si constatim c educafia sexuald,
ficutd copiilor Tn scoli, le suscitd instinciul spre
experimentare, devenind piringi, iar prea multd artd
poluat de violenyd gi difuzati sub multiple forme,
aduce in faja instanpei crima juvenild. ..

in faga acestor realitifi evidente, se ridicd
fireasca intrebare: unde vom ajunge? Biserica,
ignorath si marginalizatd de regimul ateu, este
chematd acum s dea raspuns. 5i dacd ar fi sd
recunoagtem, fird sd supdrdm pe nimeni, dar nici
53 Jancezim®™ pe mai departe, trebuie 53 incepem
cu constatarea ci modul in care se face educatia
religioasd in geoli, cel pugin pind acum, nu-si va
putea indeplini scopul §i obiectivul major de a crea
caractere religios-morale, pe misurd si ,incarce™
sufletul omenesc cu energie  creaioare,
implinindu-i aspiragiile devenirii sale...
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Mu e locul sé facem o analiz3 detaliatd, aritind
ce s=a flicut, ce nu s-a ficut, sau ce ar trebui s se
mal facd. Dorim doar si recuncastem cf trebuie
mai mult... Se pot da mai multe cunostinge, se pot
utiliza metode mult mai eficiente. Se poate i s¢
impune ca elevilor care nvald religia in scoald s
li se creeze deprinderi pe misurd s& valorifice in
viaja lor cunogtingele ce li se predau. Nu e desigur
vorba de crearea unor deprinderi automate,
mecanice, de rutind, ¢i de direcjionarea naturii
spirituale a omului spre formarea caracterelor
religios-morale crestine. Se poate” replica insd cd
noi suntem abia la inceput; ¢d mai intdi trebuie si
depdsim greutdfile fnceputului, ¢ nu suntem
totdeauna inpelesi si suspinui; $i mai ales ¢a no
avem mijloace didactice. Nu sunt manuale de
religie decit pentru clasele [1-1V. Lipsesc
materialele intuitive, nu avem nici aparatele
necesare pentru a le valorifica, in cazul in care ne
weonfectiondm** singuri materialele pe care le-am
putea utiliza... Nu avem apoi materiale, care s
stimuleze simjirea religioasd, precum: lecturile
moralizatoare gi religioase, poezii religicase §i mai
ales caniece religioase...

Intr-adevar, greutdfile inceputului® sunt
miltiple si nu pot fi depdsite dinir-odatd, toate...
Dar trebuie sd se facd ,oficial™ totugi, mai mult,
sau ceea ce se face .neoficial” =i fie sprijinit 5i
imcurajat.

$1 pentru a veni eu un exemplu concret, vom
ardta stridania inimosului profesor si director de
seminar, pirintele lonel Popescu de la Caransebes,
care a dat la lumind cartea intitulatd , Creatori §i
creatii muzicale. Cintece si coruri religioase pentra
copil i tineret”, 48 la numdr, din care 32 piese
muzicale vocale, adunate 5i selectate de regretatul
profesor de muzicd de la seminar, Prot. loan
Teodorovici; iar 16 cintece la unison $i in canon
au fost adunate de actualul profesor de muzicl,
Dumitru Jompan, Acestea se continud cu coruri la
doud g trei voci egale, incheind cu compozitiile
muzicale destinate ansamblurilor mixte.

P.C. Pdrinte lonel Popescu si dl. prof. Dumitru
Jompan au redactar -, Portrete de muzicieni®,
profeson, interprefi, compozitori, muzicologi, care
au activat la Caransebes si in tot Banatul de-a
lungul vremii. Se menfioneazi biografia, lucrarile
§i activitatea muzicald, pe baza unei bibliografii
exhaustive, jar in incheiere sunt prezentate doud
schife istorice: Secoala de cintdrei bisericesti si
corul ., Timotei Popovici* al Seminarului Teologic
Liceal , loan Popasu®, .

Cartea, tipiriti de Editura Banatica,
Fegija-Caransebes, 1997, apare cu binecuviintarea
i precuviantarea P.S. Laurenjiv Streza, Episcopul
Caransebesului, cu sprijinul financiar al prof. univ.
dr. Philippe Harnoncourt si al Fundajici Pro
Orniente, sectiunea Graz si este inchinatd fostilor

profesori §i studengi ai Academici Temlogice din
Caransebes, la 70 de ani de la intemei@rea ei.

Cunoscutd fuind importanfa i mecesitatea
muzicii  pentru  stimularea §  cultivarea
simpiméantulul religios, aceastd corte — apdrutd
intr-0 finutd graficd deosebitd — comstituie un
adevirat material didactic-educaiiv menit sd
sprijine 51 s facd mai rodnich activitatea
moral-religioasi din seoli, asa incit o recomandim
cdlduros tuturor celor ce indeplinesc misiunea
sacrd de formare a caracterclor religios-morale
cresting in scoald.

Preot prof. dr. SORIN COSMA

Gligor Popi, Rominii din Banatul jugoslay
intre cele doud rizboaie 1918-1941, Editura de
Vest, Timigoara, 1996, 283 pp.

Cartea prof. dr. Gligor Popi, apiruti recent la
Editura de Vest din Timisoara, constituie in
realitate publicarea in limba romind a lucrdrii
wRumuni u jugoslovenskom Banaw izmestu dva
svetska rata® care a viizut lumina tiparzlui incd in
anul 1976,

Picat cd aceastd monografie de o certh valoare
documentard, care cerceteazd temeinic viaja
roménilor din Banatul sirbesc - in pericada
interbelicd — sub aspect politie, secial, economic
gi cultural, nu a fost accesibild mai demult, unai
ecerc larg de cititon, din rindurile najiunii romane.

Aceasti lucrare ecste bazatd pe studiul
aprofundat al documentelor din principalele arhive
ugoslave §1 romdnesti, apoi pe cercetarea presei
din cele doud tari, cit 5i pe consultares unei bogane
liste de lucrdri gi articole.

Cartea cuprinde cinci capitole, precedate de o
prefagh si un cuvant introductiv pentru ca in final
5l se incheie cu publicarea pentru intdia oard a

oConvenpiei  privind  organizarea  gcolilor
elementare minoritare din  Banat™. Autorui
accentueazi  insemndtarea  semndrii | acestu

document din domeniul invitdmanmlui, deoarece
rezolvd lipsa cadrelor didactice, atit din scolile
rominestt din Banatl sirbese, cit si a scolilor
sirbesti din Banatul roménese. Astfel, in baza
Convenfiei, se ajunge la schimbul de invaitori
contractuali. Primul grup de 17 invijitor din
Rominia au fost repartizafi in scolile romdnesti
din Banatul sirbesc pe data de 25 mai 1935, iar a
doua formatie aledmitd din 29 invitdtori a fost
indreptatd pe data de 25 noiembric 1935 spre alte
scoli primare din localitijile romédnesti ale
Banatului sirbesc. De notat ¢ in anul scolar 1936/
1937. functionau 38 de invigdwori, cetdjeni
iugoslavi, in scolile primare sarbesti din Roménia,
Tot in baza amintitei Convenfii, Tn anul de
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invatamant 1934/1935 pe lingd liceul ,.Consantin
Diaconovici Loga® din Timigoara s-a deschis clasa
1 cu limba de predare sarbd, iar pe langl liceul din
Virsey funciiona clasa | cu limba de predare
romand. in acelasi timp pe lingd Scolile Normale
de invapitori din oragele sus amintite, se deschid
secqii in vederea pregatirii inviatorilor romani si
sirbi, care si asigure in viitor cadrele necesare
pentru invajamantul primar, Profesorul Gligor Popi
aminteste nominal profesorii care au funcionat in
pericada  respectivd  la Virsey, evidenfiind
insemnitatea cxisenjei in acest orag a internatelor
de fete si bdieji, sprijinite financiar de citre
Ministerul Instrucqiunii publice din Bucuregti.

in cadrul analizirii situatiei social-economice
@ romdnilor din Banawl sirbesc, in perioada
interbelici, profesorul Gligor Popi analizeazd
structura economicd a populatiei romidnegti care
trdia cu precidere in mediul rural, fiind orientatd
spre agriculturd, Astfel in agezdrile sitesti locuite
de romdni, predomina productia de cereale, iar
intr-o mdsuri mai micd cea a culturilor industriale.
in acest context, autorul s-a oprit §i asupra rolului
indeplinit de numeroasele Institute de Credit gi
Economii, existente in diferite localitdyi, ciind este
vorba de acordarea de credite (aranimii de la sate.

in capitolul rezervat vieyii politice a rominilor
din Banatul sirbesc, intre cele doud rizboaie

. calendarelor anuale.

mondiale, prof. Gligor Popi explicd condijiile care
au determinat infiinjarea Partidului romén la
Alibunar in anul 1923, Dinsul analizeazd temeinic
activitatea desfisuratd — de-a lungul anilor - de
citre acest partid, scotind in evidentd — in mod
eritic - disensiunile manifestate intre conducitori,
disensiuni care au diunat apdririi intereselor vitale
ale nationalitdgii noastre.

Pe plan cultural-artistic, se constatd ci rominii
din Banatul sérbesc aveau posibilitatea si
infiinfeze societdfile lor, respectiv 53 desfigoare
activithti culturale amatoricesti care si contribuie
la menfinerea tradifiilor $i identitdfii najionale.
Activitatea editoriald in limba roménd s-a rezuma
in general la tipirirea manualelor scolare i
in schimb siptiminalul
oMidejdea” a apirut permanent din anul 1927 pand
in 1944, spre deosebire de o serie de ziare i reviste,
care au avut o viajd de scurtd duratd,

n concluzie putem afirma cu tirie, ¢ profl.
dr. Gligor Popi a reusit s& scric o carte de mare
interes, amplu documentatd, adresatd deopotrivi
specialigtilor cit 5i iubiterilor de adevdr, lucrare
ce confirmd ndzuinta romdnilor din Banatul
siirbesc intre anii 19181941, de afirmare a
identitdjii najionale, in condijiile unor contradictii
sociale si politice.

Prof. dr. ION DEJAN
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St.  Viadimir's Theological Quarterly,
Crestwood, New York, Volume 41, Mumber 4, 1997.

Mai mult de jumdtate din conpinutul numinului
4 pe 1997 al periodicului editat trimestrial de
Institutul Sfantul Viadimir din New York, este
ocupat de un studiu de o excepfionald valoare,
«The Era of the Bogaslovskii Fiesinik” (pp. 273-
136), consacrat unui periodic teologic muscse de
la inceputul secolului nostru intre ai  cirui
colaboratori s-au numdrat celebrii sophianisti
Viadimir Seloviov, Pavel Florenski i Serghei
Bulgakov, alfturi de A. M. Bukharev, P. S, Ignatie
Brianchaninov, Mitropolitul Filaret al Moscovei
$.4. Cu o scrupulozitate exemplard, autorul, Bryn
Geffert, Profesor Asistent la St Olaf College din
Mortficld (Minnesota), ne prezinti detaliat aparifia
$i evolufia jumalului Bogoslovskii  Viestnik
{=Mesager Teologic), oficiosul  Academici
Teologice din Moscova, publicat lunar intre anii
1892 s5i 1917, Ceea ce §i conferd studiului in
discufie o valoare deoschitd nu este insd doar
bogatul siu conjinut bibliografic §i indicele final,
ci mai ales reconstituirea contextului istoric,
spiritual i intelectual in care periodicul rusesc si-a
desflisurat aparifia: acela al Rusiei sfirsimlui de
secol XIX §i inceputului secolului XX, dinaintea
Revolujiei bolsevice din  Octombrie.  Astfel,
infelegem ¢ . The Era of the Bagoslovkii Viestaik ™
reprezintd ultima epocd creatoare a cultunii si
teologiei din Rusia pre-comunisth, marcatd de
frimantiri §i edutdri ce anunfau profetic catastrofa
iminentd. Studiul lui Bryn Geffert, benefic pentru
orice cititor pasionat de viaja $i ,edile teologici
ruse” (Georges Florovsky), reprezintd o piesi
obligatorie pentru dosarul celor interesagi de
evolutia apostoliler ortodocsi ai Sophiei (5i nu
numai a lor),

Rubrica dc note si comentarii (,Motes and
Comments*) ne propune trei articole: primul,
semnat de Alexander F. C. Webster si intimulat
~Beyond Byzantium: Eastern Orthodoxy in the
American Public Square® (pp. 337-352)
analizeazd viata Bisericii Ortodoxe in comtext
american, al doilea, aparfindndu-i lui Michael
Prokurat, este un intercsant text despre o
prezumtivi  hermencuticd ecumenicd™: WCC
Programme Unit [ - Unity and Renewal Ecclesial
Unity - Commision on Faith and Order” (pp. 353-

R E V 1

S TEULOR

155); al weilea, ,Onhodoxy en Route Towards the
Third Millennium®™ (pp. 355-361), reprezintd o
dare de seamd detaliatd asupra ultimei conferinge
ecumenice ce a avut loc la Institutul Teologic
Sfanmul Toan Damaschinul din cadral Universitatii
din Balamand intre 11 i 16 iulie 1997, pe tema
wThe Life and Witness of the Onthodox Church:
Towards a Prospective Reflection™.

Partea finaldi a penodicului american este
consacratd, in mod firese, recenziilor s
prezentirilor bibliografice (pp. 363-383).

ROBERT LAZU

Contacts, Revue Frangaise de 'Orthodoxie,
Paris, XXXXIX-¢ Année — Numéro 179, 3-¢
tnmestre 1997,

Penultimul numidr pe anul 1997 al cunoscutei
reviste ortodoxe franceze condusd de Olivier
Clément si Pr. Michel Evdokimov, este centrat -
dupd cum aflim din | Liminar” asupra
perspectivel ortodoxe despre cameni §i lume.
Mimic mai simplu 5i mai semnificativ!

Deschiderea ii aparfine lui Christos Yannaras,
care, intr-un eseu intitulat |, Pour un nouvel
occuménisme™ (pp. 202-206), eseu ce reprezintd
comunicarea suspinuti de auwtor la Roma in da
de 3 decembrie 1996 cu ocazia lansdrii cirpii lui
Marko Rupnik Dire [ 'womo, propune un nou punct
cardinal al dialogului interconfesional plasat
dincolo de temele ecumenologice la modi: victona
Mantuitorului Hristos asupra morgii.

Textului semnat de Yannaras ii succede -
surprizd! — wversiunea francezd a explozivalui
interviu luat de Costion Nicolescu lui Horia-
Roman Patapievici, republicat in volumul Politice
{Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, pp. 239-269)
sub tithul ,.A fi ortodox™.

Olivier Clément, probind - daci mai era
nevoie — calitigile sale literar-artistice, ne propune
spre meditafie un eseu despre poefi si profeti,
intitulat . La neige fond" (pp. 224-235), al edrui
scop marmenisit ¢ste dezviluirea ciilor profetice
spre crestinismul de maine, cliberat de moralism
(nu de morald!) §i de pietism (nu de pictate!) in
favoarea unei viepi liturgice depline.
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Verna F. Harrison, profesoard de patristicd la
Graduate Theological Union din  Berkley
{California), atacd cu indrizneald i inteligenjd
controversata problemd a sacerdotiului feminin in
articolul ,Le probleme du sacerdoce d'ordre et
I'ordination des femmes" (pp. 236-259).

Dupd H.-R. Patapievici, intilnim in acest
numir din Comtacts un alt autor romédn, Vasile
Manea, care prezintd in Constantin Brincoveanu
et ses quatres fils* (pp. 260-263) o vedere succinti
asupra viegii gi martirialui domnitoralui romén §i
a celor patru fii ai sii, Constantin, Stefan, Radu si
Manei.

Parintele lgnace Peckstadt din Gand, in
Duelques réflexions orthodoxes concermant la
crémation™ (pp. 264-274), ia in discutiec metoda
incinerdrii, larg folositd de serviciile de pompe
funebre occidentale, atrdgind atentia asupra unei
chestiuni complet neobigsnuitd pentru mentalitatea
omului (postymoederm: oy cumva cremaia, in curs
de generalizare, ne priveaza intr-o misurd tot mai
mare pe noi, credinciogii orodocsi, de relicvele
potentialilor sfinfi — purtdtoare §i izvoditoare ale
energiilor Duhului SEn?

Ultimele pagini ale revistei sunt consacrate
aparitiilor bibliografice weologice (pp. 275-292).

ROBERT LAZU

Logos. A Journal of Eastern Christian
Studies, vol. 37/1996, Nos. 1-4.

Revista Logos, un consistent periodic de studii
dedicate crestinismului oriental in relafia cu cel
oecidental, in general, si cu cel catolic, in special,
impresioneazd  cititorul  printr-0  excelentd
prezentare grafici dar gi prin calitatea materialelor
publicate.

Cumateriale in englezd, francezd §i ucraineand
si structuratd in gapte par(i, revista se incheic cu o
prezentare a | Institutului «Mitropolit Andrey
Sheptytsky» de Studii Cregtine Orientale”, editonl
periodicului. Institutul in discuic a fost intemeiat
in 1986 iar in 1990 a intrat intr-o noud fazd a
dezvoltarii sale prin integrarea in Universitatea Sf.
Paul din Otawa (v. coperta [II). MNumele
mitropolitului greco-catolic Andrey Sheptytsky nu
este familiar, dar calitatea revistel garant:azi acest
nume incd insuficient cunoscut al marelui
ecumenolog care a promoval cunoagterea reciproca
a tradifiilor vestice si estice 5i buna raporare a
orodoxiei la catolicism.

Revista debuteazi cu un Editorial® ecare
conine un omagiu la adresa Mitropolitului Maxim
de Winnipeg, scris de editorul sef al revistei, Pr.
Andrey Chirovsky. Tot in ,Editorial” (pp. 7-33)

redaciia ne supune atenjiei un interesant material:
Solupia finald™ Reflectii asupra unei recente
declaratii onodoxe cu privire la catolicii orientali”
{in care sunt amplu analizate declaratii ale Bisericii
Onodoxe, in special cele ale Patriarhiei Ruse §i
ale Patriarhiei Ecumenice cu privire la credinciogii
catolict de rit i tradijie orientald).

Partea a doua a revistei, cea mai voluminoasa,
Swdii®, insumeaz sapte articole cu felurite teme:
LuCursus Honorume si pledoaria  occidentala
impotriva lui Fotie* de John St. H. Gibaut (pp. 53~
73); . Programul ecumenic pe 1993 si Biscricile
Orientale” de John M. Huels, 0.5.M. (pp. 75-92);
Catedrala Sf. Sofia (Kiev): O noud privire asupra
istoried, arhitecturii si iconografiei” de MNadiya
Mikitenko (pp. 93-188 in Ib. ucraineand cu un
rezumat in Ib. englezd la sfirgitul articolului);
JPrimatul papal roman: obstacol sau pod spre
unitate™ de Clarence Gallagher, 5.J. (pp. 189~
218); ,Crearea Patriarhici Moscovei: Un preludiu
la reforma patriathald in Mitropolia Kievului,
inainte de Unirea de la Brest (1595-1596)" de
Borys A. Gudziak (pp. 219-271); ,/Contribuia
linargicii orientale la injelegerea cultului cregtin®
de Robert Taft, S.J. (pp. 273=298) §i ,.«Viaga lui
Antonies 51 duhovnicia® de Ekman P. C. Tam (pp.
209-322).

Urmeazi un ,Documentar” care cuprinde un
important raport al pirintelui redemptorist Emilien
Tremblay (pp. 323-362, in limba francezd) asupra
simatiei  religiilor care au  funciionat in
clandestinitate in Ucraina sovietic inainte de
1967, precedat de o caracterizare a autorului scrisd
de Francine Boulet.

Sectiunile ,Bibliografie” §i ,Cronicd” sunt
semnate de Andrii Krawchuk, respectiv MNatalia
Kochan co doud materiale fn limba ucrainiand in
legiterd cu problemele specifice ale Bisericii
Greco-Catolice Ucrainiene din est §i din vest.

O altd secjiunc bine reprezentatd in periodicul
Logos este cea a recenziilor. Sunt recenzate cinci
ciini de certd valoare, dintre care ag aminti lucririle
lui Olivier Clément, Roma alifel. o reflectie
ortodoxd asupra papalitdfii (recenzati de Horia
Roscanu, pp. 463—466) 5i Lucien Coutu, Medirafia
isihastd: descoperirea wnei mari  tradifii a
Ovrientului (recenzatd de Jaroslaw Z. Skira, pp.
467-468).

Revista se incheic cu o scurtd prezentare a
colaboratorilor numdrului in discugie [pp. 479-480
{idee interesanti care ar merita si fic fuatd in
considerare  §i  de redactorii  revistelor de
specialitate din jard)] si cu alie informatii legate
de activitatea Institwralui  Mitropolit  Andrey
Sheptytsky de studii cregtine orientale.

Revenind, vom analiza mai aminunjit un
studiu de certd valoare al printelui Clarence
Gallagher, .J., , Primam papal roman: Obstacol
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sau pod spre unitate”, Autorul, fost rector al
Instiutului  Pontifical Oriental din  Roma si
profesor de Drept Canonic (p. 479) are ca premizi
a studiului sfiu un relevant fragment din enciclica
Ecclesiam Suam (1964) a papei Paul al Vi-lea in
care Sanctitatea Sa (se) intreabd: dacd primatu]
papal i succesiunca apostolicd a scaunului roman
este abolitd, ar fi oare mai usoard unirea Bisericilor
separate cu corpul Bisericii Catolice? (p. 190). Este
0 intrebare extrem de actuald, cu toate cf vine din
partea unui personaj din timpul trecut al istorici,
personaj care a fost uneori blamat si conrestat
pentru opiniile sale de mulyi teologi ai altor
confesiuni, iar uncori chiar de cdtre coreligionarii
54 {I\r. cazul Léfebvre).

m continuare autorul exemplifica obieciiile si
infelegerile eronate pe care in mod obisnuit teologii
(i nu numai ¢i) de altd confesiune decdt cea
catolicd le aduc primatului papal roman: 1.
primatul papal nu este atestat in Sfinta Scripura
si in tradijia timpurie a Bisericii. Ba mai muls, se
poate spune ci el se dezvoltd in Biserica medievald
si ajunge la cristalizare abia la Conciliul Vatican [
(p. 190). 2. Un exemplu tipic de proastd infelegere
a primatului §i infailibilitijii papale dupd Vatican
I este cazul cancelarului german Bismark, Aceasta,
insd, nu este izolar; aritudini similare [in care
elementul national{ist) joacd un rol deloc
neglijabil ] pot fi §i azi observate (p. 191). 3. Awnci
ciind totugi se ajunge la accepiarea ideii minisieralui
petrin §i a primamlui Episcopului Romei ca fiind
fundamentate pe Scripurd si Tradifie, devine greu
acceptabil faptul cd acest primat a fost exersat fird
intrerupere, pand azi (p. 191).

Se pare insi cd, dupd opinia autorului, o noud
lumini in aceasti problema o aduce enciclica papei
loan Paul al [1-lea, Ut wnuum sint. Se atrage atengia
in principal asupra a wei probleme: 1. Ce invagi
exact Biserica Catolici in privinga primatului papal
§i care e esenfa” acestei inviplturi la care ca nu
poate renunia? (precizare extrem de valoroass daca
avem in vedere modul defectuos si diletant in care
aceastd delicatd problema e tratatd de manualele
noastre de Teologie, in fericitul caz cind nu este
pur 5i simplu eliminaid); 2. Care sunt principalele
neinjelegeri legate de aceastd dogmd a Bisericii
Catolice 51 care sunt obieciile ridicate impotriva
e in zilele noastre?; 3. Cum poate fi adapia
exercifiul primatului papal in contemporaneitate,
in asa mod incat el si constituie un pod spre
unitatea cregtinilor i nu un obstacol in noua
situatie creati?

Pentru a rispunde la aceste intrebiri, autorul,
parintele iezuit Clarence Gallagher analizeazi
inviigiturile emise de trei concilii cruciale pentru
injelegerea primatului papal in adeviirata sa
lumind: Florena (1439), Vatican 1 (1870) si Vatican
I {1964). La Florenja basileul bizantin si delegaia

Bisericii bizantine a semnat la 6 mlie 1439 actul
de unire care enumera clar drepturile, obligagiile
$i atributiile papei in raport cu Biserica Universala.
Cu toate ¢ mai tirziu Biserica Ortodoxa a respins
acest act, el constituic o etapd importantd in
evolupia concepiului de primat papal.

Primul Conciliu Vatican, prin bula Pasror
Aeternus nu face decit 53 repete cele deja stabilite
la Florenga, dar detaliindu-le si - intr-un limbaj
extrem de precis - ciutind 53 fnlinre orice dubii
din injelegerea chestiunii in discutie. Cum bine
observa autorul (p. 194) de aceasti dati accentul
cade pe colegialitatea cpiscopald, avindu-1 ca
principiu al unitdfii pe insugi Suveranul Pontif,
Raporwl dintre autoritatea episcopald locald si
primatul papal este bine reliefat, insd puterea papei
era merew evidenpiatd, Acest lucm a condus la
concepiia eronati conform cdireia Papa apare ca
monarh absolut, pring al Bisericii, Bisericd care
triiegte astfel o stare de servitwe 1otald in rapon
cu Pistorul ei (o conceplic clireia trebuie sd o
recuncagiem, generagii de teologi non-catolici i-au
fost gi-i sunt tributari).

Situajia creatd ¢ cxplicabili. Presiunca
grupurilor dizidente din jurul Bisericii Catolice
impreuni cu delicatele probleme ale Statului Papal
din secolul XIX, concerate cu incerclnle
Episcopilor conciliari de 3 depisi o anume
conceplie eclesiologich scolasticd (deplsire care
va reugi deplin in 1964) sunt motive suficiente care
sd explice situatia. Toate acestea intr-un climat
extrem de instabil politic care va aduce in 1870 la
brusca intrerupere a Conciliubei datoritd rizboiului
franco-prusac,

Reacfiile nu au intdrziat i apard in epocd. Pr.
Gallagher S. ). aminteste de pujin cunoscuta
wifacere™ din 1872 cind cancelarul Otto von
Bismarck inwa in conflict cu episcopatul catolic
german datoritd unei riuvoitoare 51 unilaterale
interpretiri a bulei Pasior Aeternus. Un caz mai
celebru $i mai intens mediatizat a fost cazul
Manning - Gladstone cind o incompetentd si
neavenitd interpretare a bulei Pastor Aeternus a
flicut 53 curgd riuri de cemeald prin anii 1874
1875 in Angha (p. 179).

In sfirsit, Conciliul Vatican 11 a clarificat
definitiv problema, dar prin  constitufia  sa
dogmaticd Lumen Gentivm a oferit o solidd bazi
de discutii pe tema primatului papal in dialogul
Bisericii Catelice cu confesiunile crestine in
general i cu Biserica Ortodoxa in particular. Au
fost definite aici doua cdi prin care Papa poate si-si
exercite autoritatea in Bisericd: a) in mod direct
§i personal i b) prin colegiul episcopal inclu-
zindu-l pe papi. In ambele cazun s-a accentuat
cd suprema putere in Bisericd o are Papa.

n continuare Clarence Gallagher pune in
evidentd etapele care au  marcat  evoluia
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conceptului de primat papal, subliniind in mod
deosebit noutatea pe care o aduce Vatican Iz
colegiul episcopal, colegiul de permanentl
consultanii al papei, un reprezentant real al
corpului Bisericii care i el participd la exercitaren
autoritatii in Bisericd. Intre acest colegiu §i papd
cxistd o relatie reciproca. In plus, colegiul poate
face apel la sollicitude — amniuvm ecclesiarum (p.
202) care-i di drepmil 1a conducerea, intr-un anume
fel a intregn Bisencl.

Revemind, autorul explica ce este .noua
situagic” de care aminteste Papa loan Paul al 1l-lea
in enciclica Ut weunt sint: recunoasterea celorlalte
comunitdli crestine ca Biserici vii, Biserici surori
cu care Biserica Catolicd este angajatd intr-un
serios dialog ecumenic, in care papalitatea trebuie
5fi constituie un factor unificator.

Mai departe, Pr. Gallagher S.J. schijeazi
principalele puncie ale doctrinei primatului papal
asa cum il injelege Bisenica Catolich, analizeazi
conducerea centralizatd (.centralized burcau-
cracy™, p. 206) pe care o are Biserica Romei §i o
pune in paralel cu principiul de devolufiune a
autoritdti™ sustinut de celelalte confesiuni cregtine
aliteri cu eel al subsidiaritifiic si en cel al
~colegialithfii sinodiale™ susjinut in est (acesta in
comtextul in care loan Paul al 1l-lca s-a numit pe
sine ca Papd ,Jinstrumnent al colegialitafii™). Dac
ministerul petrin este inteles ea slujire se inlaturd
orice suspiciune, afirmd autorul studiului, in
privinga scaunulu roman (p. 206).

In relagiile cu celelalte Biserici cresting, papa
s¢  constitvie intr-un  mediator ecumenic”,
principiu al unitijii Bisericilor §i nu al L absorbirii™
lor (p. 211) de ciitre Biserica Catolich.

Spre finalul studiului sy, Clarence Gallagher,
wrmidnd in intreprinderea sa teologicd pe cardinalul
Ratzinger, stabileste o serie de principii pe care
Riserica Romano-Catolici considerd ci trebuie si
le ohserve tofi crestinii spre a ajunge la unitate:
I. Evitarea condamndrii reciproce,
2. Reexaminarea 5i regindirea intregii teologii
crestine de pand azi; 3. Acordarca unei atenfii
speciale Crezului, Hanml care aldturi de autoritatea
bisericeascd legitimd (care de altfel l-a si emis)
constituie o formulare™ a unitaii (pp. 212-213).
Aldturi de aceste principii teologice se recomandd
o purificare a memoriei colective (sublinierea ii
apargine autorului  smdiole). Doud  asemenca
exemple sunt ridicarea reciprocd a anatemei din
1054 si recemul discurs (29 iunie 1995) al
Patriathului Ecumenic Bartolomeu [ rostit in
catedrala Sfinml Petru din Roma, in care acesta
pune un accent deosebit pe , minister §i shujire”
{p. 214). Promovarea ruglciunii, a dialogului, a
cunoasterii §i aprecierii reciproce precum §ioa
schimbului de valori ne poate da sperante la o reald
unitate a Bisericii in care ministerul petrin va

apirea ca unul de slujire a Bisericii cu aspecte
pastoral-spirituale.

Prezentarea de pdnd aici a acestui valoros
studiu ne di o idee despre orientarea generali a
periodicului Loges. Ecumenismul, recunoagterea
valorilor cregtine oriunde ele existl, aprecierea
eforturilor de apropiere si injelegere dintre Orient
si Occident constituic un program editorial urmat
cu rigurozitate de editor. Logos este o bund
descriere a moului avint dialogic al Bisericii
Catolice de dupd Vatican 11, avant la care Biserica
Onodoxd (in cazul in care ea a atins o anumitd
maturizare de gindire si reacie) nu poate rdmane
indiferents.

MIRCEA SZILAGY

Dialogo ecumenica, Universidad Pontificia-
Salamanca (Espafia), Tomo XXXII, Afe 1997,
Mums. 103-104,

Editatdi de Centrul de Studii Orientale si
Ecumenice , Joan al XXII-lea™, revista spanioli se
prezinti cu o structurd ternard, prin cele patru
sectiuni in cadrul clrora sunt grupate marerialeie
confinute. Prima secfiune, Articulos y Estudios™,
debuteazd cu un studiu consacrat relafiilor dintre
Anglia 5i Biserica Catolicd: LEl retomo de
Inglaterra al catolicismo. Tres cartas del Cardenal
Reginaldo Pole a Carlos V (1553)" (pp. 183-193).
Autorul, José Ignacio Tellechea Idigoras, editeazi
cu acest prilej wrei scrisori ale Cardinalului Pole
elitre Charles al V-lea, serisori din care se desprind
o serie de date ecumenologice semnificative pentru
istaria crestinismului occidental.

De departe cel mai interesant (dar §i cel mai
consistent) studiv din acest numdr al periodicului
Digloge Ecumenico este cel semnat de Aurelia
Boix, din  Barcelona, intitulat  ,Motas
complementarias para la interpretacion del ensayo
de MWewman sobre el desamolo de la dociring
cristiana™ (pp. 195-250). De fapt nu avem de-a
face cu un studiu propriu-zis, ¢i cu o serie de
marginalii la o recentd edifie spaniold a luerdrii
Cardinalului Newman, Essay on the developement
af Christian Doctrine, editatd in ,Bibliotheca
Oecumenica Salmanticensis™, nr. 24, in anul 1997.
Comentariile lui A. Boix surprind cu pertinentd
atdt procesul evolutiv al desfigurdni ideilor
catolice din lumea englezd, cit 5i contribuia
Cardinalului Mewman la promovarea lor in Anglia
secolului al XI1X-lea. Neindoielnic, avem de a face
cu o contributie de prim ordin in sensul unei mai
bune cunoasteri a biografici intelectuale a
celebrului cardinal englez.

Ultimul studiu, ,La apologética espaitola entre
1850 y 1930 (pp. 251-275) semnat de
Monseniorul Adolfo Gonziles Montes, prezintd
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chteva figuri reprezentative de apologen catolici
din Spania care si-au desfisurat activitatea intre
1850 i 1930; §i menfiondm aici pe cei mai
importanti: Jaime Balmes si Juan Donoso Cortés.

Sectiunea Cronicas™ ne oferd, mai intdi, un
bilany asupra celui de-al XIV-lea Congres al
iezuifilor ecumenigti, semnat de José Joaquin
Alemany Briz (pp. 277-284), apoi o dare de seamd
detaliati a importantului Simpozion ecumenic
consacrat primatului petrin intitulat |, Petrine
Ministery and the Unity of the Church® (cu
subtitlal . Towards a Patiemt and Fratemal
Dialogue™), desfasurat la Roma intre 4 si 6
decembrie 1997,

Inaintea obisnuitei rubrici de recenzii, ultima
parte a revistei spaniole prezintd sub titlul
<Documentacion™ dowd documente ecumenice
imporiante, The Word of Life. A Statement on
Revelation and Faith (1995) 51 Lefrverur-
teilungen: kirchentrennend? (1987), tn versiune
spaniold.

ROBERT LAZU

Orientalia Christiana Periodica, Roma,
Volumen 63, Fasciculus 11, 1997,

Prestigioasa revistd editath de Pont. Institutum
Orientalium Studiorum, ne propune spre lecurd -
dupid cum ne-a obisnuit - swdii de inaltd finued
academicd, semnate in ultimul siu numér pe anul
1997 de Ysabel de Andia, ,Mystéres, unification
et divinisation de 1'homme sclon Denys
I"aréopagite™ (pp. 273-332), Philippe Blandean,
L2 voyage de Damien d” Alexandrie vers Antioche
puis Constantinople (579-580) - Motivations et
objectifs” (pp. 333-361), Gabriele Winkler, . Zur
Erforschung orientalischer Anaphoren in liturgie
vergleichender Sicht I: Anmerkungen zur Oratio
post Sanctus und Anamnese bis Epiklese” (pp.
363-420), Alexander Lingas, ,Festal Cathedral
Wespers in Late Byzantium™ (pp. 421-459), Andrej
Piattchits, ,.The Roman Catholic Church and the
Tsar in Mincteenth-Century Belorussia (Belars)*
(pp. 461-490), Elguja Khintibidze, New Material
on the Origin of «Barlaam and loasaph»™ {pp. 491
501) 5i Roben Taft S. )., John of Ephesus and the
Byzanting Chant for Holy Thursday* (pp. 503-
509). Dintre toate acestea ne-a refinut atenfia
sudiul lui Ysabel de Andia, o contribufic
remarcabild la cunoasterea concepfiei dionisiene
asupra sacramentelor §i indumnezeirii omului.

Dupd cum declard autorul, obiectul smudiului
siu este unmirea omului cu Dumnezeu {=Unul),
slviirgitd prin participarea la viaa sacramentali a
Bisericii (p. 323). La o primd vedere, studiul lui
¥. de Andia poate pirea excesiv de descriptiv, ceea

ce parfial este adevirat, Insd, in ciuda citatelor
masive din opera Arcopagitului, intdlnim, nu o
datd, interesante interpretin i reflectii critice. De
exemplu, in privinfa mult discutamlui caracter
neoplatonician al operei dionisiene, de Andia se
arald un adept moderat al hermeneuticii
reductioniste favorabile filosofiei ai cirei maestrii
au fost Plotin, lamblichos si Proclus. El afirmd ci
spre deosebire de Theodor din Mopsuestia 5 Chiril
al Terusalimului — ale cdror explicatii referitoare
la comunitatea cuharistich sunt de naturd
eminamente morali, Dionisie infelege acecasi taind
in sensul §i in tremenii principiilor neoplatoniciene
(p. 292). De asemenea, ipoteza lui ). Stiglmayr -
emisd in lucrarea sa Des bl Dionysius Areopagita
angeblichen Schriften tuber die bilden Hierarchien
(Mimnich, 1911, p. 124, n. 2) - conform clreia
migcarea circulard a episcopului care iese din
Sfinta Sfintelor pentru a timiia biserica i
revenirea in altar reprezintd migcarea dialecticd
ternard, povi = apdodog - imatpont, intdlnitd
in concepfia neoplatonicd, este asumatd §i de
Ysabel de Andia (p. 301).

Structurat in patru pirii [1. Mugtipuov
patiguatos — Le mystere de |'illumination (pp.
281-291); 2. Muomipiov ouvaleng git’ ouv
kowvarvios - Le mystere de la synaxe et de la
communion (pp. 291-302); 3. Muatjpiov
tehetis popov — Le mystere du amyronw ou de
I"'onction chrismale (pp. 303-313) 5i 4. Muotiiploy
povIZpIKnS tEACwboems — Le mystere de la
consécration monastique (pp. 314-321)], studiul
debuteazd printr-0 expunere ciit se poate de
wobiectivd® a ierarhiei §i scopului sacramental,
care este unificarca 5 indumnezeirea omului -
< unification et la divinisation de |"homme et son
henosis avee 1"Un* (p. 274). Teza cenirald in jurul
clreia se organizeazi intregul demers andian este
interdependenta  dintre  wviaja sacramentald i
indumnezeire. Cea din urmd este realizatd in act
in sacramente, singura ei reprezentare fiind
simbolul sacramental. care opercazi deificarea
omului. Doctring despre simbol a Iui Dionisie,
adeviirati bazd |, pragmaticd” a teurgiei sale,
reprezintd o transpunere (o franspozifie®, ar fi
spus cunoscutul exeget platomician  francez
Auguste Diés) a doctrinei neoplatoniciene despre
dubla migcare apdoBoc - tmarpogy (p. 277).
~Simbolul nu este o ficjiune, ¢l conjine (poartd,
vehiculeazd) un sens divin care trebuie descoperit
sau dezviluit; iatdi premisa fundamentald a
hermeneuticti simbolismului liturgic  dionisian.
Insi aceasta nu este posibild, subliniazi Y. de
Andia, . fird participarea la viafa divind transmisi
prin sacramente §i fird integrarea in ierarhia care
le oficiazd™ (p. 280). Gcwpic contemplarea
sensurilor inteligibile  incapsulate® in simbolurile
universului liturgic dionisian, ,este interzisd
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neinifiatilor”, adicd celor care nu sunt botezafi -
deci tluminati, si care nu au o viapd sacramentald
deplind. Practic, printr-o asemenea circumscriere
sacramentali a limitelor interpretinii corpusului
dionisian, orice tentativd exterioard lor cade in
sfera  ilegitimitagii $  derizoriului. Exegezei
pasionati in mod exagerat de influenfele
neoplatonismului asupra ghndirii teologice cregting
din primele veacuri ale Biserieii, de Andia ii aplicd
o .coreclic” sacramentali mai mult degiit necesard.

Primul capitol, consacrat botezului — , nagtere
divind si iluminare (godTope)’, eviden(inzh
caracterul trinitar $i hristologic al acestei teme de
inificre  cregtind; urmeazd  descrierea  ritulu
baptismal, apoi contemplarea (Beopia), dupd care
este descris simbolismul elementelor implicate:
apa, lumina, uleiol sfintit. Ca $i concluzie este
notatd diferenta dintre pozifia dienisiand fapd de
simbol din lerarkia cereased 5i cea ilustratd in
lerarhia bisericeased. De Andia susfine i in prima
din cele doud lueriri Dionisie demonstreazd
superioritalea simbolului neasemindtor pentru a
traduce transcendenta divind i a reprezenta
ordinele angelice™, pe cind in cea de-a doua
Jdimpetrivi, proprietifile clementelor naturale
utilizate in cadrul ritului sacramental ea apa, focul
sau uleiul, exprimd asemiinarea dintre ordinea
naturald si ordinea sacramentald sau mistericd™ (p.
290). Avem de a face cu o diferentd demnd de
subliniar, crede autorul nostru: diferenfa dintre
imagine §i simbol. In cazul imagimi, diferenta
dintre  realitatea  inteligibild  reprezentatd
(=semnificatul) si realitatea sensibild care o
reprezintd  (=semnificantul) implici  imediat
negaren  adecvirii  reprezentdrii la  realitatea
reprezentatd, in carzul simbolului sacramental,
realitaten elementelor materiale intrd in strectura
semanticd a ritului manifestind operatiile divine:
apa este cea care purificd, focul este cel care
ilumineazi ctc. Imaginea este datd de Seripturd,
simbolul de Liturghie® (p. 290). In partea finali a
primei sectiuni a studinlui siu Ysabel de Andia se
referd la unificarea produsi de Botez 5i Mirungere.
Credinciosul cunoaste mai intdi unificarea sa
interioard, apoi comuniunca (Kouvavia) cu Duhul
Sfint ,.dupd intelect” (kotd voiv).

Structura sectiunilor urmatoare este identicd cu
a celei dintdi: 1. — definifia tainei; 2, — descrierea
ritului; 3. = contemplarea ritului; 4. — simbolismul
§i 5. - unirea. In cazul euharistiei, contemplatia
are ca {intd , pregdtirea spirituald a noilor botezali™;
din acest moliv ea s¢ prezinti ca o catehezd
mistagogicd (p. 293). Importania excepfionald a
euharistiei este vadith amnci cand, dupd ce
precizeazi cd | datoriti caracterului sfiu unitiv
aceastd tind este denumitd taina tainelor (tels tiv
rerety)y* in ferarhia bisericeased, Y. de Andia
declard ¢ ea se afld plasatd in centrul reflectiilor

sale despre unificare (gr. henosis) (p. 302)
Totodatd precizeazd ¢ implicatiille euharistiei;
unirea ¢u Unul, unificarea sinelul $i comuniunea
cu ceilalyi eredinciogi nu exclude ierarhia. De fapt,
insdsi comuniumea este cea care intemeiazd
ordinea.

Din sectiunea dedicatd tainei  mirungerii
refinem, mai intdi, un simbol de o mare frumuseie
si profunzime: cel al parfumului divin, Cici
Limaginea vizuald a Frumuseqii contemplate, care
se imprima in sufletul celui care i se conformeaza®,
gste simbolizatd de ,,metafora parfumului divin ce
se raspindeste in suflet (p. 306). Din nou ne
intilnim ¢u poswlatal (discutabil, credem noi)
caracterului neoplatonician al gindirii dionisiene.
Interpretarea dionisiand a sacramentelor botezului
$i mirungerii este de caracter neoplatonician™ (p.
106). In opinia noastrd, acest gen de lecturd
reductionistd a scrierilor Areopagitului reprezintd
slibiciunca majord a cercetirii andiene. Evitind
abordarea ,existenfiald” a gindirii lui Dionisie,
autorul cade in cursa comparativismelor stereotipe
i Tacile, uitdnd (asemenca majoritifii exegeyilor
moderni) ci pretinsele , influente” neoplatoniciene
nu lamurese cu absolut nimic unul din marile
mistere ale nasterii crestinismului; rrecerea de la
a revelapie §i wn wnivers simbolic pdgdn la
revelafia gi umiversul simbolic cregiin, perfect
ilustrat de opera pretinsului ucenic al Apostolului
Pavel. Cu alte cuvinte, este ocolith adevdrala
problemd ridicatd de raporturile dintre Dionisie gi
neoplatenicieni: dacl existd influcnie, care e
sub-stratul lor? De ce aun avut loc asemenca
schimburi de valori? Existi o continuitate intre
crestinism s elenism (intrupat in filosofia
neoplatonicd)? Sau, dimpotniva, o pripastic de
netrecut? $i dacd existd continuitate, in ce consti
ea? lar dacd nu, ce deosebeste decisiv cele doud
viziuni asupra omului, lumii si Zeului?

in fine, dupi prezentaren sacramentului
consacririi monahale - care induce un statut
caracterizat, dupd cum a demonstrat magistral gi
Antoine Guillaumont, de aspirajia ,,monotropicd”
clitre unitate, Ysabel de Andia trage citeva
concluzii bazate pe generalizarea cclor spuse §i
ardtate anterior, completate de o expunere
minuficasd a .vocabularului unirii in ferarfia
bisericeascd™ (pp. 323-327).

ROBERT LAZU

in obisnuitul ..Cuvint citre cititori” al revistei
Lettre internationale (nr. 24 editia romdnd / 1ama
'97-"98, pag. 123), Boris Elvin face dovada unei
dinamici coerente, inchegati in teme diverse, care
nu atit prin confinut, stil sau localizarea geograficd
a colaboratorilor, ¢i mai degrabd in pofida lor
mirturisesc unitatea de spirit a revistei.Usuringa
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redactirii unui anticol — argument pe marginea
fiecirui L. relevi din premisa acceptrii
polimorfismului cultural, a cirei consecinid ne
descoperd o republich a  culturii-{lor) unde
constitujie ¢ libertatea spiritului ca grild regulativd
a realititii. E ceea ce presupune ca esential prima
secliune: , Traversarca aparengelor”, intrucit doar
detagarea fath de interese meschine, prejudeciyi si
convingeri morale poate permite reconsiderarca
wnui  diagnostic  ratat, a clrui  subversiune,
alimemiatd de orgolii, dislocd adeviirul, anexdndu-|
propriilor  proiectii. ldeologia hegemonia
aparenjelor stilcite, jefuite de ceea ce au ele mai
consistent benign: candoarea neplsirii si a
superficialivifii, fluxul sangvin al supraferelor
transparente, zimbetul, toate virtufi cathartice,
punii ale transcendengei, ale abandondrii de sine -
¢ solvabild unui singur demers: cchidistanga, pe
care o crediteazd astfel ca singura aptd si poarte
exigentele responsabilitdfii.

O astfel de judecatd responsabild exercitd
Timothy Garton Ash in eseul sdu, . Procese, epurdri
§i lectii de istorie”, unde, dupd ce investigheazi
migcdrile societdfii politice fatd de regimurile
trecute in jirile central-est-europene, gircazd in
dispreful  oricfiror riscuri  sau  justificdn
conjuncturale posibilitatea regdsirii adevirului real
51 sanitar. Uitat - sub pericolul unei intoarceri a
refulamalui precum in Polonia sau in ciuda
declaratiilor de purgare ca in Ungaria - sau
reincrimingt — in procese care se dovedese
contrariul a ceea ce se vor: vitrind a statului de
drept, sau in epurdn si lustrafii ale clror aplicari
sunt eficace in proporfic egald cu gradul de
nuanjare — trecutul este refuzat ca lectie, singura
lut conventibilitate beneficd pentru societatea post-
comunistd gi pentru individ. Buendoard criza
politici din Roménia inceputului lui '98 nu
prelumgeste o nemdrturisiti prizd la un trecut
neclar? Nu este ea solidard cu nebuloasa problems
a accesului la dosare i cu absenja rigorii unei
mdrturisiri expiratoare? Aceeasi concluzie, a
necesitifii transparentei trecutului i a ingelegerii
despoviritoare, o desprind atit Jirina Siklova cit
§i Elena Stefoi dupd cec prima constatd
inconvenientele apliclrii fird onorabilitate a legii
lustratiei in Cehia, iar a doua semnaleazi sechelele
mentalului mostenit si riscul unei boli de
imaginafic®, care sa  remedieze” contextele pentru
a le face justificative ,terapiei uitdrii,

nsd nu doar trecutul, ci si wiitorul are
aparenfele lui care trebuie depigite. Astfel William
Pfaff taxeazi drept ,banal exercifiu de speculajie
futurologicd” teza lui Samuel Huntington asupra
polarizlrii civilizafiilor care vor deveni factori
determinanti in istoria politica. Deconstruciia tezei
constd in deconspirarea premiselor care stau la
baza formdrii ei: a) multiculturalismul, dominant

in universithjile americane, care uzind de o
ontologie structuralistd, induce (la limitd) ideea
ne-negocierii interesului politic in numele unei
predetermindri culturale. Altfel spus, civilizagiile
s& impun sau mor, ele acfioneazd organic §i nu sunt
relative la teorii cconomice, centre de putere
nafionale sau strategii regionale. Solidard cu
premisa multiculturalismului este: b) metodologia
folosith larg de stiinta politicd americand care se
vrea clard, obiectivd, demonstrabila, pe scurt,
scientisth. Cu riscul siluirii realititii ea cedeazi
necesitifii  simplificdnii  acesteia in  scopul
rationalizirii nelinistilor si al justifiedrii acjiunilor
ultericare. Acelasi reducfionism il vizeazd si
Magdalena Boiangiu in articolul siu ,,Cu atit mai
rdu pentru fapte” - titlul esie sugestiv pentru
aspectul teoretic (speculativ, derealizat, a unei pdri
a politologiei americane), iar tema este tratatd
adiacent 51 de regretatul [saiah Berlin in eseul siu
wDespre judecata politicd”, denuntind tendinfele
ei mecanice, dogmatice, deci potengial totalitare,
prin  neluarea in  seamd a . elementelor
imponderabile” faptice. Desi cade de acord i
democratia e mai primejduith in stirile in care este
incd tndrd decdt liberalismul economic, care de
nevoie este acceéptat, xiarista romind nuanjeazd
pozifia universitarului american Benjamin Barber
cu privire la globalizarea consumismului, pundnd
altfel accentele. Dacd profesorul Barber descrie
ciudata mixturd intre idei nedemocratice §i piaa
liberd in injelesul amoralitifii si al funcliondrii
pietei doar in raport cu propriile necesitdy,
corectivul de nuantd implicat de M. Boiangiu este
acela cd pind a se szluji pe sine liberalismul
economic intrefine socictatea civild, nefiindu-i
clldu; fark a o invalida, societatea de consum
relajioneazd  semnmificativ.  si  predilect  cu
democrapia.

in ciuda unor severe corectii privind tocmai
obiectivitatea lor, aceste teorii pot da sugestii
mentalitifilor tribale in aceeasi masurd in care le
descriu proiectiv, presupundnd reactiile lor de
respingere. Mai mult, aceste reactii sunt persuadate
tematic §i argumentativ de critica din interior a
capitalismului §i excesul avertismentelor asupra
indezirabilelor lui. Repulsia fagd de McWorld
presupune in anumite circumstange — ca cele din
estul Ewropei — refugiul in identitifi nationale,
pretins autosuficiente, exclusiviste, furnizind o
misticd a puritdpi originilor revendicate si al cliror
ideal s-ar degrada in atingerea cu morbul
internafionalist al capitalului. Acceptind ¢
McWorld-ul presupune identitii functionale si nu
substanfiale (religioase, etnice, culturale, ete.), e
piaja nu gestioneazd infailibil (teoria mdinii
invizibile), economiile, neeum comunitagile 5i ci
guvernabilitatea ei s-ar impune ca funciie de reglaj
in dauna privatizirii totale care ar deznationaliza,
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¢i logica ei contractuald i privilegicrea
nteresulusi individual pot susfine o demitizare a
sietei, in sensul in care existh o disjunctie intre
wnul priwat 5i bunul public (la rigoare); admipind
‘hiar atommizarea, hedonismul, umiformizarea prin
rideologiie ca esecuri, devieri §i ca inc potenfiale
wrse de pericol, credem totugi cd o criticd din
terior,  resentimentard,  neimplcatd i
nstrumemtati ideologic este nerezonabild. chiar
legitimd s sugercazi frustrarea vulpii in fafa
struguriler aen”, Nustrativ ni se pare articolul lui
Slorian (Coulmas . Magionalismul asiatic™, care
lescrie resaciiile nagionaliste chineze ca pe-o religie
ie star, singura sursd de loialitate pentru acesta.
3¢ insinweazd faptul ¢i criticile capitalismului in
serimetrul american nu echivaleazi refuzul lui in
dirile abiia jesite din comunism, unde ¢l (refuzul)
este un reflex agonal al hegemoniei confundat cu
nafiunea: asupra mentalitigilor,

Cat dlespre societatea civild, ea presupune mai
intdi indlividualitifi emancipate, protejate prin
drepiuri 5 libertifi care si le  solicite
responsaibilitatea, exact condifiile  anulate de
iredentismele organiciste in componentele lor
retn .

Trec:erea la o alid secfiune a revistei: , America,
America’™ se face pe neobservate intrucit
diversitatea rimdne cuvintul cu indexul cel mai
bogat. [dach mai sus vittorul incl tatona granija
problemiatici cu trecutul, Ryszard Kapuscinski
plonjeazzd in ficjiune in temeiul presentimentelor
iscate dez chipul nou al Los Angeles-ului. El erede
ci oblitesrarea viitorului este una din cheile aduldni
dependesnielor 5i deci ale stagnirii in societdjile
etnocenttrice; opusul cantondrii ei intr-un trecut
mitizat  care asfixiazd prezentul: sperania,
increderrea si respectul de sine — ar fi sursele
dinamiciii sociale §i cconomice intr-o lume
dezinvoiltd (dezinhibatd), ale cfirei culturi nu ar
presupwne eradicarca mogtenirilor, ¢l ameliorarca
lor in sesnsul tolerantei, al permisivitdgii. Trimiterea
la modetlul vienez al inceputului se secol, in raport
ci cel armerican, nu ¢ lipsitd de tile, insa diferentele
sunt parfial repertoriate intr-atit doar ¢t s3 nu
diunczee tezei conform clreia policentrismul §i
diversittatea produc o emulajie bineficitoare.
Acelasii polimorfism al viefii americane este
inregisttrat  de  Michael Walzer sub  specia
cacofomici. Circumspect — atdt faph de indivi-
dualismm, insuficient in a asigura coerenfa unui
proiect social, cit gi fapd de formele asociative
tipice pluralismului american, devitalizate, uzind
de un instrumentar persuasiv ineficient pentru
racolarce, al cirel esec acutizeazi efectul retard al
propagandei: izolarea — autorul degi legitimeazi
in partte doud atitudini le adaugd un corectiv
esenfizhl care sd le recupereze din nevroza
instriimanii: angajarea sociald. Corozivd pentru
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legiturile sectare §i coagulantd in jurul unor
obiective comune cu putintd de atins, solufia
aceasta prezintd un chip mai echilibrat al Americii.

Armdturii teoretice a revistei nuo-i lipseste
carnafia literard, iar articulatiile ar putea fi
considerate — intr-0 morfologie sei generis a
revistei — scurtele texte despre Don Quijote oferite
de revista Le Nowvel Observatenr. Finalul apartine
unei confesivithji eseistice grave, reusind si
convingi de intercsul mai mult deciit speculativ al
revistel pentru realitate i pentru adeviirurile care
o animd.

(O revistd diferitd ca program de cea mai sus
prezentati, insi apropiatd ca orientare &
colaboratorilor (unii cu texte in ambele) este A freia
Ewropd (nr. 1/97), revista-pilot a grupului de
cercetare cu acelasi nume, fondat la Timigoara sub
auspiciile Fundafiei Soros pentru o Socictate
Deschisd. Incepind cu un lapidar dar limuritor
argument asupra demersului recuperator pe care
5i-1 propune pe lingd valorile central-curopene,
proiectul finteste §i aproximarea unui mode!
comuritar dedus din experienja esenfializati a
najiunilor  acestei  zone,  alifel fragmentate,
susceptibile de tensiuni datoritd controsiunilor
istorice.

JAncheta®, bine instrumentatd, revelazd
oportunitatea in vederile intelectualilor chestionafi,
a reperfrii §i congtientizini remanenfelor unei
solidaritifi cu un spirit ale cirai valor constituie
un posibil liman pentru angoasele §i complexele
unei societifi cu identitate nesigurd. Am spune ci
ancheta configureazd in filigran scorul scontat de
inifiatori printre cei care vor fi initiaji*, cei clirora
li se vor livra spre recunocagtere: personalitifi
echilibrate, independente §i solidare deopotrivi,
cu o coloraturd a discursului pronunfat, fird a fi
conflictuald, diversitate armomici.

in sectiunea a doua, ,.Secvente ale memaorici®,
nume sonore prezintd Europa centrald ca teritoriu
al permanenjei §i statomicici, cind nostalgia
cheraro-criiasch le inspird pénd i ca zond a unui
precar status-quo §i a dezechilibrelor greu
solvabile, cind pestripul natiunilor este vizorul.
Acest amestec specific de fragilitate §i rezistenid
il vede Milan Kundera ca fiind chipul viitor al
prezenjei europenitdfii in lume. Intre seductia
culturald a Vienei, policentrismul provinciei si
grandoarca calmd §i austerd a unitdlii bine
administrate pe de-o parte si orgoliile najionale
creatoare ale febrelor secesioniste §i vehicole ale
schimbdrii pe de altd parte, fiecare vede coca ce
vrea si vadi in numele unui tip de construclie, ne
limureste Comel Ungureanu. Aceastd concluzie,
preluati dupd Danilo Kié se constituie intr-o
premisé pusd in lucru in vederea alcltuirii unei
istorii alternative a literaturilor Europei centrale,
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care 53 aducd in lumind scriitorii ocultai in
volutele ideologiilor cdrora le-au cdzut victimad.
Reconsiderarca  scriitorilor  din  perspectiva
raportului lor cu Viena, cu lumea veche, seaména
cu deschiderea cutiei Pandorei intrucit prin
probabile reabilitiri ar tulbura convenienge
ierarhice, tabu-uri §i prejudeciti, putind fi riu
injeleasd ca revizionism, Profilactic pentru o astfel
de abordare - crede Tinu Parvulescu — este
apolitismul, dezideologizarea in temeiul unei
experienje fenomenologice care $i prizeze un
beneficiu autoreflexiv: constientizarea central-
europenitifii. Revenind la politicd Sorin Tomuga
considerd ca un  examen urgent pemiru
intelectualitatea romaneascd .iesirea din mit”,
Cochetarea cu ideea federalistd. ca solutic la
dialectica centru-margine, ciind centrele najionale
preiau viciul autoritarist al monarhiei (vezi Eugen
lonescu: garantate, statele sunt intotdeauna
despotice") este privith rezervat din pricina
idealithjii ei. Desi atent la  dezvrijirea
Mitteleuropei, 5. Tomuja nu propune un
pragmatism strdin ei, ¢i o vigilenji detasatd dar
eficace. Vigilenti au fost i Adnana Babei si
Mircea Mihdies, care decupeazi netensional
fragmente de istorie literard si politich sudate
spiritual in aceeasi matrice, scurtcircuitata doar de
cenzura comunist insd Frd a o distruge, ci
dezviluindu-i mai acut latengele.

Studiul i Marius Lazurcd, . Tragic si
responsabilitate (o enclavd polonezi: Robul lui
Isaac Bashevis - Singer)”, nu revendicd explicit
susjinerea vreunei europenitii oarecare, iar prin
perspectiva fenomenologicd adoptaid pentru a
surprinde rezilicrea confractului cu tradijia si
ajustarca situdnii condifionale a omului depaseste
orice cadru regional, frizind esentialul. Faptul ca
atdt seriitorul analizat, cit si romanul sdu sumt
repere relative la o anume istorie spirituald,
identificabild spafial si temporal nu face decit si
releve exemplaritatea acesteia in regimul libertagii
unde ruptura, emanciparea de  normative
confortabile 5i de rutina securizantd a canoanelor
supugeniei, suportd  investifii de  sens i
responsabilitate. Aflim ci exercitarea iubirii trece
prin asceza rigorilor lepddarii de sine, cu alte
cuvinte cd salvarea presupune riscul sub rezerva
gratuitdfii sale. Insd vocajia semmificirii nu
confiscd inevitabil, ea poate fi ratatd sau ocolitd.
Despre naufragiile in superficiile existenei si
despre recuperarea unui minim rost al lumii prin
ris di seama luerarea Dacianei Bancio.

Dupi cele doud studii care identifica in tragic
§i respectiv in haz solufii ale unor crize de
identitate, Dorin Branea trateazd in studiol sy, in
masca mortuarl a impdratlui Franz Josef,
subversivitatea, intdi teoretic apoi aplicat. Urménd
teoriei secundarului a lui Virgil Nemoianu, tinirul

eritic timigorean alocd literaturii un statut marginal
depozit al tendinjelor refulate la centru, ¢
erodeazd astfel stabilitatea acestuia, In inventaru
literar al surselor de corupere a credibilitatii
centrului  sunt nominalizate trei puncle: a
cinicitatea abisald, ca 5i amestecul ei cu o
congtiinth ca zona a loialitdfii imperiale, amestec
ce nutreste o schizofrenic a provenientei; b)
hiperidentificare caricawrald, cu o vitalitate a
centrului clamatd encomiastic, dar ale cirei resurse
sleite  sucombd  realitifii  provinciale;  ¢)
senzualitatea, principiul creativ care supune trufia
masculinitdfii solare unei presiuni constante a
corporalitdpii explozive, destructurante §i, in final,
alienante ca supon singular al constiinger.

Dupd ce spiritul Europei de mijloc a fost
referinta, succesiv a unor tratamente doctorale,
eseistice sau dialogale (interviurile de la rubrica:
I exclusivitate®, in secjiunca ,Spal® avem
posibilitatea  de  a-l surprinde  direct  din
manifestirile literare ale unor central-eurapeni
veritabili, Urmeazd un ,,Dosar” alcitit din doud
scrieri care, - cuplate, redau atit  imaginea
caleidoscopica cit 51 ,lecia” pe care ea o poate
ofeni. Cuvintele lui Kundera o sintetizeazd genial:
«MNu uitati niciodatd ¢d numai opundndu-ne Istoriei
Ca atare putem rezista in istonia zilelor noastre™,
Finalul ~prezintd o bibliografic  recenzaid
(.Bibliorafi), complement necesar al confinutului
revisiei. Elegant editatd de Polirom si sustinud de
un serios §i veridic interes din partea grupului de
cercetare, A frein Ewropd promite un traseu
exceppional,

Revista Fafa romdneased (nr. 11-12/1997) nu
are -~ §i asta se vede numaidecit la simpla privire
a genericului de secpiuni — relieful carecum
dezordonat flucuant al celor prezentate pand
acum. Nedepdrtindu-se prea mult de numele siu,
i preferd mioritica ritmicitate deal-vale, in spejd
alternarea intre interesul legitim acordat trecumlui
i valorizirii lui (sectiunile: ,Centenarul Tudor
Vianu®, ,Restimin®, ,Document) si abordarea
problematicii  provocatoare  a modemitigii
(seciunile: , Texte", ,Cronica ideilor). In rest
comentariile critice §i textele poctice au o mizd
perfect integratd cconomiei mai sus amintite.

in articolul sdu Insursiuni in literatura
carcerald”, loan Pop infelege prin sintagma
«drepul la memorie” efortul recuperatoriu al
culturii roméne fagi de valorile care, prin rapon
istoric au fost forfecate in regimul trecut. Mai
subwversiv, apelul la memorie era privit cu ostilitate,
cici el presupunea dezviluirea nu a unor greseli
circumstanjiale usor justificabile ca devieri de la
autenticitatea doctrinei, ¢ a substanfei sale
totalitare ireductibile §i incurabile. Apelul la
memorie este solufia amintiti §i de T, G. Ash pentru
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purificarea morali. Nemirturisirea, practica
spiritelor fimpotmelite in rejetare evazioniste,
angajeazi  riscul  sacrificani adeviruluwi. Or,
singurul emunj in care adeviirul nu se denuntd este
mirmrisire:a. Doar ea poate vehicula adevarul
integral si mecesar, nu ca informatie, ¢i ca revelagie,
ca temei lm viefii. Despre acest adevir ne spune
Mintuitorul ¢d dacl noi am ticea pietrele ar striga.
Criticul preezintd, literaturizate sau in document ,
principalelie cirfi — mirturic ale experiengelor din
inchiserile: comuniste, incercind sd surprindi
tipologii, semnificafii, solidaritayi structurale §i
nuanfe perrsonale. Motivajia principald a acestor
scriitori pawre sd fie igiena suflewlui. Tot despre
resortur motivajionale trateaza $i Matei Cilinescu,
insd cu reeferire la lecturd i relecturd intr-o
abordare die facturd psihanalitich. Fard sd find cont
de distinetpiile lui Matei Célinescu, Mircea H.
Simionescie me oferd in Acompaniamente™ o
lecturd acasparatoare. Tonul degajat, ritmul alert,
frazarea fiind recomandd paginile jurnalului siu,
Totusi, cell mai mare cistig al unei astfel de lecturi
poate fi imfuzia de sperani la gandul cd toate
acestea aw putut fi gindite in rispar cu canonul
ideologic ml vremii. |

Ancorrat in premise platonice Caius Traian
Dragomir gloseazd in . Aequo Anima“ despre
ireductibiliitatea eticii 3i despre ontologia sa , tare™
investith im perseverenia §i stabilitaten filngel, care
sunt locul e intervengie in lume a Atoatetittorului.
Principiul  identithjii, ecxercitat in rezistenja
personaligijilor, intr-o lume care relevd, fragil,
calitdfi icoonice fapa de el, este cel care structureazi
existenta eeticii. In ce priveste ctica existenjei C.
I. Dragommir o incredinfeazd optimist Asociaici
Fostilor [efinuti Politici $i Alianfei Civice, ca
motoare alle civismului responsabil.

Dowd thexte care consoncazi — i ma doar pentny
ch se ocupd de fenomene incluse sub moda , post”
{posteultwiralism $i postmodernism) - sunt cele
semnate «de Christopher Clausen (,,Bun venit
postculturralismului®y 5 Dan  Grigorescu
..Surprinzzdtor optimism*). Primul trece in revisti
diferite semsuri uzate in peisajul culoural occidental
ale concemului de culturd”, Funcjionarea nofiunii
¢ doveditth relativi la context, nefiind strdind
valorifichrilor  ideologice  interesate.  Grila
hermenewtticd o constituie relativismul cultural insd
lectura mu rezultd cu wsuringd, toemai din cauza
reductioniismului  teoretic  frust al tezei care
inghesuie: — in scopul unei nobile armaonii - sensuri
si realitdfii diferite in acelagi cuvant: culturd. Acesta
s¢ vrea a (fi pentro multiculturalism atdt o frusd™
funcjionalld, McWorld transfrontalier cit $i un
relict etmic, imun la criticd g la influengi,
determinant biologic. Or, respectul fajd de diferentd
si cultul cdiversitifii armonice nu coabiteazd firdk
compromuisuri, cici realizarea primului ar scoate

din perimetrul definitiei culturii pe cel de al doilea,
toemai scopul demersului relativist; iar atingerca
acestui scop ar leza conmfinutul eultrii prin
deznationalizare, prin  destructrarea  valorilor
identitare tradifionale. Aceste tendinje sunt numite
postculturaliste. Se sugercazd astfel cd finta
multiculturalismului este atinsd doar partial, dat
fiind cd ¢l suportd un plicat manifestat in practicd
prin selectia discriminatorie a aspectelor care pot
excmplifica nojiunea de diferentd culturald in
mésura in care ele par compatibile cu ferninismul
occidental sau cu o anume nojiunc minimali a
drepturilor omului®. In final autorul se intreabd
dacdi iubirea va rezolva problemele libertifii care
pentru a se orienta nu mai dispune de semnele
tradijionale. -

Concluzia lni Dan Grigorescu, in ciuda
domniei aleatorului care caracterizeazi lumea
modemnd, cstc optimistd, clci el giseste un
simptom al continuithjii proiectului iluminist gi
implicit al modelelor de coerentd ale modemitifii,
in distincfia dintre real si ideal care relevd
ineredere in viitor.

Postmodernismul ne oferd o dinamici
necontrolati a semnelor supundnd tradifia unei
presiuni a schimbdinii i solicitind contractarea
unui . aggiomamento® care sa faciliteze exercitarea
in noile conditii. Dan Stanca igi rezerva dreptul de
a fi reticent fagd de ceea ce | se pare un nonsens, §i
anume a concede, ca ortodox, unei lumi pragmatic
liberale. Marturisim ¢ in ciuda ,Jindulcini® din
post-scriptum n-am reusit 58 nu resimjim gustul
demoniac al lumii modeme in serisul lui Dan
Stanca, ca si statuarea mizerici, ignoranjei §i
stagnirii ¢a virugi providentiale ale iegini din
istorie; o istoric consubstanjiald de altfel cu
performantele  pozitive  ale  modemitigii.
Asemenea, am resimfit regretul ¢ nu putem §terge
din constiinid nu doar ideea de progres, miza atator
utopii, ci §i realitatea sa inductoare de neant. Fird
a transa asupra destinului in absolut al modemitiii,
remarcim totusi, nuarnjele cunoscute
totalitarismelor, ale wurii faf@ de capitalism,
democrafie 51 lumea pe care o semnificd, care
denotd  solidaritdli  remanente cu  ideologii
reactionare (3i revolujionare in misura in care o
revolutie realizatd devine sediul reactiunii, al
tendinfelor  autarhice $i  al  napionalismului
netolerant).

Asupra acestui raport deficitar cu lumea, ca §i
asupra remediului deficienjelor, di seama intr-un
dosar semnificativ prin lirgimea perspectivelor de
abordare, revista Krisis (nr. 5/1997). In chiar
articolul prim al rubricii , Studii 51 articole™, . Lumi
imaginale intre Renastere $i Reformd. Posibile
contribufii la o istorie a cenzurii”, Dana Jalobeanu
ne aminteste — urmdndu-1 pe Culianu - ¢ii Reforma
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si Contrareforma nu se deosebesc la mivelul
discursului ideologic i cd tendinjele najionaliste
sunt solidare in mentalul colectiv cu ideea de
reformd (inigial) — revolugie, insd in solda unei
recentriiri. Odatd implinite scindarea si autonomia,
cenzura, indexul, inchizifia sunt preluate in
arsenalul noului centru national. Reformistul, faid
de constringerile centrului devine odati ajuns
poteni(-at), reacfionar perseverent in propriul fief,
Asupra perseverenjei V. Tismineanu ne
avertizeazi cii este ipostazierea utopiei, adica
idealitatea purd ca orizont interior  al
totalitarismului. Pliindu-se pe stinga agnosticd sau
pe dreapta retrograd-organicistd, napionalismele
sunt instrumentate invariabil in aceeasi cheie a
imaginarului  colectiv. Manipulat  ideologic
(agitarea pericolului degajirii substantei originare
pure, al profanirii idemtitipii, al marginalului
periculos, cultul negativ al strdinului celui rduw si
complementul siu - statul  salvator, frica
dugmanului din interior care incuraja delajiunea)
imaginarul se restructureazi de asa manierd incit
noua grild permite accesul arbitrar al statului agent
la instanfa valorizatoare a subiectului uman,
asimilndu-i voinja. Pdcatul originar al statului
polifienesc pare a fi cenzura — punte a suspinelor,
dar... punte; s¢ traverseazi, Neputind fi modelat
prin reguld i slogan, mentalul elitelor .0 ia razna®,
excedind paradigma zivordrii prin libertdji
nebdinuite. In spetd, articolul sugereazd aceastd
solufie explicativi pentru  aparifia  spiritului
mecanicist modern prin bascularea , adevirurilor
culturii fantasmatice a Renasterii — neincipdtoare
in incinta lumii vechi — in tipare tehnologice.

Interesant prin filiajia sa ¢u doctrina cregtind
despre inceputul lumii, 51 mai ales cu intuitiile
augustiniene, ni s-a pdrut articolul lui Stefan
Minicd, ,,Problema incepumlui lumii §i cosmologia
cuanticd™. Pleciind de la ,.posibilitatea ca spatiul —
timpul s3 aibd o intindere finitd §i totusi 53 nu aiba
singularititi care s3 formeze o limith sau o
marging”, ajunge pe baza modelelor cosmolagice
clasice la o .singularitate in care solufiile ecuafiilor
iau valori infinite si deci la un punct in care legile
teoriel relativitdfii isi pierd valoarca descriptiva®,
atingfind limita cimpului lor funcfional. Altfel
spus, stiinja acceptd sd-si suspende pretenjia
eficacitifii in ", teritorii inaccesibile puterilor ei.
Chiar apelind la teoria cuanticd, dimensiunca
geometricd datd ca referingd incepunslui lumii nu
poate sugera decit cd acesta nu este unul istoric i
nu poate fi validat stiingific.

Discutia este reluatd in originalul studiu , Sens
§i cunoastere a lumii. Ce fel de discurs teologic se
poate jine asupra creatiei”, de Pierre Gisel. Autorul
stabileste ruptura principiald intre finalitdjile
gtiingei §i cele religioase, astfel inedt stiina se
legitimeazd ca altceva — specific lumii autonome,

ireductibile, cu fundament materidl — fafd de
domeniul credinpei al cérei orizont este lumea
neviizutd, paralizantd pentru demersul stiimjific.
Este pusd problema nu a superionitdjii sau a
egecului uneia sau alteia dintre perspective, ci a
discontinuitdtii lor. Dezafectarea colzyului mental,
alchwit din cuncagterea gtiinfificd a lumii §i
discursul creafionist despre originea sa radicald,
nu trebuie si degenereze intr-o whiectivitate
scindatd, intre fideismul arbitrar $i pozitivismul
reprezentirilor modeme. Limuritor e faptul ¢
gtinfa 1gi recuncaste limitele de valabilitate si
abilitifile pentru o anume obiectivitate istoricd, alta
decit cea vizald de simbolic-culmural, care
angajeazd sensul lumii sau de mrligie, care
presupune  clutarea  absolomabui., Omul  isi
construieste reprezentdri ale lumii i raport cu
practici §i cimpuri ale cunoagterii, infclese nu polar
divergente ¢i ca jocuri de limbaj, legitim
secundare, fird sd debordeze terpul exclus. O astfel
de abordare nonconflictuald dar si ronfuzionald
este necesard — crede autorul — pentru a face fag:
1) crizei paradigmei religioase a  wadifiei
occidentale; 2)  acceptdirii condipei noastre

* contingente sub forma poclinjei. Teate acestea

presupun o iconomie imanentd, o Jlogicd a
intrupdrii,  deschizind  pozitiv  problema

-spovedaniei $i a datoried, Intr-o lume 1 pluralivigii

instanjelor de adevdr, acesta devine ctzrogen, insd
stabilitatea binomului tradifional  isstitutional—
mistic se relevii in consccinfa unei investifii
interipare, vocafionale, a timpalui tocreai cu virtufi
subversive lui.

Aceste virtufi, ca si suportul lor, suat insumate
in simbolul crucii ca destin relational al creatiei —
infelegem din articolul icsencei Ana Maria Pascal,
«Crucea — centru sacru al lumii create” care desi
dezvoltd alte premise si siribate al: itinerarii,
circumscrie  aceeasi  dimensiune  tandricdk a
creaturalului. Noud fapd de abordarea precedentd
esle asumarea unei ontologii kenotice, operative
in cadrul crestin in care comuniunea fingiald
presupune Revelaia, iar intruparea nu survine ca
argument al contingentei, ¢i ca — la limitd — articol
de credingd, ca sursh euharistici (= penetrdrii
ranscendenfei).  Crucea  este  vizutd  ca
reprezentativd pentru relajia omului cu adevirul
in miisura mirturiei adusa coincidengei intre temei
$i ceca ce intemeiazd manifestindu-s2; partea a
doua revine unui discurs fenomenclogic care
incearcd sl descrie functionarea ortologiei la
nivelul mentalului crestin. In ciuda sprijinului
bibliografic uzat prea asiduu uneori, awoarea evitd
cligeele lingvistice consacrate ale unei astfel de
teme, fird 2 se deplna de spiritul une ortodoxii
simfite.

Articolul autearei in discufie, care asum3 un
fundament teologic crestin, este incacrat de alte
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doudi care pun problema raportului stiintd/credinti.
Dacii primul P Gisel) angaja solujia negociatd a
limittelor de wvalabilitate care, bine strunite, ar
psiglure  coexistenfa  jocurilor  de  limbaj,
proceesualismul lui N. Whitehead, prezentat de
loans-Lucian Muntean, propune  complemen-
taritzatea ca iegire din opozifia cunoagterca lui
Durmnezewcunoagierea lumii. Concluzia transpa-
rentdd a articolului este ¢d intemeierea reciproca
transscendent-imanentd poate funda o ontologic
laxd;, care 53 nu-gi sileascd elementele la fluengi
sau | persistentd, ci sd le ofere un regim creativ.
Comwingitor prin claritatea discursului, 1. L.
Mumtcan identificd la N. Whitehead o altemativi
interrd — alta decit cele apologetic-justificative
bazaate pe dogma cregtind sau pe presocratici — la
Lregrula neangajani teologice”, venitd din parea
unuii epistemolog §i metafizician  format in
parasdigma stiinjificd occidentald.

‘Studiul despre ,Sfirsiml logicii fundamen-
tuluii*, datorat lni Bogdan Minch, descrie traseul
heiddeggerian care, invers decdt Whithead (ce
recugpercazd metafizica fird a pérdsi principiul
reguslativ  stiinfific), abandoneazd metafizica
tradilifionald . hermencutizind-o™ conform unei
metcodologii fenomenologice pe care  autorul
articcolului © vede precurscare a posimoder-
nisnmulii nihilist, Fiinta rdméne temei al lumii dar
cu :alt bagaj conotafional decit in metafizica
fonddagionista, iar abordarea raportului dintre lume,
fiinpia si adevar - raport aflat de mult in crizd -
consstimie, in opinia lui B. Minci, singura pozifie
consstructivil a filosofier actuale.

inspre Jocul® discursului wopic ne conduce
Brinndusa Palade in Lumi ficponale”. Aflim cum
fictiuunea utopicd subvertesie lumea reali, dezafectand
eschhatologia  revelapionald §  recuzfind  evidenia
cfemmenitipi in numele unei regenerdn urgente. Postulind
eseocul  loonomie, vizeazd redresaren printr-un
supliliment de rafiune inocent i salvarea prin boicotarea
istopiriel. Utopia se refuzd unei alte sotenologii decit
proppria sa gnozi. Imund I rest, ea contamineazd doar
dewumirnile  sperantelor  cschatologice pe  fondul
dezzamagirilor lumii reale pentru a bascula periculos in
mumndanitate, Autoarea incearci sl acorde circumstanis
atennuante uiopiei tradifionale care nu ar , dispunc de
instrumente sau tehnici pentru invadarea spajului
istonric™ cu consecinia sa directd — reclaborarea visului
socizietal. Mutafiile imaginaruhui social au permis ideilor
cvassintopice  ale  Statuhui-Matiune, Progresului s
Revvoluiei si infuzeze realul. In concluzie, in mesajul
siu 1 holist spre modemnitate, istoria destituie utopia,
dezpraddcinind-o idealitiii §i silind-o la a se pingin in
voliupdti milenanste.

Rubrica centrald a revistei Krisis, , Articole i
stuadii®, este completatd de alte cinci rubrici, la fel
de z atent organizate §i prezentate. Prin intregul siu
connfinut, revista bucuresteand se suprapune perfect

gsimetric peste proiectul prezentat pe coperia a 3-a,
din care citim un fragment semnificativ: ,Fiind o
revisti specializati, Krisis se adreseazd in principal
mediului filosofic universitar (degi nu este o revistd
propriu-zis studenteascd), dar in aceeasi masurd
ea poate capta interesul unor categorii mai largi
de oameni de culturd. Krisis este deschisa oriclirei
colaboriri din domeniile mai mult sau mai pufin
wfilosoficen: metafizicd, logicd, cpistemologie,
filosofia stiinjed, teoria cunoasterii, fenome-
nologiei, hermeneuticd, istoria ideilor, filosofie
moral-politicd, estetich, filosofia  religiilor,
filosofia istoriei ete™. Mai mult decit o promisiune,
Krisis a devenit o certindine,

FLORIN DOBOS

Archaeus. Studii de istorie a religiilor,
Bucuresti, An 1, fascicul 1, Tama 1997,

intre 1938 5i 1942, Mircea Eliade edita ficind
cforturi de-a dreptul eroice una dintre cele mai
valoroase reviste de istoria religiilor publicate in
secolul nostru: Zalmoxis (vezi sudiul lui Mircea
Handoca, Povestea unei reviste — Zalmoxis™, in
Viaga Romdneascd, anul LXXXVI, nr. 3/1991, pp.
37-46). Beneficiind de colaboratori ilugtri ca
Raffacle Pettazzoni, Jean Przyluski, Ananda
Coomarswamy, Carl Hentze, Benjamin Rowland
jr. 5.a., Eliade reugeste si se inscrie (5i) in istoria
publicisticii rominegti ¢u un periodic greu de
egalat, Dar iatd ¢l dupd mai bine de 50 de ami, tres
tineri smudenti ai Facultifii de Filosofie din
Bucuresti, Fugen Ciurtin, Andrei Timotin gi
Bogdan Titaru-Cazaban, ciliuziji de  doi
specialisti eminengi, Teodor Baconsky si Dan
Sluganschi, se angajeazi cu indrazneald pe drumul
parcurs odinioard de Mircea Eliade. Desigur,
ficind o asemenca afirmajie stim s3 pdsirdm
proporjiile; revista Archaeus editatd de cei trei
aspiranfi la condifia de istorici ai religiilor este
departe de anvergura revistei Zalmoxis. In imp ce
ultima era adresath  exclusiv  publicului
international aledituit din specialigtii domeniului,
cea dintdi are pretengii mult mai modeste, fiind
destinati — mai ales prin limba in care sunt
redactate studiile ce intrd in alcituirea ei — aproape
in exclusivitate publicului romancsc. Acest lucru
nu impieteazd insd asupra calitdfii materialelor
publicate, care, fird excepyie, videsc solida culturd
a semnatarilor, desfisuratd pe paliere multiple.

Eugen Ciurtin propune spre lecturd doud texte
de o erudifie coplegitoare (atenfie!, uneori aproape
indigestd); ,Cartografii ale oportunitifii. Partea
intdi: Regimul temporal” {pp. 7-61) si ,Arhiva
orientald a lui Constantin Georgian“ (pp. 147-
165). Primul, subscris studiului comparativ al
religiilor, reprezintd o investigajie consacrati
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concepliilor si reprezentarilor religioase asupra
temporalitdfii aga cum apar ele in buddhism, in
religia greacd si in cea romand. Intru totul
remarcabil ni s-a pdrut cel de-al doilea studiu, unde
autorul reugeste s lumineze chipul unuia dintre
pionierii indianisticii rominesti: Constantin
Georgian (1850-1905). Putem afirma fard sd
gregim cd Eugen Ciurtin reuseste s3 aducd o
contribugie eseniali in cadrul istoriei orientalisticii
rominesti, aliturindu-se — in ciuda neviirsinicie
sale - unor specialisti ilustri ca Viad Bandgeanu,
Cicerone Poghire, Amita Bhose si Radu Bercea.

Un foarte interesant studiv ne oferd Andrei
Timotin, cercetind e¢u minujiozitate ,Problema
demonologiei grecesti (pp. 63-123). Bazindu-se
pe o documentalie aproape exhaustivi, el prezintd
detaliat concepiiile demonologice clasice grecesti,
wpurificindu-le” de imixtiunile si reinterpretarile
operate de teologia crestind (,purificdn” efeciate
fird a minimaliza aportul crestin).

in raport cu colegii sdi, nici Bogdan Tétaru-
Cazaban nu se lasa mai prejos. In Exilul medieval

al labirinmului® (pp. 123-145), el malizeazd
corclativ configurarca amticd a labirntalui §i
configurarea crestind a acestuia. Dintre nultiplele
interpretiri si speculapii desfisurate cu efernire la
misterioasa constructic a lui Dedal, ni s~ plirut de
exceplic cea care asimileazd desertul ircare s-a
consumat exilul poporfilui ales cu  hbirinmul:
wSpatialitate a expierii, proprie exilului desertul
prin asocierea lui cu tenchrele interiome §i cu
ritdcirea concretd, prefigureazd labirnwl® (p.
130). Am avea o singurd nedumerire: de @ autorul
afirma céi: ,, Destinul labirinturilor medicvle a avat
de infruntat atit ostilitatea clerului purian cat §i
manifestarile impure ale laicitdfii* (p. 171)7? Care
sunt motivele pomenitei ostilitiyi?

Prin calitatea materialelor prezentar, revista
Archaeus ne obligh, pe de o parte, s8-i sdutlm cu
bucurie apariia, felicitindu-i pe membrii
comitciului de redacyie, iar pe de altd prie, si-i
urdm o existenjd indelungat,

ROBEFT LAZU




in ultimul numir al revistei ,,Altarul Banatului* (10-12/1997) au fost
imrexgistrate erori §i omisiuni pentrucare ne cerem scuze colaboratorilor si
ciititorilor nostri. Le consemndm in continuare, nu inainte de a mulfumi
twitwror celor care semnalindu-ni-le ne ajutd sisporim calitatea revistei noastre
miicsorind numdrul greselilor de redactare §i editare.

— Numele corect al autoarei studiului , Inspiratia profetici si oracolele lui
Mioise (Philon, De Vita Mosis 11, 187-292)", pp. 7-15, este Smaranda
Biidilitd iar nu Smaranda Mirculescu-Badiliti,

— La pagina 16, rindul 16 se va citi noeticd in loc de neotici;

- La pagina 17. rindul 25 se va citi Alain de Lille in loc de Alain de
L.ilwera;

~ La pagina 28, randul 16, se va citi este in loc de El, respectiv nu in
loe de nu si are in loc de are;

— La aceeasi pagina, randul 19, se va citi apare in loc de apare;

— La pagina 128 la titlul rubricii BISERICA, AZ] se adaugi un asterisc
BISERICA, AZI*, ciruia in subsolul paginii ii va corespunde urmitoarea
niotidi: * Toate textele cuprinse in cadrul acestei rubrici au fost traduse de
dlomnul Constantin Jinga; in cadrul cuprinsului in limba romini de la
praginile 212 si 213, se adaugd dupd fiecare titlu apartinind acestei rubrici
wirmmdtoarea mentiune: (traducere, introducere si note de Constantin Jinga);

— La pagina 216, rindul 9 se va citi DISCUSIONS in loc de DISCUTIONS.
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