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PATOLOGIA GANDIRII TEOLOGICE

in cadrul rubricii ,,Cronica bisericeascd” dintr-un numér anterior al
revistei noastre, prezentam activitatea ,,Comitetului mixt catolic-ortodox™
din Franta cu referire la controversata tema a uniatismului. Astfel, intre
alte informatii demne de interes, aritam cd pomenita organizatie inter-
confesionali ,,doreste si prezinte realitatea complexd reprezentati de catre
Bisericile orientale unite cu Roma in cursul devenirii lor istorice™. Ceea
ce ni se pare insd esenfial este efica comuna care reprezinti temelia
activititii teologilor reuniti la masa de dialog, ,.fiecare dintre parteneri
(latin, ortodox, unit) trebuind in mod constant si se situeze omeneste §i
crestineste in locul celorlalti doi* (v. Altarul Banatului, nr. 1-2, ianuarie—
martie 1997, p.’'148). Ulterior am rezumat succint principiile acestei ,.etici
a dialogului®, in contextul aceleiasi rubrici a publicatiei noastre: ,, Onestitate
intelectuala absoluta, in special vadita in propria capacitate a teologilor
de a recunoagste sincer erorile istorice sdvdrgite de propria Bisericad,
asumarea reald a unei asceze a convertirii permanente i, nu in ultimul
rand, atitudinea fafa de celalalt care nu trebuie privit ca o fiinfa
condamnata” (v. Altarul Banatului, nr. 3—4, aprilie-iunie, 1997, p. 136).
Daca am subliniat aceste principii ale dl.alogulul dintre catolicii i nrtodﬂcsu
francezi — principii enunfate de cunoscutul teolog ortodox Nicolas Lossky
in cursul celei de-a 37-a reuniuni a Comitetului, faptul se datoreazi atat
valorii lor intrinseci, cét gi sugestillor ce le-ar putea oferi teologilor §i
clericilor roméni angajafi in otioasele polemici pricinuite de asa-zisa ,lege
‘Boild®. Urmarind articolele pe aceasti temd din diferitele publicatii laice
si bisericesti, am constant cu tristete lipsa oricirei intelegen §i deschideri
fatd de ,.celdlalt” (afirmafia-i valabild deopotriva pentru ortodocsi §i greco-
catullcl} Spre deosebire de teologii francezi, teologii roméni dovedesc —
desigur, cu notabile excepfii — o suficienta respingatoare §i exclusivista.
Cat despre wrecunoagterea sincerd a erorilor istorice savarsite de propriile
Biserici* nici nu poate fi vorba!

Fireste, constatind existenfa unor asemenea deficiente ale dialogului
inter-confesional roménesc, ne intrebdm care sunt motivele lor profunde.

opinia noastra, ele fin de ceea ce putem metaforic numi ,patologia“
gandirii teologale. Care patologie, insumeazd mai multe maladii, dintre
care vom descrie in cele ce urmeaza céteva.
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Suficienta este una din cele mai ugor de depistat. Ea isi afla originea in
confuzia dintre Adevirul revelat i persoana care-l marturiseste. Teologul
atins de aceastd maladie e incapabil sa sesizeze distinctia dintre Adevir si
propria sa personalitate, in consecintd ajungind si se ridice pe sine la
rangul de autoritate teologicé absolutd si infailibil, egald cu Dumnezeu.
Ceea ce uitd un astfel de teolog sunt precaritatea si limitele propriei conditii
umane, coordonate existenfiale ce-1 fac oricand pasibil de gresealad. Mai
mult, el uitdi ci Adevarul ii apartine deplin dogr Dumnezeului-Trinitar,
singurul care poseda toatd gtiinta teologicd despre Sine, Cosmos i Om. O
altd nefasti maladie a gindirii teologice e cea pe care o putem numi
instrumentalizarea harului. De la Sfintul Grigore Palamas §i pini in zilele
noastre, Risdritul crestin a incremenit in fascinatia exercitatd de doctrina
energiilor necreate. Fird a mimimaliza deloc valoarea exceptionalei doctrine
palamite, trebuie si denunfam un aspect negativ major rezultat in urma
interpretirii ei defectuoase: ideologizarea gratiei divine. Ceea ce uitda multi .
dintre teologii ortodocsi e temeiul personalist al manifestarii harului necreat.
Care nu poate fi obtinut cu forta prin nici o ascezi, prin nici o teologie;
harul este realmente darul pe care Dumnezeu ni-l face in mod gratuit, in
urma relatiei libere si personale dintre noi si El. Deci harul nu poate fi
instrumentalizat, manipulat, $i cu atit mai mult nu trebuie transformat in
fundament doctrinar al nici unei ideologii ortodoxe anti-catolice. Apoi,
concentrarea excesiva asupra unui atit de inefabil si gratios dar duce
inevitabil la neglijarea naturii (gr. physis), rimasd prada fortelor nefaste
ale rdului (oare ciderea tarilor ortodoxe in captivitatea ,,imperiului rosu“
nu este o proba elocventi in acest sens?).

Toate aceste ,maladii* ale gindirii teologice sunt, la rindul lor,
consecinte ale celei mai grave carente a sufletelor noastre: lipsa iubirii. Nu
o dati intilnim , credinciosi® care, in loc si fie dispusi la jertfa de sine in
numele Celui Inviat, sunt mai degrabi in stare si-si ,,ucidi“ preopinentul
incapabil sd acceadd la divinele dogme revelate. Lipseste deci iubirea
pentru aproapele, fie el si corigent la dogmatici $1 ecleziologie. Si fim
bine intelesi: nu promovim nici un fel de relativism. Dorim insi sd ne
reamintim care este fondul pe care trebuie si se desfagoare (cu necesitate!)
dialogul teologic: iubirea.

Poate ci cele aritate mai sus ar fi in stare si reprezinte un argument
demn de luat in seamid in vederea elaboririi unei viitoare patologii a
gandirii teologice crestine. Numai in misura in care vom deveni congtienti
de propriile noastre deficiente, vom putea asimila , medicamentatia® att
de necesara insdnatosirii spirituale. Abia dupi aceea vom fi apti sa purtim
un dialog benefic cu teologii altor confesiuni $1 relign, spre folos reciproc.
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CUVANT OMAGIAL

In practica noastrd publicistici s-a instaurat deja o tradifie ca atunci cind o
personalitate teologicd implineste o virstd venerabild, sa fie omagiati de cola-
boratorii §i discipolii sii, fie prin dedicarea unui volum de studii care si releve
coordonatele teologice ale celui sirbitorit, fie prin consacrarea unui numér special
de revistd bisericeascd in care si fie reunite articole gi studii inchinate celui
omagiat. Noi am optat pentru cea de a doua varianti. Astfel am considerat potrivit
54 inchindm par. prof. dr. Nicolae Neaga, la vérsta patriarhald de 95 de ani, un
numir festiv al revistei noastre ,,Altarul Banatului®.

fnainte de a oferi citeva referinte despre viaja i opera celui sirbitorit, consi-
derim ci este absolut necesar s4 dim cateva limuriri privitoare la unele provociri
sau intrebdri care ar putea veni din partea cititorilor revistei noastre.

Multi s-ar putea intreba: de ce tocmai Timigoara consacrd un numéar special al
revistei sale venerabilului teolog Nicolae Neaga?

Argumentele sunt atit de ordin familiar cét si teologic. Desi niscut in zona
Sebesului si profesor de Vechiul Testament pénd la sfirgitul carierei sale teologice
la Facultatea de Teologie din Sibiu, pirintele Neaga nu e striin finutului Banatulu.
fnca de la inceputul destinului siu teologic, pirintele Neaga se va lega cu toate
fibrele fiingei sale de acest finut prin clisitoria cu tindra Maria, fiica preotului
leremia din Calnic. Apoi, fiica sa, Lucia, va deveni profesoard de matematici in
Timisoara, localitate in care se va stabili definitiv. La putin timp insi dupa moartea
sofiei, pdrintele Neaga va pirisi Sibiul i se va stabili 51 el in Timigoara, vechea
si tradifionala capitald a Banatului. lati deci doar cdteva imprejurdri ce fac din
péarintele Neaga un localnic.

Pe de altd parte, sub raport teologic, Banatul va reprezenta pentru périntele
Neaga spatiul teologic in care isi va continua §i aprofunda teologia biblica
vetero-testamentard. Dacd in anul 1945 pirintele Neaga e delegat de Ministerul
Educatiei Nationale ca reprezentant din partea ,,Academiei Teologice Andreiene”,
cum se numea in treacut scoala teologicd din Sibiu, in comitetul de fondare a
Universitatii de Vest din Timisoara, in anul 1993 va participa ca membru fondator
la infiintarea sectici de Teologie Ortodoxa din aceeasi Universitate. In prezent
distinsul teolog este profesor asociat de limba ebraicd la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Timigoara §i contribuie la bunul mers al acesteia atit cu prelegeri,
cursuri, publicatii, cat §i prin girul moral si teologic pe care-1 acorda acestei tinere
institutii. :
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Prezenia sa in Timigoara si in special in cadrul Facultitii de Teologie din
Universitatea de Vest, confirmi cu prisosinti incercarea tinerilor teologi de aici de
a reinnoda §i continua traditia teologica binateand, creati de ilustrii profesori de
b Academia Teologici din Caransebes, dar si de strilucita pleiadi de teologi
bindteni care au activat in marile centre teologice universitare din Cernduti,
Bucuresti si Sibiu. ; )

O altd problemd care necesitd unele lamuriri ar fi cea referitoare la tematica
e carc am propus-o pentru acest numdr special al revistei, si anume, Hristologia
§1 tipologia. Tematica propusd pentru dezbaterea teologica din acest numir special
de revista relevd coordonatele fundamentale ale teologiei veterotestamentare promo-
vatd de pirintele profesor Nicolae Neaga de-a lungul carierei sale teologice.

In conceptia sa teologicd Vechiul Testament nu este doar o carte de istorie
anticd orientald sau de literaturd sapientiald, ci o primi parte a revelatiei divine
cregtine, Pornind de la ideea Fericitului Augustin ci ,,Novum in vetere latet et in
novo vetus patet”, ilustrul teolog romén a ciutat si demonstreze faptul ci intre
Vechiul si Noul Testament existd o strinsi legituri. Vechiul Testament este funda-
mentul Noului Testament, iar noul Testament reprezintd culmea sau desavarsirea
revelatiel Vechiului Testament.

In campania lansatd de unele grupdri anarhice ale crestinismului contemporan
impotriva revelatiei veterotestamentare, de negare si excludere a cértilor Vechiului
Testament din canonul cirtilor de inspiratie divini, parintele MNeaga s-a ariitat un
apologet de exceptie a revelaiei veterotestamentare. In studiile ,Hristos in Vechiul
Testament. N-am venit sd stric Legea...", , Profetii mesianice in Vechiul Testament*,
wProfetul Daniel despre Hristos* etc. pirintele Neaga a apirat si evidentiat valoarea
§1 autenticitatea teologiei Vechiului Testament, demonstrind faptul ¢a Noul Testa-
ment fird Vechiul Testament este lipsit de fundamentul sdu teologic si ca atare nu
poate fi infeles. Astfel, prin acest demers teologic, parintele Neaga aduce o contri-
butie decisiva in teologia ortodoxd contemporani.

O alta contributie remarcabild adusi de parintele profesor Neaga la teologia
ortodoxd roméneascd, care meriti si fie semnalati, este traducerea Vechiului Testa-
ment insolitd de comentariul de rigoare. Aceastd operd teologica realizatd impreund
cu un grup de biblicigti romani aflati sub indrumarea §i coordonarea sa, constituie
prima traducere cu comentarii §i interpretdri la textele biblice veterotestamentare
din teologia romaneasca. Din nefericire, insd, aceastd lucrare care insumeazi peste
5.000 de pagini dactilografiate se afli incd netiparita.

Cu sigurantd cd pot fi enumerate si alte contributii §i activitati teologice ale
parintelui profesor Nicolae Neaga, dar lisim ca judecitile de valoare asupra lor
sd fie ficute de posteritate, care va fi cea mai indreptitita si recepteze acest mesaj
teologic.

Dintre toate calititile si virtutile care il caracterizeazi pe parintele profesor
Nicolae Neaga as dori si mai remarc spiritul patern, insotit de o mare noti de
gingasie si delicatete, specifice adeviratului preot §i teolog ortodox, dar si atitudinea
sa ecumenicd fafd de toate cultele crestine, lipsitd de obtuzitatea confesionali sau
de intoleranta religioasd. Ne-am bucura mult daci aceste virtuti ar putea fi un
indreptar teologic §i moral pentru teologii nostri contemporani.



Cuwint omagial g

Cu aceste ginduri si simtiminte rog pe Bunul si Milostivul Dumnezeu si
primeascd jertfa pe care a adus-o périntele profesor dr. Nicolae Neaga timp de o
viatd la altarul Teologiei ortodoxe romine §i sd-i raspliteascd truda gi osteneala
sa, mai mult decit am putut noi si o facem prin acest modest omagiu.

Mulfumim, de asemenea, tuturor colaboratorilor care au participat la acest
numir omagial de revistd si tuturor celor care s-au ostenit pentru sirbétorirea
venerabilului teolog si dascil, parintele profesor dr. Nicolae Neaga.

t NICOLAE
Mitropolital Banatalui



10 Altarul Banatului

PARINTELE PROFESOR DOCTOR NICOLAE NEAGA:
COORDONATE BIO-BIBLIOGRAFICE

Asist. CORNEL TOMA

In strélucita pleiadi de teologi sibieni creatd de scoala mitropolitului Nicolae
Bilan se numiri §i pr. prof. dr. Nicolae Neaga, ca unul dintre cei mai de seami
exponenti ai teologiei biblice vetero-testamentare roménesti §i reprezentativ conti-
nuator al tradiiei biblice ardelene fondati de mitropolitul Andrei Saguna si de alti
cdrturari transilvineni. Alituri de D. Stiniloae, G. Marcu, L. Stan, T. Bodogae,
pirintele Neaga a contribuit in mod substantial la restaurarea centralitdii hristo-
logice in teologia §i spiritualitatea ortodoxa roméneasca. Acesti teologi transilvineni
au incercat si transpuni in teologie dezideratul mitropolitului N. Bilan, de a
inlitura pietismul moralizator §i sentimentalist al spiritualitifii cu un confinut
hristologic i, mai ales, de a depisi prin gindirea patristic rationalismul scolastic
lansat de celebra scoald de teologie din Cerndui.

Pe acest fundal teologic, parintele D. Stiniloae a impus in dogmatica ortodoxi
hristologia — ca cel mai important capitol al gindirii patristice si cheie a teologiei
ortodoxe —, prof. Liviu Stan a transpus hristologia in eclesiologia practici, pir. G. Marcu
a corelat hristologia cu antropologia paulind, si nu in ultimul rind pr. N. Neaga
a evidentiat faptul ca bazele hristologiei sunt biblice si se ancoreazi in teologia
profetilor cuprinsi in cérfile Vechiului Testament. ;

Meritul incontestabil al pr. prof. N. Neaga consti in corelarea hristologiei cu
teologia Vechiului Testament, pentru a demonstra ¢ prima parte a Sfintei Scripturi
nu este o colectie de céri istorice, care insumeazi bogate date si informatii despre
istoria anticd orientald, sau un compendiu de mituri §i teze folclorice preistorice,
or o culegere de pilde sapientiale si de perle orientale. Ci, dimpotrivé, ea reprezinti
teologia revelatd de Dumnezeu umanitifii prin intermediul profetilor sau al autorilor
sacri. In viziunea biblici si teologicd a pr. Neaga, Vechiul Testament este asimilat
§i aprofundat numai prin prisma Noului Testament sau a hristologiei. Cheia de
interpretare a Vechiului Testament este Hristos. Firi El, Vechiul Testament n-are
decét o valoare limitatd, profand, redusd la planul istoric si literar.

Pornind de la acest considerent teologic, sectiunea studiilor, dedicate pr. prof.
N. Neaga, la virsta patriarhald de 95 de ani, a fost intitulatd sugestiv , Hristologie
§i tipologie”. Aceastd sintagmd teologicd relevd pe deplin coordonatele gindirii
teologice ale pr. prof. N. Neaga, si preocuparea sa constantd de o viatd de a
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intreprinde o exegeza biblicd la cirfile vetero-testamentare de pe o pozitie strict
hristologici.

Pirintele Neaga s-a nascut la data de 26 dulie 1902, din parintii Toan si Ana,
intr-o familie numeroasi de 11 copii, in localitatea Rahdu din pitoreasca si legendara
zond a Sebesului. In aceasti comund ardeleand, consideratd un vestit centru cultural,
etnic §i economic, s-au scris insemnate pagini din istoria nationald si bisericeasci.
Atestatd documentar in anul 1291, localitatea Rahfiu dateazi incd din perioada
daco-romand. Vestigiile arheologice reprezentate aici de monumentul funerar al
hi Titus Flavius Rufus, confirmi din plin traditia istorica a Rahaului.

in evul mediu acest centru este distrus in doud rinduri de armatele otomane:
in anul 1437 si in anul 1479, In anul 1467, Matei Corvin diruieste localitatea
Rahiu si tinuturile din imprejurime, frafilor loan si Andrei Pogat din Sebes.

In anul 1599, in aceastd localitate poposeste Mihai Viteazul timp de o zi,
pentru ca din acest punct strategic si-gi pregiteasca intrarea triumfald in cetatea
Albei Tulia.

in plan religios si etnic, Rahaul atestd o traditie bimilenard a unitatii simfonice,
realizati intre credinta ortodoxa si natiunea romdnd. In aceasta agezare toti locuitorn
erau roméni de credintd ortodoxa. Astfel, in anul 1700, in urma dezbindrn religioase
din Ardeal, taranii din Rahdu au luptat pentru apdrarea ortodoxiei §i romdnitatii,
opunandu-se campaniei de catolicizare fortatd desfagurata in Ardeal. in anul 1755,
Toma Maier, unul din tiranii ilustri ai Rahului, pleacd la Carlovitz §i cere episco-
pului sarb ortodox si-1 ia pe rominii ortodocsi transilvdneni sub protectia sa, iar
in anul 1755 depune un memoriu la Curtea din Viena in care denunfa abuzurile
si presiunile ficute de habsburgii catolici asupra credinciosilor roméni din zona
Sel];esului.

in acest tinut, traditiile roméanesti sunt confirmate atit de portul i ocupatiile
taranilor cit si de calititile si virtutile deosebite ale locuitorilor, ca: hirnicia,
ospitalitatea, modestia, evlavia. Acest univers mirific, binecuvintat de Dumnezeu,
plin de legenda si istorie, a fost imbogdit de personalititile rihovene. Din satul
Rahiiu au pornit o scami de personalitifi ale vietii bisericesti ca loan Constandi,
pictor pe sticli in Transilvania, Bascd Ciortan, pictor pe sticld, Nicolae Maier,
duhovnic si profesor la Institutul Teologic din Sibiu, dr. Avram Sadeanu, profesor
la scoala pedagogica din Arad, Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca si nu in ultimul rind
pr. prof. Nicolae MNeaga.

Fiind al 5-lea din,cei 11 copii ai modestei familii de tdrani rahoveni, parintele
Neaga a incununat pe deplin eforturile i asteptirile parintilor si localnicilor din
Rahau. Din cei 10 frati ai sdi au mai rimas in viatd doi: o sord cisatoritd in satul
natal si un frate care a fost primar in sat. Doi dintre fratii sii, unul notar la Satu
Mare si cellalt, absolvent al Institutului Politehnic din Bucuresti vor muri pe
front in timpul celui de al Il-lea rizboi mondial.

Parintele Neaga si-a inceput studiile primare in satul natal. Aici absolva doud
clase primare sub indrumarea dascilului Vasile Carpinisan si a preotului N. Floca.
Remarcat pentru calititile sale intelectuale §i pentru vocatia sa autenticd pentru
studiu, tinirul Nicolae este recomandat pentru continuarea studiilor. In repetate
randuri, invititorul V. Cérpinigan solicitd parintilor si-1 sprijine moral g1 material
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pe Nicolae pentru continuarea studiilor primare. Mai tirziu, dialogul dintre inva-
titorul Carpinigan §i tiranul Ioan este descris si zugrivit intr-un mod admirabil de
périntele Neaga in memoriile sale:

«— Bine cd te vid bade loane, am o vorbi cu dumneata, buni-seara.

— 54 trdifi domnule invigitor.

~ Bade loane! Uite, pe Nicolae si-l dai la scoald la oras. Nu e un copil chiar
ca cealalti. In pauzele lectiilor el nu alearga cu ceilalti, nu se ia la trantd ci sti
retras in uge, privind meditativ. El are o curiozitate deosebiti s1 un dor de a sti.
Cand trec gefii astia de la invitimant sau preotul, i urmireste indelung si nedumerit,
ca si cind ar zice: dar voi din ce lume ati rasirit? Ori de céte ori ziregte uga
bibliotecii deschisi se bolboaie la rafturile de cirti.

Intr-una din zile l-am surprins desfitindu-se singur cu vorbele «Ui, ce de
cirgil». ..

_ — 54 traiti, domnule invatitor, mai am vreo citiva mai mici decit acest ciuf si
inaintea lui altii, dar dacd zici dumneata incerc. ..

— 83 incerci, bade loane™.

La recomandirile insistente ale invatitorului Cirpinisan, pirintii se hotirisc
sd-l inscrie pe Nicolae la noua scoald germani din Sebegs. Acum este silit si
pariseascd universul paradisiac al Rahiului si si renunte la mirificile bucurii ale
copildriei. In Sebeg, Nicolae va relua primele doua clase primare, reugind intr-un
timp scurt i citeascd, si scrie si s converseze in limba germand cu multd usurintd,
Conditiile materiale de aici erau dificile si precare, elevii eran nevoiti 53 doarnia
cite 5-6 intr-o camerd, in gazdi, si s se hrineascd cu miancare adusi in traisti
de acasd. In pofida acestei situatii nefavorabile, tindrul Nicolae absolvi gimnaziul
german din Sebes cu rezultate strilucitoare la invititurd. In urma studiilor el
deprinde bogate cunostinte de filologie si istorie i o facili exprimare in limbile
latind §i germand.

Dupi absolvirea gimnaziului, tindrul Nicolae se indreaptd spre liceele din
Ungaria pentru deprinderea limbii maghiare. In acea periocadd studierea limbii
maghiare era obligatorie pentru orice intelectual roman din Ardeal, pentru ci in
Transilvania de pand la 1918, limba maghiari era considerati limba oficiali in
toate institufiile de stat si in actele publice. Asa va ajunge in localitatea Bekes,
aflatd atunci in hotarele Transilvaniei, la confluenta celor doua Criguri. In aceastd
localitate era un liceu renumit de limba maghiar, unde studiau peste 700 de elevi
din care numai 8 romini. In liceul din Bekes, tandrul Nicolae, prin eforturi materiale
§i intelectuale sustinute, reuseste si deprindd limba maghiari si sd aprofundeze
limba germand.

In anul 1918 imperiul austro-ungar se destramd, iar localitatea Bekes care
apartinuse Transilvaniei, este alipitd in mod abuziv teritoriului Ungariei. Ca urmare
a acestui act, tinerii roméni sunt nevoili si pariseasca liceul din localitatea Bekes
§i sd-gi continue studiile in liceele romanesti din Transilvania.

Studiile liceale le va continua la liceul ,, Andrei Saguna® din Brasov, unde va
absolvi clasa a V-a. Nici aici nu va rimine pini la sfargit. Conditiile materiale
nefavorabile din burgul brasovean si numirea profesorului Aron Demian in functia
de director al liceului ,Aurel Vlaicu* din Ordstic, il vor determina pe tandrul
Nicolae si se transfere la aceastd institutie de invitimant din Transilvania,

Noul liceu din Orastie va satisface pe deplin ciutirile §i aspiratiile cirturdresti
ale tindrului Nicolae. Nivelul academic al profesorilor §i pregitirea riguroasi a
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elevilor de la liceul ,,Aurel Vlaicu* va asigura un prestigiu deosebit acestei institutii
de invitimint, situind-o in rindul liceelor de elitd din Transilvania. Dupd incheierea
studiilor liceale, tinirul Nicolae va lua bacalaureatul cu nota maxima, fiind consi-
derat un absolvent eminent al acestei tinere gcoli transilvanene.

Tot acum va apare in viata tinirului un moment de cumpind, cu privire la
alegerea unei universitifi in care si studieze si la optarea pentru o profesie care .
si corespundi nizuintelor sale spirituale si culturale. Se hotirste repede §i fara
ezitiri. Calea pe care o va urma va fi cea a teologiei, cale adane incrustatd in fiinfa
lui de credinta si evlavia périntilor §i a strimogilor rihdieni; universitatea la care
va studia va fi Cerndutiul din vechea gi dulce Bucovini.

in perioada interbelici, Universitatea din Cernduti era creati dupd modelul
traditional al marilor universititi europene, fiind constituitd din 4 facultdi: facultatea
de litere-filologie, drept, teologie si stiinte. Toate catedrele din cadrul facultifilor
erau ocupate de profesori ilustri, formati in marile centre universitare europene.
Multe personalititi celebre consacrate invataméntului universitar i cercetdrii stiin-
tifice, premiate cu inalte distinctii academice, au reusit si creeze la Cerndufi o
universitate de finuti europeand. In cadrul universitatii, catedra de litere era repre-
zentati de academicienii loan Nistor si Romul Candea, filosofia de Alexandru
lesean si Leca Morariu, iar filologia clasica era predata de reputati filologi Radu
Shierea si Vasile Grecu. Un loc aparte il ocupa in facultatea de filologie, sectia de
limbi orientale reprezentatd de distinsul filolog I. Isopescu, specialist in limba
araba, traducator al Coranului in limba romini.

Celebritatea profesorilor, finuta academicd a cursurilor universitare, alitun de
exigenta stiintificd impusd cursantilor au atras la Cernduti un numdr mare de
studenti din toate farile sud-est europene: Bulgaria, Serbia, Cehoslovacia si Rusia.

in Universitatea din Cernauti un rol semnificativ il avea facultatea de teologie
care era considerati la acea vreme cea mai inaltd scoald de teologie din Rominia.
Eruditia stiintificd a profesorilor, selectia candidatilor, nivelul academic al cursurilor,
operele si lucririle remarcabile ale profesorilor, clasau aceastd institutie de invita-
mant ca cea mai reprezantativi scoald de teologie romineasca §i una dintre cele
mai prestigioase facultiti de teologie din Balcani si chiar din Europa.

Toti absolventii facultatii elogiaza Teologia de la Cernduti, simtindu-se §i astiizi
profund indatorati dascililor de acolo.. Teologia de la Cerndufi, desi era fideld
rationalismului scolastic, se impunca indeosebi prin metoda stiintificd de cercetare
si abordare a teologiei i prin orizontul vast al teologilor cu mari deschideri spre
cultura religioasd si profand.

intre personalititile celebre de la teologia din Cernduti se numira Vasile
Tarnavschi, considerat o figurd enciclopedicd in care sc ingemdna exigenta §i
modestia, bundtatea si severitatea: fruntea-i era latd cit o zi de var, ochii neastim-
parati i privirea asprd. Pripit la vorbd §i nervos in gesturi, omul iti impunea
respectul unui erudit. Putini banuiau ¢d omul era un suflet bun si bland ca miczul
de piine, cum l-a caracterizat Vasile Loichifd. Din acceasi pleiada teologici ficea
parte si profesorul Nicolae Cotos, personalitate cu inaltd inrdurire asupra acelora
cu care intra in contact, ce vorbea putin si géndit §i avea chipul unui om luminat
de intelepciune. La fel §i profesorul Vasile Loichita a rimas in sufletul studenfilor
ca 0 imagine curati §i insenindtoare, caré avea si aducd frumos aminte ca: ,bis
dat, qui cito dat”.
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La Cemniuti, relajiile dintre studenti erau caracterizate de un puternic spirit
comunitar si social. Studentii din cadrul Universitatii erau grupati in mai multe
societdti bazate pe identititi culturale si nationale. Gruparea Alemania 51 Teutonia
era pentru studentii germani, iar Dacia, Junimea, Academia Ortodoxi si Arboroasa,
pentru studentii romani. Din gruparea Academia Ortodox3 va face parte 5i studentul
Nicolae, ca membru.activ, desfisuriind in cadrul acesteia o bogati activitate culturald
§i spirituald.

Vastele cunostine teologice deprinse din lecturarea operelor si tratatelor teolo-
gice in limba germand, maghiard si latina il impun, intr-un timp scurt pe tindrul
Nicolae, ca un student eminent al Facultifii. La examene e remarcat si apreciat cu
nota maximd de aproape toti profesorii Facultdtii. In pofida exigentei impuse de
teologii de la Cemnduti i a condifiilor grele materiale, studentul Nicolae reuseste
si absolve facultatea cu rezultate de exceptie. Astfel, in sesiunca de vard din
promotia anului 1926, termind doar trei candidati, printre care §i studentul Nicolae,
sus{inand ca tezd de licentd , Rugdciunea Tatdl nostru™. Dupa sustinerea tezei de
licentd, la sugestia prof. Vasile Loichita, intentioneazi si ocupe posiul de secretar
la Episcopia din Caransebes. Insd mitropolitul Nicolac Bilan, care incepuse si
formeze un corp profesoral de eliti la Sibiu, cunoseindu-i posibilititile intelectuale
si dorinta de a continua studiile teologice postuniversitare, ii oferd o bursi la
Facultatea de Teologie din Atena. Intre anii 1926-1927, tanirul Nicolae se va
specializa in vechea capitald a Eladei in: Istoria Orientului Antic, Arheologie
biblicd, limbi orientale, limbi clasice, dar mai ales in studiul biblic al Vechiului
Testament. La Facultatea de Teologie din Atena va audia si alte cursuri de teologie
ca: Introducere in Vechiul §i Noul Testament, Ebraici, Dogmatici si Apologetici
sustinute de ilugtri profesori greci: I. Bratiotis, I. Toanides, 1. Dioriomotis, Gr.
Papamihail si Hristu Andrutzos. Intre toti dascilii de teologie de la Atena se
impunea figura dogmatistului Hristu Andrutzos. Acesta era considerat cel mai tare
teolog gree din acea perioadd, fiind consacrat atit prin solida si bogata operd
teologicd cit §i prin numerosul auditoriu de la cursurile pe care le sustinea. La
catedra de Vechil Testament din Atena erau sase cadre didactice: trei profesori
care predau textul ebraic §i comentar, textul Septuagintei si comentar §i istoria
biblica si introducerea in cirtile Vechiului Testament. Fiecare profesor avea asis-
tentul sdu propriu. Aici studiazi §i lucreazi cu personalitati celebre ale teologiei
biblice grecesti, cu P. Bratsiotis, fost decan si rector al Universititii i membru al
Academici elene (a publicat o serie de lucriri si opere remarcabile in teologia
biblici: Simboluri in istoria biblica, Atena, 1928; Pedagogia la evre, Atena,
1920; loan Botezitorul ca profet, Atena, 1921: Psalmii treptelor. Aténa, 1936;
Apocalipsa lui loan, Atena, 1950; Profetul lsaia — comentar. Atena, 1936), cu
prof. Ilias Konomos (Gramaticd in 2 volume, Dicfionar ebraic-gree, Interpretarea
Genezei dupa Sf. loan Gurd de Aur, 1973, Cartea Ester — comentar, 1967, opera
lui teologicd depaseste 70 de volume) si cu prof. Nicolaos Papagianopoulos.

In 1927-1928, studiazi la Facultatea de teologie catolici din Strassbourg Vechiul
Testament i limba cbraici, iar la Facultatea de litere, limbile arabd, siriaca si
asiro-babiloniand. Vechi centru universitar cu o bogati traditie culturala europeana,
unde Calvin poposea deseori, iar Herder, Lessing si Goethe se intilneau si pole-
mizau pe marginea problemelor de estetica literara, Strassbourg-ul se impunea ca
0 puternica cetate teologici. Aici existau doud facultiti de teologie, una catolica
§i alta protestantd, intre care era o concurentd continud in alegerea cadrelor uni-
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versitare, sclectia studentilor si bursierilor si mai ales in privinta activititii stiinfifice
teologice i de editare a operelor de teologie §i filosofie. Tot in cadrul Universitafii,
la Facultatea de litere, era o selectie de limbi orientale (ebraicd, siriacd, arabd,
asiro-babiloniand) cunoscuta §i apreciatd prin marii lingvisti specializati in orien-
talistica, si prin lucririle de profil editate de aceastd sectie filologici.

Conditiile de studiu din Strassbourg erau optime §i benefice pentru toti bursierii
striini. Profesorii ii vizitau la domiciliu,le ofereau bibliografii, carti, consultatii si
discutii teologice. Desi la inceputul anului se plitea o taxd de inscriere, aceasta
era restituitd la sfarsitul anului studentilor care obtineau rezultate maxime la
invapitura,

Tanarul Nicolac frecventeazd si audiazi la Strassbourg cursurile de Istorie
Universali, asiro-babiloniani, araba gi siriacd ale distingilor profesori francezi: L.
Dennefeld. J. Colon, J. Aman, J. Cousse, D. Jiger, Pierre Dibb. Cu multa nostalgie
si veneratie isi va aduce aminte parintele Neaga de strilucita pleiadi de teologi
de la Strassbourg: ,.,Abia acum ne dim seama cc magistrali dascili se ascundeau
sub oamenii aceia amabili si deschigi la suflet, incat am ramas convinsi ci cel
pu;in pentru noi, roménii, ei au fost prea darnici...”. Tot in Franta va face o
cilitorie de studii la Lyon, timp de 4 luni, unde ii audiazi pe renumitii teologi
catolici: Podeschard, Lagrange §i Condamin. :

in anul 1927 face o cilitorie de studii la Athos pentru ca s consulte §i sa
cerceteze lucririle si operele exegetice-biblice din manastirile athonite. Cilatoriile
de studiu si cercetare vor continua la Roma (2 zile), Neapole (2 siptiméni), Paris
(2 siptimani), Belgrad si la locurile din Tara Sfantd gi din Jerusalim.

In anul 1928, in urma pensiondrii pr. prof. Aurel Criciunescu, catedra de
Studiul Vechiului Testament si limba ebraica de la Academia Teologicd Andreiand
rimane vacantd. Mitropolitul N. Balan il cheami in fard pe tindrul Nicolae, si-l
numeste profesor suplinitor la catedra de Studiul Vechiului Testament si limba
ebraica prin Ordinul Venerabilului Consiliu Arhiepiscopesc nr. 10625 la data de
1 septembrie 1928.

in anul 1930, o datd cu absolvirca studiilor, prof. Neaga se cisitoregte cu
tinira Maria, fiica preotului leremia din Célnic (Banat). Din aceasti csatorie ei
vor avea un fiu, care a murit de timpuriu, si o fiicd, Lucia. Mai tirziu, fiica lor
Lucia, casitorita cu Nicolae Negoescu, nepotul lui Al. Cuza, va deveni profesoari
de matematici in Timisoara. Familia, constituitd din prof. N. Neaga, sofia Maria
si fiica Lucia a fost un model exemplar moral §i social pentru toate generatiile de
studenti teologi. Pirintele Neaga a cultivat in mica sa bisericd (familia) toate
virtuile crestinesti §i roménesti, incepéind cu credinta curati ortodoxd $i culmindnd
cu dragostea fati de Dumnezeu si fatd de oameni.

In ziua de 24 octombrie 1930 este hirotonit diacon, iar a doua zi, la 26 octombrie,
in cadrul sfintei Liturghii a fost hirotonit preot de citre Mitropolitul N. Bilan in
catedrala din Sibiu. La acest moment festiv bisericesc au participat studenfu Aca-
demiei Teologice, profesori, credinciosi §i autoritatile civile din Sibiu.

In anul 1933, la 14 martie, pr. prof. Neaga isi sujine teza de doctorat cu tema
Plangerile lui leremia si critica mai noud", la catedra de Vechiul Testament din
cadrul Facultdtii de Teologie din Cerniufi.

In anul 1936, la data de | iulie, prin Decretul nr. 5793 dat de Mitropolitul N,
Bilan, pr. Neaga este numit profesor la catedra de studiul Vechiului Testament s
limba ebraica. In acelasi timp Mitropolitul N. Bilan ii incredinteaza cursurile de
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teologie pentru catehizarea tinerilor ortodocsi de la cele trei scoli confesionale din
Sibiu: scoala evanghelica; scoala ursulinelor si scoala franciscanilor.

Cursurile sustinute de pdrintele Neaga la Academia Teologica din Sibiu, erau
temeinic pregitite §i ofereau cunogtine solide de exegezi si arheologie biblici si
bogate informafii istorice legate de orientul antic si popoarele semite. In toate
intreprinderile sale stiintifice §i catehetice, ciuta si stirneascd interes §i pasiune
pentru materia pe care o preda cu atata farmec §i familiaritate, pentru a consolida
cunostintele biblice i teologice ale studentilor teologi si preotilor. Desi la prima
auditie prelegerile pdreau simple §i ugoare, pe masurd ce problemele teologice
erau adancite §i dezvoltate se observa finuta stiintifici a cursurilor si efortul
asiduu de cercetare a unei bibliografii imense, asimilata de prof. Neaga in multe
nopti i zile petrecute in biblioteca.

Calititile sale intelectuale si morale il infitisau ca un dascil plin de afectiune,
modest, calm, bléind si optimist, plecat totdeauna spre friméntirile studentilor. In
perioada sa de dascdl, circula in facultate o expresie deosebit de sugestiva despre
périntele Neaga, preluata §i de scriitorul Gh. Cunescu: «rectorul Institutului Teolo-
gic, Pirintele profesor Nicolac Neaga e bun si ribditor si-1 pui in rami».

In anul 1948, pentru toate aceste caliti{i remarcabile de dascil si teolog, parintele
Neaga va fi numit profesor universitar la Studiul Vechiului Testament prin decizia
nr. 45019 publicata in Monitorul Oficial nr. 281 din 2 decembrie 1948. In activitatea
sa didacticd, pr. prof. N. Neaga cultiva in sufletele preotilor si teologilor dragostea
si veneratia fajii de Sfinta Scripturd, pe care trebuie si o exprime in activitatea lor
pastorald si misionari.

wPreotul nu are nevoie a porni la activitate cu alte lumini, cu alt plan de munca,
decit acela pe care il schijeazi Sfanta Scripturd. Intre Scripturd $i preot existd o
relatie intimd, o conexiune aga-zisd oficiali, care face ca preotul si fie, in virtutea
rolului si oficiului siu, omul Bibliei, prietenul si apdritorul ei, prin excelenta. Inca
profetul Vechiului Testament, Maleah, anticipeaza acest rol al preotului cind zice:
»Buzele preotului vor pizi stiinta si legea pentru ci el este un sol al Atotfiitorului™.

lar in Cartea Proverbelor se desprind cele mai de seama invitaturi practice
pentru preot si credinciosi, ca: indemn, stipinire de sine, infrinare, primejdia
averi §i altele. Nici o refacere nu se poate face fird ajutorul Bibliei. Dezordinea
materiald si spirituald nu poate giisi leac decit in Cartea Sfanti.

Acest cod de revelatie dumnezeiasci ridici munca pind la caracter, adaugi
numai iubire, inaltdi munca pana la creatie".

In anul 1955 parintele Neaga impreund cu alti colaboratori, elaboreazi un
Studiu al Vechiului Testament pentru o facild aprofundare a studiilor biblice 5i 0
mai bund orientare in teologia biblicd. O griji aparte a aritat fatd de studentii care
crau interesati si-gi procure cirti $i lucrdri pentru studiu, oferindu-le cirtile sale
la un pret redus sau chiar gratuit.

Pirintele Neaga s-a remarcat §i ca un pedagog de exceptie in fata studentilor,
prin sugestiile pe care le oferea tinerilor cu privire la disciplina muncii, metoda
de asimilare a cunostintelor teologice, alcituirea unui plan de claborare a unei
lucriri teologice. Pe lingi aceste principii pedagogice si metodologice, parintele
Neaga cultiva in sufletele tinerilor dragostea de frumos si pasiune pentru lucrurile
sublime ale vietii.

In activitatea de dascil de teologie Parintele profesor Neaga a ocupat si functia
de rector al Academiei Teologice Andreiene din Sibiu. In anul 1946, dupi plecarea
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din Sibiu a venerabilului teolog D. Stiniloae, Mitropolitul N. Bilan il confirmi in
postul de rector pe Parintele prof. N. Neaga, chip de blindete si modestie, cirturar
verificat, prin alcituirea §i publicarea mai multor lucrin de stiingd teologica.
Enumerim aici citeva aspecte mai reliefante din activitatea de rector al Institutului
de Teologie din Sibiu:

* la 23 octombrie 1946, pr. Neaga conduce lucrarile societifii ,,Andrei Saguna“
si editeazd volumul Biserica §i problemele vremii, in care sunt cuprinse 14 confe-
rinfe sustinute de profesorii de la Academia Andreiand in cadrul acestei organizatii;

*in ziua de 21 decembrie 1946. in calitate de rector al Academiei Teologice
Amiléeimc, impreuni cu studentii face o colecti pentru populatia sinistratd din
Moldova;

*la 6 iunie 1947, Pirintele N. Neaga, ca rector al Academiei Teologice
Andreiene, primeste vizita patriarhului Alexei al Moscovei gi a intregii Rusii. Cu
ocazia vizitei delegatiei ruse, corul Academiei va sustine un concert de muzici
religioasd iar pr. rector N. Neaga va rosti un cuvint de intimpinare citre institutorii
Bisericii Ortodoxe Ruse;

*la 11 iunie 1948, organizeazi un simpozion istoric cu ocazia comemoririi a
100 de ani de la revolutia din 1848;

" »in perioada 1946-1952, conduce cursurile de indrumare misionari si biseri-
ceascd de la Institutul teologic universitar din Sibiu;

*intre anii 1947-1949, Anuarul Academiei Teologice este editat si ingrijit de
pr. prof. N. Neaga; :

* in perioada 1946-1952, rosteste cuvinte de deschidere si inchidere a anului
universitar in prezenta Mitropolitului, profesorilor si studengilor teologi.

In perioada in care a condus destinele Institutului teologic, pr. prof. N. Neaga
a promovat competenia intelectuald, valoarea certd a cadrelor si studentilor, disci-
plina in muncd §i activitatea universitard, dar mai ales seriozitatea si constanta in
activitatea stiin{ifica si spirituald a absolventilor teologi. Un rol deosebit l-a acordat
pregitirii intelectuale 5i morale a teologilor si preotilor, pentru a rispunde la toate
cerinfele impuse de problematica crestinismului contemporan si la toate rigorile
societiitii moderne: ,,f; viltoarea coplegitoare in care ofteazi lumea zilelor noastre,
se cere o staruinid fard pereche, pentru ca influenta Evangheliei sd se simtid. De
aceea nu ajung cei patru ani de sedere in bincile scolii, nu ajung titlul, diploma,
recomandarea, ci se cere obligatia speciald pe care o reclami slujba de preot. Se
cere un temperament apostolic, si 0 bogatd culturd, pentru a face fatd nevoilor
sufletesti ale societdfii. Societatea de azi nu mai vrea sd vadi pe vechiul preot cu
Molitfelnicul sub brat, pe vechiul sfituitor numai al poporului, ci preotul si fie un
adipost pentru oricine ‘aleargi la el, o ciliuzi credincioasi in toate imprejurinile viefii*.

Pirintele Neaga a indeplinit si o serie de ‘activitifi legate de viata bisericeasci
sau_de culturd a rominilor din Transilvania.

In anul 1938, impreund cu prof. Cornea si cu scriitorul Ion Agirbiceanu, intre-
prinde o actiune de culturalizare a satelor roménesti din Transilvania. Aceastd
activitate se desfagoard prin infiinfarea unor biblioteci comunale, conferinte culturale
Ei dlisculii libere cu tiranii pentru ridicarea nivelului cultural si civic al oamenilor

e la fard,

In anul 1939, la cererea episcopului Andrei Magieru, face parte din comisia de
examinare a distinsului teolog aridean Petre Deheleanu pentru ocuparea catedrei
de Noul Testament de la Academia Teologicd din Arad.
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in anul 1941, pentru calititile sale deosebite de slujitor al Bisericii ortodoxe,
¢ numit duhovnic de Mitropolitul N. Biilan la Spitalul mixt de la $coala de comert
din Sibiu, pentru acordarea asistentei duhovmicesti soldatilor raniti in al doilea
rizboi mondial.

In anul 1945, a fost numit de Ministerul Educatiei nationale ca reprezentant al
Facultitii de teologie din Sibiu in comitetul de organizare a Universitafii de Vest
Timisoara.

Pirintele Neaga s-a remarcat §i ca un slujitor devotat al credintei ortodoxe §i
al Bisericii roméne, participind in toate duminicile, sirbatorile gi praznicile de
peste an la sfinta Liturghie si la celelalte servicii divine ale bisericii. Elocinta sa
teologicd n-a rimas cantonatd in orele de curs §i in conferintele teologice, ci ea
a fost transpusi intr-o slujire doxologic3 in cadrul cultului divin sub forma predicilor
si a meditatiilor duhovnicesti. A predicat la diferite ocazii, adresandu-se deopotriva
studentilor, preotilor, credinciogilor simpli cdt si intelectualilor transilvineni. Pe
lingd predicile teologice §i biblice sustinute la catedrala din Sibiu, bisericile din
Sibiu, capela Institutului i satele transilviinene, pirintele Neaga a rostit necrologuri
pentru dascdlii si colegii sdi, si pentru tofi cei apropiati §i cunoscufi.

O altd activitate remarcabild a pirintelui Neaga a fost aceea de apologet al
credintei ortodoxe. In toatd viata sa de dascil si teolog, a prefuit si a venerat in
mod deosebit patrimoniul dogmatic, tezaurul cultic §i liturgic, traditia patristicd si
spiritualitatea Bisericii ortodoxe. A gtiut sd rispundd cu promptitudine atacunlor
ostile lansate de unele grupdri anarhice ale crestinisinului contemporan impotriva
credintei ortodoxe. In articole ca: ,A doua venire a lui lisus“, ,Duminica in
lumina scrierilor Sfingilor Périnti*, , Icoanele in lumina Sfintei Scripturi, ,,Ontologia
crucii in Vechiul Testament”, , Temeiuri pentru serbarea Duminicii, Périntele
Neaga a apirat cu fermitate doctrina ortodoxd $i a combitut toate intrepretirile
eronate sustinute de unele grupéri reactionare ale cregtinismului modem.

Calitatea sa de apologet §i misionar ortodox nu l-au ficut insd si renunie la
respectul §i prefuirea pe care a acordat-o credinciosilor §i teologilor de alti confe-
siune §i nationalitate. In viziunea sa teologicd, Sfinta Scripturd a reprezentat
factorul de coeziune si comuniune a tuturor celor care cred in Hristos gi-1 mirtu-
risesc pe EL In articolele: ,,Vechiul Testament si ecumenismul®, ,Biblia ecumenici®,
. Vechiul Testament, factor al ecumenismului®, , Problema traducerii ecumenice a
Vechiului Testament”, se observi spiritul ecumenic deschis spre toate confesiunile
crestine, lipsit de fanatism confesional §i intoleranti religioasa.

Ceea ce a incoronat, insd, cariera sa de dascdl de teologie a fost activitatea
stiinfificd si publicisticd. A colaborat in mod constant gi perseverent la Revisia
teologicd, Anuarul Academiei Teologice, Mitropolia Ardealului, Altarul Banatului
si la Telegraful romdn, cu un numir mare de studii si articole istorice §i biblice.
Prin contribufia sa teologicd remarcabild a reusit s expuni teologia biblica intr-o
manierd noud ca stil, dar tradifionald ca fond si interpretare. Studiile si articolele
publicate pind in prezent se ridicd la cifra de 300 i constituie un bogat tezaur
exegetic-biblic i istoric pentru generaiile viitoare. Pirintele Neaga a colaborat la
aproape toate revistele mitropolitane si la publicatiile Patriarhiei Bisericii Ortodoxe
Romine, dar si la reviste $i volume din striindtate.

A publicat 17 cirti, la editura Arhidiecezani si la editura Oastea Domnului din
Sibiu, iar peste 12 ciirti se afld in manuscris, pregitite pentru editare. A sustinut
un numir mare de conferinfe structurate pe tematici biblice, istorice si teologice,
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adresdndu-se atit teologilor si preotilor cét si intelectualilor transilvineni si specia-
ligtilor in orientalistica. Dintre acestea amintim: ,,Arta de a ghici viitorul“, , Ecle-
ziastul §i pesimismul lui Eminescu”, ,Importanta socialdi a Vechiului Testament",
»Cind pimintul va fi plin de stiinja lui Dumnezeu, cum albia ¢ plind de apa“ 5i altele.

in anul 1972 participa la Congresul de hermeneuticd biblicd din Atena ca
reprezentant al Bisericii Ortodoxe Roméne, unde va sustine conferinta ,Insem-
nitatea traditici exegetice ortodoxe pentru cercetirile moderne ale textului (cu
referinte speciale la Vechiul Testament™). Trei ani mai tirziu este invitat de decanul
Facultitii de teologie din Atena si conferenfieze pe marginea temei ,, Apostolatul
social in Biserica Ortodoxd Romdni®.

Pirintele Neaga contribuie gi la aparifia Noului Testament de la Bilgrad 1648
— editat si tiparit de P.S. Emilian, cu un bogat si dens studiu teologic introductiv,
in care evidenfiazd importanta traducerilor Bibliei la roméni si valoarea lor pentru
cultura §i spiritualitatea transilvana.

In activitatea stiinifica, un rol considerabil l-au avut traducerile din operele
Sfintilor Parinji greci si latini. Cunoscitor iscusit al limbilor clasice, Pirintele
Neaga a tradus masiv din opera Sf. Ambrozie, Sf. Ieronim si doud volume din
opera lui Origen. Traducerile au fost publicate fie partial in revistele centrale
bisericesti si mitropolitane, fie in volume in colectia ,,Parin{i si seriitori bisericesti*.
Activitatea sa de traducitor a fost apreciatd pozitiv de cealalti teologi si remarcaii
sau evidenpiatd chiar i de unii intelectuali roméni. Intr-una din recenziile ficute
la serierile lui Origen, poetul loan Alexandru afirmd: A apdrut de curind al
doilea volum de scrieri alese din mostenirea marelui ginditor prebizantin, plismuite
cu peste saptesprezece veacuri in urmd. Opera de exegezd a acestui mare invitat
tradusi 51 comentati de-a lungul veacurilor, in cele mai aprofundate graiuri culte
ale lumii este i astizi izvor de spiritualitate neistoviti. Pe langi erudifia de poet
neintrecut. Origen era si un suflet de poet de o arzitoare sete de desivirgire
morald, dupd care se vid patrunsi atifia din inspiratii lumii. Cele cinci sute de
pagini ale volumului al II-lea, traduse i comentate de profesorii T. Bodogae, N.
Neaga de la Sibiu §i Zorica Latcu, aceasta din urma, filolog si poet, sunt comentariile
lui Origen, asupra textelor in limba greacd din veacul intdi al erei noastre, plismuite
asupra Logosului intrupat in istorie, texte de referintd pentru intreaga giindire
medievald si modernd, care au inrdurit pe marii poeti ai lumii, de la Dante la
Claudel.

Ne bucurim si-l avem atit de cursiv si competent tradus intr-o editie stiinfifici
gl in limba lui Eminescu®.

$4 cea mal mare capodoperd a pr. prof. N. Neaga este Sfinta Scripturd
comentatd. Aceastd lucrare, realizatd in decurs de cinci ani, in colaborare cu alti
profesori de teologie biblica de la celelalte facultiti de teologie din tard, reprezinta
culmea activitdtii sale teologico-stiintifice.

In anul 1951, la propunerea parintelui Neaga s-a format un comitet din: M.
Ciudin, Sofron Vlad, N. Cotos, G. Marcu, pentru editarea unei traduceri a Sfintei
Scripturi cu comentarii teologice. In activitatea de cercetare a fost recomandat
pentru Vechiul Testament textul ebraic din editia criticd a lui R. Kittel, alituri de
traducerile romano-catolice, protestante si editiile Bibliei roméine. Pentru Noul
Testament s-a lucrat dupa textul critic al lui Vasile Gheorghiu, editia criticd a lui
E. Nestle si traducerile roménegti ale Bibliei, editate de episcopul N. Colan si de
prof. I. Mihdlcescu si T. Popescu.
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In acest proiect editorial, Biblia comentati era structurati in cinci volume,
constituite din text si comentar: 1. Pentateuhul si cérfile istorice; 2. Profetii;
3. Carile poetice; 4. Sfintele evanghelii; 5. Epistolele Noului Testament si
Apocalipsa. In comentariul Bibliei se urmireste o exegezd simpli §i elocventd a
textului biblic, pufin mai dezvoltatd cu privire la textele biblice interpretate diferit
din punct de vedere confesional. In elaborarea lucririi se recomandi folosirea
unui limbaj simplu si accesibil, lipsit de arhaisme, ferit de folosirea in mod excesiv
a ncologismelor.

Acest grup de teologi si biblicisti romani condusi de parintele Neaga au reusit
in decurs de cinci ani 53 traduci si s comenteze toate cirfile Vechiului Testament.
Lucrarea insumeazi peste 5.000 de pagini dactilografiate. Din nefericire, acesta
capodopera biblic se afld si astdzi in manuscris. In anul 1955, dupa ce mitropolitul
Bilan cercetase aceastd lucrare, intentiona sd o tipdreascd, dar n-a mai ajuns,
pentru ¢a in sejurul petrecut la Paltinis a murit. Autorititile comuniste din acea
vreme au refuzat acest proiect editorial pe motiv ci ,s-ar consuma prea multi
hartie”. Si asa s-a ajuns ca si astizi Vechiul Testament tradus si comentat si zaci
in negura manuscriselor si sub colbul uitérii.

Parintele Neaga si-a continuat si intensificat cercetarea stiinfifico-teologica,
chiar si dupd predarea stafetei la catedri. Mai mult de 8 lucrin, printre care
amintim: Dicfionarul ebraic-romdn, Apocrifele Vechiului Testament, Introducere
in cartile Vechiului Testament, Arheologia biblicd si alte opere se afla in manuscris
in Biblioteca dé la Sibiu. Nici una din editurile biséricesti nu s-a aritat interésati
si publice aceste lucriri — lucrdri de altfel absolut necesare pentru teologia biblica
roméneascd, dar si pentru cunoasterea culturii ebraice §i istoria popoarelor orientale.
Munca asidud si stridania de o viajd a unui teolog ement esie condamnatd si
riménad prada uitrii §i nepisirii. Desi, dupd evenimentele din 1989, s-a publicat
un numir mare de manuscrise interzise a unor autori dispdruti, n-a existat nici o
preocupare de a restitui publicului romén, opera biblicd a parintelui Neaga.

Poate ca dupi aceste semnale de alarma vor fi restituite teologiei biblice roma-
nesti, micar o parte din lucrdrile pr. prof. N. Neaga, pentru a consolida si completa
fragila si transparenta bibliografie biblici romédneasci.

Pirintele Neaga a fost si este si un cirturar iubitor al artei i culturii vechi
rominesti. Casa sa din Rahdu este un admirabil muzeu impodobit cu icoane pe
sticld pictate de Sava Hentia, cu cruci vechi, faianterie de tip popular, cirti de cult
si cu 0 icoand a Mintuitorului pictati pe lemn care dateazii din timpul lui Stefan
cel Mare. Toate aceste mdrturii ale tradijiei populare rominesti relevi dragostea
sa pentru valorile i operele inestimabile ale poporului romén in spatiul transilvan.

O altd etapd marcantd in viata parintelui Neaga o constituie plecarea sa la
Timisoara — capitala Banatului. Desi aflat la virsta de peste 85 de ani, pr. Neaga
impreund cu reputatul patrolog, mitropolitul Nicolae Comeanu si cu distinsul
istoric Vasile Munteanu — discipol al savantului bizantinolog Alexandru Ehan, va
reinnoda aici tradifia teologicd bindteand creatd de dascilii de teologie de la
Academia din Caransebes s1 de teologn ardden.

In Timisoara, pirintele Neaga va contribui in mod constant cu studii §i articole
la revista Altarul Banatului, ca si la ziarele Invierea, Timigoara, Renagterea bana-
teana, Timigoara, mon amour §i Nddejdea Tot aici va participa la evenimentele
majore ale Bisericii Ortodoxe biinitene si la bunul mers al vietii culturale $1
spirituale din Mitropolia Banatului.
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In anul 1993, in cadrul Universititii de Vest din Timigoara se creeazi o seq?‘;
de Teologie Ortodoxi sub patronajul Facultitii de Litere, Filozofie i Istorie.
cadrul acestei sectii, parintele Neaga va fi numit profesor asociat al Facultifii i
va sustine cursul de limba ebraici la anii I §i II de studiu. Prelegerile de limbé
ebraicd sustinute la Universitate au fost strinse intr-un volum §i publicate sub
forma de curs pentru o mai buni aprofundare si asimilare de citre studentii teologi
a limbii sacre folositd in cirtile Vechiului Testament. In anul 1995, Sectia de
Teologie Ortodoxi organizeazi simpozionul biblic ,Cartea cirtilor”, La aceastd
manifestare teologica si culturald participd profesori laici, teologi, preofi gi studenti
din toate centrele mari universitare din tard. Pirintele Neaga, patriarh al teologiei
biblice roménesti, particip la acest simpozion cu doud teme biblice de mare
actualitate teologica §i culturald. Prima dintre conferinte s-a intitulat ,Cartea sufle-
tului: valoarea sociald a Bibliei“, iar cea de a doua temi prezentatil in ultima parte
a simpozionului s-a numit ,Permanenta spirituald a Psaltirii®.

Aflat la virsta patriarhala de 95 de ani, Parintele Neaga este o prezenti spirituali
si teologicd remarcabild pentru cadrele tinere universitare ca §i pentru studentii
Facultitii de Teologie din Timisoara. Prezenja Pirintelui Neaga in Facultatea de
Teologie bandjeani constituie o onoare §i o bucurie pentru profesorii i studenfu
*de aici, intrucit pot si se impdrtiseasc direct §i personal din teologia roméneasca
a generatiei Stiniloae.

Pentru activitatea sa teologicd si stiintifici §i pentru slujirea devotati a Bisericii
Ortodoxe Romirie, Pirintele Neaga a primit apregieri i distincfii din partea uhor
foruri culturale si institutii bisericesti:

« la 14 noiembrie 1929 este numit membru emerit al societitii culturale , Aca-
demia Ortodoxd" din Cemduti;

« in anul 1934 este numit membru de onoare al societitii ,,Academia Ortodoxa"
din Cernaufi; - '

» membru al Societifii de stiinte istorice §i filologice din Roménia - sectia
atudii Orientale™;

« membru corespondent al Academiei de stinte din Berlin — secfia ,,Antichitifi
greco-romane',

» in anul 1938 devine membru de onoare al ASTREI,

« a fost onorat cu toate distincfiile bisericesti ale Bisericii Ortodoxe Romine,
protopop, protopop iconom, crucea patriarhali,

» autoritatile de stat i-au conferit medalia ,,30 de ani de la eliberarea Romidniei
de sub dominatia fascisti®.

Din nefericire, insd, nici una din cele 12 facultiti de teologie din Rominia nu
i-a acordat, nici micar o distinctie simbolici pentru contributia sa remarcabila la
teologia romini. Poate ¢d, insd, pronia divini a hotirit ca modestia i simplitatea,
virtuti care l-au caracterizat intotdeauna pe ilustrul teolog romin, si-1 insofeasca
pand in pragul vesniciei. Dar nu e vorba de merite si de distinctii, ci de a recunoagte
si aprecia o operd teologici. Si chiar dacd distinctiile mari §i titlurile pompoase
lipsesc, rimine opera sa teologicd pe care nimeni nu o va putea gterge sau ignora.

Aceste modeste si insuficiente considerente teologice despre viata $i opera
Pirintelui Neaga pot fi concentrate intr-o afirmatie admirabila §i definitorie a unui
intelectual transilvinean: ,Pirintele Neaga, profesor la Academia Teologicd din
Sibiu, si-a ficut o problemi de viatd din specialitatea Vechiului Testament pe care
o propune la aceastd institufie™.



Altarul Banatufui

EO=IOh W B W R

=g

11.
12

13.
14.
15

16.
17.

18.
19.
20.
21.
22,
3
24,
251
26.

BIBLIOGRAFIA OPEREI PR. PROF. DR. NICOLAE NEAGA

A. LUCRARI IN VOLUM (cirti, brosuri, studii)
a) Editate

. Tatal nostru — Tilcuire, Editura Arhidiecezana, Sibiu, 1929, 50 p.
. Profefii mesianice in Vechiul Testament — texte — Editura Arhidiecezani, Sibiu,

1929, 92 p.

. Plangerile lui Ieremia §i critica mai noud, Editura Oastea Domnului, Sibiu,

1930, 49 p.

. Contributii la ldmurirea textelor mesianice din cartea , Facerii”, Editura

Arhidiecezand, Sibiu, 1930, 31 p.

. Cdntarea Cadntarilor, scurte note explicative, Editura Arhidiecezani, Sibiu,

1931, 50 p.

. Profetul Daniel despre Hristos, Editura Arhidiecezand, Sibiu, 1933, 32 p.

Valoarea sociald a Vechiului Testament, Editura Arhidiecezand, Sibiu, 1933, 20 p.

. Vechiul Testament in gandirea romdneascd, Editura Arhidiecezani, Sibiu, 1938,

20 p.

. Vinul in Vechiul Testament, Editura Arhidiecezani, Sibiu, 1939, 22 p.
. ..N-am venit sd stric Legea...", considerafii generale privitoare la insem-

ndtatea Vechiului Testament, Editura Arhidiecezand, Sibiu, 1940, VIII + 274 p.

Ecleziastul — scurte note explicative, Editura Arhidiecezani, Sibiu, 1941, 88 p.

Hristos in Vechiul Testamen! — insemndri pe marginea textelor mesianice,

Editura Arhidiecezani, Sibiu, 1944, 149 p.

Facerea — Text gi scurfe note explicative, Editura Arhidiecezana, Sibiu, 1945,

255 p.

Cartea profetului Obadia, Introducere, text si comentar, Editura Arhidiecezana,

Sibiu, 1948, 18 p.

Studiul Vechiului Testament — manual pentru Institutele Teologice, in cola-

borare cu pr. prof. Vladimir Prelipceanu si pr. prof. Gheorghe Barna, Editura

ﬁlstitutuém Biblic §i de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1955, 288 p.; edifia a
-a — 1983,

Die Bedeutung der exegetischen orthodoxen Tradition fiir die moderne

theologische Forschung — im Hinblick auf das Alte Testament, Atena, 1973, 10 p.

Curs de limbd ebraica — litografiat, Universitatea de Vest, Timisoara, 1996,

202 p.

b) In manuscris

Gramatica Ebraicd, Sibiu, 1950, 200 p.

Introducere in cartile Vechiuli Testament, Sibiu, 1955, 250 p.
Dicfionar Ebraic-Romdn, Sibiu, 1956, 785 p.

Arheologia biblica, Sibiu, 1958, 285 p.

Apocrifele Vechiului Testament, Sibiu, 1982, 316 p.

Dinamica pdcii, Sibiu, 1985, 158 p.

Patriotul Aurel Popa, 180 p.

Calatorie in Jara Bibliei, 75 p.

Memorii, Sibiu, 1980, 300 p.
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27. Sfiinta Scripturd a Vechiului Testament comentata: 5.000 p.

— fegirea (traducere si comentar), 124 p.

— Numeri (traducere $i comentar), 145 p.

~ Leviticul (traducere i comentar), 80 p.

— Deuteronomul (traducere $i comentar), 149 p.

~ Cartea a treia a Regilor (traducere $i comentar), 123 p.

~ Cartea Esterel (traducere §i comentar), 50 p.

— Psaltirea (traducere si comentar), 525 p.

— Eclesiastul (traducere si comentar), 616 p.

— Isata (traducere g comentar), 287 p.

— Osea (traducere si comentar), 43 p.

~ Miheea (traducere si comentar), 32 p.

— loil (traducere §i comentar), 19 p.

— Obadia (traducere §i comentar), 10 p.

— lona (traducere si comentar), 13 p.

— Avacum (traducere si comentar), 18 p.

— Sofonie (traducere §i comentar), 17 p.

~ Agheu (traducere $i comentar), 22 p.

— Maleahi (traducere si comentar), 114 p. (in colaborare cu D. Isopescu).

~ Cartea Tobir (traducere si comentar), 44 p. (in colaborare cu Alexandru
leseanu).

— Cartea Iudith (traducere g1 comgntar), 46 p. (in colaborare cu Alexandru
legeanu).

B. EDITH INGRUITE, PREFETE $I STUDII INTRODUCTIVE

. Biserica gi problemele vremii — 14 conferinfe ale profesorilor de la Academia

Teologica Andreiand, Editura Arhidiecezand, Sibiu, 1947.

. Anuarud Academiei Teologice Andreiene, anul 1946/1947.

. Anuarul Institutului Teologic universitar Sibiu, 1947/1948.

. Anuarul Institutului Teologic universitar Sibiu, 1948/1949.

. Noul Testament de la Balgrad 1648, Alba lulia, tipdrit cu binecuvintarea P.S.

Emilian - studiu introductiv,

C. TRADUCERI

. Arta de a ghici viitorul — traducere, 1938.
. Origen, Scrieri alese, vol. 1, Editura Institutului Biblic $i de Misiune Ortodoxa

al B.O.E., Bucuresti, 1981, 472 p. — in colaborare cu T. Bodogae, Zorica Lafcu.

. Origen, Scrieri alese, vol, 11, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxi

al B.O.R., Bucuresti, 1982, 528 p., in colaborare cu T. Bodogae si Zorica
Latcu.

. Fericitul Ieronim, Evanghelia dupa Matei (in manuscris).

D. STUDII DE ISTORIE, TEOLOGIE $1 EXEGEZA BIBLICA

. Pliangerile lui leremia §i eritica mai noud, in ALATA., VI, 1929-1930, Sibiu,

pp. 13=54,
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2. Profefii mesianice in cartea Facerii, in R.T. XX, 1930, nr. 3-4, pp. 184-193,
nr. 5-6, pp. 243-255, nr. 7-8, pp. 301-310.

3. Cantarea Cdntdrilor, in A ATA., VII, 1930-1931, pp. 54-89.

4. Mai existd popor ales?, in R.T. XXI, 1931, nr. 3, pp. 79-82.

5. Coranul 5i Vechiul Testament, in A A T.A., VIII, 1931-1932, Sibiu, pp. 51-59.

6. Invierea morfilor.in Vechiul Testament, in R.T. XXII, 1932, nr. 5, pp. 173-176. .

7. Profetul loil §i Rusaliile, in R.T. XXII, 1932, nr. 6-7, pp. 333-334.
8. Luptatorul divin, in R.T., 1932, nr. 10-11, pp. 364-367.

9. Intdiul loc trinitar in Sfdnta Scripturd, in R.T. XXV, 1935, nr. 1-2, pp. 81-88.

10. Antisemitism gi Vechiul Testament, in A.A.T.A., XII, 1935-1936, Sibiu, pp.
40-45 i in R.T. XXVII, 1937, nr. 4, pp. 145-147.

L1. Asanarea proprietdtii agricole in Vechiul Testament, in R.T. XXVI, 1936, nr.
7-10, pp. 263-266.

12, Cinstirea Bibliei, in R.T. XXVIII, 1938, nr. 11-12, pp. 465467, _

13. Vinul in Vechiul Testament, in A A T.A., XVI, 1938-1939, Sibiu, pp. 111-131.

14. Arta de a ghici viitorul la Babilionieni, in A ATA., XVI, 1938-1939, Sibiu,
pp- 54-62.

15. Eclesiastul. Scurte note explicative, in R.T. XXIX, 1939, nr. 2-3, pp. 93-101;
nr. 4, pp. 160-169; nr. 5, pp. 220-225; nr. 6, pp. 251-255; nr. 7, pp. 323
329; nr. 9, pp. 378-389; nr. 10-18, pp. 449-452; nr. 12, pp. 487-496.

16. Ec!&xsf;:;mi Scurte note explicative, in R.T. XXX, 1940, nr. 11-12, pp.
568-573. ]

17. Eclesiastul. Scurte note explicative, in R.T. XXXI, 1941, nr. 1-2, pp. 52-58;
nr. 34, pp. 190-195; nr. 5, pp. 235-243.

18. Pergmcﬁve mesianice in Psalmi, in AATA., XVIIIL Sibiu, 1941-1942, pp.
5-15.

19. Exegeza sumard a capitolului VIII din Eclesiast, in Omagiu [.PS. dr. Nicolae
Bilan, Mitropolitul Ardealului, la 20 de ani de arhipistorire, Sibiu, 1940, p. 6.

20. Hristos in Vechiul Testament, in A.ATA. XXI, 1943-1944, Sibiu, pp- 27=175.
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Périntele profesor doctor Nicolae Neaga: Coordonate bio-bibliografice 25

33. Istoria timpurilor vechi-testamentare — David, in M.A., 111, 1958, nr. 5-6, pp.
357-370.

34, Timpurile vechi-testamentare - Solomon, M.A., 111, 1958, nr. 9-10, pp.
693-703.

35. Sfinta Scripturd a Vechiului Testament gi ideea pacii, in M.B., VIII, 1958, nr.
1-3, pp. 235-237. .

36. Problema frumosului in Vechiul Testament, in M.M.S., XXX, 1958, nr. 3-4,
pp. 199-218.

37. Legitura dintre Vechiul si Noul Testament, in M.B., 1958, pp. 118-123.

38. Biblia de la Bucuresti — 270 de ani de la tipdrirea ei, in M.A., IV, 1939, nr.
1-2, pp. 33-41.

39. Insula Cipru in epoca Vechiului Testament, in M.A., IV, 1959, nr. 5-6, pp.
347-360.

40. Personalitdfi feminine in epoca Vechiului Testament, in M.A. IV, 1959, nr. 9—
10, pp. 658-691.

41. Céntarea Cantarilor — contribufii la exegeza cdrfii, in M.B., IX, 1959, nr. 1-
2, pp. 45-53.

42. Limbi orientale de interes biblic, in M.B., IX, 1959, nr. 11-12, pp. 68-79.

43, Poezia Vechiului Tesiament, in M.A., 1960, nr. 3-4, pp. 183-201.

44. Arabii in epoca Vechiului Testament, in MLA., V, 1960, nr.7-8, pp. 508-518.

45. Orientul antic. Localitifi celebre i locuri memorabile in Palestina, in M.B.,
X, 1960, nr. -2, pp. 18-39. :

46. Monumente de arhitectura in epoca Vechiului Testament, in M.B., X, 1960,
nr. 7-12, pp. 121-141.

47. Sfanta Treime in Vechiul Testament, in MM.S, 3O0O0VL, 1960, nr. 1-2. pp. 9-21.

48. Ideea de mdntuire in Vechiul Testament, in G.B., XIX, 1960. nr. 9-10, pp.
T42-753.

49, Scriitorii biblici despre frumusefile naturii, in MA., VI, 1961, nr. 1-3, pp. 37-58.

50. Hitifii §i relatia lor cu Vechiul Testament, in MA., VI, 1961, nr. 7-8, pp.
381-402.

51. Mizantropi in epoca Vechiului Testament, in M.A., VI, 1961, nr. 9-10, pp.
519-530.

52, fsnsn'tu.!u! Teologic §i lupta pentru pace, in M.A., VI, 1961, nr. 11-12, pp.
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pp. 587-594.
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97. Apostolatul Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxa Romdna, in M.A., XXV,
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TIPOLOGIA CA METODA DE INTERPRETARE CRESTINA
A VECHIULUI TESTAMENT

Preot prof. dr . VASILE MIHOC

Pentru autorul acestui studiu este o mare bucutie de a oferi 0 modesta contributie
intru omagierea Pirintelui profesor dr. NICOLAE NEAGA. Imi rimén de neuitat
anii de studenie la (pe atunci) Institutul Teologic Universitar din Sibiu si pentru
bucuria de a fi fost indrumat — nu numai cu maxima competenti stiintific-peda-
gogicd, ci §i cu cea mai aleasd i pirinteasci iubire i prefuire — de citre profesorul
de atunci de Studiul Vechiului Testament si Limba ebraici.

Parintele profesor Nicolae Neaga va rimane ca un moment de virf in istoria
teologiei roméanesti mai ales prin cercetirile sale asupra mesianismului Vechiului
Testament §i a unititii pe care Hristos-Mesia o asigurd celor doud Testamente.
Intr-un astfel de cadru se situeazi si interpretarea tipologicd a Vechiului Testament.

L Atitudini contemporane fati de Vechiul Testament
care nu fin seama de tipologie

Intr-0 importanta lucrare despre canonul Vechiului Testament si despre citarea
sl interpretarea Vechiului Testament in cartile Noului Testament, E. Earle Ellis
noteazd faptul cd, in ce priveste considerarea Vechiului Testament, epoca noastri
cunoagte reactualizarea unor curente i atitudini care pdreau definitiv depisite,
fiind condamnate de Biserica incd in prima perioada a istoriei sale'.

Astfel, trisiturile esentiale ale alegorismului alexandrin se manifesta in atitu-
dinea unor biblisti contemporani care depreciazi sensul istoric al textelor biblice
5i care socotesc cuvintele, conceptele si istorisirile biblice drept simboluri, metafore
sau mituri ce ascund sensuri mai adinci’.

Pe de alti parte, rationalismul exegezei modeme a Bibliei a readus in actualitate
o atitudine marcionitd fata de Vechiul Testament. La originea acestei atitudini pare
a fi o accentuare unilaterald a invatiturii luterane traditionale despre raportul
dintre Lege §i Evanghelie’. Aceasti atitudine apare argumentati pentru prima dati
in cartea dedicatd ereticului Marcion de Harnack, figurd marcanti a teologiei
liberale de la sfirgitul veacului trecut i inceputul veacului nostru®. Harnack cere

' E. Earle Ellis, The Old Testament in Early Christianity. Canon and Interpretation in the Light
of Modern Research, Michigan, Grand Rapids 1991, p. 144 §i urm.

: O astfel de atitudine este caracteristica, de pildd, exegezei psihologice si structurale, ca si
aceleia care susjine demitologizarea existenfialisth a Scripturii.

* Of C. E. Braaten, History and Hermenewtik, London, 1968, pp. 121-125,

* Adolf von Hamack, Marcion. Das Evangelium vom fremdem t, Leipzig, ed. a 2-a, 1924,
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nici mai mult nici mai putin decat scoaterea Vechiului Testament din Biblia crestini.
In aceeasi epocd, dar din motive diferite, aga-numita ,,scoald a istoriei religiilor*
se pronunti si ea pentru un loc secundar al Vechiului Testament in canonul cregtin®.
Aceasti scoald a pregitit terenul pentru R. Bultmann gi pentru gcoala sa. Astfel,
pe linia lui Harnack, Bultmann scrie ¢i ,,pentru credinta crestind, Vechiul Testament
- nu mai este revelatie, asa cum a fost, §1 mai este incd, pentru iudei®. El ,nu este
propriu-zis cuvintul lui Dumnezeu. Biserica proclami Vechiul Testament drept
cuvantul lui Dumnezeu numai in misura in care ea regseste in el ceea ce cunoagte
deja din revelatia prin lisus Hristos“®. Unii dintre discipolii lui Bultmann merg
chiar si mai departe in ce priveste atitudinea lor negativi fad de Vechiul Testament,
reafirmind ideea marcionitd ca la originea acestuia — si a Legii vechi — ar sta
actiunea unor ,puteri antidumnezeiesti*’. In general, adeptii ,,scolii istoriei reli-
giilor”, chiar daci sunt mai moderati in aceastd privingi, neglijeaza sistematic
antecedentele vechitestamentare si iudaice ale Noului Testament, cdutind cu sti-
ruinti pretinse radicini si paralele greco-romane ale invititurilor crestine.

Cea dintii mare erezie crestind a constituit-o orientarea iudaizanti. Ea a fost
combdtuti stiruitor de Sf. Apostol Pavel, mai ales in Epistolele sale ciitre Galateni
si citre Romani®. Cu toate acestea, interpretarea iudaicd a Scripturii apare reac-
tualizati — in diferite forme - in epoca modemi.

Astfel, unele dintre invafiturile adventismului de astizi — sabatul, zeciuiala,
distinctia dintre animalele curate si cele necurate - {in, evident, de intelegerea
indaizanti a Vechiului Testament. E adeviirat cd adventistii nu sunt consecventi in
aceastd privinid. Ei afirmi obligativitatea numai a citorva prescriptii ale Legii
mozaice, fird a putea explica de ce toate celelalte — circumciziunea, jertfele singe-
roase, sarbatorile iudaice etc. — pot fi ignorate fird nici o pagubd de catre cregtini.
Inconsecventa unei astfel de atitudini este absolut evidenti. Ca §i denaturarea
pozifiel autentic crestine fati de Vechiul Testament.

Reactualizarea unei atitudini iudaizante a luat si forme de manifestare politice,
prin incercirile de realizare a unei méntuiri sociale §i a unei ,impdritii a lui
Dumnezeu® pe pimint. Se stie in ce mare misurd iudaismul de la inceputul erei
crestine era tributar unei conceptii mesianice cu caracter pimintesc i politic.
Miscarea zelotd nu era altceva décit expresia radicald a acestei conceptii. Zelotii
credeau cd implinirea figaduintelor mesianice poate fi rezultatul unei revolte
politice si militare. Aceastd conceptie a stat la baza celor doua revolte iudaice (din
anii 66-70 si 132-135 d.H.), care s-au dovedit dezastruoase pentru iudei. Un
Akiba, rabin de mare renume, l-a i salutat pe Bar Kosiba, conducitorul celei de-a
doua revolte iudaice, ca Mesia, astfel incit numele insugi al acestuia, transformat

¥ De exemplu, W, Bousset, Kurios Christos, ed. a 2-a, 1921 (trad. englezd: Nashville, 1970); W.
Wrede, The Task and Methods of .. New Testament Theology™, 1897.

¢ Rudolf Bultmann, The Significance of the Old Testament for the Christian Faith, ed. de B. W,
Anderson, Mew York, 1963, pp. 31-32. PE linia acestei atitudini, Bultmann considerd, de pildd, ci
citatele vechitestamentare din Sfintele Evanghelii nu sunt altceva decit excrescenfe secundare (R.
Bultmann, History of the Synoptic Tradition, New York, 1963, passim).

T Asa, de pildd, G. Klein, Rekonstruktion und Interpretation, Miinchen, 1969, p. 210.

* A se vedea, de pildd, Preot Vasile Mihoc, Epistola Sfintului Apostol Pavel cdtre Galateni.
Studiu introductiv, traducere §i comentariu, Bucuresti, 1983, p. 24 §i urm. §i passim.
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in Bar Kochba (= fiul stelei), a devenit un titlu mesianic (cf. Numeri 24,170 In -
istoria Cregtinismului, influenta unei astfel de conceptii ar putea fi discemuti in
fenomenul cruciadelor, degi acestea nu vizau propriu-zis realizarea unei mantuiri
eshatologice. In schimb, asa-numita ,,evanghelie sociali* a liberalismului american
is1 afirmé orientarea eshatologica'. Dar améndoui aceste fenomene nu se bazeazi
propriu-zis pe o interpretare iudaizanti a Vechiului Testament. O astfel de interpretare
poate fi insd discernutd mult mai clar in ,teologia eliberirii din ultimele decenii,

Susfindtorii ,.teologiei eliberdrii“, bazafi pe o analizi marxista", sunt anumiti
de ideea realizdrii ,dreptitii economice” pentru cei siraci'?. Cit de tributard este
aceastd teologie orientarii iudaizante o aratd foarte bine, de pildi, Toynbee, care
zice: , Elementul... distinct iudaic in inspiratia religioasd traditionald a marxismului
este viziunea apocalipticd a unei revolutii violente... Impdritia mesianici [a lui
Marx] este conceputi ca o dictaturd a proletariatului. Dar trisiturile proeminente
ale apocalipsei traditionale iudaice trec prin aceastd deghizare uzati si ceea ce ne
prezintd acest filozof-impresar [Marx] in haind occidentald moderni este de fapt
mdaismul macabeian prerabinic...”"

Aplicind ideologia marxisti in interpretarea Vechiului Testament, promotorii
teologiei eliberdrii nu fac decit si fie fideli mentorului lor™, Ei cred ci au descoperit
0 mare noutate, cand, de fapt, nu fac decét si se intoarca inapoi la o ermineutici
politicd iudaicd, ce poate fi calificatd, din perspectiva Noului Testament, drept o
interpretare iudaizantd a Scripturii. Supraestimind capacitatea omului de a realiza
el singur o schimbare reald a lumii, aceastd teologie minimalizeazi de fapt rolul
lui Dumnezeu in aceastd actiune. Suveranitatea lui Dumnezeu asupra istoriei si
sinergismul divino-uman la realizarea Impdritiei lui Dumnezeu nu-s1 mai au locul
cuvenit intr-o concepie ca aceasta. Desigur ¢i preocuparea pentru imbunitifirea
situatiei celor asuprifi este absolut indreptitita si trebuie aprobata si sustinutd de
orice cregtin. insd modul de abordare a Sf. Scripturi promovat de teologia eliberdrii
nu poate fi socotit dect reactionar, constituind o reactualizare a vechii erori a
iudaizantilor, care credeau in realizarea unei , dreptiti proprii* (1] ibin Sikaoahvn,
Romani 10, 3) numai prin eforturile si pe baza meritelor lor.

In contrast cu abordarea marxistd, exegeza crestind explica implinirea in Noul
Testament a fagaduintelor de dreptate si de libertate ale Vechiului Testament prin

* Unii autori au atribuit si Mantitorului si ucenicilor Sii o astfel de concepfic najionalistd
privind implinirea figiduingelor ficute poporului ales, vizind in inviphiura lui lisus o teologie
politicd. Asa, de pildi, R. Eisler, The Messiah Jesus, London, 1931; S. G. F. Brandon, The Fall of
Jerusalem and the Christian Chruch, London, ed. a 2-a, 1957; fdem, Jesus and the Zealots, Manchester,
1967. Este o ipotezd cu totul arbitrard, asa cum au dovedit, de pildi, Martin Hengel, Was Jesus a
Revolutionist?, Philadelphia, 1971 5i O. Cullmann, Jesus and the Revolutionaries, London, 1970.

' Pentru critica acestei concepfii, of. H. J. Cadbury, The Peril af Modernizing Jesus, New York,
1937; ). G. Machen, Christianity und Liberalism, Grand Rapids, 1946, pp. 117-156.

"' Unii au spus chiar ¢i ei inlocuiesc Evanghelia de la Marcu cu wevanghelia® lui Marx. CF H.
J. Cadbury, a.c, p. 203. Mai corect este insi a spune cii ei citesc Evanghelia cu ochelari marxisti
§i ¢i o folosesc in slujba ideologiei marxiste. Cf Ellis, o.c. p. 147, nota 36,

'* Pentru o analizd criticd a acestei onientdri: 1. A Kirk, Liberation Theology, London, 1979, mai
ales pp. 143-208; H. T. Hockstra, The World Council of Churches and the Demise of Evanghelism,
Wheaton, 1979, pp. 63-131; E. R. Norman, Christianity and the World Order. Oxford. 1979.

3 A ) Toynbee, A Study of History, 10 vol., London, 1939-1954, V, pp. 178-179; citat dupd
Ellis, o.c, p. 147.

" Of, de exemplu, G. Gutierez, 4 Theology of Liberation, Maryknoll NY, 1973, pp. 153-212;
1. P. Miranda, Marx and the Bible, Maryknoll NY, 1974 s.a.
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lucrarea lui Dumnezeu in istorie si, implicit, face distinctie intre ,,istoria mantuirii*
si ,istoria generali*'%, Ori, tocmai aceastd distinctie este negata de teologia eliberdrii,
care sustine ¢d ,nu existd doud istorii, una profand §i una sacrd, «juxtapuse» sau
«strins legaten. Ci existd numai un singur destin uman, ireversibil asumat de
Hristos, Domnul istoriei™'®.

Eroarea acestei conceptii apare. cu claritate daci o considerdm in perspectiva
exegezei tipologice. Aceastd exegezd recunoaste doud dimensiuni ale istoriei i o
relatie intre ele. Dar interpretarea tipologicd a Vechiului Testament, prezenta inca
in invigitura Mantuitorului si a autorilor neotestamentari, constituie replica adecvata
datd nu numai orientdrii iudaizante, ci, deopotrivd, fanteziilor alegonzante §i celor
marcionite.

II. Tipologia Vechiului Testament la Sf. Apostol Pavel
si in celelalte scrieri noutestamentare

Vorbind despre evenimentele Exodului, Sf. Apostol Pavel zice: ,$i acestea
s-au facut pilde (tipuri, thmot) pentru noi* (/ Corinteni 10, 6); iar mai departe: ,.3i
toate acestea li s-au intimplat acelora (israelitilor) in mod tipic (Tumkemc), spre
povituirea noastrd, la care au ajuns sfirsiturile veacurilor” (/ Corinteni 10, 11).
Apostolul afirmi, deci, ¢d evenimentele istoriei Vechiului Testament aveau o valoare
de tipuri sau prefigurdri ale tainei lui Hristos, Care a venit la , sfargitul veacurilor”
(sau, cum se expnmi Apostolul in Galateni 4, 4: la plinirea vremn™).

Dar nu numai evenimentele istoriei israelite au o valoare tipicd, ci si institutiile
Vechiului Legimant. Astfel, dupd Epistola ciitre Evrei, cultul Vechiului Testament
era ,,0 pildi (rapafoli)) pentru timpul de fatd” (Evrei 9, 9). Aceastd afirmatie ne
arati ci Legea lui Moise avea si rolul de a prefigura taina lui Hristos.

Caracterul tipologic al Vechiului Testament constd in faptul i anumite eveni-
mente, obiecte, fiinte si persoanc din prima parte a Sfintei Scripturi, in afard de
semnificatia lor proprie, prefigureazi o altd realitate, superioara. Prefiguralia sau
tipologia este ,raportul de analogie care existd, in cadrul planului de mintuire,
intre doud ordini de lucruri, pe de o parte «wumbrele» de altddatd, adicd institutiile
civile si cultice ale lui Israel, iar pe de altd parte, «cele ceresti» (Evra 9, 23),
manifestate in chip vizut in viata si jertfa lui Hristos (¢ff Ewra 9, 11), facute
prezente sub semnele Bisericii i ale institutiilor ei sacramentale, §i1 care urmeaza
si ne fie descoperite in mod deplin atunci cind, la rindul nostru, vom intra in
viata vegnicd“'’.

Folositd intr-o manierd oarecare incd in iudaism'®, tipologia a devenit pentru
primii crestini cheia principald a intelegerii Scripturilor.

15 0f O. Cullmann, Salvation in Histery, London, 1967, pp. 150-166; L. Goppelt, Theology of
the New Testament, 2 vol., Grand Rapids, 1981, 1, 276-281.

¥ Gutierez, o.c., p. 163 .

i Pierre Grelot, Sens chrétien de 'Ancien Tesimaner. Esquisse d'un traité dogmatique (Bibliothéque
de Théologie, série I: Théologie Dogmatique, vol. 3), Tournai, 1962, p. 214.

" Exodul contituic modelul sau tipul” dupd care proorocii Vechiului Testament infeleg actele
ulterioare ale lui Dumnezeu in lucrarea Sa de rascumpdrare a lui Israel ([soia 40-66) i a neamunlor.
Cf M. Fishbane, Use, Authority and Interpretation of Mikra at Qumran, Compendia®, I1, 1 (1988),

. 373 si urm.; David Daube, The Exodus Patiern in the Bible, London, 1963; D. Pante, Early Jewish
ermeneutic, Missoula, 1975, p. 170 5 urm.
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Cuvéintul timog, apare de 15 ori in Noul Testament. El derivd de la verbul
TumTEw, care inseamnd: a tdia, a sculpta, a imprima, a lisa o urmi prin apdsare sau
lovire®. Timog este o schifd gravatd in piatrd, un model dupi care se executi o
operd de artd, un chip abia conturat, schifat, care apoi devine obiectul de arti
terminat, desivérsit de ména sculptorului; aceastd operd de arti desdvarsitd este
antitipul. Tipul este un semn, 0. mascd, o imagine (Fapte 7, 43), un model (Fapte
7, 44), un exemplu, o figurd (Filipeni 3, 17), un simbol care anuntd realitigi
cshatologice, inscris in filigranul istoriei sfinte. 3

Ebraica nu poseda un termen special pentru indicarea tipului. In cele mai multe
cazuri, ea identifica tipul cu simbolul. Atunci cind se refera la simbolurile in care
0 persoani sau un lucru reprezintd o aceeasi categorie de persoane sau de lucruri
— ceea c¢ am putea numi simboluri-tipuri — ea se serveste de cuvintele oth §i
mofeth. Oth are sensul generic de semn, mofeth pe cel de semn luminos, manifestare
strilucitoare. Adeseori aceste doud cuvinte sunt folosite ca sinonime in una si
aceeasi formuld: ,Jatd eu si pruncii pe care mi i-a dat Dumnezeu spre semne si
minuni (leothoth vemofethim) in Israel.. " (Isaia 8, 18). Uneori si cuvéntul ebraic
magal este folosit cu sensul de discurs sapiential in care domini elementul figurativ®,

n ce priveste cele doud texte citate din [ Corinteni 10, traducitorii ezitd in ce
priveste sensul precis al lui tomog. Este evident ¢i Apostolul are in vedere ideea
unui exemplarism moral care decurge din evenimentele legate de iegirea israelifilor
si de cildtoria lor prin pustiv. Termenul este folosit cu aceastd semnificafie de
exemplu moral i in alte locuri din Noul Testament: [ Tesaloniceni 1, 7: Il Tesa-
loniceni 3, 9; I Timotei 4, 12; Tit 2, 7; I Petru 5, 3. Dar aceasti semnificatie este
insuficientd pentru I Corinteni 10, 6-11. Aici, exemplele morale se intemeiaza pe
o prefigurare inscrisd in experienta istoricd a lui Israel. ,Nu este vorba numai de
paralelismul a doud situatii existentiale — a lui Israel $i a noastri. Existd o analogie,
pe doud planuri diferite, intre doud experiente ale credintei*?'. Contextul antecedent
(10, 1-4) arata foarte clar care este temeiul profund al acestor exemple morale:
trecerea israelitilor prin Marea Rogie era un botez ,,in Moise'; mana, o ,mincare
duhovniceascd®, si apa din stincd, o ,,biuturd duhovniceascd™: cici piatra — i este
vorba de o ,,piatrd duhovniceascd” — era Hristos®. Autorii Noului Testament indici
in mod direct i alte tipuri vechitestamentare. Astfel, Adam (Romani 5, 14), Iona
(Matei 12, 40) 51 mielul pascal (f Corinteni 5, 7) sunt tipuri ale Iui Hristos; potopul
(f Perru 3, 20-21) este tip al Botezului etc.

Acelagi limbaj este reluat in Epistola citre Evrei, dar intr-un sens diametral
opus. Acolo modelul (tomoc) cultului Vechiului Testament, cu locul siu sfant,
ritualurile sale, preofii si, este descoperit in jertfa lui Hristos, Care intrd prin
Iniltare in Sfanta sfintelor din ceruri (¢f. 8, 5). Din aceastd realitate adevirata,
cereasci (8, 5) si viitoare — adicd eshatologicd (9,11; 10, 1) -, cultul crestin are
imaginea substantiald (eixov 10, 1), in timp ce cultul mozaic nu poseda decit o

" Arhim. lustin Suciu, Ermineutica biblicd sau gtiinga interpretérii Sfintei Scripturi, Arad, 1933, p. 61.

* D. Buzy, Les symboles de I'Ancien Testament, Paris, 1923, p. 2.

* Grelot, o.c., p. 186, nota 1, care-l citeazd pe G. Martelet, Sacrements, figures et exhortations
en L Cor I, 1-11, in rev. Recherches de Science Religieuse™ (Paris), 1956, pp. 323-259 si §15-
359 (reluat in vol. Figures et parénéses sacramentelles, Paris, 1957),

“ Asupra acestei pericope pauline §i a im nfei ei pentru folosirea tipologiei de citrs Apostolul
neamurilor, a se vedea Preot Vasile Mihoc, Sensul tipic al Vechiului Testament dupd I Corinteni 10,

I=11, in rev. Mitropolia Ardealului®, XXI (1974), nr. 4-6, p. 273-285.
 Grelot, o.c., p. 27.
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replicd {l;?rtimmg 9,;4}, o copie (imoderypa 8, 5; 9, 23). De aceea, Vechil Testament
era 0 prefigurare profetici a Noului Testament, un simbol (mapafolsy), fie prin institugiile
sale (gfeg], fie pc:[:n evenimentele sale (11, 19, cu privire la jertfa lui Avpm";l“m}. o
Desigur ¢a Sf. Apostol Pavel nu recunoagte un sens tipic numai acolo unde foloseste
acest cuviint. Pe de alti parte, se cuvine sd precizim faptul cd nu peste tot unde
este folosit cuvintul tomog in Noul Testament se face referire la coresponden{a
care existd intre diferitele stadii ale lucririi dumnezeiesti de méntuire. «Tipul»
folosit ca metoda exegeticd are, deci, un sens mult mai restrins decét ar sugera-o —
tomog — chiar in utilizarea sa din Noul Testament*,

Spre deosebire de alegorismul lui Filon din Alexandria, exegeza tipologicd nu
implicd nicidecum vreo negare a istoricitdfii ,tipurilor* vechitestamentare.
Dimpotrivi, ea este ferm ancorati tocmai in aceastd istoricitate. Astfel, autorii
scrierilor Moului Testament, ,,prin atitudinea lor fatd de Scripturile vechi, autorizeazi
o intelegere istoricd a lor ca un element indispensabil in interpretarea si aplicarea
lor la situatiile contemporane“*. De altfel, insdsi ,alegoria“ paulind apare intr-un
cadru tipologic, nefiind alegorie in sensul obisnuit iudaic sau elenistic,

Desi tipul* isi are propria sa valoare istoricd, adevdrata sa semnificatic estc
descoperitd numai in ,antitip”, adici in realitatea hristologic-eshatologicd pe carc
tipul® o anunti®.

intre Llp™ §i Lantitip” existi, desigur, o anumiti aseminare sau analogie. Dar nu
numai atit. Raportul dintre ele este cel-al unei corespondente tainice, in sensul ci
Duhul Sfint Insugi a dat unui eveniment, unui lucru sau unei persoane biblice o
destinatie tipicd. Duhul Sfint se servea de realitifi pentru a pregiti omenirea in
vederea mantuirii de pacat sau pentru lucrurile suprafiresti care nu puteau fi
previizute de mintea omeneascd®. Interpretarea tipologica nu face decit sa reveleze
aceasti corespondentd tainicd. Autorii Noului Testament privesc istoria lui Israel
ca o ,istorie a mantuirii §, pentru ei, semnificatia ,tipului* vechitestamentar
zace in locul pe care el il ocupd in planul dumnezeiesc de mantuire. ,,Cind Pavel
zice despre evenimentele Exodului ¢i s-au intdmplat tumweog, §i cd au fost scrise
wspre povituirea noastrdn ([ Corinfeni 10, 11), nu poate fi nici o indoiald cd, in
gindirea Apostolului, intentia divind este esentiald atit in petrecerea lor cit si in
faptul ci au fost inscrise in Seripturd. Rafiunea de a fi a exegezei noutestamentare
este nu numai «continuitatea planului lui Dumnezeu de-a lungul istoriei Legi-
mantului Sdu»*®, ci i suveranitatea Sa in modelarea si folosirea istoriei spre a-$i

wE. Ehé: Ellis, Pauls Use of the Old Testament, Michigan, Grand Rapids, 1981, Second printing
1985, p. 126

2 Ch. Dodd., A Problem of Interpretation, p. 17. citat dupd E. Earle Ellis, Pawls Use of the Old
Testament, p. 127, nota 1.

*F. Buchsel, art. dliuyyopéwm, in Theologisches Warterbuch zum Neuen Testament, vol. |, Stuttgar,
1933, pp. 260-264, clasificd la exegeza alegoricd textele din | Cominteni 5, 6-8; 9, 8-10, 10, 1-11;
Galatemi 4, 21 §i urm., dar noteazdi o deosebire esengiald faid de alegoria iudaicd (palestiniand si
alexandrini): Scriptura se implineste in epoca crestind (I Corinteni 10, 11) 5i adeviratul ¢i inpeles
este recunoscut numai de citre cresting (Il Corninteni 3, 14),

* Termenul ,antitip (dvritumog) apare cu acest sens in Noul Testament in [ Petru 3, 21, unde
Botezul este prezentat ca .antitip al potopului, prin apa ciruia s-au méntuit Noc 5i familia sa.

* Astfel, dupd Epistola fui Barnaba 12, 2-7, Duhul Sfint este Cel ce L-a indemnat pe Moise sa
ridice le de arami in pustiu (Numeri 21}, Feind astfel .o preinchipuire (un tip) al Crucii 5i a
Aceluia Care avea si pitimeased” (Scrierile Parinfilor apostolici, trad, de Preot D. Fecion, col.
WPAringi §i seriitori bisericesti” 1, Bucuresti, 1979, p. 129).

™ Asa G. W. Lampe, Typological Exegesis, in . Theology”, 16 (iunie 1953), p. 202,
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revela si a-Si lumina scopul propus. Dumnezeu Isi scrie parabolele Sale in nisipurile
timpului**®. ' :

Prin urmare, in ideea de tip se cuprind: existenta sa istoricd, asemdnarea cu
antitipul si intentia Duhului Sfint de a-i fi dat o destinatie tipica.

Sensul ascuns al tipului nu este intotdeauna cunoscut de aghiograf. Acest sens
va fi descoperit de Biserica (Efeseni 3, 10), prin asistenta aceluiagi Duh Sfant care
a inscris in evenimentul, in lucrul sau in persoana respectivi un sens tipic.

Interpretarea tipologic, desi este precizati si dezvoltatd mai ales de Apstolul
Pavel, apare, de fapt, in intreg Noul Testament. Astfel, Mantuitorul Tnsu$i, cand
explicd sensul mortii Sale plecind de la Legimintul sinaitic (Luca 22, 20 si loc.
par.), sau cind declard cd Pastile. vechi trebuie sd se desivargeascd in Impérafia
lui Dumnezeu (Luca 22, 18), lasi si se inteleagd ci eliberarea lui Israel din robia
egipteand si celebrarea liturgicd prin care se actualiza aceasti eliberare, Legimantul
cel vechi si tot ceea ce cuprindea el erau inferioare jertfei Sale si Impdirdfici
intemeiate pe aceastd jertfa’.

Cel care contribuie insd in mod hotérator la dezvoltarea tipologiei in Biserica
epocii apostolice este Sf. Pavel. Trei sunt mai ales perioadele vechitestamentare
in care Apostolul neamurilor discerne sensuri tipice: creafia, epoca patriarhilor si
iegirea din Egipt (Exodul), la care putem adiuga o ,tipologie a judecatii®.

1. Din relatarea despre creafie, Sf. Pavel evidentiazi mai ales relatia tipologica
dintre Adam si Hristos. Daci Adam sti la inceputul umanititii, prin Hristos se
inaugureazd o noud umanitate, o ,fApturd noud” (If Corinteni 5, 17, Galateni 6,
15; ¢f. Efeseni 2, 10-15; Coloseni 1, 18). In Romani 8, 19 i urm., Sf. Pavel aratd
cd, de fapt, creatia intreagi este innoitd prin riscumpdrarea ei de citre Hristos.
Raportul tipologic Adam-Hristos -este defimit in mod expres in Romani 5, cu
referire la indreptare (in v. 14 Adam este prezentat ca ,chip al Celui ce avea si
vind") si in [ Corinteni 15, cu referire la invierea finala (aici fiind pusi fatd-n fata
w~omul cel dintdi, Adam™ $1 ,,Adam Cel de pe urmi”, v. 45). O extensiune a acestui
raport in paralelismul Eva-Biserica pare a fi prezentd in Efeseni 5, 31-32 si,
poate, in If Corinteni 11, 2-3%. Existd o asemdnare intre Adam si Hristos: si unul
si Celalalt stau la inceputul unei creatii. Dar contrastul dintre ei nu ¢ mai putin
evident: dacd picatul lui Adam a adus urmasilor sii moartea, biruinta lui Hristos
aduce tuturor indreptarea §i viata vesnicd (Romani 5, 17, [Corinteni 15, 22).
Bineinteles, istoricitatea lui Adam este pentru Sf. Pavel mai presus de orice indoiali;
wistoricitatea lui Adam este tot atit de fundamentald pentru gindirea de aici a lui
Pavel ca si istoricitatea lui Hristos™, astfel incit ,orice teorie care reduce tipologia
hu Adam la o speculatie asupra unui Urmensch mitologic nu sesizeazd esenta
insdsi a analizei pauline***.

¥ Ellis, Paul’s Use of the ONd Testament, p. 127-128.

" of P Grelot, o.c., p. 24

BOf R V.G Tasker, The (Nd Testament in the New Testoment, ed. a 2-a revizutd, London,
1954, p. 98.

" Ellis, Pauls Use of the Old Testament, p. 129, care citeazi aici aceste cuvinte ale lui L. Goppelt
(Tvpos. Die typologische Deutung des Alten Testaments im Newen, Guiersioh, 1939, p. 162): Relajia
Adam-Hristos este pentru Pavel nu atit un mijloc de ilustrare sau de speculagie, ¢ iluminarea si
confirmarea credintei din Scripturd, tipologie autenticd.™
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2. Paralelele extrase de Sf. Pavel din istoria patriarhilor sunt pufine. Nu se
poate spune, de pildi, cd credinta lui Avraam ar fi o prefigurare sau o umbri a
credinfei crestine. Nu este vorba aici de o corespondentd tipologica, ci de o
continuitate directd. In Romani 3, 25 si 8, 32 am putea discerne o aluzie la jertfa
lui Isaac ca tip al ofrandei lui Hristos. In Romani 9, 7-9, Isaac apare ca tip al
copiilor figiduintei mantuiti in Hristos. O paraleld tipologicd bazatd pe istoria
patriarhilor este ,,alegoria™ cu Sara §i Agar din Galateni 4, 21-31. Aceastd ,alegorie"
a celor ,doui Testamente™ (v. 24) este, de fapt, numai partial alegorie. Desi
Apostolul zice cil cele istorisite in cartea Facerii despre Sara si Agar au un inteles
alegoric (el foloseste participiul prezent @Anyopodpeva, care poate fi considerat
drept echivalentul unui substantiv: ,expresii alegorice'), totusi interpretarea paulini
difera de folosirea simbolica a Scripturii din alegorismul lui Filon din Alexandria
sau al lui Origen ,atat prin perspectiva ei asupra istoriei cft §i prin epistemologia
ei**. Putem spune ci Sf. Pavel disceme, intr-adevir, un raport tipologic intre
situatia celor doud femei ale lui Avraam, pe de o parte, si confruntarea dintre
iudaismul legalist si Bisericd, pe de altd parte’. Trebuie totusi si adiugim ci
tipologia nu poate explica toate elementele textului paulin. Relatia simbolica pe
care o stabileste Apostolul intre Agar, Muntele Sinai $i Ierusalimul piméntesc nu
poate fi consideratd ca o prefigurare propriu-zisd. Interpretarea paulind a relatirii
biblice despre Sara §i Agar corespunde mai degrabd definitiei pe care Daniélou o
di exegezei alegorice! ,.ca constd intr-o dezvoltare a exegezei tipologice in sensul
unei teze particulare"*.

3. Cel mai mult apare exploatatd de citre Sf. Pavel tipologia Exodului. Daca
s¢ poate vorbi de un raport de continuitate intre legdméntul lui Dumnezeu cu
Avraam si ,Noul Legimént” (xowvry Swebifjen) - si S£ Pavel insistd asupra faptului
cd Biserica crestind se afld intr-o continuitate directd cu Avraam si cd crestinii
sunt mogtenitori ai figiduintelor legdmintului avraamic —, existd in schimb un
contrast intre Noul Legdmant” §i , Vechiul Legimint” (mcdmé Sabfjkn) de pe
Sinai (/I Corinteni 3). Evenimentele Exodului, cu ,riscumpdrarea sub Vechiul
Legdmant cuprind o serie de tipuri care anunti rdscumpdrarea in Hristos. Vechiul
Legdmant a fost initiat la Pagti; tot astfel, ,Hristos, Pastile nostru, S-a jertfit
pentru noi*, instituind Noul Legdmént prin singele Sau (/ Corinteni 5, 7; 11, 25
gi urm.). Precum cei riscumpdrati de Moise s-au botezat ,,in Moise®™, tot astfel cei
riscumpdrati prin moartea §i invierea lui Hristos sunt botezafi ,in Hristos"
({ Corinteni 10, 3; ¢f. Romani 6, 3; I Corinteni 1, 30; Galateni 3, 27, Efeseni |,
14; 4, 30). Vechiul Legimaént, ca si cel Nou, avea o méncare si o bduturd in care
Hristos era prezent (I Corinteni 10, 4; ¢f. foan 6, 31-32), in mod duhovnicesc (sau

" Ellis, Paul’s Use of the Old Testament, p. 130.

" Tnedl unii comentatori jpatristici considerd cd verbul @loyyopéw ar fi fost folosit de SE. Pavel
intr-un sens impropriu §i cd in Galateni 4, 21-31 am avea de-a €U o intérpretare tipologicd; asa
&f. loan Hnsostom, Commentarius in Epistolam ad Galatas, PG 61, 662; Teodoret de Cir, C.E;vmmmrfus
in Epistolam ad Galatas, PG 82, 489; Fer. Augustin, De Trinirare, XV, 9, PL 42, 1069; la fel, mulyi
autori modemni, ca 0. Michel, Paulus und seine Bibel, Gitersloh, 1929, p. 110; Ellis, Pauls Le of
the Ol Testament, p. 130, 5.a. !

% Jean Daniclou, Traversée de la Mer Rouge et baptéme aux premiers siéeles, in Recherches
de Science Religicuse®, 33 (1946), p. 416. Pentru exegeza texwlui din Galateni 4, 21 si urm., a s¢
vedea: Preot Vasile Mihoc, Epistola Sfdntului Apostol Pavel cdire Galateni, pp. 172-183.
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tipic)’". Precum Vechiul Legimint avea o Lege scrisd pe table de piatra, tot astfel
Noul Legimént are 0 Lege (Torah), o ,scrisoare a Il Hrnistos, scrisd in immile
credinciosilor (I Corinteni 3, 3; ¢f. Galateni 6, 2). Sub Vechiul Legimdnt a existat
cortul sfant $i mai tirziu templul, unde se aduceau jertfe $i unde silagluia slava
{ekinah) lui Dumnezeu; in Noul Legimint, Hristos i1 Biserica Sa sunt templu si
Crucea lui Hristos este altarul jertfei celei desavirsite. :

Interpretarea tipologicd a Exodului n-a fost initiatd de Sf. Pavel sau de Biserica
primara. Inca proorocii evrei au luat Exodul si izbdvirea prin Moise ca model al
méntuirii mesianic-eshatologice pe care o anunfau. Nenumdratele referiri la Exod
din cértile vechitestamentare ulterioare (Psalmd 77, 104, [saia 35, 40 si urm.; si
multe altele) aratii foarte bine locul central al acestui eveniment si al relatirii sale
biblice in gandirea iudaici. Se stie ce loc important ocupd sirbitoarea Pastilor in
calendarul udaic. On, in ritualul de Pasti, fiecare participant este chemat sd se
identifice el insusi cu experienta Exodului: ,In ziua aceea si spui fiului tiu si sa
zick: acestea-s pentru cele ce a facut Domnul cu mine, cind am iesit din Egipt”
(fegiren 13, 8; cf. Talmud, tratatul Pesahim, 116 b). Pe linia profetilor, rabinii
iudei au evidentiat i ei paralelismul dintre ,primul eliberator* (Moise) si ,.elibe-
ratorul de pe urma* (Mesia). Ca si Moise, Mesia va aduce pligi peste asupritorii
lui Israel, va da poporului apd din piatrd si mand®; eliberarea final3, ca si eliberarea
din Egipt, va avea loc la Pagti®®.

Noul Testament, in general, ne aratd ci lisus din Nazaret, prin viaja, moartea
§i invicrea Sa, a implinit aceste asteptiri. Mai ales in Evanghelia de la Matei
reglsim paralelele rabinice dintre Moise i Mesia: ca si Moise, El a fost salvat de
la moartea hotiritd de Irod (Matei 2, 13 si urm.), a iesit din Egipt (Masei 2, 15),
a postit patruzeci de zile in pustiu (Matei 4, 1 $1 urm.), a chemat ,cele doudsprezce
semintii ale lui Israel* (¢f Matei 10, 2 si urm.), a dat o noud , Lege" pe munte
(Matei 5-7); a sAvirgit minuni (Matei 8-9), a dat ,mand" din cer (Mafei 14, 15
si urm.; 15, 32 si urm.)*. De asemenea, in Evanghelia de la loan (cap. 6) este
evidentiat in mod stiruitor paralelismul dintre Moise, prin care israelifii au primit
mana in pustiu, si Hristos, ,mana" (piinea) cea adevdratd. lar dupd Apocalipsd
(15, 3), in noul Exod, ca si in cel vechi, cei riscumpirati ,cintd cintarea lui
Moise®. Unul dintre punctele cardinale ale relatirilor evanghelice ale Patimilor il
constituie conexiunea dintre moartea lui Hristos gi Pasti. ,.Putem crede ci n-a fost
o simpli coinciden{d faptul cd 1200 de ani mai tirziu, exact in acelasi anotimp. ..
El, adeviratl Micl pascal, a pitimit si a murit penfru méntuirea noastrd tocmai in
momentul in care iudeii se pregiteau pentru comemorarea anuald a sirbtorii Pagtilor, ..*!.

7 MMvevpatxkdy, prin care Apostolul calificd deopotrivd mincarea E'i biutura datd de Dumnezeu
in pustic, dar §i piatra din care a fasnit aceastd biuturd (/ Corinteni 10, 3-4), ar putea insemna ,in
sens fipic sau profetic” (cf. Apocalipsa 11, 8; Galateni 4, 25); asa Ellis, Pawls Use of the Old
Testament, p. 131, nota 3.

* Referinte din scrierile rabinice la Ellis, Pauls Use of the Old Testament, p. 132

*® ¢f H. Sahlin, The NMew Exodus of Safvation According to 5t Pawl, in vol. The Root of Vine,
ed. de A. Fridrichsen, p. 82; dupd Ellis, Pouls Use of the Ofd Testament, p. 132, nota 7.

- Faﬂu'l ¢, lisind deoparte Evanghelia copilanier” (Masi 1-2) §i relatarea panmilor i a
invierii (Marei 26-28), Evanghelia de la Matei curpinde cinci paryi distincte, ficcare avind o sectiune
narativl si o cuvintare (3-7: 8=10; 11-13: 14-18 51 19-25; dar fhrd cap. 23, care nu-s1 afld locul in
aceastd aranjare simetricd), iar determinat pe unii autori 53 considere cd, in intenfia S, Matei, aceastd
Evanghelie ar fi fost alcimitd ca o noud Torah in cinci .cdri® (un nou Pentateuh), evidentiind §i prin
aceasta paralelismul dintre Moise 51 Hristos.

' C. F. Bumney, The Gospel in the (fd Testament, Edinburgh, 1921, p. 44; citat dupd Elhis, Pauls
Use af the Old Testament, p. 133,
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Tipologia nu este, deci, specific paulini. Este vorba de un sistem de abordare
crestind a Vechiului Testament care fine de insdsi esenta Evangheliei. ,, Tipologia
neotestamentard nu inseamni atit un catalog de «tipuri»; ea pitrunde in spiritul
exegezel neotestamentare, in toate formele el

4.In Noul Testament apare, de asemenea, o fipologie a judecafii, dupa care
pedepsele dumnezeiesti din Vechiul Testament sunt inelese ca ,tipuri** sau ,pilde™
ale pedepselor si ale judecitii eshatologice. Asa sunt, de exemplu, potopul si
nimicirea Sodomei (Matei 24, 37 si urm.; Luca 17, 28 si urm.; II Petru 2, 5-6; 3,
57, luda TY". De asemenea, necredinta lui Israel este un tip al necredinfei
crestinilor ([ Corinteni 10, 6; Evrei 4, 11). Vrijmasii lui Israel ii preinchipuie pe
vrijmasii Bisericii, care este Israclul eshatologic (Galateni 4, 28; Apocalipsa 11, By*.

In studierea si utilizarea tipologiei pot exista doud tendinfe eronate. Una consta
in pericolul ,,dezistoricizirii" tipului vechitestamentar, chiar $i numai prin neglijarea
contextului istoric in care el se afld situat. Cealalti constd in tentatia de a ciuta
o extensiune logicd a modelelor noutestamentare $i de a le transforma intr-o
ermincutici sistematici §1 completd. Nu vom ceda unei astfel de tentatii daca ne
vom da seama ¢d nu avem de-a face cu forme de gindire grecesti, ci semite. Sf.
Pavel si ceilalti autori ai scrierilor Noului Testament s-au multumit sd ne dea
unele elemente in forme ambigui, iar pe altele si le aplice intr-o manierd foarte
limitatd*. Astfel, fiecare imagine evidentiazi conventii conceptuale proprii. Si ar
fi o mare greseala sd incerci a generaliza q anumitd analizd conceptuald si a o
aplica tuturor imaginilor folosite de Sf. Pavel (51, in general, de scrierile Noului
Testament). ,,Desigur cd diferitele imagini nu sunt fard o legiturd intre ele, in
gindirea Apostolului, ele se airag una pe alta si tind s fuzioneze, dar ele au felul
lor propriu de a face aceasta, conform propriilor lor legi imagistice, $i nu dupa
principiile unui sistem conceptual**.

IIL. Pe scurt despre interpretarea tipologicd in scrierile patristice

Interpretarea tipologicd a Vechiului Testament ocupd un loc privilegiat in
gindirea si in scrisul Sf. Parinti si al scriitorilor bisericesti.

Astfel, in sec. al II-lea, in Epistola Iui Barnaba, Sf. Iustin Martirul, Meliton al
Sardelelor si Sf. Irinen dezvoltd sistematic exegeza tipologicd, intotdeauna intr-un
context polemic. Preocuparea lor este mai ales aceea de a dovedi unitatea celor
doud Testamente, fie impotriva iudeilor, care resping Noul Testament (Epistola lui

** Ellis, Pauls Use of the ONd Testament, p. 134,

' Concepfia despre nimicirea celor rii prin foe (f Cortmteni 3, 13 5i urm.; I Tesaloniceni 1, 7-10;
Evrer 12, 29, dApocalipsa 20, 9-15; Cf | Petru 1, 7) i chiar despre o conflagrajie cosmicd (ff Petru
3,7, 10-11) are la bazd, desigur, cel putin pargial, tipologia Sodomei (If Perru 2, 6-10; Juda 7). CF
Facerea 19, 24; Sofonie |, |8; 3, 8; Maleahi 3, 19; I Ench 1, 3-6; Cariea Jubileelor 16, 5-6; 1QH
3, 28-36. C. P. Tiede, 4 Pagan Reader of 2 Peter, in ,Joumnal of the Study of the Mew Testament®,
26 (1986}, pp. 79-96.

“ Astfel, unele locuri din Vechiul Testament care se referd la pdgini pot fi aplicate iudeilor
prigonitori ai crestimlor (Komani 8, 36 = Psalmi 43, 24). Comunitatea de la Qumran, de asemenea,
s¢ socotea a fi adeviiratul Israel sau precursoarea Israclului eshatologic si considera drept pigine
autoritdfile de atunci ale templului (1QpHab 12, 1-3 (la Hab 2, 17); CD 3, 18-4, 4; 19, 33-34; of
F. M. Cross, The Ancient Library of Oumran, Garden City, ed. a 2-a, 1961, p. 127 5i wrm.).

* Ellis, Pauls Use of the Old Testamens, pp. 134-135.

“ A. Farrer, The Glass of Vision, London, 1948, p. 45; citat dupd Ellis, Pauls Use of the Old
Testament, p. 135,
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Barnaba, Sf. Iustin $i Meliton), fie impotriva gnosticilor, care resping Vechiul
Testament (Sf. Irineu). Tofi afirmd ¢i Vechiul Testament s-a implinit in Hristos.

Prin interpretarea tipologici este depisitd ideea ca lisus pur $i simplu a implinit
profefiile Vechiului Testament, fiind evidentiatd lucrarea tainicd a aceluiagi Duh
Sfant pe tot parcursul istoriei mantuirii. Prin aceastd lucrare a Duhului Sfant sunt
inscrise in realititile vechitestamentare corespondente mesianic-eshatologice,
aceastd lucrare a Duhului Sfint da caracterul de tipuri respectivelor realitap din
Vechiul Testament.

Sf. lustin Martirul, in Dialogul cu iudeul Tryfon, relevd cu o mare claritate
acest adevir. Sf. Iustin zice ci iudeii gresesc atunci cind aplicd Ps. 109 la regele
Ezechia si Ps. 71 la regele Solomon, deoarece lucrurile la care se referd acesti
Psalmi nu s-au petrecut cu acei regi din Vechiul Testament, ci numai cu lisus".
Tryfon declard insd cd, chiar daca se acceptd interpretarea mesianicd a Vechiului
Testament, el nu poate fi convins cd aceste profefii s-au implinit in lisus. Sf.
Tustin, voind s3 fie mai convingitor, trece la o aprofundare teologica, evidentiind
corespondenta tipologicd voitd de Dumnezeu intre Vechiul Testament si lisus
Hristos. Poruncile dumnezeiesti privind consumarea mielului pascal au fost date
lui Moise in vederea patimirii Domnului pe Cruce®; ofranda de floare de fiini
preinchipuia piinea euharisticd si tdierea imprejur a trupului era tip al ,adeviratei
circumeiziuni* a crestinilor*”; taina Crucii este descoperitd prin ridicarea méinilor
de cltre Moise (legirea 17)* precum si prin orice ,Jemn" la care se referd Vechiul
Testdment: pomul vietii (Facerea 2, 9; Pilde 3, 18), toiagul lui Moise (legirea 4,
17), lemnul aruncat in apa din Mara (Jegirea 15, 23-25) etc.” ,,Si, in genere, toate
celelalte, o, voi, birbati — zice 5f [Iustin -, cele invitate de citre Moise,
infitisandu-vi-le una céte una, pot s vi dovedesc ci sunt preinchipuiri (tipuri),
simboluri §i vestiri despre cele ce aveau si se intimple lui Hristos, despre cei ce
erau cunoscufi de mai inainte ¢d vor crede in El si despre cele ce aveau si fie
facute, deopotrivd, de citre Hristos Insugi*®.

Metoda exegeticd dezvoltatd astfel de 5f. lustin va fi utilizatd in continuare de
Sf. Pirinti. O gasim in Omilia pascald a lui Meliton al Sardelor, despre care
Pirintele profesor Ioan Coman zice: ,Meliton cautd gi gaseste fapta soteriologici
a lui Hristos in combinarea istoriei generale cu viata poporului Israel. E o hristologie
a lumii precresting”®. Ideea centrald a lucrdri Adversus Haereses (scrisd pe la
anul 190) a Sf. Irineu este aceea a recapituldrii in Hristos a intregului Vechi
Legimant: Logosul ,a format dinainte pentru Sine iconomia viitoare a neamului
omenesc” in asa fel incit s existe antiteza tip/antitip intre Adam si Hristos, intre
Eva si Sf. Fecioard Maria**. Acest argument opereazd in doud directii: pe de o
parte, necesitatea pentru lisus de a recapitula Vechiul Testament inseamna ca El
trebuia si aibd un trup real si o viatdi umani reald (Tmpotriva dochetilor si a

# 81, lustin Martirul, Diafogul cu fudew! Tryfon, 33-34, trad. de Preot Olimp N. Clciuld, in vol,
Apologefi de limba greacd, col. ,Parinfi 51 scrittori bisericesti™ 2, Bucuresti, 1980, pp. 127-129.

B fdem, o0.c.. 40, pp. 135-136. :

® ldem, o.c., 41, pp. 136=137.

“ |dem, o.c.. 90, p. 200. -

i fdem, o.c.. 86, pp. 194-196,

% Idem, o.c., 42, p. 138.

¥ Preot prof. dr. loan G. Coman, Patrologie, vol. 1, Bucurest, 1984, p. 330,

* Sf Inimew, Adversus Haereses, 111, 22, citat dupd Brian McNeil, art. Tipology, in Dictionary
of Biblical Interpretation, ed. de R. ). Coggins %i J. L. Houlden, Loadon, 1990, retip. 1992, p. 713,
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gnosticilor)®; iar pe de altd parte, este afirmatd valoarea pozitiva §i rolul pregititor
al Vechiului Testament in pedagogia divind, in vederea deplinei revelatii in Hristos
(impotriva celor care sustineau ¢ Vechiul Testament a fost pur §i simplu inlocuit
de cel Nou sau chiar — cum invita Marcion — cd el ar fi opera altcuiva decit
Dumnezeul Noului Testament). ,,Comoara ascunsd in Scrjamﬁ - zice Sf. Irineu -
este Hristos, cici El a fost ardtat prin tipuri §i parabole™™.

Interpretarea tipologicd va fi dezvoltatd mai departe de scrierile patristice §i
fird a avea in vedere un scop polemic. Astfel, Tertulian vede in Eva, ndscutd in
somnul lui Adam, un tip al Bisericii, care si ea s-a niscut din lisus, noul Adam,
adormind El pe Cruce®’; iar in trecerea prin Marea Rosie si inecarea lui faraon
vede un tip al Botezului, prin care credinciosul este eliberat i puterea diavolului
este nimicita®®. Reglsim aceastd interpretare tipologic-hristologicd a Vechiului
Testament la Afraates si la Sf. Efrem Sirul, in catehezele baptismale din sec. al IV-
lea (ale Sf. Chiril al Ierusalimului si Sf. Ambrozie al Milanului) si, practic, in
intreaga literaturd patristici.

in loc de incheiere, citeva cuvinte despre locul unic pe care tipologia 1-a avut
si il are in credinja si viata Bisericii.

Datoriti largii ei acceptiri in Crestinismul patristic, tipologia a inspirat in mod
consecvent pe aledtuitorii ritualului liturgic si a célauzit alegerea pericopelor
vechitestamentare pentru diferitele sarbatori (paremiile)”. De asemenca, a influentat
arhitectura bisericeascd de dupd edictul de la Milan (313). Astfel, tipologia a
oferit epocii patristice §i medievale o cheie universal acceptati de citire a Vechiului
Testament in lumina lui Hristos. Se poate spune ci ea a devenit un cadru
interpretativ , popular”, depsind limitele exegezei stiingifice®.

Pind astdzi, ea rimane in bund parte cheia intelegerii simbolurilor liturgice ale
Bisericii si, in general, a simbolismului crestin®. $1, cu tot literalismul exegezei
biblice modeme si cu tot succesul metodei istorico-critice, se poate vorbi in ultimele
decenii de o renastere a tipologiei, ilustratd prin lucrdr ale unor autori de mare
renume, ca cei citati in acest studiu.

¥ Asa, de pildd, in V, 14; cf. ihid

%\ 26; of ibid

¥ Tertulian, Despre sufler, 43, 10, in vol.. Apologefi de limbd lating, col. . Parinji si scnitori
bisericesti™ 3, Bucuresti, 1981, p. 318, ;

# Idem, Despre Botez, 9.

# A <o vedea mai ales Jean Daniélou, Bible ef liturgie. La théologie bibliguwe des Sacvements et
des fEtes d'aprés les Péres de I'Eglise, Paris, Cerf, I'??l. passim,

“ McMNell, art. cit, p. 714,

# Astfel, de pilda, Sf. Pirinji vedeau in corabia lui Noe un tip al Bisericii (aga SL. Chiril al
lerusalimului, Procateheza, 14). Ori, corabia este folositd astizi ca simbol al Bisericii 5i de Consiliul
Mondial al Bisericilor,



ANTILOGII SCRIPTURISTICE VECHITESTAMENTARE

Pr. prof. dr. PETRE SEMEN

Preliminarii

~Multid paguba si saricie sufir cei ce neglijeazi citirea Sfintelor Scripturi® —
zice Sfantul loan Gurd de Aur care se §i intreaba: ,,Oare cind vom putea viefui
cregtineste cind nici nu cunoastem legile dupd care trebuie si vieuim? Bogatii $i
cei care se dau in vant dupd bani i dupd avere, continui acelasi Sfant Parinte, isi
scuturd mereu hainele lor ca si nu fie mancate de molii. Tu insd dacd vezi ci
uitarea ifi roade sufletul, mai grozav decit o molie, nu deschizi cirtile sfinte, nu
pui capit pripadului, nu-fi impodobesti sufletul, nu te uiti mereu la icoana virtutii,
nu cauli s afli care sunt midularele virtutii, care e capul ei*'. Am inceput exordiul
cu un citat al Sfantului loan Hrisostom ca s aritim pe de o parte grija marelui
icrarh de a asigura hrana spirituald a pastoripilor séi, iar pe de alta de a sublinia
ci predominanta majord a Sfintilor Parin{i era preocuparea cu lecturarea Scripturii
a cirei utilitate imediati o congtientizau si pe care doreau s-o implementeze in
constiinta tuturor fitllor Bisericii, in primul rind monahilor si in al doilea rind
credinciogilor in general. Intr-adevir in viaja monahali, conform rinduielilor Sf.
Pahomie, lectura Bibliei ocupa un loc de seama in programul zilnic. Astfel, mona-
hilor, chiar dacd li se impune munca fizic, aceasta nu era niciodatd excesivi
deoarece nu avea un scop in sine. Rostul sdu nu era acela de a-i transforma pe
monahi in nigte mijloace de productie in exclusivitate, ci era doar o cale de a fine
in frau trupul. In timpul lucrului manual, de reguli impletitul courilor, al rogojinilor,
al fringhiilor sau al foilor de cort, se pastra o ticere quasipermanenti pentru a-l
dispune pe monah rugdciunii sau meditarii la un text scripturistic. in cazul in care
nu stia carte, novicele era invatat chiar in méndstire, in general inaintea accederii
la calitatea de monah, cerindu-i-se un minimum de texte scripturistice, in special
din cirtile Noului Testament $i Psalmi. Ca si in alte zone ale lumii, cu precidere
in pustia Egiptului i in Muntele Athos, in perioadele istorice de efervescenta a
vietii monahale, din programele de imbunititire duhovniceascd a vietuitorilor
monastici era nelipsita lecturarea zilnicd a textelor biblice. Cuvéntul Scripturii in
mod obligatoriu completa cuvéntul duhovnicesc. Este adevirat cd nu de putine ori
in mandstiri lipseau duhovnicii experimentati si capabili si-i indrume pe monahi
pe intortochiatele cdi ale mantuirii, incdt lectura scripturisticd putea suplini cu
succes pe indrumdtorii spirituali. Astfel, despre Paisie Velicicovschi aflim ci
atunci cind realiza imposibilitatea aflarii unui sfatuitor duhovnicesc pe masura

' Sfantul loan Gurd de Aur, Omilii la Marei, traducere, introducere i note de pr. D. Feciom,
Bucuresti, 1994, p. 550,
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exigentelor sale, influentate de perioada petrecerii la Muntele Athos, s-a incredingat
cu totul ciliuzei Scripturilor pe care le citea neincetat, le traducea si le interpreta
spre folosul i cresterea duhovniceased a frafilor din subordinea sa’. Monahilor
mai cu stiinia de carte, cdrora le lipseau sfatuitorii spirituali, blindul parinte se
striduia si le inoculeze ideea necesitfii de a urma acelagi program spiritual pe
care-1 adoptase el insusi motivind cd acest fapt se impune de la sine, mai cu
seami atunci ,,cand nu mai sunt oameni luminati direct de Dumnezeu, este necesar
sa ne incredini@m citirii Scripturii i invagiturii Paringilor, ca si nu se cada in
iluzia propriei intelepciuni*’. S nu se infeleagd insd cé fiecare putea si §i inter-
preteze Scriptura dupd capul siu. Patericul egiptean ne aratd clar ¢i in mandstire
aveau loc periodic reuniuni duhovnicesti in care erau lamurite textele mai proble-
matice de catre cei experimentati. De fapt explicarea se ficea in plen ca s bene-
ficieze de ea tofi cei prezenti.

Lecturarea cartilor sfinte este la fel de importantd ca §i rugdciunea fiindcd §i
prin aceasta credinciosul dialogheaza cu Dumnezeu. Prin Scripturd, omul afld ca
Dumnezeu ii adreseazi chemarea la mentinerea in limitele principiilor morale §i
in final la mantuire. $i pentru ci prin Scripturd Dumnezeu le-a vorbit gi le vorbeste
oamenilor in maniera oamenilor', Biserica dintotdeauna si-a propus sd o interpreteze
pe intelesul lor, comunicindu-le tocmai ceea ce a voit Dumnezeu Insusi $i nu
altceva. Venind de la Dumnezeu prin Biserici, Scriptura trebuie cititd gi interpretati
in lumina aceluiasi Duh care i-a inspirat pe aghiografi. De asemeneca ea trebuie
citit si interpretati in acord si cu Biserica pentri cd numai ¢a garanteazi trans-
miterea nealterati a mesajului sdu méntuitor de suflet. Prin lecturarea celor doua
Testamente, omul afld ¢ Dumnezeu se descoperd lumii ca un Dumnezeu al iubirii
care-i garanteazi viala vesnicd. $i in perioada Vechiului Testament, Dumnezeu s-a
revelat pe Sine ca iubire. Numai dupd o superficiald citire a ciirfilor vechitesta-
mentare s-a afirmat de cdtre unii ¢d Dumnezeul Vechiului Testament era un
Dumnezeu al méniei punitive. Dimpotrivd, din textele sacre se degaja o iubire
parinteascd fardi margini dupd cum arati la timpul sdu Isaia: ,,Tu, Doamne esti
Tatil nostru, Mintuitorul (Salvatorul) nostru, acesta este numele Téau dintotdeauna™
(cap. 63, 16). De aceea Mantuitorul Hristos indemna cu insisten{a sa se cerceteze
Scripturile cci in ele omul are viati vegnica §i acestea griiesc despre El (foan 5, 39).

Trebuie subliniat insa ci nu oricine deschide Sfinta Scriptura si citeste injelege
asa cum se cuvine textul sacru. Si aceasta se intimpla nu doar de céfiva ani sau
doar in anumite locuri. Dintotdeauna au fost probleme in acest sens. in cartea
Faptele Apostolilor, apostolul Filip il intreabd pe famenul etiopian dacd infelege
ceea ce citeste (cap. 8, 30-31). De fapt apostolul in cauzi auzise chiar din gura
Domnului mustrarea unor iudei ce riticeau de la credintd pentru ¢i nu infelegeau
Scripturile. Pentru a intelege cum trebuie Scriptura avem nevoie de ajutorul
Bisericii. Altfel ne aflim ca in postura unui cilator intr-o fard striind §i necunoscuta
in care firi un ghid adevirat, cel in cauzi nu se poate descurca pentru ¢i nu
cunoaste harta firii, nici limba, nici moravurile®,

Sfintii Parinti ai Bisericii, ne referim in special la cei trei mari ierarhi: Vasile
cel Mare, Grigorie de Nazians si loan Gurd de Aur, desi nu sunt numai ei, precizeazi

: La dotirina spirinale dello starets Paisy. Radiografia di una comunitd, Bose, 21-23, in manuscris, p. 15.
Idem, o.c., p. 13

* Fericitul Augustin, De civitare Dei, XVII, 6, 2.

* 1. P. Bagot, ). Cl. Dubs, Powr lire la Bible, Rennes, 1983, p. 5.
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cd Sfintele Scripturi nu pot fi infelese i interpretate corect ca urmare a prea marii
antiteze ce existd intre inaltele adevéruri scripturistice $i lipsa de maturitate spirituala
a celui ce citeste. Scriptura nu poate fi inteleasd i interpretata corect decat de cel
anume pregatit. Dar nici pregitirea in acest domeniu nu-i suficienti deoarece
scopul Scripturii nu este acela de a fi doar memoratd si inteleasd, ci mai ales
triiitd. Altfel spus, textul sacru se lasi inteles de cel ce il citeste cu fervoare sfanti,
cu credintd puternica in Dumnezeu si cu dorinta de a implini intocmai cele spuse
de Dumnezeu prin Scripturd. Se impune de asemenea cliberarea mintii de idei
preconcepute, care din pdcate aparfin multora ce gisesc in Scripturd, sau mai
curdnd vor si giseascd doar contradictii. Pentru a fi ferit de astfel de erori, cerce-
titorul Sfintei Scripturi trebuie s fie un consecvent practician al rugiciunii. Alifel
nu va ajunge niciodati si infeleagd esenta unui mesaj ajuns pana la el prin Duhul
Sfant si care este plin de Duhul. Intelegerea Scriptuni mai este conditionati si de
scopul pentru care se lectureazi. La acestea se mai adaugi, desigur, si multe alte
calitiiti, preponderente fiind, totusi, cunostintele de introducere biblici, cunostintele
de geografie, istorie biblicd, arheologie biblici si, nu in ultimul rind, filologie sacra®.

Cea mai primejdioasi interpretare a textului sacru vine din partea celui cu idei
preconcepute. Impotriva unui astfel de mod de a vedea lucrurile se pronunti
categoric Sfantul Petru Damaschinul care subliniazi ¢i ,.tot cel ce cautd scopul
Seripturii, nu se va infepéni niciodatd in gandul sdu, fie bun, fie riu, cum a zis
marele Vasile i loan Gurd de Aur, ci are Scriptura ca dascil si nu invititura lumii,
incdt orice ar arunca Dumnezen in inima curatd, primeste fard s3 se indoiasca daci
afld pentru aceea 5i mirturie din dumnezeiestile Scripturi, cum zice marele Antonie™.

De la fixarea in scris a celor dintdi cirti sfinte §i pina astdzi, Sfinta Scripturi
a constituit un bun cultural al intregii omeniri, dupid cum o dovedeste utilizarea
ei veacuri de-a rindul de ciitre lumea crestind, din care s-au inspirat filosofii,
literatii, pictorii, sculptorii etc., i care a fost tradusd aproape in toate limbile sl
dialectele pAméntulwm, $i care rimine incd best seller-ul tuturor veacurilor. In
aceasta vedem pronia lui Dumnezeu care face ca mesajul revelat sd ajungi la toti
fili Sai. Aceasta s-a manifestat cu mult timp inainte de aparitia crestinismului cénd
la popoarele pigine Biblia a fost mediatizatd prin poporul iudeu, iar crestinilor le
este transmisd prin Bisericd. Aceasta este intr-adevir pistritoarea Bibliei, tezaurul
inestimabil al cuvantului divin si totodatd si cea care garanteazd transmiterea
nealteratd a acestui tezaur. De aceea nu oricine poate folosi fird primejdie acel
tezaur aga cum bine mentioneazi unul dintre aghiografii Noului Testament: _ Aceasta
stiind mai dinainte ¢ nici o proorocie a Scripturii nu se tilcuieste dupd socotinta
fieciruia. Pentru ci niciodatd proorocia nu s-a ficut din voia omului, ci oamenii
cei sfini ai lui Dumnezeu au griit purtati fiind de Duhul Sfant" (/f Petru 1, 20-21).
Prin urmare, dacd Scriptura s-a scris de oameni plini de Duhul Sfint este clar ci
nu poate fi interpretatd decit de cei ce au la randul lor pirtdsia Duhului. De aceea
wereticii nu trebuie admisi la nici o discutie despre Sfanta Scripturd pe care ei o
folosesc provocind tulburdri printre credinciogi™®,

* A se vedea mai pe larg la preot prof. C. Cornitescu, Sfintii Trei lerarhi, interprefi ai Sfintei
Scripuri®, in Stwdii Teologice, nr. 1-2/1976, pp. 82-93,

" Petru Damaschin, fnvdrdnri duhovnicesii, in Filocalia, vol. V, trad. de preot prof. D. Stiniloae,
Bucuresti, 1976, p. 194,

* Tertulian, Puterea Bisericit in materie de Scripturi i Tradipie, in |, De prescriptione haercticorum ™,
15, o preot prof. 1. G. Coman, Patrologie. vol, 1, Bucuresti, 1984, p. 500.
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(7]

Cuvéntul Scripturii se face inteligibil omului pe misura salagluirii Domnului
in el. O aratd foarte Fmurit Petru Damaschinul ¢ind zice: ,.Cel ce a fost luminat
putin, luind aminte la toatd Scriptura $i Psalmii afla in ea vedere si cunoasterc de
Dumnezeu, §i fiecare parte a Scripturii o gaseste marturisitd de alta parte. Dar cel
cu mintea neluminati considerd ci dumnezeiestile scripturi se contrazic. Insi
contraziceri nu se afli in ele, s nu fie, pentru ci uncle din ele au mérturic de alte
Scripturi, iar altele au ca pricind vremea sau persoana. 51 de aceca tot cuvintul
Scripturii este fird de prihand. lar dacd ceva ni se pare altfel, accasta se datoresic
nestiintei noastre §i nu trebuie ca cineva si ocdrascd Scripturile, ci sd le pizeasca
cu toatd puterea precum sunt §i nu precum vrea el w5

Calititile interpretului

Conform invataturii crestine, Dumnezeu s-a revelat lumii mai intai prin creatic,
dupd aceea prin providenid si mai apoi prin cuvintul descoperit anumitor oameni
si fixat in scns. Cu toate ¢d Dumnezeu a oferit si oferd oamenilor o mirturic
vesnici despre Sine in lucrurile create'® conform constatdrii psalmistului: , Cerurile
spun slava lui Dumnezeu, iar facerea mainilor Lui o vestegte taria* (Pralmul 15,
1) nu toti pot deslusi manifestarea lui Dumnezeu in creafie, incat, inainte de
intrupare, s-a impus revelarea Sa §i prin cuvant.

Cu toate ci Biserica, asa cum am aritat, recomanda Biblia spre lecturare tuturor
fiilor sdi, ca isi rezerva dreptul exclusiv de a o interpreta. Chiar dacd poate fi cititd
cu mare folos fiind un mijloc de netigiduit de elevatia spirituali, ea nu se poate
interpreta de citre oricine gi oricum. Celui ce se erijeazi in interpret al cartilor
sfinte i se aminteste cd interpretului biblic i se impun niste calitayi morale cit de
ciit asemindtoare celui ce a fixat cuvantul lui Dumnezeu in scris. Pe linga cele
mentionate deja mai sus, mai amintim ¢ celui ce vrea si explice Biblia fi trebuie
credintd, smerenie §i, pe cit se poate, sfinfenia viefii. Mai ales aceasta din urmi
are o importan{i covirsitoare pentru ¢i o probeaza chiar Scriptura: wIntelepeiunca
nu patrunde in sufletul viclean si nici nu salasluieste in sufletul supus pacatului”
(Intelepciunea lui Solomon 1, 4).

Tot de o bund interpretare a Scripturii fine si consensul Sfingilor Pdrinti ai
Bisericii care interpretau Biblia i o explicau in ideea ca pamenii si-si coordoneze
viata dupd preceptele ei. Ei indeamna sa se cerceteze cirtile sfinte cu muli
osteneald si smerenie dar si cu sfatul celor cercafi, cdutind si se afle sensul lor
mai mult cu lucrul decit prin cuvant. In opinia autoritard a Sf. Petru Damaschinul,
omul devine intr-adevdr vrednic de a descifra tainele ascunse in aproape fiecarc
cuvént al Scripturii numai in masura in care realizeazd curitirea propriel inimi §i
conform dorintei sale nemincinoase de a-l afla spre méantuirea sufletului. Aceasta
o stim de acolo ¢, de multe ori cunoscind un cuvant al Seripturii reugim sa
desprindem unul sau doud din scopurile pentru care s-au scris. Dar, dupi o vreme
oarecare, ficindu-se mintea poate mai curatd, se invredniceste de alt inteles, mai
inalt decat cel dintai. Se intampld de asemenea ca cititorul Sfintei Scripturi si
giseascd, spre surprinderea sa poate, mai multe sensuri §i este tentat si creada ca
ar fi vorba de contradictii. Nu de putine ori acelasi lucru poate avea mai multe

* Petru Damaschin, o.c, p. 200.
0 Enrico Galbiati, La Storia della Safvezza nell 'Antico Testamento, Roma, 1978, p. 7.
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sensuri, ca de exemplu o haind. Daci spre exemplu ar zice cineva despre aceasta
ci incilzeste, iar altul ¢d impodobeste, iar un al treilea ci acoperd, toti trei spun
adevarul pentru cd intr-adevar haina foloseste pentru incilzit, pentru acoperimint
si podoabd; si tofi trei au aflat scopul dumnezeiesc al hainei, avind marturie
dumnezeiasca Scripturd si firea lucrurilor. Dar daci cineva, fiind répitor sau hot,
vorbind de intelesurile ei ar zice ¢d haina e bund spre a fi ripita sau furatd, cu
sigurantd minte, fiindca nici Seriptura, nici firea lucrurilor nu mirturisesc ca pentru
accasta s-a facut. Tot asa se intampld cu orice lucru sensibil — adauga — sau cu
orice cuvint al dumnezeiestii Scripturi. Pentru ¢ nici sfintii nu cunose tot scopul
lui Dumnezeu cu fiecare lucru sau cuvint al Scripturii, nici nu scriu deodati toate
cele cunoscute de ei. Nu cunosc totul pentru ¢i Dumnezeu este necuprins si
intelepciunea Sa nu are hotar".

Netindnd seama de calititile unui bun interpret al textului sacru, de-a lungul
timpului, dar mai ales dupd ce in unele tiri necredinta a devenit o politica de stat,
i s-a reprogat Scripturii de ciitre unii ¢i in anumite locuri ar exista vidite contradictii.

Citeva din asa-numitele contradietii biblice

Desigur, nu ne-am propus o analizi a tuturor textelor biblice care par contra-
dictorii, pentru ¢i nu ne permite spatiul. Ne vom referi doar la cele mai evidente,
in opinia unora foarte contradictorii si care creeazi probleme §i studentilor de
teologie. Astfel, in cartea Facerea cap. 12, 10-11 citim: ,pe atunci s-a facut
foamete in finutul acela §i s-a coborit Avraam in Egipt ca si locuiasci acolo
pentru ¢d se intetise foametea in tinutul acela. Cand insa s-a apropiat Avraam ca
si intre in Egipt, a zis citre Sara, femeia sa: «stiu i esti femeie frumoasi la chip.
De aceea cind te vor vedea egiptenii vor zice: Aceasta-i femeia lui! Si mi vor
ucide pe mine iar pe tine te vor ldsa cu viald. Zi deci ci-mi esti sord ca si-mi fie
$i mie bine pentru trecerea ta si pentru trecerea ta si triiesc si eun”. Intr-adevir
pare ¢d patriarhul a proferat o inadverten}d ceea ce deceptioneazi pe un cititor
modern nefamiliarizat cu mentalitatea §i obiceiurile timpului dar ceea ce este mai
grav o constituie faptul ¢a ii strecoard in suflet indoiala cu privire la calitatea
divind a textului. Desigur sfatul sdu pare mincinos si nu corespunde calitiitii sale
de slujitor al lui Dumnezeu si model de ascultare. Pe cititor nu-1 deruteazi insi
doar faptul ca patriarhul a gresit de doud ori foarte grav: in primul rind ci s-a
indoit de providenta divini ce-i promisese in mod solemn ci va ridica din el un
popor numeros §i va mari numele siu i va fi izvor de binecuvintare (Facerea 12, 2),
iar in al doilea rand ci a indemnat-o pe femeia lui si picituiasci prin minciund'?,
¢ il dezamigeste ideca in sine ¢d marele patriarh, cel atit de mult liudat de
Sfantul Pavel uzeazi de un neadevir. Din aceastd aparentd incurcituri ne scoate
tot cartea Facerea care la cap. 20, 12-13 precizeazi: ,,cu adevirat ci mi-¢ sord
dupa tatd, dar nu §tiu dupd mamd, iar acum mi-e sotie. lar cand m-a scos Dumnezeu
din casa tatdlui meu, ca sa pribegesc, am zis ciitre ea: «Si-mi faci acest bine 51
in orice loc vom merge, si zici de mine: Mi-e frate»”. Reiese deci fird nici un
dubiu ci Sara ii era intr-adevir sord pe jumdtate. La aceasta trebuie 3 mai adiugam

" Petru Damaschin, o.c. pp. 254-253,
"* Jamieson Fausset, Brown, Conmentary on the Whole Bible, New Clear type Edition, Michigan,
1991, p. 25.
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ci descoperirile arheologice dovedesc ¢a la anumite popoare din Orientul Apropiat,
in anumite circumstante i se conferea sotiei rangul de sord,probabil ca o garantie
in plus ci viitorul sot o va proteja. Elocvente sunt in acest sens textele de la
Nuzi®. Aici s-au descoperit peste 4.000 de tablite a caror scriere a intrat in preocu-
parile asirologiei. In marea lor majoritate textele de la Nuzi cuprind referiri de
ordin administrativ si juridic. Arheologii le-au evaluat ca apartinind perioadei
regelui Paratarna (1480 in.H.) si confin o seamd de informatii despre viata si
moravurile din societatea timpului. Continutul tiblitelor este relevant pentru infele-
gerea anumitor texte biblice, mai cu seami din vremea patriarhilor care au venit
in Canaan cam din acelasi arcal. Unele practici din vremea patriarhilor §i a finu-
turilor din care au migrat acestia, cu toate cd par foarte ciudate astdzi, se gisesc
mentionate in acele texte. Spre exemplu la populatia hurita, pe care o au in vedere
textele, exista practica adoptirii ca sord a sofiei, iar cind o femeie era sterild, si
aceste cazuri erau destul de frecvente data fiind virsta fragedi la care se contractau
casitoriile, aceea avea posibilitatea si de fapt dreptul legal de a-i da sofului siu
pe o slujitoare spre a-i naste fii. In lumina acestor texte infelegem mai ugor ca de
fapt patriarhul Avraam n-a spus un neadevir'.

O altd paruti antilogie o aflim in cartea fegirea 2, 13-14; 4, 25-26 care afirmid
despre Moise c¢i era un om crud, violent deci i irascibil, iar in alt loc subliniazi
¢i ,,Moise era omul cel mai blind dintre toti oamenii de pe pimant™ (cap. 12, 3).
Cele doud texte nu pot fi luate neapdrat in sens literal. Intr-adevdr Moise a ucis
om’intr-0 anumitd circumstantd, dar a ficut-o pentru a-gi salva poporul oprimat
si amenintat cu exterminarea de citre asupritor. lar ciit priveste circumciderea
fiului celui intdi ndscut nu trebuie interpretat neapdrat ca o cruzime, ci ca o
necesitate impusa de tradifia strimoseasci si totodati un semn vadit al ascultdrii
de voia divina. Pe de altd parte, expresia oarecum obscurd ,hatan damim™ = sot
al singelui, tradus de Septuaginta prin ,sof crud®, ceea ce nu pare prea corect,
face aluzie la faptul ci prin tilerea imprejur, deci prin curgerea sangelui, printr-un
act de jertfa vine salvarea omului dupd cum o vor dovedi cu prisosintd evenimentele
viitoare ale istoriei lui Israel. Este o aluzie clari la salvarea primilor ndscuti dintre
fiii lui Israel prin pretul singelui (fegirea 12, 13)". Chiar dacd acelasi Moise ia
uneori misuri radicale neagreate de un crestin, aceasta o impunea situatia de
exceptie a momentului. Relevanti este interventia sa in tabdra israclit in vederea
salvirii credintei monoteiste cind se adreseaza levitilor: ,,Sa-si incingd fiecare din
voi sabia sa la sold si stribdtind tabdra de la o intrare pind la cealaltd, inainte i
inapoi, si ucidi fiecare pe fratele siu, pe prietenul siu §i pe aproapele siu™
(legirea 32, 27). Misura era intr-adevir deosebit de crudi, dar in acelasi timp
necesard, pe deplin justificata de momentul critic deoarece, printr-o replici a
zeilor egipteni, israelitii rupseserd legiméntul cu Dumnezeu si implicit renuntasera
la protectia speciald din partea Sa ceea ce evident era echivalent cu disparifia
intregului popor.

Prin exterminarea celor vinovati de idolatrie, Moise nu face decit si restabileascd
starea normald prin extirparea pirtii vitimate, in ideca de a salva intregul. Prin

" Orag descoperit la 13 km sud-est de Kirkuk, in 1925-1931. A se vedea mai pe larg in Dictionnaire
Encyclopedique de la Bible, p. 914,

W A e vedea: Dan Frednks, Nuzi®, in Holman Bible Dictionnary, Exhaustiv Theological, Scriptural
pronouncing guide, Nashville — Tennesse, 1991, p. 914,

15 [ Bible. traduction oecumenique, Pans, 1988, p. 149.
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uciderea celor ce s-au ficut vinovati de idolatrie, el nu trebuie acuzat neapérat de
cruzime. El di dovadd mai curind de precautie. De fapt chiar gestul distrugerii
tablelor Legii exprimd regretabila rupturd a Legamintului cu Dumnezeu'. De
mentionat de asemenea ci ideea a fost a lui lahve, Moise neindeplinind decit rolul
de transmitdtor al sentingei, iar levitii devin executantii. Abandonarea Legimantului
cu Dumnezeu in circurnstantele date insemna moarica intregului popor ciici in
Egipt nu se mai putea intoarce nimeni, iar drumul spre Canaan si mai ales cucerirea
acestuia nu se putea in nici un chip realiza fard ajutor divin, asa cum o vor dovedi
cu prisosin{d evenimentele viitoare.

O altd pericopd cu man dificultdti de intelegere o constitie cea din cartea /
Samuel cap. 31 ce pare a fi in contradictie cu cap. | din cartea I Samuel. Astfel
primul text in cauza ne informeazi ci dupi ce filistenii s-au luptat cu israelifii si
acegtia din urmd au cdzut in numdr foarte mare ucisi pe muntele Ghelboa, printre
ei gi-a aflat sfargitul §i regele Saul. ,,$i au ajuns filistenii pe regele Saul si pe fiii
lui $i au ucis pe lonatan, pe Aminadab si pe Melchisua, fii lui Saul. Lupta contra
lui Saul ajunsese cumplita si arcagii il lovird pe acesta, ranindu-I greu. Atunci a
zis Saul purtdtorului siu de arme: «Trage-ti sabia §i ma striipunge cu ea, ca si nu
vind acesti netdiati imprejur s ma ucida si si-si batd joc de mine». Purtitorul de
arme insi n-a voit, cici se temea cumplit. Atunci Saul si-a luat sabia §1 s-a aruncat
in ea. Vazand purtatorul de arme ca Saul a murit, s-a aruncat i el in sabia sa §i
a murit cu el* (vers. 1-6).

" Din prima parte a capitolului 28 reiese clar ¢a fiii lui Isracl au fost respingi si
imprigtiai de cdtre arcagii filisteni chiar de la prima confruntare. Ei au rupt
randurile fugind in derutd §i s-au retras pe muntele Ghelboa in ideea de a se replia
si relua lupta. Aici insd are loc o noud confruntare in urma cireia, degi s-au luptat
cu inversunare, au fost coplesiti de numirul mare al dusmanilor i infringi
catastrofal. Epuizat de lupta si'din pricina rinilor ce sangerau abundent, si vizind
¢d scutierul sdu pe nume Doeg nu are curajul si-1 ucidd, s-a aruncat singur in
varful sabiei si s-a sinucis pentru a nu cidea prizonier la filisteni care in m sigur
I-ar fi batjocorit aga cum se proceda de obicei cu cei infrinti (fosua 8, 29: 10, 24;
Judecatorii 8, 21). Vazind aceasta, purtitorul de arme al regelui a urmat de indati
exemplul stipanului sdu. Asa au pierit amindoi stripunsi de aceeasi sabie cu care
el uciseserd pe nevinovatii preofi din Nobe (/ Samuel 22, 17). S-a implinit cu ei
pedeapsa lui Dumnezeu care nu lasd niciodati sangele uman nerdzbunat, intocmai
cum va spune mai tirziu Domnul Hristos lui Petru: ,intoarce sabia ta la locul ei
cicl toi cei ce scot sabia, de sabie vor pieri* (Matei 26, 52).

Ci astfel a sfirgit regele Saul impreund cu fiii sdi o confirma si cartea / Cromici
10, 1-14.

Cititorul este insd nedumerit de inceputul cartii /7 Samuel care prezinti cu totul
altfel sfargitul tragic al regelui Saul. Astfel, dupd moartea lui Saul. .. +iatd cd a
treia zi a venit un om din tabira lui Saul. Acesta avea pe el hainele rupte si pe
cap farind, i dupd ce a ajuns la David, a cazut la pamént 5l i s-a inchinat...
«Spune-mi, a zis David, cum stii ¢A Saul §i fiul siu lonatan au murit?» Si acela
a zis: «Din intimplare m-am dus pe muntele Ghelboa.. ., si iatd Saul stitea sprijinit
de sulita sa, iar carele si cilretii il ajungeau...» Atunci el mi-a zis: wApropie-te
de mine gi ma ucide, cici durerea mortii m-a cuprins si sufletul meu este inci tot

' La Bible déchifrée, une traduction é la lecture de la Bible, édition Fleurus, Paris, 1977, p. 170.
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in mine»! $i eu m-am apropiat §i l-am ucis, cici stiam ci n-are si mai triiasci
dupd cdderea sa...”

La prima vedere a textului parc o contradictic care pune pe ginduri pe orice
cititor neavizat ci de fapt cheia unor texte biblice se giseste in altele. Intr-adevir
cel nedeprins suficient cu citirea Sfintelor Scripturi ramine oarccum contrariat,
Contradictia insd nu poate fi justificatd pentru ci cele doud cari ale lui Samucl
apartin aceluiasi autor §i este exclus ca el sd nu fi gtiut ce scric, mai ales ¢
evenimentele erau foarte apropiate timpului in care a scris. Raspunsul il gisim
insi in context. Cel ce se laudi cd |-a ucis pe rege era un amalecit, §i prin urmarc,
un dusman al lui Saul si al israelitilor in general 5i pe care David ii infranscse de
curdnd. in timp ce Saul se lupta cu filistenii, David impreund cu cei 600 de
oameni ai sii i-a urmdrit i zdrobit pe amalecitii care intreprinseserd cateva razii
prin cetdtile lui Tuda si ale filistenilor profitind de slaba apdrare a acestora pentru
ci filistenii erau in rizboi cu israclitii. Cand a venit la el amalecitul mincinos ce
s-a dat pe sine drept ucigitorul lui Saul, David se afla in cetatea Ticlag pe carc
tocmai o pridaserd §i o arseserd amalecifii. Aici a mai rimas pentru doud zile cu
oamenii sdi ca si se odihneascd dupd inclegtarea cu amalecitii. In acest timp a
venit la el un amalecit care evident a inventat scena uciderii lui Saul. Se poate ca
acesta si fi fost martor la dialogul dintre Saul $i scutierul siu $i a agteptat doar
deznodidmantul profitand de situatie, in sensul ci, dupi ce a murit regele, l-a jefuit
de toate podoabele sale, in primul rand i-a luat insemnele regale, coroana i
britara pe care urma s le ducd trofeu dusmanului siu prezumtiv David, atri-
buindu-si meritul de a-1 fi ucis pe Saul. Cu certitudine, striinul nu era chiar un
necunoscitor al conflictului dintre cei doi i spera cd a sosit momentul sd castige
o recompensa substantiald din partea lui David, cum se §i obisnuia in astfcl de
cazuri, sau micar o functie importantd si profitabild pe langd viitorul rege cici
fird indoiald intuia ca dusmanul defunctului rege israchit va ocupa tronul monarhic
ramas vacant.

Din context nu reiese dacd David si-a dat sau nu scama de inventia amalecitului
care oricum a plitit cu viata pentru licomia §i nesabuinta sa (vers. 14-13).

Tot cartea I/ Samuel la cap. 21, 19 mentioneazi un fapt ce contravine unui alt
text din cartea [ Samuwel, cap. 15, vers. 51. Astfel, in I Samuel 17, 50-51 sc
precizeaza ci David s-a luptat cu Goliat, un filistean — luptator redutabil din Gat
~ pe care l-a si ripus in lupta ce a avut loc intre filisteni i israeliti la locul numit
Valea Stejarului, asa cum mirturisesc si alte texte (/ Macabei 4, 30). Textul din
I Samuel 21, 19 descric sumar o batilie a israclitilor condugi de citre regele
David, spre sfarsitul domniei sale, cu filistenii in finutul Gob cind un oarccarc
Elhanan, fiul lui Yaare Oreghim din Betleem a ucis pe un oarecare Goliat din Gat,
un om de o robustete fizicd iesitd cu mult din comun, a cirei coada de suliti cra
cit sulul de la rdzboiul de tesut.

Ca sa intelegem contextul in care apare asa-zisa contradictic trebuic si se
precizeze mai intii ¢ de fapt, capitolele 21-24 din /f Samuel constituic un fel de
supliment la aceastd carte care se vrea o prezentare succintd a ultimelor evenimenie
politice si militare din timpul regelui David. Mentiunea din cap. 21, 15-22 vrea
sd completeze intr-un fel alte texte referitoare la confruntdrile dintre oamenii lui
David si filisteni. Filistenii au fost intr-adevir infranti de citre rege dar nu supusi
definitiv, ciici erau foarte buni luptitori si dispuncau de osteni de clitd, mercenari
de profesie, ce creau mari probleme fiilor lui Israel pe campul de luptd $1 care
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n-au dispdrut din arealul Tarii Sfinte atunci cnd ar fi vrut israelifii. De remarcat
ci aliituri de numele propriu ,Goliat* mai apare numele , Rafa® de 4 ori in numai
cinci versete §i aceasta nu intimplator. Cine era acesta? Conform altor texte, din
Rafa se trigeau vestitii ,Refaimi* adica gigantii, uriasii. Goliat, despre care textul
precizeazi ci avea o staturd impunitoare, sase coli i o palmi, ceea ce inseamni,
indiferent daci se ia in considerare cotul mare (51,5 cm) sau cel mic (42 cm), ca
se apropia sau chiar depasea 3 m, se trigea din acei Refaimi, deci din acei uriasi
§i, desigur, luptitori formidabili care, alituri de Anachimii (sau fiii lui Enac), au
impresionat iscoadele israclite in Canaan (Dewteronom 2, 21). Acesti Refaimi
dupi ce au fost infranti de amoniti (cf. Deuteronom 2, 20, 21; Il Samuel 21-22)
0 parte infimd a scipat refugiindu-se la filisteni, unde, profitind de constitutia lor
fizicA deosebitd, au fost angajati ca mercenari. Dupd cum subliniazi® André
Chouraqui, numele propriu de Goliat poate fi luat si in sensul de gladiator filistean'”,

Prin urmare, scopul textului in cauzi nu este de a-l deruta pe cititor, deoarece
nici pe departe nu-i vorba de acelasi Goliat pe care-l ucisese David in tineretile
sale, ci de un frate al siu, frate in sens strict, sau frate in sens mai larg, adicd un
uriag, un descendent din Rafa. Ca asa stau lucrurile, gisim limuririle de rigoare
in cartea / Cronici 20, 5 unde se mentioneazi ci intr-adevir Elhanan, fiul lui Yair,
I-a lovit pe Lahmi, fratele lui Goliat Gateul. Precizarca ,,Goliat Gateul* nu-i intdm-
plitoare. Ea vrea de fapt s3 arate ¢ acesti refaimi s-au asezat in cetatea filisteani
Gat. De asemenea, dacd ludm in considerare si faptul ci termenul biblic (ebraic)
»ah* = frate are o éxtensie mai larga, putem injelege ci era intr-adevir frate natural
al lui Goliat sau ci se trigea din acelasi neam de unasi (descendenti ai lui Rafa).
Aceasta reiese cu prisosintd din menfiunea de 4 ori a numelui propriu ,Rafa* si
sublinierea insistentd c¢d descendentii lui Rafa purtau arme neobisnuit de mari:
wsulita de 300 sicli de arama® (vers. 16) i ,.al cirui lemn era de aceeasi grosime
cu a unui sul de la razboiul de tesut” (vers. 19) sau ¢i ,,unul din ei era un om
inalt* (vers. 20). Prin urmare nu-1 vorba nici pe departe de vreo antilogie in cazul
de fafd, cum de altfel nici in alte cazuri.

Discufni serioase au apirut de asemenea si in jurul textului din cartea /I Samue!
8, 4 ce mentioneazi ¢i regele David a luat prizonieri de la regele Hadad-Ezer, fiul
lui Rehab, regele din Toba, o mie sapte sute de cilireti si doudzeci de mii de
pedestrasi..., ceea ce ar fi in contradictic cu capitolul 18, versetul 4 din cartea
I Cronici (Paralipomena). Aici cifra este alta: .51 a luat David de la Hadadezer,
0 mie de care de rizboi, sapte mii de cilirefi, $1 doudzeci de mii de pedestrasi®.
Deslugirea o gisim chiar in faptul ci cele doua texte diferd. De fapt textele in
cauza se completeaza reciproc. Dacd [ Cronici ar fi redat exact acelagi lucru, se
pune in mod firesc intrebarea ce rost ar mai avea reluarea acelorasi date? Trebuie
citit cu atentie primul text din care reiese fird nici un dubiu ci de fapt este vorba
de doud sau mai multe confruntiri armate. In prima, cei doi regi s-au luptat
singuri §i a cagtigat David, dar dusmanii n-au fost zdrobiti definitv, ci s-au regrupat,
iar in sprijinul acestora au venit sirienii din Damasc. Cum sirienii incepeau sa se
afirme in vremea aceea ca o reald fortd politico-militard in zona, aghiograful a
gisit ¢d-1 mai important si relateze mai amanuntit despre pierderile siriene decit
despre cele ale lui Hadadezer, regele Tobei care fusese infrint aproape iremediabil din
prima confruntare. Se voia de fapt a se sublinia succesul lui David impotriva sirienilor.

"' La Bible traduite et presentée par André Chouraqui, Desclée de Brouwer, 1989, p. 604.
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Citeva cazuri similare se intilnesc §i la profefi, dar ca si in cazul cirtilor
istorice, textele trebuie citite i interpretate in contextul epocii, al scopului scrierii
si al imprejurarilor. Textul cel mai frapant este cel din profetia lui lezechiel cind
zice: ,...Voi intinde mreaja Mea in calea lui si-1 voi prinde in lajul Meu, si-1 voi
duce la Babilon, in tara Caldeilor; dar el nu o va vedea i va muri acolo® (cap.
12, 13), iar la profetul leremia gisim o cu totul altd precizare si.anume: ,,Si acela
va duce pe Sedechia la Babilon, unde va si sta el pani il voi cerceta, zice Domnul“
(cap. 32, 5). Cercetind si alte texte paralele, se poate gisi foarte usor solutia la
paruta antilogie. Astfel, textul cirtii ] Regi 25, 7 ne di solufia ciici precizeazi ci
regele Babilonului, Nabucodonosor a venit cu toati armata de care dispunea si a
impresurat cetatea lerusalimului, a cucerit-o, l-au prins pe regele Sedechia, l-a dus
in Ribla i l-au judecat gisindu-1 vinovat de a se fi rizvritit impotriva Babilonului.
Apoi ,au injunghiat pe fiii regelui inaintea ochilor lui, iar lui Sedechia i-au scos
ochii, l-au pus in lanfuri §i l-au dus in cetatea Babilonului* (cap. 25, 1-7). Asadar
cum era sd fi vizut cetatea Babilonului daca era orb? Este clar i in aceasta ¢i nu
avem a face decit cu o pirutd antilogie. Nu orice text poate fi injeles deci oricum
clici textele Scripturii se citesc si se interpreteazii in strdnsd corelatie. Sfintul
Petru Damaschinul mai adaugi si aceea ci numai ,,omul induhovnicit 5i mai ales
cel incercat in infelegerea Scripturilor cunoaste ci scopul acestora este imbunititirea
omului, iar cel neincercat si necunoscitor nu face altceva deciit s se sminteasci

" pe sine si chiar si pe altii™'®,

Pe lingd textele de care ne-am ocupat, mai sunt, desigur, si altele care se
impun a fi limurite, dar le-am avut in vedere pe cele mai dificile si cu care s-au
confruntat unii tineri teologi sau neteologi. Mentionim, de asemenea, ci pentru a
intelege bine Sfintele Scripturi trebuie sa se aibd in vedere si faptul ci o seama
de texte se preteazi la interpretarea strict literard, iar altele au un sens exclusiv
spiritual, aga cum sustine Origen care sugera ideea ¢ mulli cititori §i chiar excgeli
incercafi au riticit pentrGi cd au vizut in textele sacre un sens exclusiv literar'.
De asemenea, multe texte scripturistice, in special la profefi, sunt sau texte cu
doud sau mai multe infelesuri ori sunt ermetice §i nu pot: fi infelese mai inainte
de a se fi implinit. Spre exemplu, de multe ori intdlnim in Secripturd afirmatia ci
unele cuvinte ale ei se pecetluiesc sau sunt pecetluite (Isaia 29, 11; lsaia 8, 16;
Daniel 12, 4 etc.). Afirmatiile respective nu indreptijesc t teoria origenisti
cu privire la imposibilitatea de a pitrunde sensul autentic al Scripturilor ca si cind
Dumnezeu Tnsusi l-ar fine ascuns pentru Sine, ca pe o comoari inestimabili, ci mai
curind s-ar putea accepta ideea ¢ omul nu poate pdtrunde tainele Scripturii mai
inainte de a se fi curdtit pe sine de pacate i de a se fi smerit. Pe de alti parte, folosind
0 pilda a lui Origen pe care, la rindul sdu, o citeaz3 din tradifia judaici, s-ar putea face
o analogie intre cel care doreste s3 prindi sensul autentic al unui text sau cirfi din
Scriptura si cel ce vrea sd pitrundi intr-o casii cu mai multe camere, dar care nu poate
pitrunde de nu va afla mai intdi cheia de la usa principali. Cu alte cuvinte, un
biblic vine limurit de altul, dupd cum am aritat deja in exemplele de mai sus.
concluzie deci, cind citim un text scripturistic §i ni se pare de neinfeles sau contra-
dictoriu, sd nu deznidajduim, ci si insistim, pentru ci, dupd cuvantul Domnubui:
,.Celui ce bate i se va deschide i cel ce cauti pini la urmi va afla",

' Petru Damaschin, o.c, p. 256,
'* Origen, Scrieri alese, partea a doua, trad. de T, Bodogae, Nicolae Meaga i Zorica
Bucuregti, 1982, p. 309; a se tai vedea 5 H. Roventa, Interpretarea Scripturii dupd Origen, Bucuresti, 1929,




MELCHISEDEC - PROTOTIP AL ARHIERIEI VESNICE
A LUI IISUS HRISTOS,
DUPA EPISTOLA CATRE EVREI 7, 1-10

Preot lect. dr. STELIAN TOFANA

Caracteristica principald a epistolei citre Evrei este aceea de a demonstra, in
toate domeniile §i planurile, superioritatea lui Iisus Hristos fatd de orice creaturd:
Fl este mai mare decét proorocii (1, 1-4); mai mare decit ingerii §i decit Moise
(1, 5-14; 3, 1-6); este Fiul lui Dumnezeu, Domn §i impdrat vegnic al Universului
(1, 3). Dar lisus Hristos este desdvirsit §i ca reprezentant al unei preofii cu mult
superioare celei din Vechiul Testament. In acest sens, Epistola citre Evrei este
singura carte a Noului Testament care are meritul de a fi constituit o hristologie
completd, axatd pe demnitatea arhiereasci a Méntuitorului,' desfasurati cronologic
de la intrupare i durind in veac. Locul central in’ aceastd desfagurare il ocupa
jertfirea de Sine a Méntuitorului pe cruce, in care El a fost in acelagi timp atat
Arhiereul jertfitor, Jertfa sau victima, cit i primitorul jertfei, ca Dumnezeu.’
Astfel notiunea de ,,Arhiereu” aplicati lui lisus Hristos e mult mai completd decét
aceea de profet sau slujitor al Domnului (Ebed-Iahve), intrucit ea nu se raporteazi
exclusiv numai la opera terestrd a lui lisus, ci §i la aceea care se continud in cer.
Acest lucru il dezvoltd magistral epistola citre Evrei.

1. Melchisedec — prototip al lui Hristos. Figura biblici a lui Melchisedec
(7, 1-3)

Axindu-se pe textul din Facerea 14 si Psalmi 110,’ autorul epistolei dovedegte
ci lisus Hristos este adeviratul si vesnicul Arhiereu, ,,dupd rinduiala lui Melchi-
sedec”. Aparitia i dezvoltarea acestei idei, in capitolul 7, nu este o noutate, ea
fiind amintitd deja in 5, 6-10 si 6, 20. Daci autorul o reia in capitolul 7, nu face
altceva decit si o dezvolte pe fondul invigiturii despre propria jertfa a Arhiereului
lisus Hristos, de care vorbise deja in 5, 1-10, urménd a fi dezvoltati in profunde
§i inalte ,,nofiuni hristologice** incepind printr-o comparatie cu Melchisedec.

! 0. Cullmann, Christologie du Nowveau Testament, Ed. a 1lI:a, Meuchdtel, 1968, p. 92,

t Pr, asist. V. Mihoc, . lisus Hristos Arhierew, dupd Epistola cdtre Evrei®, T Ortodoxia, nr. 2,
1983, p. 184,

¥ Ps, 110 este pasajul din Vechiul Testament cel mai des citat in Moul Testament. Insegi Méntuitorul
citeazd cuvintele acestui Psalm (Marcw 14, 62), marcind constiinia Sa cd indeplinegle o misiune,
arhiereascd. ;

¢ M. Rissi, Die Theologie des Hebrderbrifes. Thre Verankerung in der Situation des Verfassers
und seiner Leser, TObingen, 1987, p. 82, '
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Noul excurs doctrinar-hristologic, si care diferd mult de primul, este dezvoltat
acum, in cap. 7, in patru subcapitole:

1) 7, 1-3 — istoria lui Melchisedec din Genezd 14 si caracteristica semnificatiei
persoanei sale.

2) 7, 4-10 — comparatie intre Melchisedec i Avraam.

3) 7, 11-25 — Aaron si Hristos.

4) 7, 26-28 — reflectii ce caracterizeazi scopul propus.’

Prezentarea figurii lui Melchisedec cu care incepe acest expozeu doctrinar, are
darul de a deconcerta realmente pe cititor. Acestui personaj menfionat numai in
doud texte foarte scurte din Vechiul Testament (Geneza 14, 18-20; Psalmi 110, 4)
i se face o descriere in care apare ca o fiin{d misterioasa: ,,fara fatd, fara mama,
fard spifd de neam, a cdrui zile n-au inceput §i a cdrui viafd nu are sfargit”, el
ramandnd preot vegnic™ (7, 3).

Melchisedec, preot-rege, apare ca o ,cometd trecltoare™® pe scena istoriei
Vechiului Testament in pericada patriarhului Avraam, mai precis, in momentul
intoarcenii acestuia victorios dintr-un rizboi contra regelui Elamului i aliatilor
acestuia:” , Jar Melchisedec, regele Salemului, i-a adus pdine gi vin. Melchisedec
era preotul Dumnezeului Celui Preainalt. 5i a binecuvdntat Dumnezeu pe Avram
§i a zis: Binecuvdntat sa fii Avraam de Dumnezeu Cel Preainalt, Ziditorul cerufui
§i al pamantului. Si binecuvantat sa fie Dumnezeu Cel Preainall, Care a daf pe
vrdfmagii tai in mdinile tale! 5i i-a dat Aveaam lui Melchisedec zeciuiald din
toate”” (Geneza 14, 18-20). .

ceea ce priveste celilalt text: |, Juratu-5-a Domnul §i nu-I va parea rau. Tu
egti preoi in veac, dupd randuiala lui Melchisedec” (Psalmul 110, 4), cuvintele,
dupi sensul lor literal, sunt adresate regelui, ciruia sunt atribuite funcfiuni sacer-
dotale de cel mai inalt ordin $i cage erau inserate in ritualul sdrbdtorii iudaice a
intronizrii.* :

In timpul lui lisus Hristos, la inceputul erei crestine, acest psalm era interpretat
deja mesianic, cercetirile mai noi dovedind pe baza unor speculatii teologice nu
numai ci crestinii au interpretat mesianic acest psalm, ci chiar ci iudaismul il

* Ihidem,

* Dr. Mircea Chialda, Melchisedec preot-rege din Salem, Caranscbes, 1946, p. 5. :

" Din cartea Faceni cap. 14 se cunoagte cd patriarhul Avraam a avut un rizboi cu regele Elamului,
Kedarlaomer si cu cifiva aliati ai acestuia, pentru a scoate din robia lor pe Lot, nepotul siu, Rizboiul
s¢ poartd in localitatea Dan (Lais-Lesem) pe afluentul mijlociu al lordanului, Mahr-El-Laddan.
Avraam il invinge pe Kedarlaomer, punindu-i pe fugd armata, pe care o urmdreste pand la Hoba,
localitate care se afld in stingd a Damascului. n refugiul lor, armatelor elamito-caldeene
pérdsesc prizonienii §i pmMﬁ din finutal Pentapolei 51, astfel, Lot esie salvat. Rizboiul purtat
de Avraam este imporiant nu numai pentru interesul sy istoric, ¢i mai mult pentru insemnéitatea sa
religioasd, atit pentru iconomia Vechiuloi Testament, cfit si pentru cea a Noului Testament, ficind
si 1253 la lumina istoriei biblice personalitatea acestui rege Melchisedec, care intimpinind pe Avraam,
jertfind lui Dumnezen 5i binecuvintind pe protopdrintele poporului evreu, ajunge si fie una dintre
cele mai putermice dovezi ale plstriini revelafiel pnmordiale, a credinfel curate §1 adevirate. Aceastd
persondlitate va fi 5i prima figurd biblicd, care, intrunind in persoana sa dubla funciit de preot §i rege
in slujba adeviratului Dumnezeu, va reprezenta tipul sau prefigurarea persoanei prin care se va aduce
singura $i cea mai deplind jertfd, pe Mintuitorul lisus Hristos. (Vezi dr. M. Chialda, o.c, p. 5u, O.
Michel, Der Brief an die Hebrder, excurs  Melchisedek auBerhalb des Christentums und in der
Auslegung der Kirche", pp. 257-259 5i ,Vaterlos, mutterlos, ohne Geschlechtsregister”, pp. 261-262).

*Of O Cullmann, e.c, p. 75; A Weiser, .. Die Pralmen™., (ATD) 1950, p. 459 u. in privinta
n‘;l;Em Melchisedec-Tadoc, vezi H. H. Rowley, . Melchizedek and Zadok”, in Festschrift A, Berthalet,
1930, p. 461 u,
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identifica pe Melchisedec insusi, dacd nu chiar cu Mesia, cel putin cu alte figuri
eshatologice.”

Astfel, cap. 7 din Ewvrei, ca de altfel i literatura patristici posterioard,' care
vid in Melchisedec un tip, o prefigurare a lui Hristos, implicd existenta unei
tradifii iudaice'' asupra importantei eshatologice a figurii Rege-Preot."* Asadar, e
evident cd cel putin in anumite cercuri din cadrul udaismului, sperania venirii
unui arhiereu mesianic desavérsit era totusi intrefinutdi, misiunea sa prinzénd contur
in opozifie §i in comparatie cu arhiereul mozaic. Astfel, chiar inaintea scrierii
Epistolei cdtre Evrei, in unele cercuri iudaice existaserd speculafii cu privire la
Melchisedec, in care acesta era asimilat cu diferite personaje eshatologice.”

acest sens, meritul deosebit al Epistolei cdtre Evrei este acela de a fi demon-
strat ci speranfa iudaici a unei preofii desdvirsite s-a implinit in lisus Hristos.
Existenta acestei speranfe arati ci demonstratia epistolei nu e fird un scop si un
obiect, ci cd ea era necesard §i se inscria pe linia efortului general al crestinilor
veacului apostolic de a dovedi ci lisus este Hristos-Mesia si, in acelasi timp, Mare
Arhiereu vegnic," dupd rdnduiala unei preofii vegnice.

Punctul de plecare al autorului in aceastd demonstratic de prezentare a lui
Hristos Mare-Arhiereu, il constituie cuvintele din Psafmi 110, 4. El recurge la
istorisirea din Genezd 14, 18-20 pentru a confrunta aceste date cu cele ale Psal-
mului, numai dupi ce citeazud de trei ori cuvintele acestui Psalm (5, 6-10; 6, 20).
Agadar, se porneste in dezvoltarea temei de la contemplarea lui Hristos Cel
preamirit, slavd pe care autorul o vede in Psalmi 110 ¢a fiind una preoteasci, de
un gen particular. Doud expresii ilustreazd acest fapt: ,, dupd randuiala lui Melchi-
sedec” si ,,in veac”. In acest sens, cititorii sunt invitafi mai intdi la observareca si
contemplarea lui Melchisedec ca personaj biblic, $i apoi si recunoascd in el o
prefigurare a lui Hristos preamdrit , Arhier¢u in veac™: ,, Cdei acest Melchisedec,
rege al Salemului, preotul Dumnezeului Celui Preainali, intdmpind pe Avraam,
care se intorcea de la infrangera regilor 5i-l binecuvinteaza. Melchisedec — ciruia
Avraam i-a dat zeciuiala din toate — se tdleuiegte mai intdi rege al dreptdtii, apoi
el este rege al Salemului, ceea ce inseamna regele picii. Fara taid, fara mamd,
Jard spifd de neam, neavdnd nici inceput al zilelor, nici sfirsit al viefii, ci ficut
fiind asemenea Fiului lui Dumnezeu, el ramdne preot pururea™ (7, 1-3).

Acest mare preot ,,al Dumnezeului Celui Preainalt” posedd doud mari calititi,
precum insugi numele ni-l arati. Pentru aceasta, nu intimplitor autorul epistolei
se opreste asupra sensului pe care il oferd acest nume. Melchisedec, de 1a evreiescul

* (0. Cullmann, o.c, p. 75 u.

" Vezi G. Bardy, . Melchisedec dans fa tradition patristique”, in Revue bibligue, 1926, p. 496
u. §i 1927, p. 25 u.; G. Teiben, Untersuchungen zum Hebrderbrief, Giitersloch, 1969, pp. 33-48. Aici
se gaseste o bogatd analizd a evolutici tradifiei Melchisedec in | Clement i la Sf. lgnapiu. 0. Michel,
wMelchisedek auBerhalb des Christentums...”, in Der Brief an die Hebrder. 1966, pp. 257-258.

" Wezi aminunte in acest sens precum $i o bogati bibliografie, pr. dr. Stelian Tofand, [iss
Hristos, Arhierew vegnic, dupd Epistola cdtre Evrei, Cluj-Napoca, 1996, pp. 228-230,

'* Astfel, intf-un midrag, man térziu, la Cintares Cintirilor, Regele-Freot nu era depafte de a
imbrica haina functiunilor unui mediator mesianic. Tot asa |, llie redivivus® apare uneori in literaturd
sub dublul aspect de Profet si Sacrificator in acelagi timp ?:[ 1. Jeremias, art . HifeMac”, in
ThWNT, II, p. 934; Strack-Billerbeck, Der 170 Fsalm in der altrabbinischen Literatur. IV, p. 452 u,,
articol-excurs in H. L: Swack gi F. Billerbeck, Kommentar zum Newen Testament aus Talmud und
Midrasch, 4 vol., Miinchen 1922-1928; P. Teilien, o. c., pp. 16-20).

Q. Cullmann, o.c. p. 76.

W Pr. V. Mihoe, artcit, p. 186,
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oMalki-tsedec”, se tilcuiegte ,rege al dreptitii”, iar dupd numele resedintei sale,
cetatea Salemului, ce se tilcuieste pe evreieste cetatea piicii, este gi rege al pécii.
Sf. Ioan Gurd de Aur, interpretind acest text, vede o mare asemdnare intre numele
lui Melchisedec si cel al Méntuitorului lisus Hristos: ,,Ce om poate fi imparat al
dreptdfii 5i al pacii? Nimeni altul decdt numai singur Domnul nostru lisus Hristos"."
. O observatie gramaticali aici nu e lipsiti de importan{i pentru cele ce urmeazi
a fi tratate. Aceste trei versete, amintite mai inainte, nu formeazi decét o singurd
frazd al cirei subiect se giseste la inceput, iar verbul la sfarsit. Redusd la aceste
elemente principale, fraza conchide: ,,Cici acest Melchisedec... riméne preot
pururea”. Toate celelalte elemente intermediare nu servesc decit pentru a pregéti
afirmatia finali. O conjunctie ,yap" (ovtog yap — 7, lI) pune fraza in it cu
concluzia cap. 6, §i care fproclami preotia vesnicd a lui lisus Hristos: ,, Unde fisus
a intrat pentru noi ca Inaintemergdtor, fiind facut Arhiereu in veac (Gppepeisg
yevopuevog eic tov awwve) dupd rdnduiala lui Melchisedec (xuté v Thfw
Iml wédex)”.® Cele doud specificiri ale profetiei : ,,in veac" §i ,dupd rinduiala
ui Melchisedec* (Psalmi 110, 4) din 6, 20, sunt puse in legiturd cu textele din
Genezd 14, 18-20, in felul acesta cele doud preciziin explicindu-se reciproc,
astfel cd introducerea in temd e ficuta.

Preotul ,,dupd rinduiala lui Melchisedec" trebuie si fie ,preot in veac" (6, 20),
intruciit Melchisedec din Genezi e prezentat ca fiind ,,preot pururea™ (7, 1-3)."7
Calificativul ,,&ic 1ov aidva* (in veac) extras din Psalmi 110, 4 s5i aplicat in 6, 20
preotiei lui lisus Hristos preamirit, ii are ecoul in 7, 3 in calificativul ,gig 16
duvexéc™ umrﬂ fondat pe textul din Genezi §i aplicat preotiei lui Melchisedec.
Dar cele doud calificative nu sunt insi identice: sensul calificativului care il
caracterizeazd pe Melchisedec eig 16 Sinvexés e mai putin profund; el nu exprimé
eternitatea, ci doar simplu absenta intreruperii. Aceastd diferentd aratd clar ci,
pentru autor, Melchisedec e numai o prefigurare a preotului vegnic, o schiti care
il reprezenta pe acesta intr-un mod sugestiv, dar i ect.'®

O altd expresie pune in lumind $i mai clard acest punct de vedere: Melchisedec
»a fost ficut asemenea Fiului lui Dumnezeu* (dyopoun &€ 10 vidd Toh Beod
— 7, 3). Astfel Melchisedec nu reprezenta t o 1coand a Fiului lui Dumnezeu,
un prototip al Modelului, i nu pe Fiul Insusi, el fiind f@cut potrivit pmtaﬁgmlui,
De fapt, acest personaj misterios, Melchisedec,'® care apare §i dispare din 5finta
Scripturd ca un meteorit, il intereseazi pe autorul epistolei numai in semnificatia
sa de tip al lui Hristos.

Din referatul biblic despre Melchisedec, atentia autorului epistolei este refinutd,
asa cum se poate observa, doar de trei améinunte: efimelogia numelor, comportarea
hu Avraam fafi de preotul-rege al Salemului §i tdcerea Scripturilor cu privire la

5 Sf loan Hrisostom, Comentariile sau explicarea Episiclei edire Evrei, traducere de Theodosie
Atanasiu, Bucuresti, 1923, p. 177.

8 Veri A. Vanhoye, Prétres anciens, prétre nowveau, selon le Nouveau Testament, Paris, 1980, p. 174.

" Un paralelism de pozifie subliniazi raporttl intre expresia din 6, 20 §i cea din 7, 3; atdt una,
ciit 51 cealalti se gisesc la sfirgitul frazei.

't A Vanhove, o.c, p. 175.

¥ Numele lui Melchisedec apare de 8 ori in textul original al Epistolei: 5, 6-10; 6, 20; 7, 1-10~
11-15-17 - in unii codici §i in 7, 21.

= Numai in aparen cugetarea autorului merge de la Melchisedec la Hristos (7, 1-10), clici numai
Hristos ii permite autorului si atribuie acestui personaj misterios din Vechiul Testament semnificafia sa
profundi si definitiva®, scric A Feuillet in Le Christ sagesse de Diew, Paris, 1966, p. 108.
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origjm:a sa (7, 1 u). In acest sens, examinarea numelor i a titlurilor lui Melchisedec

suficientd pentru a ardta ci acest personaj reprezenta pe Hristos, Mesia-rege $i
PreuLNmnclehnMelctusndmsenduae qrege al dreptiti* ducomoaivig —
7, 2), iar titlul siu ,rege al Salemului* (Bacietc Zadnfp — 7, 2)*' inseamni rege
al pécii (Paciels eipivng — 7, 2). Or, aceste calificative — dreptatea g1 pacea —
erau daruri care se agteptau numai de la" Regele-Mesia.? Iar dacd adiugim si
celilalt titlu , preotul Dumnezeului Celui Prea Inalt* (iepedo 1ot @cob 1ob Hyior —
7, 1) se obtine astfel unirea clard a preotiei cu autoritatea regali, ceea ce corespunde
exact pozifiei lui Hristos preamirit, proclamat ,, Arhiereu”, adicd Imparat si Preot.?
Ceea ce refine acum atentia este trisdtura specifici preotiei lui Hristos preamrit
§i anume, aspectul netrecdtor al preofiei Sale, numai ci aceastd trisituri nu poate
fi subliniati prin comparatic cu Geneza 14, care nu spune nimic in acest sens
despre Melchisedec ca preot. De aceea, autorul se limiteazi la a examina doar
sticerea” Scripturii in acest sens. Pentru ca un preot la iudei sd poatd ariita ci
aparfine unei linii sacerdotale, trebuia si faci dovada genealogiei sale.** Or, Melchi-
sedec nu-gi putea justifica dreptul la o preofie printr-o genealogie preofeasci.
Melchisedec e prezentat in Geneza 14 fird ca si se facd nici cea mai micd mentiune
a originii sale familiale: el apare f&m tata, fara mama, fara genealogie (Gnatwp,
si;.m'mﬁ. l%evsol&mmg ~ 7, 3)¥ i totusi, textul inspirat atestd faptul cd el era
preot

Aceasti situafie paradoxald conduce la ideea unei preotii particulare, tntal
diferitd de cea previzuti de Legea lui Moise.* Agadar despre Melchisedec nu ni
se spune nimic, nici despre nagterea sa, nici despre moartea sa; , neavdnd nici
inceput al zilelor. nici sfirsit al viefii* (jyte Gpyfv, ipepdv, wite Comg Téhog v —
7, 3). Dar cuvintele acestea ,,n-au infelesul ci Melchisedec nu s-ar fi nscut si n-ar
fi murit ca orice om, ci trebuie infelese in sensul cd nasterea si moartea lui sunt
necunoscute noud, datoriti ticerii Sf Scripturi.”

Aceste omisiuni au ca rezultat statura biblici de-a fi , ficut asemenea Fiului lui
Dumnezeu* (7, 3) a Cérui existentd e vegnica (1, 8-10-12). Astfel absenta genea-
logiel umane §i absenfa limitelor temporale ale existenfei lui Melchisedec dau
caracteristica principald a preotiei sale tipologice, unice.®® Cénd autorul spune ci

A tofi seriitorii identificl Salemul eu oragul lerusalim. Excepiie face numai Fer. leronim,

care ¢ cll Melchisedec ar fi fost rege al Sichemului, orag care s-ar fi numit in vechime
Salim sau . Vezi: A. Maunoury, Commt?rﬁdmmtphmm&jfjp Pavel citre Evrei, prelucrare
de pr. G. F. Ciauganu, Craiova, fa. p- 85. In leglturd cu toate ipotezele privitoare la identificarea

oragului Salem cu vreun alt orag vezi: dr. M. Chialda, o.c, p. 6 u.

B O Iraia 9, 5-6; 2, l—ﬂ Miheia 5, 4; Pm.imu.!' 45, Scual in Ewrei 1,9 Pralmu! 72, 7.

® Autorul W aici toate aceste apropieri gi asociafii, dar nu mmﬁ asupra autoritiji pe
care o posedi Hnistos, aspect suficient dezvoltat intr-o seciune anterioard 3, 1-6.

¥ Cartea Ezdra istoriseste cum, la intoarcerea din exil, un numir oarecare de preofi evrei,
neaviind la ei ,cartea de familic” cu care s ateste originesz preojeascd, s-au vizut exclugi de la
slfujlrca prmlemi (Ezda 2, 61-63).

* Pentru exegeza acestui verset vezi E. Graber, An die Hebrier, EKK zum Neuen Testament,
Ziirich, 1990, pp. 18-22; O. Michel, o.c., excurs: , Vaterlos, mutterlos, ohne Geschlechisregister”, pp.
261-262.

* Veri A Vanhoye, o.c, p. 176
I Dr. [. Olariu, p!‘imrea epistolei cdtre Eveei, Caransebes, 1913, p. 385
* fhidem.
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Melchisedec ,riméne pururea viu“ (7, 3), el se gindeste, de fapt, la Hristos §i
preotia Sa,”® care va purta aceleagi caracteristici.

Melchisedec se bucurd astfel de o ,vegnicie negativd" marcati de ticerea
Scripturii asupra genealogiei si descendentei sale. Sf. Toan Gurd de Aur scrie ci
_Melchisedec e fird spifi de neam, nu in sensul c¢i n-ar fi avut strimosi, ci
pentru ci Scriptura nu aratd. Cdci precum, adicd, aceluia nu i se raporteazd
genealogia sau spifa neamului, tot asa §i Hristos prin insdgi firea lucrurilor. Cici
acela este tip si de aceea s-a pus faptul despre inexistenta genealogiei lui de la
ticerea Scripturii pe cind Acesta nu pentru cd nu s-a scris, ci pentru ca nu
existd“® , Hristos ramdne preot in veac — spune Maxim Marturisitorul — ca unul
ce nu inceteazd de a exista, printr-o moarte care pune sfargit pacatului sau firii,
fiinded e Dumnezeu gi Ditdtorul a toatd viafa cea dupa fire i virtute. In Iisus
Hristos moartea a putut fi invinsd prin voia Sa care n-a ales pacatul, dar, 5i prin
voia divind conforma firii Lui divine. El a folosit moartea spre inviere". In acest
sens, superioritatea lui lisus Hristos fati de Melchisedec se aratd si in aceea ci
moartea Sa e inteleasd ca o jertfd supremi de Sine, spre deosebire de cea a lui
Melchisedec, care a fost doar o inchipuire a ceea ce avea sd vind prin moartea lui
lisus Hristos.

Prin aceste doud trisituri mentionate mai sus, asupra céirora autorul nu va
inceta si revind, se descrie figura unei preofii vesnice, care se indeparteazi mult
de ideea traditionald a preotiei, asa cum o exprimd Vechiul Testament, unde se
mentioneazi moartea naturald a arhiereului si inlocuirea sa printr-unul din descen-
dentii sii. Se poate spune, in concluzie, ¢ pe autor il intereseazi, in mod deosebit,
nu atit persoana lui Melchisedec-istoric, cdt caracteristicile ei §i care sunt exploatate
in scopul evidentierii vesniciei arhieriei lui lisus Hristos, incomparabilitatea Sa cu
o preotie piménteascd.”

Asadar, personalitatea lui Melchisedec prin insugi numele siu, resedinta st
functia sa dubli de preot-rege, ne apare ca o adeviratd prefigurare a marelui
Arhiereu, Mantuitorul lisus Hristos. Cele doud chemdri, de preot §i rege, pe care
le-a intrunit Melchisedec in persoana sa, vor rimine deosebite in Israel pentru ci,
péna la Mantuitorul lisus Hristos, nimeni nu va mai intruni in persoana sa calitatea
dubla de preot §i rege. Preofia lui Melchisedec apare astfel ca superioard celei a
lui Aaron, de aceea, despre Mintuitorul lisus Hristos nu se spune ci este preot in
veac dupd rinduiala lui Aaron, ci dupd rinduiala lui Melchisedec.” Ca preot, el
a prefigurat acea preotie ideald, a unei rinduieli spirituale §i nu trupesti, ca cea
leviticd, si anume, preofia care nu avea sd inceteze niciodatd.

™ fn acest sens nu avem nici un temei s& credem il el avea in vedere un Melchisedec redivivus,
asa cum acesta apdrea in conceptiile ezoterice ale cercurilor judaice menfionate mai inainte (gf V.
Mihoc, art. cit., p. 188). La baza acestei argumentlini, consideratd de unii exegefi drept un midrag la
Facerea 14 i Psalmi 110,°4 se afli o idee reologicd profundi: lisus Hristos, adeviiraul Arhiercu, nu
numai ci a pus capdt vechii preofii levitice, dar a §1 implinit aceastd preofic in persoana Sa (Vezi
0. Cullmann, o.c.. p. 80 u).

W &f loan Hrisostom, Comentarfile sau explicarea epistolei caire Evrei, p. 178,

¥ Sf Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de pr. prof. dr. D. Stiniloae, Bucuresti 1983, pp. 142-143.

2 Vexi H. Fr. Weill, Der Brief an die Hebrder, Gottingen, 1991, pp. 375-377.

" | Bonsierven, ., Le sacerdoce et le sacrifice de Jesus-Christ d'aprés I'Epitre awe Hébreux”, in
Nowvelle Revue Theologique, nr. 6, 1939, p. 659.
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2. Melchisedec ,,ficut asemenea® (@poporwpéves) Fivlui lui Dumnezeu.
Raportul dintre preotia sa, ca prototip al preotiei lui Hristos -
§i preotia levitici (7, 4-10)™

Punctul decisiv in afirmarea vegniciei preotiei lui Hristos e raportul dintre
preotia i filiafia divind intrucat din filiatia divind rezultd eternitatea preofiei.”
. Fdrd tatd, fara mamd, fard spifa de neam, neavind nici inceput al zilelor, nici
sfargit al viefii, ci facut fiind asemena Fiului lui Dumnezeu, el ramédne preot
pururea™ (7, 3). '

Filiatia divind ocupd aici o pozitie cheie: una la inceput (7, 3), pentru a limuri
persoana lui Melchisedec, si alta la sfarsit, pentru a defini preotia lui Hristos.
Astfel, precizarea raportului care se face intre filiatie si preotie e foarte importanti
pentru intelegerea justd a doctrinei epistolei.

Se ridicd acum o intrebare: atunci cind autorul spune ci Melchisedec »a fost
facut asemenea Fiului lui Dumnezeu® (7, 3) a avut in vedere pe Fiul lui Dumnezeu
in preexistenfa Sa vegnicd, in existenfa Sa umand, sau in preamdrirea obfinutd la
sfargitul patimii Sale?

La prima vedere, insisten{a asupra perpetudrii preotiei ar inclina spre un raport
al preotiei lui Hristos cu calitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu in preexistenfa Sa
vesnicd. In acest caz, Melchisedec ar reprezenta preotia Cuvantului hui Dumnezeu,
aga cum il concepe, spre exemplu, Filon.** | Cuvintul* e prezentat de autor ca si
mijlocitor intre 'Dumnezeu si creatie,” ca Acela prin care Dumnezeu a facut
veacurile, deci Dumnezeu adevirat, coautor al creatiei (1, 2). in acest sens, preofia
ar apartine lui Hristos, inaintea Intrupdrii insisi, ori momentul consacrarii Sale ca
Arhiereu coincide cu intruparea Sa. SE Chiril din Alexandria scrie in acest sens:
wCel ce fiind in chipul 5i in starea lui Dumnezey... cind s-a golit pe Sine, se spune
cd S-a gi ardtat liturghisitor al celor sfinte 5i al cortului celui adevirar*® _El a
venit in lume Arhiereu, a fost nascut Arhiereu, cici intruparea Sa a Jost in aceeagi
vreme §i o ungere arhiereasca”

De altfel, in unele pasaje ale scrierii, se vorbeste destul de clar de faptul ca
Hristos ,,a devenit" Arhiereu (2, 17; 5, 5; 6, 20). Ca Fiu, El este Fiu dintotdeauna,
nagterea Sa fiind din vegnicie, intnicit Tatil, Care e vesnic, n-a putut exista o clipd
ca Tatd, fard Fiul. In epistold nu spune niciodatd ca Fiul a devenit Fiu, dar se
afirmd in schimb i se repetd, ci El a devenit Arhieren ,fiind fdcut Arhiereu in

O analiz3 a superiorithjii preotici celei noi Aupd rinduiala lui Melchisedec® fajd de ,preotia
veche", vezi pr. dr. Stelian Tofand, o.c., pp. 248-258,

* Acest raport nu ¢ unul nou in epistoli. Autorul l-a exprimat deja de mai multe ori. fnci de Ia
inceputul expozeului siu asupra preofiei lui Hristos, el a conferit filiafiei divine prima calitate
fundamentald a Arhicreului Hristos: El ¢ credincios Arhiereu intrucit e Fiul lui Dumnezeu (3, 5).
Putin mai departe concluzionind aceastd sectiune, care demonstreazi autoritatea lui Hristos Arhiereu,
autorul a atras din nou atenfia asupra calitijii de ,Fiu al lui Dumnezeu™ a lui lisus Hristos 4, 14).
Urmdtoarea sectiune (4, 15-5, 10), a ciirei temi e solidaritatea Sa cu samenii §i care nu are raporturi
directe cu aceea a filiafiei divine, reamintegte totusi de doud ori ci Hristos e Fiul lui Dumnezen:
oo Fiul Meuw egti Tu*™ (8, 5) 5i ,....degi era Fiu...* (5, 8). (Vezi in amdnunt A. Vanh , La structure
littéraire de | 'Epitre aux Hebreux, Paris, 1962, pp. 86-117 si J. Ungeheur, Das & Priester uber
dem Hause Gottes. Die Christologie des Hebrderbrifes, Wirzburg, 1939, pp. 93-94).

* Wezi A. Vanhoye, Prétres anciens...,p. 178. .

7 [hidem.

™ Sf. Chiril din Alexandria, Glaphyrorum in Genesim, libr. 1l, P.G. LXIX. 100,

" A. Maunoury, e.c., p. 126.
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veac” (6, 20). Calitatea si rolul de preot al lui Hristos nu se confundi, asadar cu
rolul Fiului in raport cu creafia, ca §i Creator direct, sau coautor direct cu Dumnezeu
la actul credirii lumii (1, 2). Ca si in Joan 1, descoperirea lui Dumnezeu prin Fiul
Siu este asociatd aici cu crearea lumii, afirmindu-se relatia vesnici intre Fiul §i
Dumnezeu Tatdl.*

. Si mai remarcim cd fraza insdsi din 7, 3, care subliniazi asemdnarea dintre Melchi-
sedec si Fiul lui Dumnezeu, comportd un calificativ care exclude aplicarea acestui text
la Fiul in preexistenta Sa. Despre Fiul lui Dumnezeu preexistent nu se poate spune ci
e ,fird tati". Fl are pe Dumnezeu de Tati derivind din vegnicie din Tatil, prin nagtere
(1, 5) si de aceea El este i ,,Cel intéi niscut” (6 mporoToxos - 1, 6)."

Dar nici a doua referire — cea la Fiul intrupat in existenfa paménteascd — nu
poate fi aplicatd lui Melchisedec in sensul intrebdrii pusi la inceput i aceasta
pentru ca celelalte calificative ale lui lisus Hristos atribuite viefii lui omenesti
(genealogie, origine matrimoniald) ii sunt lui Melchisedec inaplicabile. De aceea,
céteva versete mai departe, se va §i spune ¢ ,Domnul nostru a iegit din Iuda™ (7,
14), precizindu-se astfel ci El are o genealogie. Se poate afirma, asadar, c viaja
Sa terestrd are un inceput $i un sfirgit, ceea ce din datele Genezei 14 si Evrei 7,
1-3 nu se poate spune despre Melchisedec.

Prin urmare, singura interpretare care convine e aceea care aplica textul 7, 3
la Hristos preamdrit.*® Acesta, intr-adevir, se descoperil in acelagi timp atit ca Om
nou, ciit si ca Fiu al lui Dumnezeu vesnic i ca Arhiereu vesnic. Despre [isus
Hristos fnviat se poate spune cu adevirat cd e un Om ,,fard tati, fird mami, fird
genealogie”, ciici invierea Sa a fost cu adevirat o ,noud nagtere” a naturii Sale
omenesti in care n-a intervenit nici tati, nici mami omeneascd, i care a ficut din
El un .,intdi nascut” cu totul fard genealogie.

Daca Sf. Petru poate spune despre cregtini ¢d ,,au fost ndscufi din nou prin
Invierea din morti a lui lisus Hristos* (1 Petru 1, 3), atunci aceeasi afirmatic se
poate aplica cu §i mai multd putere lui lisus Hristos insugi inviat.

De altfel, acelasi mister va fi evocat de autorul epistolei i in alfi termeni, cind
va vorbi de ,cortul cel mai mare i mai desdivirsit“ care a permis lui Hristos
intrarea in ,prezenta” lui Dumnezeu (9, 11). Despre acest cort, in care se poate
recunoaste o descriere simbolici a naturii umane a lui Hristos inviat, se spune ci
..n-a fost ficut de méind, adicd nu este din zidirea aceasta” (9, 11; ¢f. Marcu 14,
18; I Corinteni 5, 17).%

Aceste determiniri negative corespund, intr-un alt registru, acelora care ii sunt
atribuite lui Melchisedec in 7, 3 pentru a se face din el o prefigurare a lui Hristos
i.i. :Ii.snt't:!1 ele confirmi ci autorul intelege atunci a vorbi de Hristos preamdrit prin

nviere.

C3 acesta trebuie si fie recunoscut ca Fiu vegnic a lui Dumnezeu, epistola o
spune cu toatd limpezimea in alte pasaje, in special atunci cind fl proclama pe

® Se poate observa ci prologul epistolei (1, 1-4) unegte strins cele doull perspective hristologice:
cosmicd §i soteriologich, 51 face oarecum trecerea intre Coloseni 1, 15-20 5i Prologul Evangheliei
dupd loan. Vezi amanunte: A. Feuillet, Christologie paulinienne ef tradition biblique, Paris, 1972,
p. 273; O, Cullmann, o.c., p. 178,

" Veri A. Feuillet, oc, p. 273,

4 fn acest sens vezi A Vanhoye, o.c. p. 178

® Vezi 5i la A. Vanhoye, oc, p. 179,

# Sf loan Hrisostomul infelege acest ,cont” ca fiind insugi trupul Mintuitorului, dar nu insistd
asupra ideii avansate mai sus. (Sf. loan Hrisostom, o.e; vezi §i A. Maunoury, o.c. p. 127).
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Hristos, ca Cel ce a creat cerul si pimintul §i Care va rimdne vesnic dupi ce toate
acestea vor pieri (1, 10-12; 4, 14).

Aceasta este, deci, perspectiva in care se situeazd evocarea lui Melchisedec,
adicd, exact aceea fixatd la sfirsitul cap. 6, inainte de a se incepe expunerea
privind aceastd temd. Asadar, preotul pe care il prefigureaza Melchisedec nu e
nici Fiul lui Dumnezeu in preexistenfa Sa, nici lisus in viafa Sa pamdnteascd, ci
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, preamdrit prin patima, moartea §i Invierea Sa. Din
perspectiva autorului nu era suficient numai faptul ca Hristos era Fiul lui Dumnezeu
pentru a poseda dintr-o datii preotia vesnica si nici faptul de-a fi numai Fiul lui
Dumnezeu Intrupat.

O transformare a umanittii Sale prin patimi, moarte si Inviere, in sensul unei
spiritualiziri depline a ei, era, din aceasti perspectivi, necesari, adici o consacrare
preoteascd de un gen cu totul nou care L-a ficut , desdvirsit®. De aceea, cind la
sfargitul capitolului se revine asupra titlului de ,Fiul*, se are in vedere legarea
acestel menfiuni de aceastd ,desdvirgire': Acela care a fost rinduit Arhiereu este
cu siguran{d Fiul, dar Fiul , desavérsit” (7, 28, cf. 2, 10; 5, 8-9).

Dupi ce a fost astfel prezentat un raport al asemdndrilor dintre Melchisedec

i Hristos preamdrit, se mutd acum atenfia asupra deosebirilor care existi intre
preotia lui Melchisedec si preotia levitica. Acest fapt formeazi tema unei a doua
subdiviziuni a capitolului 7 a cdrei functiune este, evident, accea de a pregiti
confruntarea dintre preotia leviticd si cea a lui lisus Hristos *
* Dacd Melchisedec se relevd pe sine ca fiind deosebit §i in toate superior
preotilor leviti, atunci Hristos ,preot dupd rinduiala lui Melchisedec” se va gisi
intr-o posturd asemindtoare, de diferentd §i superioritate, atestati de insdsi Vechiul
Testament.

Dificultatea consti in a face aici o comparatie intre cele doud preotii ale
Vechiylui Testament — cea a lui Melchisedec §i cea leviticd, intrucat Vechiul
Testament nu le-a confruntat niciodata de-a lungul secolelor. Cu o abilitate rabinica,
autorul reugegte, totugi, accasti comparatie, utilizind datele oferite de Vechiul
Testament privind istorisirea intdlnirii dintre Melchisedec si Avraam.

Primul fapt comentat este darea zeciuielii din , toate” de ciitre Avraam, patriarhul,
lui Melchisedec (Geneza 14, 20). In aceasta autorul gaseste un prilej de-a face o
comparatie cu preotia levitici care gi ea percepea zeciuiald: ,, Vedefi, dar cdt de
mare e acesta, cdruia chiar patriarind Avraam i-a dat zeciviald din prada de
rdzboi. Cei din fiii lui Levi, care primesc preofia, au poruncd, dupd lege, ca sd
ia zeciuiald de la popor, adica de la frafii lor, mdcar ca i acestia au iegit din
coapsele lui Avraam. lar Melchisedec, care nu-si trage neamul din ei, a luat
zeciuiald de la Avraam...” (7, 4-6 a).

Comparatia determini reluarea succesivii a doud trisituri care, dupd excursul
precedent, caracterizeazi pe preotul Melchisedec: absenta genealogiei si existenfa
vegnicd (7, 3). Problema genealogiei e evocatd, in primul rind, pentru ¢i, constituind
legitura intre leviti §i Avraam, ea permite surmontarea separafiei lor in timp.
Situatia preotilor levifi, care iau zeciuiali de la ceilalti frati ai lor israelifi, descinzénd
§i ei, ca §i aceia, din Avraam, este comparati deci, cu cea a lui Melchisedec, care,
fard a avea aceastd spiti genealogicd, ia totusi zeciuiald de la Avraam insusi.

* n ceea ce priveste o tematizare a capitolului pe sectiuni i o sintetizare doctrinard a lui, vezi:
M. Rissi, Die Theologie..., pp. 81-90; E. Griber, An die Hebrder, 11, pp. 7-65.



Melchisedec — prototip al arhieriei vegnice a lui fisus Hristos 59

Diferenta evidentd in acest sens, reliefeazi posibilitatea existentei §i a unei alte
preotii, care nu e legatd de o genealogie, lisind sa sc infeleagd astfel cd ea e de
ordin superior.®®

Fird a intra in aminunte in aceastd problemd, autorul o pardseste pentru puin,
recurgind la un alt fapt semnificativ, acela al binecuvantarii, in vederea confirmirii
evidente a raportului de superioritate. Melchisedec l-a binecuvéntat pe acela care
avea figiduintele, iar faptul cd l-a binecuvintat pe Avraam inseamnd ci el este
mai mare decét el. ,, Cici fard indoiald — spune autorul — cel mai mic se bine-
cuvinteazd de cel mai mare* (7, 7). Este un principiu bine stabilit c binecuvantarea
coboar de la parinte la copil, de la rege la supus, intr-un cuvént de la superior
la inferior, ceca ce epistola nu omite si precizeze.*’” De aici se trage concluzia
justd ci, fiindu-i superior lui Avraam, este superior §i urmagilor lui. Acest lucru
e confirmat prin cuvintele: , Vedefi cit de mare este acesia, caruia 5i Avraam
patriarhul i-a dat zeciuiald din cele mai bune prazi” (7, 4). Interpretind aceste
cuvinte, Teofilact al Bulgariei spune: ,,El covirgea pé Avraam, ca de nu l-ar fi
covdrgit, nu l-ar fi blagoslovit pe Avraam gi nu ar fi luat zeciuiald de la dinsul;
si fiinded din Avraam se trageau preofii Legii Vechi, ardlat este cd i pe aceia ii
covirsea Melchisedec, fiindcd, blagoslovind el pe stramogul lui Avraam i luandu-i
zeciuiald, totodata blagoslovea §i lua zeciuiald §i de la preofii cei ce se trageau
din Avraam. Si dacd, inchipuind pe Hristos, Melchisedec atdt intrecea pe preofii
Legii, cu mult mai mult ii covdrsea pe ei Hristos, intdiul chip al lui Melchisedec
si Melchisedec cel adevarat™* ;

teleasd in adeviratul sens al cuvantului, binecuvintarea este cuvéntul care
asigurd transmiterea darului divin, in special acela al unei viefi fericite §i prospere.
Aceasta e absolut necesar si coboare, intrucét ,toati darea cea bunid si tot darul
desavirsit vine de sus, coborind de la périntele luminilor” (facov 1, 17).

Binecuvéntarea coboard, asadar, direct de la Dumnezeu Insusi sau printr-un
reprezentant al Siu autorizat, tatil familiei (Evrei 11, 20-21) sau printr-un preot.
Binecuvintindu-l pe Avraam, Melchisedec se descoperd pe sine astfel, ca fiind
superior lui Avraam, strimosul preotilor levitici.*

Dupi aceastd mentiune, autorul revine la problema darii zeciuielii $i la raportul
de diferentd, luind in considerare, de aceastd datd, a doua caracteristici a preotiel
lui Melchisedec si anume, existenta fard sfargit a zilelor: ,,§i aici iau zeciuiala
niste oameni muritori, pe cdand dincolo, unul care e mdrturisit cd e viu" (7, 8B).
Contrastul e exprimat evident, cu ajutorul textului biblic, care nu atribuie vietii lui
Melchisedec nici o limitd, dar mentioneazi insa clar, in mod indirect, moartea lui
Avraam (Numeri 20, 24-29) si-a tuturor preotilor leviti si a arhiereilor lor (Numeri
35, 25-28, 32), scotindu-se prin aceasta in evidentd rolul limitat in timp pe care
l-au avut in exercitarea functiunilor sacerdotale. Moartea intrerupe continuitatea
slujirii sacerdotale a acestora, ceea ce nu e cazul cu Melchisedec, cel marturisit
pururea viu.

in finalul reflectiilor concentrate in aceste versete, autorul reuseste, oarecum,
si-i pund pe preotii leviti, in confruntarea cu Melchisedec, intr-o atitudine de

% f A Vanhoye, oc, p. 181.
 Pr. asist. V. Mihoc, art cit, p. 187,

@ Teofilact al Bulgariei, Explicarea Epistolei citre Evrei, traducere in limba roméind de mitropaolitul
‘v’cﬂ'ﬁmin Costache, Bucuresti, 1904, p. 168,
Ihidem.
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subordenare: ,,5i ca sd spun asa, prin Avraam a dat zeciuiald si Levi, cel ce lua
zeciuiald, fiindca el era in coapsele lui Avraam, cdnd I-a intdmpinat Melchisedec
(7, 9-10). Vorbind de superioritatea lui Melchisedec fati de Avraam, accentuati
de acest verset, Sf. loan Gurd de Aur zice: i n-a zis «levifiiv, ci «Leviv. Ai vizut
superioritate? Ai vazut cdtd deosebire este intre Avraam i Melchisedec cel care
poartd tipul Arhiereului nostru? lar superioritatea o aratd ca avand-o prin puterea
sa, §i nicidecum din vreo necesitate, cici acela a dat zeciwiald, ceea ce este a
preotului, iard acesta a binecuvdntal, ceea ce este a celui mai mare Aceastd
superioritate trece §i la urmagi*.*® Asadar Melchisedec este arhiereul prin excelenti.
Preotia aceasta si-a gésit insd implinirea absoluti si definitivd in lisus Hristos care
este Arhiereul adevdrat, vesnic pururea mijlocitor intre Dumnezeu si oameni.

Acest mod de argumentare a superioritifii preofiei vesnice a lui lisus Hristos,
fatd de cea leviticd, prin accentuarea faptului binecuvantirii ca element principal
in raportul de diferentiere intre cele doud preotii, are la bazi o conceptie profund
teologicé: lisus Hristos, adeviratul Arhiereu nu a impins numai spre sfirsit, prin
venirea Sa, preofia veche, ¢i a si implinit-o in Persoana Sa.*

* Sf. loan Hrisostom, o.c, p. 180
# Vezi 0. Cullmann, o.c., p. 80.



CE FEL DE OAMENI SUNT DISCIPOLII LUI IISUS?
CONSEMNARI LA CITIREA TEXTULUI LUCA 9, 1-50

Pastor prof. dr. HANS KLEIN

Introducere

1. A lucra in bisericd, a sluji credinta, a fi copilul lui Dumnezeu implica o viaja
corespunzitoare. Adeseori acest lucru este confundat cu triirea unei viefi fard pete
negre, fard slabiciuni, fard greseli, o viatd perfecti.

Desigur, un crestin convins, credincios §i fidel Domnului nu va incilea cele
zece porunci in mod evident. Dar de asemenea nu-gi va imagina cd poate trdi fird
a supdra pe apropiatii si, fard a gresi. Altfel nici de rugiciunea ,, Tatdl nostru™ n-ar
mai fi nevoie. Nu este om, si nu gregeascd. Stim si auzim acest lucru. Totusi avem
speranta ci vom evita cit de cét greselile, ¢ vom trili corespunzitor. [atd de ce
am pus in discutie tema: Ce fel de oameni sunt discipolii lui lisus? Cred ci este
foarte necesar si meditim la aceati problemi, pentru a ne inelege mai bine ca
slujitori ai lui Tisus, cu greselile si neajunsurile noastre.

Abordarea acestei tematici nu o fac in baza unui studiu teologic care pune in
discutie textele cu privire la comportarea discipolilor, ci al unuia exegetic privind
mai aminuntit un text mai mare, o parte a Evangheliei lui Luca.

2. Fac acest lucru deoarece dupi cel de al doilea rizboi mondial interpretarea
Sfintei Scripturi a primit un punct de plecare nou. Nu se mai incearcd infelegerea
Bibliei privind texte mici sau probleme de teologie in ansamblu. S-a trecut la
intelegerea macrostructurilor, adici la interpretarea teologicd a unei scrieri aparte,
a unei Evanghelii, a unui prooroc. Mai recent se studiaza si unele capitole dintr-o
scriere, mai ales a Evangheliilor, aritindu-se ci cuvintele lui lisus au fost adunate
si legate unul de celilat dupi o conceptie teologicd, un text interpretand astfel pe
cel urmitor sau anterior. Lucrarea noastrd se bazeazi pe aceastd privire asapra
Evanghelistilor, preocupindu-se de conceptia teologicd care predomini in cap. 9
al Evangheliei lui Luca. In acest capitol Luca dezvoltd opinia lui despre discipolii
lui Tisus, desigur nu in totalitate sau in ansamblu, dar cu accentudri importante.

Primele capitole ale Evangheliei lui Luca (1-4) vorbesc despre inceputurile
drumului nou al lui Dumnezeu si superioritatea lui lisus fgajd de loan Botezitorul.
In cap. 5-9 se trateazi trei teme: a) 5-6, cuvintul Domnului care produce minuni;
b) 7-8, credinta in Domnul i ¢) 9, 1-50, lisus si discipolii sii. 9, 51-14, 35
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tematizeazi urmarea lui lisus, pe cind 15, 1-19, 10 vorbesc despre primirea
pacatogilor. 19, 11-24, 51 relateaza despre zilele in lerusalim (19, 11-21, 4) si
cuvantarea despre sfarsitul lumii (21, 5-36), dupi care este vorba de patimile,
moartea §i invierea lui lisus (cap. 22-24).

In capitolul 9 al Evangheliei tema centrala, deci, o constituie discipolii. Acest
lucru nu'se poate documenta prin numirarea de ciite ori apare cuvantul mathetes —
discipol, deoarece acest cuvént apare in acest capitol numai de cinci ori, la fel ca
$i in cap. 5. Dar mentionim ci in cap. 9 se gdsesc si cuvintele wdoisprezece® (9, 1),
§i napostoli* (9, 10). Chiar cuvéntul ,tofi* (9, 23) se refera la toti discipolii. Pe
cand in cap. 5-6 se descrie puterea cuvéntului de la pescuitul lui Petru si pini la
cuvéntarea pe cimpie, in cap. 7-8 este tematizatd credinfa, incepind cu cea a
cipitanului din Cafarnaum pind la chemarea lui lisus citre loan Botezitorul de a
nu se lisa poticnit (7, 23), si de la anuntarea iertirii pacatului pentru cel ce crede
(7, 50) la accentuarea credintei salvatoare in parabola seminatorului (8, 13) péni
la sublinierea credintei femeii cu hemoragie (8, 48) si a lui lair (8, 50).

Ambele teme sus mentionate nu vor mai fi tratate in cap. 9. Problematica
credintei in istorisirea fiului epileptic, care culmineazi in traditia Evangheliei lui
Marcu in fraza bine cunoscuti: ,,Cred, Doamne! Ajuti necredintei mele® (Marcu
9, 24), nu mai poate fi gisitd la Luca, tematica cuvantului producitor de minuni
a fost lisatd in urmi (cap. 5-6). Cele doud istorisiri privind minunile au, cum o si
vedem, functie ecclesiologicd, deoarece inmulirea péinilor (9, 10-1 7) are conotafii
comune cu cina cea de taind iar istorisirea vindecirii fiului epileptic (9, 37-43)
este, cum o sd se vadi, preocupati sd descrie diferenta dintre Tisus i discipolii sai.

Considerdm, deci ci Luca 9, 1-51 este un capitol orientat ecclesiologic, care
vorbeste despre discipolii lui lisus. Nu trebuie si subliniez c¢i Luca 9, 51 incepe
0 parte noud a Evangheliei, lisus in drum spre Ierusalim, pentru ci acest lucru este
cunoscut foarte bine; am aritat mai sus cum vedem structurarea Evangheliei.

Nu existd multe scrieri stiintifice cu privire la acest text mai mare. Doar trei
articole am putut gisi: E. Ellis, ,,The Composition of Luke 9 and the Source of
its Christology" in: Current Issues in Biblical and Patristic Interpretation. Studies
in Honor of Merill C. Tenney, Grand Rapids, 1975, pp. 120127, care vrea s3 arate
c¢d Luca urmeazi in cap. 9 unei surse speciale; D. P. Moessner, Luke 9, 1-50,
nLuke’s Preview of the Journey of the Prophet like Moses of Deuteronomy*, JBL
102 (1983), pp. 575-602; care infelege acest capitol aproape in exclusivitate
pornind de la textele Deuteronomului, §i pune bazi, din aceste motive, pe hristo-
logie, accentuiind, pe lingd preamirirea lui lisus, neinfelegerea poporului. D. Moessner
nu §i-a dat seama ¢d in Luca 9 nu este vizut poporul ca un tot intreg, ci mai mult
se vorbegte de grupul mic al discipolilor lui Iisus. Acest lucru a fost vazut foarte
clar de R. O. Toole in articolul siu, ,Luke's Message in Luke 9, 1-50, CBQ 49
(1987), pp. 74-87. In partea a patra a articolului siu dezvolta aceastd tema ajungind
sd conceapd o micd eccleziologie a lui Luca. Marturisesc ci aceasti lucrare mi-a
inspirat scrierea acestui articol.!

' Nu fac trimiterea la multe studii care m-au inspirat in multe amdnunte, nici la comentarii |
privind Evanghelia lui Luca, doarece acestea nu sunt accesibile cititorului,
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I

Trecem deci la o privire a textelor acestui aliniat (Luca 9, 1-50).

1. in Luca 9, 1-6, autorul relateazi, ca lisus ii deleagd pe cei doisprezece,
imputernicindu-i 3 propoviduiasca impérétia lui Dumnezeu si 4 efectueze minun
de vindecare a bolnavilor. Luca vede aceste doud lucruri in strinsd legdtura.
Propovaduirea fird vindecare este pentru el un lucru de neinchipuit. Acela care
propoviiduieste impdritia lui Dumnezeu trebuie s-o §i aducd oamenilor in mod
semnificativ prin minuni de vindecare. Pentru aceasta el este imputernicit de lisus.
Astfel Tisus ii indrumi pe cei doisprezece si predice §i sd vindece. Dar lisus nu
le spune exact ce sd propoviduiascd, cum si practice vindecarea bolnavilor. Nu
le di o metodologie pentru ceea ce trebuie sa facd. i trimite s3 facd ce au vazut
si au invitat de la El, fard ca sa fie instruiti. Discipolii fac la randul lor ce au vazut
pe lisus ficind. Procesul de a invifa nu este o instruire ca, de exemplu, la o
manevra militard, ci o inviitare prin vedere, prin auz, prin simfire, fird ca discipolii
si fie verificati in practica lor de lisus personal. De aceea ii trimite ca sdraci in
totalitate. Nu le permite si ia cu ei mmic. Numai darul lui lisus ii insofeste.
Interesant este ca li se pune in vedere §i faptul cd nu vor reusgi totdeauna cu
mesajul lor. Li se spune cd in cazul cind nu vor gisi intr-un orag un om care si
ii asculte, ei si-i stearga praful de pe picioare. Specificim cd Luca nu spune ca
Marcu si Matei sa-si scuture praful de pe picioare, ci sd-l steargd. Cu accasta
specificare este eliminatd orice posibilitate a unei agresiuni. Mentiunea ,,53 scuture
praful* poate implica o anumita agresiune, stergerea prafului este de altd manieri.
Discipolii lui lisus — dupd descrierea lui Luca — nu pdrdsesc orasul care nu i-a
primit bétind din picioare si scape de praf, ci stergand linistiti praful, stiind ca
judecata este a Domnului, nu a lor. !

2. in urmatorul alineat (Luca 9, 7-9) se vorbeste de Irod. Faptul ca cei doi-
sprezece §i-au inceput misiunea face ca si Irod sd audd despre ei, despre lisus.
Cunostintele lui Irod nu provin de la spionii lui, trimigi sd vadi ce face lisus, ci
de la oamenii din jurul lui. Acum, cind cei doisprezece sunt in plind activitate

ublica, fiecare aude despre predica lui Tisus si vindecarea bolnavilor, deoarece
aptele s-au multiplicat, au primit alte dimensiuni. De aceca Irod vrea sa stie cine
este acel lisus. Se vorbeste deja oriunde despre inifiativa lui in predicd si vindecare.
Aceasta il pune pe Irod pe ginduri. Pentru ci el l-a omorit pe Ioan Botezitorul.
Cine este, deci acesta? Din nou un profet? Un om al lui Dumnezeu? Si facd
acelasi lucru ca si cu loan? Doreste, deci, si-l vadd pe lisus. O si-l1 vada in
Terusalim, cum vom afla in cap. 23. Dar din cap. 13, 31-32 aflam si ca vrea sd-1
omoare. Pentru asta doreste si-1 vada?

3. in Luca 9, 10 s.u. se vorbeste despre intoarcerea celor doisprezece. Ei poves-
tesc ce s-a intimplat in cursul activitifii lor. Au avut un mare succes. Ci mai este
mult de ficut, acesti discipoli nu vad incd. O s-o afle in urmitorul capitol, cand
vor fi trimisi cei 70 cu acelagi scop. lisus ii ia cu el. Nu analizeazd nici nu
comenteaz3 activitatea lor. Se pare ci vrea si fie cu ei fird a le mai da lectii. Doar
apropierea pirtilor este importanti. Poporul vede ce se intampli §i cautd la rindul
sdu apropierea de lisus. Inconjurat de multime, lisus predicd din nou. Nu spune
nici unuia din cei doisprezece cd acum este timpul sd arate cum a predicat ca
trimis al Lui. In jurul lui lisus nu predici discipolii. Acest lucru il face personal.
El predici §i vindeci.
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4. In versetele urmitoare, Luca 9, 12-17, ni se prezinti o situatie noud. Multimea
adunatd in jurul lui lisus, veniti din tinuturi si mai indepdrtate, riméne in apropierea
Sa 5i nu se duce singura acasd. De aceea discipolii vin la lisus §i il indrumd si-i
trimitd pe cei adunai acasi sau cel putin in localitdtile vecine, ca si-gi cumpere
de méncare. Locul unde se aduni, Bethsaida, este specificat ca loc pustiu. Oragul
a fost devastat de romani in rizboiul cu iudeii, la finele anilor saizeci d.Hr. Dar
lisus are alt gind si le spune discipolilor: Dati-le voi de méncare!

Cititorul atent al capitolului noud isi di seama ci aici se intdmpla ceva. Pentru
cd discipolii nu au de unde s le dea de méncare. Ei au fost trimigi de lisus, fird
bani §i fird provizii, si predice si si vindece bolnavii. Nu au de unde $3 ia
méncarea pentru multime. Este o situatie absolut noud pentru discipoli. Pe parcursul .
drumurilor lor, predicind Evanghelia, ei au méncat la oameni, neaviind bani sau
méncare cu ei. Acum ei sunt chemati si dea mancare altora. Ori pind acum nu au
nici o experientd in acest domeniu. Si nici pe lisus nu l-au vizut - pini acum —
dand de méncare altora. De aceea il sfituiesc pe lisus si-i trimiti acasa. Fste
foarte omenesc daci atunci cind ne confruntim cu o problema pe care nu o putem
solutiona, s& ne despdrtim de omul care ar trebui ajutat, sd-1 trimitem acasd sau
la alti oameni care s3-l ajute.

Rispunsul discipolilor nu pare lipsit de inspiratie: nu sunt aici decit cinci pdini
§i doi pesti. O paine a lor era mare ca o felie de piine a noastri. Cinci péini §i
doi pesti ajungeau de méncare pentru doud persoane. De aceea ei specificd imediat,
cd trebuie cumpdratd mincare pentru tot poporul. lar mulfimea este mare. 5.000
la numir. In alte Evanghelii se specifici ca pentru a satisface mulfimea este
nevoie de 200 de dinari. Aceastd sumi inseamni un salar anual al umn zilier, un
salar mediu, am spune astizi. Dar discipolii stiu ci nici lisus nu poartd bani cu
el, este sirac ca si ei. Intrebarea lor, daca lisus vrea sd cumpere de mincare este
mai mult retoricd. Nici timpul nu mai permite acest lucru.’ Pentru ci este citre
seard. Drumul in localititile vecine este de cel putin o ord de mers. 51 noaptea
vine in Israel repede. Cazarea nu este o problemi in tinuturile acelea. Dat fiind
¢ nu ploud in timpul verii, se poate dormi pe cdmpul liber.

Rispunsul lui lisus este pentru discipoli si mai enigmatic, pentru ¢ este pur
organizatoric: faceti ca oamenii si se aseze pe iarba in grupuri de cincizeci.
Discipolii preiau organizarea. Aceasta pot s-o faci. Si acum actioneazi lisus: ia
din cele cinci péini, se roagd si imparte. Impirtind, darurile se inmultesc in asa
fel incdt sa ajungd pentru fiecare si si rimdnd mult mai mult decit a fost la
inceput. Nu stim ce s-a intdmplat aici. Dar nici nu este de mare importantd, pentru
¢d discipolii nu sunt indrumati si procedeze astfel §l mai departe. A crea mancare
este o putere care ii apartine lui lisus, asa cum o face si Creatorul prin naturi,
dand omului mancare, care se inmulteste din bob de grau crescind un spic cu
multe grine. Mulfi comentatori subliniazi de aceea ci aici se face aluzie la Cumi-
necdturd, la Sfanta Taind. Cel putin in ceea ce priveste cuvintele Scripturii, aluzia
este clara: ,a luat, 3 binecuvintat si a dat...* Si mentiunea ci este seari ne duce
cu gandul la sacrament. Dar intentia lui Luca pare si fie gisitd in altd directie:
discipolii nu stiu s dea de mancare multimii. Acest dar il are numai lisus.Discipolii
pot sa organizeze §i 54 imparta ceea ce le da lisus.Dar nu pot s producd mancare.
In Faptele Apostolilor va fi vorba de Varava care pune la dispozitia apostolilor

? Teoretic ar mai permite, pentru ci magazinele sunt deschise plni tirziu,
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" toatd averea sa pentru ajutorarea siracilor (Faptele Apostolilor 4, 36). Acest dar
material poate fi impdrtit de apostoli. Este de fapt darul Domnului, pentru ci
crestinul l-a ficut, acest dar, in credinti. Discipolii sunt in stare i si organizeze
o astfel de impirtire ca ea si fie cit de cit corectd. De aceea istorisirea noastrd
precizeazd ci au impdrtit lumea in grupuri de cincizeci. Dar mai mult decat
organizarea impdrtirii darurilor, discipolii lui lisus nu pot sa faci. De aceea relatarea
nu contine nici un fel de criticd la adresa discipolilor. Se mentioneaza ci au rimas
doudisprezece coguri de firimituri. Se poate crede, unul pentru fiecare din discipoli.
Oricum, discipolii pleaca de la acest eveniment cu un dar mare: acolo unde ei s-au
vizut solicitafi s3 dea de méncare, lisus a solutionat cazul.

5. In versetele urmitoare (Luca 9, 18-22) se giseste o apreciere a celor intim-
plate la minunea mai sus mentionati. Intrebati de lisus ce crede lumea despre El,
discipolii rispund corect, ceea ce i cititorul stie din versetele 9, 7-9. Dar la
intrebarea mai specificd cine cred ei ingisi ci este lisus, vorbeste Petru in numele
celorlalti spunéndu-i ca este Hristos, Messia. Pentru Petru si ai sdi titlul de Hristos
ii apartine lui lisus, pentru ci poate si dea de mincare unei mulfimi. Cititorul din
imperiul roman vede aluzia la mesele imbelgugate ale senatorilor romani, care
invitau mulfimi. Panem et circenses — piine §i circ — se spunea atunci, cer
multimea, pdine si distracie. Petru stie cine este lisus pentru cd a inteles de la
inceput, cine este El. La prima minune, care a trdit-o la lacul Genezareth el a
exclamat: , Doamne, pleaci de la mine pentru ¢ sunt un om pécitos™ (5, 8). Aici
ii da lui lisus titlul de Hristos, de Messia, ceea ce corespunde cu titlul care i-a fost
oferit Dumnezeu insusi din cer, la botez, spunind: ,,Tu esti Fiul meu” (3, 21). Dar
imediat lisus specificd semnificatia acestui titlu: patimi si inviere. Messia nu este
in conceptia Moului Testament acela care gtie s dea de méincare oamenilor, ci
acela al cdrui drum trece prin patimi spre inviere. De aceea notiunea de Hristos
trebuie sd fie folositd cu griji. Nu trebuie 53 afle nimeni de la ei ci el este Hristos,
messia, deoarece acest titlu produce agteptin pripite, exagerate, false. Doar disci-
polilor in drum spre Emmaus, dupd moartea Lui, lisus Inviatul le pune intrebarea
dacéi Hristos nu trebuia sd pdtimeascd si sd intre In glonia sa (Luca 24, 26). Dupi
Inviere acest titlu este injeles corespunzitor, nu mai poate fi inteles gresit, adicd
fara a se {ine seama de patimile, moarte si invierea Sa.

6. Versetele urmitoare (Luca 9, 23-27) aprofundeazi aceastd intelegere a lui
lisus ca Hristos pentru viata discipolilor sai. Capitolul 9 se apropie de centrul sdu.
Toti discipolii sunt indrumati — nu numai Petru singur. Confinutul invéfituru este
foarte precis: in fiecare zi s fie ridicatd crucea. A pasi pe urmele lui lisus inseamni
acum acceptarea nevoilor i a necazului in viata de toate zilele, inseamna pierderea
de sine insusi. Discipolul adevdrat al lui lisus nu mai este in stare s3 facd ceva
pentru sine insusi, nu mai are interese egoiste, deoarece gtie ci, ingrijindu-se de
existenta sa pe pimént, pierde viaja vesnici. Aceasta insd este promisid tuturor
celor care pun in discutie viata de aici pentru a cdstiga viata de apoi. Unii o vor
primi chiar in timpul vietii lor. :

7. Istorisirea privind schimbarea la fatd (9, 28-36) urmeazi acestor cuvinte,
dind tuturor care aud cuvintele si citesc Evanghelia o imagine asupra Impdritiei
lui Dumnezeu. Spre deosebire de coreferentii sai, Matei §i Marcu, Luca spune c¢i
aceastd schimbare la fatd este un produs al rugdciunii lui lisus: rugindu-se 1 se
transformd infitisarca. Gisim aici spiritualizarea unui continut pur apocaliptic.
Schimbarea fini omu)ui este o agteptare a tuturor scriitorilor apocaliptici. Aici este
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mentionatd doar shimbarea la fafd intr-un proces spiritual in timpul rugiciunii.

Initial, istorisirea — cum ne este redatd la Marcu — a vrut sd spuni ci lisus intrd
in Impirdtia lui Dumnezeu pe care noi toti o asteptim la invierea mortilor. Relatarea
lui Luca accentueazd mai mult atingerea spirituald a Impdritiei lui Dumnezeu in
viata noastrd, prin rugiciune. Probabil Luca s-a gindit la un act asemdndtor care
este descris de Pavel (/] Corinteni 3, 18), astfel: ,,privim cu fata descoperiti slava
Domnului §i suntem transformati in acelasi chip din slavi in slavd“. Luca concepe
acest eveniment ca o transformare prin rugiciune in asa fel, incit fata lui lisus
devine transparentd pentru gloria lui Dumnezeu. Aici intr-adevir ne putem gindi
i la fata transformatd a lui Moise, cum ne este descrisi in Exod 34, asa cum
propune D. Moessner. Dar nicidecum Luca nu a avut doar acest text in vedere,
deoarece fata lui Moise nu este schimbati in timpul rugiciunii. Luca ins nu poate
sd gindeascd o intilnire intre om §i puterile ceresti, fird rugiciune. Pentru el
rugiciunea mijloceste participarea la lumea cereasci. Dar participarea aceasta la
lumea cereascd nu este misticd, ci legatd de cuvintul lui Dumnezeu care vorbeste
de patimile lui lisus i moartea sa in lerusalim. lisus, triind in lumea cereasci
primeste o sarcind, nu are un sentiment de fericire cum o au aceia care triiesc un
eveniment mistic. De aceea discipolii nu pricep acest eveniment in totalitatea lui.
Luca spune ci le este fricd in acel moment, cind intrd in nor, simbolul prezentei
lui Dumnezeu. Pe de altd parte discipolii doresc sd se prelungeascd momentul
prezengei ceregti. Petru spune ci sunt dispugi s faci trer corturi, pentru fiecare
persoand cite unul. Dar apropiindu-se norul céresc, li se fate fricd. Prezenta lui
Dumnezeu din depiirtare este interesantd, binevenitd, dar cu cit vine mai aproape,
cu atdt creste si frica discipolilor. Luca precizeaza ci discipolii nu vor povesti
celorlalfi acest eveniment atit de ambivalent, un motiv de bucurie si infelegere a
viefii dumnezeiesti, dar impletit totodatd cu simful fricii, al apropierii mortii.
Cititorul Evangheliei intelege ca viata cercascd inseamni trecerea prin tunelul mortii.

8. Relatarea asupra vindecdrii copilului epileptic (Luca 9, 37-43 a) arata cit se
poate de clar situatia reald a discipolilor lui lisus. Ei, care au fost trimisi sd
predice §i sd vindece bolnavii, nu reusesc sd vindece un biiat epileptic. Nici unul
din ei nu reugeste. Atunci, cind au mers predicind prin ciitune si sate, s-au intAmplat
in timpul predicilor lor multe minuni. Acuma, fiind rugati, solicitati si vindece,
nu mai pot. Au putut vindeca numai atunci, cind au fost ei primii, ludnd oamenii
prin surprindere? De ce oare nu_le reugeste vindecarca acesui caz? Au ajuns la
punctul critic al activititii lor? In orice caz, aceastd relatare aratd discipolii in
lumina cea mai nefavorabild. Corespunzitor este cuvintul Domnului: ,,0, generatie
necredincioasi gi pornitd la riu, cat timp voi mai fi cu voi §i vi voi suferi?” (9,
41). Discipolii trimisi sd vindece nu sunt in stare s facd ceea ce le este dat. De
accea sunt numiti ,generatie necredincioasd”, Aceasta este o critici foarte aspra.
Discipolii nu sunt mai mult deciit multimea, cu toate ci au fost insircinati, dotati,
trimigi. Din punctul de vedere al credintei, se afld pe aceeasi treapti: generaic
necredincioasi. lisus se distanteazi de ucenicii S3i, deoarece nu corespund. Dupi
vindecarea de citre lisus evanghelistul declard ci toti sunt coplesiti de miretia lui
Dumnezeu. Minunea aceasta nu mai lasi loc pentru slivirea discipolilor, ci doar
pentru cea a lui Dumnezeu-Tatil, care i-a dat putere de vindecare lui lisus. Luca
nu spune ¢ vindecarea acestei boli este un caz dificil, boala fiind foarte grea, cum
subliniazd Marcu (Marcu 9, 29). Nu scuzi discipolii in nici un fel. Luca intelege
neputinta de a vindeca a discipolilor ca o experientd negativi a lui lisus privindu-i
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pe discipolii Sdi. Chiar daci mulfimea se mird si laudd pe Dumnezeu, discipolii
rimin neputinciogi. Se pot consola doar cu faptul ci lisus a rezolvat cazul.

9. Aceasti prezentare a neputinei discipolilor nu rimane singura. In urmatorul
alimat (Luca 9, 43 b—45) lisus specificd din nou ci drumul siu este cel spre cruce.
Luca accentueazi ci discipolii Sdi nu au inteles cuvintele Sale. Nu pot si inteleagi
¢i drumul lui lisus duce prin cruce spre indltare. Ei vad, inci, in lisus, ficdtorul
de minuni, care participd la lumea cereasci. Cuvintele privind patimile sale nu se
aud, se trece peste ele. Si daci se spun accentuat, nu sunt intelese, pentru ci
discipolii nu vor si inteleagi. Astfel, tot ce se leaga de viata pAmanteasca este pus
sub semnul intrebdrii. De aceea discipolii nu pun nici o intrebare clarificatoare,
de injelegere. Nu vor si mai audd despre aceasta.

10. Dimpotrivi, alineatul urmitor (Luca 9, 46-48) arati ¢a ei au preocupdri cu
totul §i cu totul de altd naturd, si anume, cine poate fi mai mare. Dat fiind ci au
in perspectivi numai drumul in sus, ei nu pot sd priceapd cd cel al lui lisus
coboari, duce in jos, cel putin in momentul de fati. Raspunsul lui lisus la intrebarea
lor: ,,Cine este cel mai mare”, nu este de naturd paradoxald cum credem; mare este
nu cine este mic ca un copil, ci mare este cine primegte un copil. Mare este, deci,
in aceastd viziune acela care triieste diaconic, in slujire, acela, pentru care nu este
nimic prea mic, prea murdar ca si-1 preocupe. Se poate spune, deci, mare este
acela care stie sa se aplece la cei mici, acela care protejeazi pe cei mici. De aceea
textul continud: ,,Cine primeste acest copilag Ma primeste, si cine Mi primeste,
primeste pe Dumnezeu". Dumnezeu este primit in faptele mirunte ale vietii nu in
evenimentele mari, indltitoare. Hristos is1 realizeazd misiunea in suferin{d, nu in
deminatie lumeascd. De aceea, cel mic este, pentru acela care slujeste, intr-adevir
mare. Dar pentru cel ce slujeste, nu in sine. Nu se face cunoscuti aici o tehnici,
cum putem sd ajungem sd fim mari, este datd doar o cale: nu cluta si fii star,
felicitat i ovationat de tofi, cautd sd fii slujitor pe lumea aceasta. :

11. In ultimele versete ale capitolului, pe care il privim mai deaproape (9, 49-50),
se specificd cele spuse cu privire la un caz special, aparte. Unul din discipoli,
loan, constatd cd existd un om care vindecd oameni demonizati ,,5i nu merge cu
noi dupd Tine”. Acest om, deci, nu aparfine grupului de discipoli, care rimin
aproape de Iisus, si totusi vindecd la fel ca ei. Urmeazi pe lisus, dar nu impreund
cu discipolii. Nu apartine comunitatii discipolilor. Cititorul intelege ¢ un asemenea
caz nu poate fi tolerat dupd pérerea lui loan, este insuportabil ca unul, care nu
participd la grupul discipolilor s facd acelagi lucru ca ei. Matei a omis acest text,
pentru Marcu, cuvéntul lui lisus referitor la acest caz este un exemplu de tolerantd
(Marcu 9, 38-40). Pentru Luca, acest caz di de gindit. lisus nu spune, dupi Luca,
cuvintele care le putem citi la Marcu: ,,Cine nu este contra noastrd, este pentru
not™ (Marcu 9, 40), ci mai accentuat la adresa discipolilor: ,,Cine nu este impotriva
voastrd este cu voi* (Luca 9, 50). Aceastd frazi confine o critici. Auzim tonul in
subtext, intrebarea: Asta este problema voastri, cd unul nu este totdeauna cu voi,
dacd face acelasi lucru cum il faceti voi? Militeazi pentru aceeasi cauzi! Nu
puteti sd spuneti ci nu este cu voi, daci nu danseazi in hora voastri. Fifi ceva mai
infelegitori. Lasati §i pe altii sd facd ceva. Nu aveti monopolul darurilor ceresti.
Vrefi neapdrat si fiti singurii. De aceea v-ali §i certat, care este cel mai mare.
Ceilalti sunt cu voi, mai ales cand fac acelasi lucru ca voi. Pentru Luca se injelege
de la sine cd unul care produce minuni in numele lui lisus si il urmeaza, participa
la toate darunle sale, este omul Lui, chiar daci nu il urmeaza impreuni cu ceilalti.
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Ar fi bine sd nu uitim acest lucru: acela care lucreazi in numele Domnului, este
lingd El. $i langd noi. Lucreazi cu noi.

111

Dupd ce am privit mai aminuntit textele acestui capitol (9, 1-50), incercim
o privire in ansamblu. thultﬁ un portret dcstul de plastic privind discipolii lui
lisus. Ei sunt oameni pe care i insdrcineaza si ii imputerniceste. Cu o astfel de
imputernicire §i insircinare, ei produc minumi in numele lui lisus §i predlcﬁ
impdritia lui Dumnezeu, 'au acces la lumea cereascd. Dar este ardtatd clar si
neputinta lor: se ceartd, care este mai mare, care peste care, cine mai poate fi
considerat ca unul de-al lor, cine nu. Astfel ei nu se comporti in mod cores-
punziitor in momentul critic.

Oamenii care sunt luati de lisus in rindul discipolilor 51 sunt oameni foarte
normali, cameni de rind ca fiecare dintre noi. Sunt cameni pe care ii imputerniceste,
oameni care au inteles, ca Petru, cd lisus este Hristos, Mesia, $i totugi se mird cand
le vorbeste de suferinte, de faptul cd drumul sdu duce la cruce, cireia ii urmeazi
gloria, dar nicidecum drumul Lui nu duce direct la impérdtia lui Dumnezeu, la
glorie. De fapt ei nu inteleg intru totul drumul Siu. $i, totusi, El i imputerniceste,
ii indrumd. Dar indrumiérile Sale sunt doar exemple, deoarece cititorul simte foarte
bine: discipolii vor gregi din nou, in fiecare moment critic. Totugi — lisus tine la
ei. Mai mult, va delega 70 la predici $i vindecare, oameni care $tiu mai pufin ca
cei doisprezece, deoarece au fost cu mult mai putin timp lingd Lisus, Dar aceasta
nu reprezintd o piedicd. lisus ii va imputernici pentru ¢i: ,,Recolta este mare si
lucritorii sunt pufini* (Luca 10, 2). Oamenii care se lasd imputerniciti de lisus nu
inceteazd si lucreze pentru El, cu toate ¢d ajung din timp in timp la limitele
posibilititilor lor: nu sunt in stare si dea de méncare mulfimii si trebuie s vada
cum face lisus acest lucru. Nu sunt in stare sa vindece fiecare bolnav. Dar au
interese de grup care prevad ca tofi cei care lucreazd in numele Lui sd fie integrati
in aceeasi comunitate. Aceste neajunsuri insofesc i Biserica de-a lungul veacurilor.
$i totugi lisus i trimite inaintea Lui, ca sd 1i pregiteasca locul, cum specificd 9,
52. Aceasta inseamnd cd discipolii lui [isus nu pot si facd altceva decit si pregatesca
venirea Lui. El vrea sd vini. Si, cind vine, da de mancare, vindeci, di tuturor care
sunt ai Sdi darul cel mai mare §i se face vizut in mirefia Sa.

Cine se poate vedea astfel ca discipol al lui Hristos, este deci integrat in grupul
alor Sai, pe care ii conduce pe drumul intelegerii. Dar se vor ivi in continuare
momente cind discipolii Sii nu au curaj sa intrebe. Nu-i nimic. In nici un caz EI
nu-i pierde pe aceia care hicreazi in numele Sdu. Dar, probabil, nu numai pe ei.
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MALEAHI 1, 11

Pr. AUREL PAVEL

Pentru a infelege mai bine insemnitatea declaraiei profetului Maleahi din 1, 11
trebuie sd o plasim in contextul istoric si religios in care a trdit profetul. Maleahi
intervine in secolul al V-lea i.d.Hr., precedind pe Ezdra §i Neemia la lerusalim.
Un prim element ne situeazi deja dupd disparitia lui Zorobabel. Pe ,,cirmuitorul™
din 1, 8 nu stia si-1 indice, deoarece cultul, in timpul lui Zorobabel nu functioneazi
inci normal. Pe de alta parte, distrugerea Edomului (1, 2-5) pare si fie avansati:
profetul vorbeste la trecut despre ruinele de;ﬁr ate. Aceastd stare de lucruri
ne duce la inceputul secolului al V-lea i.d.Hr.'

Pe plan religios, ne dim seama ci cultul se-desfigoard de un anumit timp in
al doilea templu, dar comunitatea iudaici cunoagte o profundi decadenta spirituald
%Ei'mmali, un anumit regres in comparatie cu situatia din anul 515. Datoriti acestui

pt profetul Maleahi se ridicd impotriva abuzurilor semnalate atit la credinciosgi
cit g la preoti (1, 7-10; 1, 14; 2, 3; 3, 6-12) gi levifi care au devenit complici
la pécatele poporului. Atitudinea acestora din urmi face ca poporul si fie lipsit de
Dumnezeu §i si-i atragd méinia care se va manifesta prin venirea judecaii: ,,Voi
v-afi indepiirtat de drumul cel §i pe mulfi i-afi sd se poticneasci de la
Lege. Voi afi stricat le tul Meu cu Levi* I,-;?:,.Sicinc\rnputcatndumziua
venirii Lui...* (2, 2a): ,.5i Mi voi ia voi ca si vi judec...” (2, 5a).
Ofrandele aduse la Ierusalim atesta p stimi acordatd Stipédnului locului: Dum-
nezeul lui Israel are parte numai de ite, animale bolnave gi fird valoare (v.
6 s.u.). In general, tot cultul este practicat cu indiferentd (3, 8). Domnul, va
declara profetul, respinge acest cult nevrednic (1, 13) i va pedepsi pe preofii (2,
1-5) care au tradat le tul ficut cu Levi (2, 4).

Situatia suciol::ﬁi , de asemenea, paraleld celei religioase, ne apropie de peri-
oada lui Ezdra si Neemia. Hedrepﬁi;iic sociale sunt desemnate foarte clar gi de-o
parte i de alta: ,,...si voi fi grabnic impotriva vrijitorilor, a desfrénatilor §i a celor
care jurd strimb, impotriva celor care asupresc pe simbriag, pe vaduvi si pe orfan,
apasi pe cel strdin §i nu se tem de Mine" (3, 5 cf. Neemia 5, 1-13). Abuzurle
matrimoniale sunt in acest sens §i mai concludente: paturile instirite ale populafiei
renuntau la orice fel de scrupule pentru a-gi pistra pozifia, ba chiar recurgeau la
cisftorii rr;ixte si reciisitoriri dupd divorf. Alfii ciutau s3 se imbogateascd profitind
de cei exilati.

Acest context sociologic ne apropie de anul 460, cu cifiva ani inaintea primei
misiuni a lui Neemia (din anul 445). Prin urmare, putem refine doud date limiti:*

' C. Stuhlmueller, art. Malachia®, in New Catholigue Encyclopedia, vol. IX, p. 99.
! René Vuilleumier, Aggée, Zaocharie, Malachie, Paris, 1981, p. 224.
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a) terminus a quo: reintoarcerea din exil este un fapt implinit; templul este
reconstruit (3, 1). Suntem deci dupd anul 515.

b) terminus ante quem: 458 (daci textul din Ezechiel 7, 7-8 este exact) sau,
cel mai tirziu 424 (ﬂaci se fixeazd activitatea lui Ezdra la sfarsitul domniei lui
Artaxerxe I.* ,,Doud fapte se acordi cu aceste date limiti: prezenta unui guvernator
(1, 8). Suntem deci sub dominaia persand. In plus, se stie ci in epoca lui Maleahi
trebuie sd contim incd pe Edomifi (1, 15), deoarece este greu de precizat cu
exactitate momentul in care a dispirut puterea edomitd“ *

Asemenea predecesorilor sii care au condamnat cultul sacrificial cu o virulenta
radicald (cf. Amos 5, 12 g.u.: Ezdra 1, 10 s.u.: etc.) Maleahi articuleazi critica sa
privitoare la cult cu onoarea si respectul datorate Dumnezeului unic (1, 6), ,,Stipi-
nului®, a céirui nume trebuie sa fie respectat de cdtre naiuni. Cultul comunititii
este o tentativi de a ingela pe Dumnezeu (3, 9). Maleahi se indreapti cu aceeasi
virulen{i spre preofi care disprefuiau ,,Masa Domnului* §i o ficeau de ocard, in
loc sd invete cunoasterea autenticd si respectarea lui Dumnezeu (2, 6). Desigur,
critica profeticd se adapteazi unei situafii in care cultul a devenit centrul \:Ei
comunitdfii, dar ea pistreazi ctiva teocentricd. polemica sa, Maleahi
deschide noi orizonturi vizind in cultul piginilor anumite tici mai elevate
decit cultul celebrat la lerusalim, in onoarea Dumnezeului lui Israel (1, 11). In
acest sens ne vom ocupa in cele ce urmeazi de versetul 11 din cartea profetului Maelahi.

1. Structura textului

Majoritatea comentatorilor biblici impart cartea lui Maleahi intr-o introducere
(1, 1-5), trei discursuri (1, 6-2, 9; 2, 10-16; 2, 17-3, 22) si un ilog (3, 23-24).2

Primul discurs (1, 6-2, 9) relativ lung nu prezinti un plan?im: structurat. O
anumitd logicd prezinti succesiunea celor doud pirfi principale; 1, 614, marile
reproguri: 2, 1-9 pedepsele. Fiecare din aceste pérji confine in centru un element
pozitiv: anunful cultului perfect (1, 11) si portretul ideal al lui Levi (2, 5-7). Locul
acestor elemente pozitive nu pare a fi intenfional: ele sunt plasate aici ca urmare
a logicii discursului.

Sectiunea 1, 6-14, in care se afld v. 11, care ne intereseazi, poate fi divizati
in felul urmitor:

—1, 6 infidelitatea preotilor;

=1, 7 nerespectarea integrititii cultului lezeazli onoarea lui Dumnezeu;

= 1,8-10 daruri impure;

-1, 11-14 numele lui Dumnezeu printre nafiuni.

Maleahi 1, 6 incepe lunga invectivi impotriva preotilor care constituie cea mai
mare parte a carfii. Aceasti dezvoltare presupunind doul acte de acuzare (1, 6-14
si 2, 10-16) separate printr-o profetic de amenintare cnun{[ati foarte general,
introduce o serie de reprosuri particulare. Se denunt laxismul de care preotii dau
dovada acceptind sacrificiul victimelor de calitate inferioard. Preotii sunt cei care

3 Cf M. Noth, Histoiré d'Israel, Paris, 1954, p. 328.

* B. Vuilleumier, o.c., p. 224; A. von Bulmering, Kommentar zum Buch des Propheten Maleachi,
Dorpat, 1932, stabileste pentru fiecare parte a cirjii data scrierii: 1, 2-5 (aprox. 485); 1, 6-2, 9 (intre
480-475); 2, 10-16 (anul 475); 3, 13-21 (pupin dupd anul 457); 3, 22-24 (inaintea anulu 445),

* A. Pautrel, an.  Malachie”, in D8S, t. IX, col. 739-746; E. Tobac, art. , Malachie* in DIC, t. .

IX, col. 1745-1760; A. von Hoonacker, Les Douze Petits Prophétes, Panis, 1908; A. Gelin, e,

Zacharie, Malachie, 2-a ed., Paris, 1951; Th. Chary, Am.&arif, Malachie, Paris, 1969, pp. |

224-270; H. Cazelles, Introduction critique d ['Ancien L 2, Parig, 1973,
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zic poporului .e’yn ra* ,n-aveti nici o vind" (v. 8), formuld ce aparfine fard
indoiald terminologiei cultice, cici dupd Levitic 27, 12 si 14 preotilor le revine
sarcina de a estima calitatea victimelor ,in bine ca i in riu*: verbul higgis se
referd la laicii care aduc victimele la preofi (Exodul 32, 6; I Samuel 13, 9; Amos
5, 26) iar wihunneka ;54 aibd mild" (v. 9) ne aminteste de formula de binecuvantare
sacerdotald din Numeri 6, 15; mivyedken ,prin mainile voastre® (v. 9) semnificd
,Cu participarea voastrd*; punerea méinilor semnificd aprobarea preotilor ¢d victima
a fost agreatd si placutd lui Dumnezeu. Versetul 12 revine la realitate, pentru a ne
spune ce se petrece la lerusalim, si reia tema din v. 6-8. Impietatea preotilor nu
rezidd numai in ceea ce fac, ci mult mai grav este ceea ce ei declard; nibo mibzeh
‘oklo’ , bucatele de pe ea (Masa Domnului) sunt de disprefuit™ (v. 12).

In acest context, versetul 11 ocupa un loc de pivot intre doud discursuri de repros.
Marea problemd a pasajului este demistihul 11b ,5i in diverse locuri se sacrificd in
numele Meu, se prezintd o jertfd curati®, care recurge la un vocabular mai pufin uzitat.

Notim ci din punct de vedere literar v. 11 este bine plasat. El se leagi de v. 10
prin particula ki (=cdci) si de v. 12 prin ve ‘atem (=si voi) care marcheaza opozitia.®

2. Propunere de traducere (dupd originalul ebraic)

v, 11 ,,Cici, de la risiritul soarelui $1 pind la apusul lui,
mare este numele Meu printre neamuri,
- gl in diverse’ locuri se aduc jertf¢ in numele Meu,
se prezintd o ofrandd curatd,
cici mare este numele Meu printre neamuri,
zice Domnul Savaot®.

3. Traducere dupi Septuaginta.

v. 11 ,.Ciéci, de la riisfritul soarelui pana la apus
numele Meu este mirit intre neamuri $i
in tot locul Mi se aduce timdie si un sacrificiu pur,
ciici mare este numele Meu printre neamuri,
zice Domnul Atotputernic”.®

Autenticitatea acestui verset, apoape unanim acceptati de comentatori, este
suspectati de Pfeiffer,” care sustine ¢ v. 11-13 sunt incluse, negatd de Elliger," urmat
de Horst"' i C. Kuhl”. Ei estimeaz3 ci generozitatea acestui verset contrazice concepfia
cultului levitic (cf. 1, 1-10; 3, 3—4) si nationalismul lui Maleahi (cf. 1, 1-5; 2, 11).

& Ki* are aici un sens adversativ. In aceeagi formi se giseste i in Facerea 3, 5 g Isaia 7, 8.

7 Folosim cuviinml ,diverse” (desi in Septuaginta apare cuvintul ,peste 1ot*) in sens geografic,
care nu presupune o generalizare a fenomenului, pe care o presupune adverbul ,peste tot”,

' Addugdm, de asemenea, traducerea literald care aduce/oferd mai mulie variante pentru traducerea
verbeldr: ,Pentru ca de la Risdnit la Apus, numele Meu este mare printre neamuri; deci, in tot locul
ceva care arde (timdie sau holocaust) este (sau va fi, sau ar putea fi) oferit in numele Meu, astfel
ca o ofrandd purd ciici mare este numele Meu printre neamuni® (cf. André Caquot, Bréve explication
du livre de Malachie, in Positions luthérannes®, 4, 1969, pp. 131-132).

* R. H. Pleiffer, Infroduction to the Old Testament, Londra, 1952, pp. 613,

8 K. Elliger, Das Alte Testament Dewtseh, 1967, pp. 194-195.

U F, Horst, Hamdbuch zum Alten Testament, Tibingen, 1964, pp. 265-267.

1B C, Kuhl, Die Enisichung des Alten Testuments, Minchen, ed. a 1l-a, 1960, p. 238.
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Urmirind insi aparatul critic din Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS editia 1976)
nu avem mare lucru de remarcat, decdt propunerea ¢ v. 11-13 constituie un adaos.

4. Analiza literara.

Traducerea acestui verset ca si interpretarea sa presupun citeva dificultigi.
Juxtapunerea de doud participii pasive (hofal) masculine, fird copula, di o serioasi
problemi de gramatici, dar spunem noi, nu de sens: mugtar = a se face sd iasd
fum (a arde), muggas = se oferd, apoi plasarea celui de-al doilea complement de
obiect la sfarsit, ,,5i o ofrandd purd“, constituie o anomalie"’. Evident este vorba
de un lucru oferit (adus) muggas 1 arde = mugiar, deci echivalentul lui minha =
ofranda; asadar, poate fi chiar un fel de opozifie in pofida lui wav si a genului.

Anumifi cercetitori suprima fie primul termen (Marti, Bulmerincq, Horst)" si
traduc ,ubekol-magom mugtar lismi minhah tehorah™ = i in tot locul se prezintd -
in numele Meu o ofrandi purd®, fie al doilea termen (Welhausen, Nowak).'* Unii
deplaseazi muggas pentru a obtine o frazi echilibrati: ,ubekol-magom mugtar
lismi umuggas minhah tehorah = ,3i in diverse locuri se sacrificd in numele Meu:
se prezintd o ofrandi purd®.'®Altii, pentru a mentine textul masoretic intact, chiar
dacd recunosc cd este o anomalie, considerd cei doi termeni ca participii sub-
strantivizate, ,se arde”, ,s¢ oferd""” §i explica: ,Este o ofrandi purd ceea ce nu
este cerutd in ea insisi prin copuld. De altd parte, absenta legiturii intre cele doui
participii nu este explicata citugi de putin, chiar daci limba ebraici este abundenta
in wav. Trebuie adaugat ¢ muggas nu suporti aceastd constructie absolutd, fird
complement™.'*

Dificultatea a fost solufionati prin cei care iau termenul mugtar sub forma
unui substantiv." Ficind corecturi minimi mugtar in migtar se di verbului un
complement care il are de altfel peste tot.™ Aceastd lecturd se poate baza pe
Septuaginta care a tradus cu un substantiv: ofranda de timiie. In Exod 30, 1
singurul loc unde se mai giseste migtar el desemneazi fie locul, fie actiunea de
timdiere, prin analogie cu migrat care semnifici deodati acfiunea de a convoca
(Numeri 10, 2), locul (Numeri 4, 5) sau adunarea insdsi (fsaia 1, 13) sau inci
miq tah care exprima fie actiunea de a destiinui (feremia 48, 13), fie ceea ce oferd
un sprijin (leremia 17, 7).%

Folosirea celor doud participii sub forma substrantiv-verb are o lggﬁtu\rﬁ cu
Isaia 21, 2: mugtar = timdie este oferitd, Muggas = in numele Meu.”? Mugtar

" M. J. Lagrange, Les prophéties messianiques des derniers prophétes, in Revue Bibligue, 3,
1906, p. 8, nota 1; cf. A. Hoonacker, o.c., p. 711.

" K. Marti, Das Dodekapropheten, Tobingen, 1904; A. von Bulmerineg, o.c. p. 118; F. Hrost, o.c, p. 196,

" 1 Wolhausen, Die Kleinen Propheten, Berlin, 1892; W. Nowack, Die Kleinen Propheten,
Gitingen, 1922, p. 418.

5 K. Elliger, Das Buch des zwilf Kleinen Propheten I, Gotingen, 1950, p. 196; E. Sellin, Noch
einmal der Stein des Zacharias, in Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 21, 1943, p. 59-77.

7 Th. Chary, o.c., p. 241. '

' fhidem.

" E. Kinig, Die Messianisches Weissagungen des A.T. Stuttgart, 1923, pp. 263-294.

*® M. ). Lagrange, art. cit, p. 80; F. Nﬁu’gir. Biblische Altertumskunde, Bonn, 1940, pp. 334-
31; A. Gelin, o.c, p. 64.

# Cf. Th. Chary, o.c., p. 242,

# Astfel mugtar i muggas sunt hapax legomena; verbul gqir este folosit de cinci ori cu sensul
»a arde” (Mafeahi 1, 7-8-11; 2, 12; 3, 3). ;
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poate fi folosit ca termen general pentru ceea ce se sacrifica, fird forma verbala
gtr* care face din mugtar ,sacrificiu ars™*.

Pare, insd, destul de clar ci ideea acestei profefii este asemdnitoare celei din
Agheu 2, 7: ,Voi zgudui toate popoarele si toate neamurile vor veni cu lucruri de
pret si voi umple de slavd templul acesta® (cf. Zaharia 6, 15; 8, 23). Din cauza
poporului ales lumea intreagi este invitatd si impirtigeascd responsabilitatea cul-
tului adeviratului Dumnezeu. in acest sens am sustinut traducerea: ,ubekol-magom
mugtar lismi umuggas minhah tehorah” = ,si in diverse locuri se sacrificd in
numele Meu, se aduce o ofranda curatd®. Intr-adevir acest ,mugtar muggas minha*
nu este prezentat ca un viitor cum ar fi tentafi unii si traducd.” Forma verbala
numitd imperfect sau viitor, ea insdsi nu exclude aproape niciodatd o semnificatie
prezenti. Pentru a evidentia c este vorba de un prezent i de un viitor am putea
folosi un participiu ca in ebraica modernd. La forma hofal verbul muggas nu se
giseste decit in [l Samuel 3, 34 unde nu are un sens cultic, ci sensul de ,a
avansa“, ,a pune in®“, care este precizat printr-o prepozifie. La forma hifil muggas
are adesea sensul cultual de ,a oferi, ,.a prezenta un sacrificiu”, dar ciind este
insotit de complementul sdu care indicd natura sacrificiului

5. Lectura teologici a textului

Ansamblul partii 1, 6-2, 9 comportd o denuntare a scandalurilor §i nedreptétilor
care se petrec la templul divin, o condamnare a clerului ierusalimitean, un apel la
luarea numelui lui Dumnzeu in serios aducindu-I-se cultul si respectul cuvenite.
Maleahi opune cultului ierusalimitean ofrandele aduse in numele lui Iahve ,,de la
risiritul soarelui pand la asfintit“. Dar, cine sunt acesti practicanti atit de con-
stiinciogi? latd intrebarea la care trebuie s rispundem §i care constituie cheia
faimoasei profetii din Maleahi 1, 11.

a) Multi comentatori au crezut cii este vorba de cultul adus de citre prozeliti
risipi{i printre pigini.®* Ei sunt, deci, pigini cistigati la iudaism care fac dovada
unui zel superior celui al locuitorilor Orasului Sfint. Dar, la acea epoci, spunem
noi, 0 migcare vastd de prozelitism pare improbabild (sec. V i.d.Hr) si ,de ce
cultul lor trebuie si fie diferit de cel al iudeilor care i-au convertit™®

b) Altii, in numir mai mare® se opresc la iudeii din diaspora. Se cunoagte
existenja marilor colonii iudaice din Mesopotamia sau Egipt, dar pare exagerati
folosirea expresiei ,,de la risiritul soarelui la apusul lui*. $i apoi, diaspora nu era
atit de rispinditd §i atit de departe. ,,De ce cultul lor trebuia si fie mai bun decit
cel de la Ierusalim™ ?* Daca templul din Elefantine existi deja in epoca lui Maleahi,

¥ L. Kochler-W. Baumgartner, Lexicon in Veteris Testamenti Libres, Leiden, 1953, p. 836.

¥ Cf. Martin Rehm, Das Opfer der Valker nach Mal. I, 11, in Lex wa Veritas, Festschrift fiir
Hubert Junker”, Paulinus-Verlag Trier, 1961, p. 194, nota 6.

#* Cf. supra nota 8.

* [poteza susfinutd de H. Ewald, DieProphefen des Alten Bundes, 111, Gétingen, lﬁﬁﬂ,ézp. 220-
221; C. ;;: Orelli, Die swélf Propheten, Miinchen, ed. a lll-a, 1908, p. 214; mai tirziu de E. Kénig,
ac, p. 294,

¥ Th. Chary, Les prophétes... o.c, p. 244; ldem, Aggée... o.c, p. 179,

= .M. P. Smith, The Book of Malachi, Edimburg, 1912, pp. 31-32; ). Klausner, The Messianic
Idea in Israél, Mew York, 1955, p. 214; A. von Bulmerineq, o.c., p. 120; K. E'lli%l:r, o.c., p. 197;
James Swetnam, Malachi 1, [1: An [nterpretation, in ,Catholic Biblical Cuaterly®, 31, 1969, p. 207.

¥ Th. Chary, Les Prophétes... o.c, p. 244; Idem, Aggée.. oc. p. 179.
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nu putem conchide la existenta templului din Leontopolis fondat spre anul 160
i.d.Hr, sau altele in Transiordania.*

¢) Marea majoritate a comentatorilor cred cd Maleahi 1, 11 are o semnificatie
eshatologicd.” ,,Maleahi vizeazi sacrificiul perfect din era mesianici“® deci, o zi
va veni in care tofi, chiar §i piganii, vor adora pe Dumnezeul lui Israel. Folosirea
expresiei ,de la rasaritul la apusul soarelui®, zic acesti comentatori, in Psalmi 49,
2; 112, 3 5i Isaia 45, 6; 59, 9 unde se vorbeste de un timp eshatologic ne di
posibilitatea sa afirmdm ci vorbind de un mare numir de persoane Maleahi se
gandeste la un eveniment viitor.” Reludnd interpretarea eshatologicd Th. Chary
crede ci cultul viitor va fi diferit si superior celui vechi: termenii folositi de
Maleahi ar evoca altceva decit ofrandele israelite traditionale,™

In cadrul aceleiagi ipoteze eshatologice sunt alfi comentatori care vad in prezi-
cerile profetului Maleahi sacrificiul Méntuitorului de pe Cruce, reinnoit la fiecare
Sfiantd Liturghie.* Pe aceastd afirmatie se sprijini doctrina jertfei euharistice formu-
latd de Biserica Romano-Catolica in cadrul unui sinod din secolul al XVI-lea, dar
fird a fi definitd ca obiect de credingd.

Este perfect adevirata cd profefii au avut misiunea de a pregiti calea Méntui-
torului Hristos si viata Bisericii cregtine, dar aceasta nu ne autorizeazi si sustinem
¢ sarcina lor trebuia sa fie implinitd §i in ce priveste cele mai specifice trisdturi
ale crestinismului, Din contra, misiunea principald a profeilor a fost si proclame
wcuvintul lui Dumnezeu", si prezinte vointa divind in faja contemporanilor lor,
adicd sd fie in actualitate, oameni ai lui Dumnezeu pentru vremea lor. Afirmatia
cd profetul Maleahi vorbeste in v. 11 de un timp viitor nu este in acord cu
contextul in care el se adreseazi preotilor aritindu-le greselile comise cu privire
la cultul de la Templu.’” Preotii nu sunt, cu siguranta, singurii vizati in versetele
7-14 dar sunt responsabili de conduita cultuali a contemporanilor lor.

Nu contestim faptul ¢ profetii au descoperit lucruri §i taine viitoare, dar aici
nu este cazul de asa ceva. Inainte de a trece la expunerea ipotezei la care ne
atagim redim citeva afirmatii specifice.

Henhi Cazelles afirma: ,Mesaj putin orientat spre neamurile pigine, dar de o
intensi densitate religioasi pentru conduita interioarii a comunitifii * Parafrazind

¥ J. Ricciotti, Histoire o 'Israél, 1. 11, Paris, 1948, pp. 304-308,

" M. Rehm, art. cit,, p. 196-197; A. von Hoonacker, o.c.. p. 714; A. Gelin, o.c, p. 130, si intr-o
anumitd mdsurl E. Jacob, Théologie de l'Ancien Testament, Meuchitel, 1968, p. 180.

" A, Gelin, o.c. p. 61 5i B de Vaux in ,Bible de Jérusalem®,

¥ Th. Chary, A4 e 06, P 241; ef 1 G. Baldwin, Malachi 1, 11: And the Worship of the
Nations in the Old Testament, iIn Tyndale Bulletin, 23, 1972, p. 24,

M Aggée... o.c. p. 148  Acest verset reprezimid unul din virfurile teologiei cultice din Viechiul
Testament, una dintre fml':l,iill: care vizeazll cel mai direct adorarea in dub §i adevir care nu avea
nevoie nici de Templul din lerusalim, nici de cel de pe Garizim",

¥ B. Marniani, De sacrificio a Malachia praedicto; Antonianum, 9, 1934, p. 193; diac. prof. dr. .
Em. Comnifescu, Persoana lui Mesia §i lucrarea Sa in lumina profefiilor vechitestamentare, in . Studii
Teclogice”, XXXVII (1985), nr. 9-10, p. 614. 3

% Sessio XX Denzinger. Enchiridion symbolorum, n. 939; vezi si Didaché™, 14, 1-3 (edit. ).
P. Audet, La Didaché, Panis, 158, p. 241; Th. Chary, dggée... o.c. p. 184 crede ea Mariani a rédus
prea repede la o tez3 constatarea sa cu privire la sacrificiul prezis de Maleahi; P. Lagrange, art. cit.,,
p- 81, vorbeste de un presentiment... fard ca profetul sa fie iesit din propria sa perspectivi™.

" Cuvinmul profet deriva de la ebraicul ,nabi* care inseamna ,acels care aude o voce™ [este
vocea Jui Dumnezeu); in greacd=a vorbi Tn locul alwia.

O, p. 469,
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acest verset J. H. Herts spune: ,.Chiar neamurile pigine care adord astrele ceresti
platesc tribut unei Fiinte supreme si in acest mod onoreazi numele Meu; §i ofrandele
pe care ei Mi le fac astfel (indirect) sunt animate de un duh curat, Dumnezeu
privind la inima credinciogilor”.*® Rabbi Eli Cashdan afirma: ,Este magnifica
recunoastere a lui Maleahi, ci toate venerdrile pigine sincere sunt in realitate ale
unui.Dumnezeu unic pe intregul pimant. Aceastd idee sublimi este caracteristicd
universalismului iudaic §i este o tema care va fi dezvoltati mai tarziu de citre
rabini“* Un alt cercetitor vede in afirmatia lui Maleahi ,,0 afirmafie magnifica
si fiird egal” si potrivit céireia ,toatd venerarea adevdrati chiar si cea a pagénilor
care cred cd ei adord un alt dumnezeu este realmente oferitd lui Dummnezeu, care
este Dumnezeu nu numai al lui Israel ci al lumii intregi*.*

Asadar, ideea noastrd deja enunjatd, ci paginii au avut un numir atit de mare
de nume pentru Unicul Dumnezeu §i ci in consecinfd aduceau cult Dumnezeului
celui adevirat, idee refuzatd totalmente de unii,” a gisit mulfi apdritori.

d) Potrivit celei de-a patra ipoteze deci, Maleahi vorbeste despre un cult oferit
de pigini care revine in final lui Dumnezeu. Dar, se pun pe bund dreptate intrebrile:
de unde o deschidere atit de generoasd a profetului in secolul al V-lea i.d.Hr.?
Care este atunci natura cultului pe care o prevede Maleahi pentru ei?

Remarcim ci expresia ,,Dumnezeul cerului* de origine persand este frecvent
folositd in documentele iudaice din epoca respectivi. Apoi, cu privire la acest
subiect, se insistd asupra cultului lui Ahura-Mazda i a punctelor de contact intre
religia persani si iudaism. Se admite, de asemenea, cd practicile pagine, sau cel
putin cultul marelui zeu persan, priveau pe Dumnezeu Unic. Deci, ,este perfect
legitim si cdutim printre vecinii apropiafi ai lui Israel curentele de gindire care
au putut stimula pe al siu, fie printr-o opozitie din care el ar fi dobandit constiinfa,
fie printr-o explicatie, providential pregdtiti, a mesajului divin“.*’

Dominalia persani a raspindit cultul ,dumnezeului cerului®. Probabil trebuie
si inelegem prin Ahura-Mazda acea divinitate supremi pe care reformatorul
Zoroastru a facut-o si se manifeste ca dumnezeu® Ahura-Mazda, ,Dom-
nul-intelepciune”, dumnezeu strilucitor, fard patd, cu o moralitate impecabild, si
care va respinge sacrificiul singeros, rispunde unui monoteism evoluat.* De fapt,
unii dintre superiorii persani au folosit numirea de ,,dumnezeu al cerului*.*

Prin urmare, putem afirma ca printre pdgdni au existat anumite practici avand
un caracter monoteist care pentru Maleahi erau foarte evidente. Chiar §i Herodot"’
ne spune ci tracii (popor indo-european) au avut credinfa intr-un singur zeu,

® J. H. Hers, The Peniateuch with Heflorahs, 1, Londra, 1929, p. 474.

# E, Cashdan, The Twelve Prophets, Londra, 1948, p. 336.

R, C. Dentan,- Interpreter 5 Bible, vol. VI, Londra , 1956, p. 20.

 Nimie in cartea lui Maleahi nu ne autorizeazl de a-i imprumuta nici cea mai micd influenid
sincretistd. El este prea congtient de singura suveranitate a lui Iahve asupra lui Istael..." (Th. Chary,
Les iprophém... o.c, p. 182).
4}59] lear;age Menasce, Lex religions de 1'fran et 'dncien Testament, in  Sacra Pagina®, [, Paris,
1 . P- . ki

K. Marti, o.c.. p. 464; W, Nowack, o.c., pp. 397-398; E. Sollin, o.c. p. 395; F. Horst, o.c, p.
259: Lods, Histoire de la littérature hébraique ef juive, Paris, 1950, p. 527; O. Procksch, Theologie
des Alien Testaments, Gutersloh, 1950, p. 357,

“ Cf. P. Masson-Oursel, La religion de I'fran, 111, Paris, 1945, p. 34.

“ Cirus, Darius I; of. Neemia 1, 4; 2, 5-20; Ezdra 1, 2; 5, 11 g 6, 9 5.u,; 7, 12-21-23; Daniel
2, 18; 4, 34; 5, 23, etc.

¥ Melpoméne, 94 (traducere A. Barguet, in francezd).
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Zalmoxis: ,ei se socotesc nemuritori... cred ¢ ei nu mor niciodati si ci in ceasul
mortii ei se vor intdlni cu divinitatea lor, Zalmoxis. .. ei cred ¢ nu este alt dumnezeu
decit al lor*.* In filosofia greacd, de asemenea gisim idei monoteiste (un singur
principiu, fie focul, fie apa, ete.) apoi, chiar Sf. Scripturd ne dezviluie anumite
manifestiri plicute lui Dumnezeu, desi erau indeplinite de pigini. De exemplu,
profetul Valaam, piigin fiind, binecuvinteazd poporul; printre numele de persoane
enumerate in genealogia Mantuitorului se gisesc pligani, picitosi chiar; cind

profetul Daniel este aruncat in groapa cu lei de Darius Medul, acesta din urma3 -

congtient ¢ Daniel este nevinovat ,,5-a dus in palatul siu si a petrecut noaptea in
post si nu au adus lingd el concubine™ (Daniel 6, 19).

Toate acestea ne aratd ci toate popoarele pot beneficia de Imparitia cerurilor,
datoritd Revelatiei primordiale ficutd in Paradis. Este adevirat ci poporul ales a
primit marea sarcind de a fi péstritorul monoteismului, aceasta insd nu exclude
existenfa chiar in paralel a diverselor practici plicute lui Dumnezeu, deoarece
wirecvent profetii se referd la méintuire ca la un act de dreptate ce va fi implinit
de citre Dumnezeu la vremea potriviti, fie faji de poporul ales care se afla
adeseori in strimtoare, fie fatA de omenirea intreagi risipitd i impdrtitd din punct
de vedere spiritual prin credinta in mulfimea zeititilor si practicarea cultelor celor
mai bizare“.*

Profetul Maleahi utilizind un argument profetic §i adresindu-se levitilor opune
atitudinii lor pe cea a contemporanilor care adori pe Dumnezeu. Contrastul se
face nu cu referire la timp, ci la locun: ,de la rdsiritul soarelui la apusul lui*.®
Nu este vorba de ce va fi mdine, prin raport cu astiizi, ci de ceea ce se implinea
in alti parte decdt lerusalimul. Poporul lui Dumnezeu Ii profaneazi numele,
natiunile Ti slujesc prin sacrificiile lor. Profetul declard ci lumea intreagi slujeste
lui Dumnezeu cu mai multi fidelitate decit preotii ingisi. Paralel, Ezechiel zice:
,Tu ai indreptifit pe surorile tale, Sodoma i Gomora“ (16, 52). Méntuitorul
Insusi va propune Tirul, Sidonul si Gomora (vezi Matei 11, 21-24). Maleahi nu
pronunfa nici o judecatd absolutd asupra cultului péginilor, el condamna numai
atitudinea levitilor.

La aceastd ipotezi se atageazi cifiva dintre Sfintii Parini, cu nuante diferite.

Astfel, Teodor de Mopsuestia: ,,Chiar indusi in eroare ei dau numele (de Dumnezeu)

la cine nu meritd, cu toate acestea este numele Meu pe care ei il cinstesc tofi
intr-un anumit fel. $i in numele Meu ei oferd sacrificii cind tin divinitatea ca
realitate supremi*.* In acelasi fel vorbesc Tertulian,” Eusebiu de Cezareca,® Sf,
Ioan Hrisostomul ™ ete.

Chiar i printre evrei gisim autori care sustin aceastd ipotezi.™ In plus, vorbind
de iudeii din diaspora ei afirmi cd sacrificiile de la Templu au fost schimbate

 Cf. Georges Cerbelaud Salagnac, Les origines éthnigues des Europdens, Paris, 1992, p. 283,

“ Pr. f. dr. Dumitru Abrudan, Mdnfuirea §i sensul ef comunilar in scrierile profetice ale
Fechivului F::ramem.

* Evreii numeau punctele cardinale astfel: inainte, inapoi, stinga, dreapta; sau pentru est §i vest:
rasiritul 5i apusul,

" fn Malachiam, P.G. 66, col. 605.

* Adversus Marcignem, 3, 22, 6 (P.L. 2, 381).

# In Demonstratio Evangelica, 1, 10138-40 (P.G. 22, 89-93).

¥ Expositio in Ps. 8 (P.G. 55, 107) i in Ps. 113, { (P.G. 55, 3018).

* Rashi, fn Prophetas,p. 1016.
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printr-un numir mare de practici, adica, lecturi din Tora ?i rugiciuni.*® De fapt
.prima functiune a sinagogii ebraice era invitarea Legii*.”’ M. Rehm afirma ca
.profetul intrevedea cultul oferit de pagini in cadrul institutiilor iudaice™.*®
 Profetii au ridicat la dimensiunea istoriei anumite revelatii ale lui Dumnezeu
Insusi, chiar dacd pand atunci Israel cunogtea numai o anumitd practicd rituali.
Profetii au avansat orizontul istoriei lumii la dimensiuni verticale i orizontale de
care Israel nu avusese nici o idee inaintea lor.Ei au atras atentia ¢ Dumnezeu isi
revendica intreaga lume si toate neamurile. Dupa profefia lui Ezechiel, Dumnezeu
se ,sfintea” triumfand pe Gog, si El se va arita gelos de numele Sdu in faa
natiunilor (Ezechiel 39, 16; 23, 25). Cartea profetului Agheu mdrturiseste de ase-
menea de acest proces tipic gandirii profetice: profetul imprumuta luirii de pozitie
a preotilor si valorificirii rituale a unui fapt cultual normele care vor permite si
biruiasci o problemd politicd (Agheu 2, 12 5.u.). Atunci cind se ridica ntelectual
la notiunea de universalitate a istoriei, profefii folosesc idei §i norme care péna
atunci aveau loc numai in domeniul cultual. In aceste circumstanje se situcazi
profetul Maleahi cind vorbeste despre mintuirea tuturor popoarelor.”

Concluzii

in ardenta sa controversd cu-preotii neglijenti, profetul Maleahi a ficut com-
paratia intre cele doud practici cultice cerind inlaturarea practicii conationalilor
timpului siu. Decadenta este atit de pronunfatd incit se ajunge la dorinfa de a
Linchide portile Templului ca voi s& nu mai aprindeti focul in zadar pe jertfelnicul
Meu“(v. 10). in ciuda acestor tendinfe, de altfel separatiste, Maleahi deschide
perspectivele remarcabile ale unui universalism descentralizat. Contrastul dintre
situatia deplorabild din Israel i calitatea cultului pigin face lumind asupra viito-
rului. Redresarea este prezisi sub culorile acestei practici din religia pigina puri-
ficatd. Maleahi nu canonizeazi cultul pigén, nu pretinde ci este cultul perfect, c1
evidentiazi faptul ¢d nu apartenenta la poporul ales sau la alte popoare este
hotdritoare pentru destinul individului sau al colectivitiii. Dumnezeu ca obiect al
cultului individual §i colectiv se uiti la ,,inima omului® §i la intensitatea i puritatea
sentimentelor omului.

Insistenta noastrd asupra unui eventual contact cu religia persand restructurati
nu vrea nicidecum si contrazicd originalitatea profetiei lui Maleahi. Am urmirit
doar sa reliefim situatia concretd in-care a fost rostitd §i mesajul pe care il oferd.
Rostirea unei astfel de profetii in situatia ardtatd ne usureazi infelegerea lirgirui
universalismului §i la alfi profeti si birbafi ai lui Israel. Prin aceasta personalitatea
lui Maleahi ramine viguroasi si chiar originald. Predica sa este foarte realisti,
incisivd, revelind un temperament ardent §i apostolic.

* Moses Gaster, art, ..hcrgice {Jewizh) ", in ,Encyclopedia of Religion and Ethics”, edit. de
James Hastings, Edimburg, 1920, vol. XI, p. 24-29.

1 H, H. Rowley, Worship in [sragl, Londra, 1967, pp. 229-230.

* 0c, p. 195.

* G. von Rad, Théologic de I'Ancien Testament, vol. 1, ed. a Ill-a, Geneva, 1957, p. 179,
traducere din limba germand.



VECHIUL TESTAMENT DESPRE STRUCTURA SI FRUMUSETEA
"FIINTEI UMANE

Preot I0OAN BUDE

Cand ne referim la omul Vechiului Testament, in nici un caz nu avem in vedere
o fiinfd inferioari, neimplinitd, limitatd, cu o existentd lipsitd de sens, fird idealuri.

Dimpotrivé, inci dintru inceput, mirturiile biblice evidentiazi atit originea
divind, ct si desavérgita lui unitate fiintial, pe care am mostenit-o si continudm
5-0 mostenim §i noi (cf. Facerea 1, 25-28).

Statutul special al omului in cadrul creatiei si unicitatea lui intre toate celelalte
fipturi, rezultd nu numai din structura lui dihotomici, ci si din diruirea de citre
Creator cu o deosebiti frumusete i armonie'. Exprimat poetic, acest dar al frumu-
sefu fiinfei umane isi giseste expresia in Psalmul 8 al lui David: ., .Ce este omul
c¢i-pi amintesti de el? Sau fiul omului, ci-1 cercetezi pe el? Micsoratu-l-ai pe
dinsul cu putin fati de ingeri, cu mirire i cu cinste l-ai incununat pe el. Pusu-l-ai
pe dansul peste lucrul méinilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui* (vers. 4-6).

E adevirat ¢d uneori vechile scrieri sfinte il infaiseazi pe om ca pe , 0 infricosati
impreunare de subrezenie gi miretie*?, dar cu toate ¢i e supus slibiciunii §i morfii
(fov 14, 1-2; Psalmul 102, 1-6), el este capabil si stipineasci nu numai lumea
inconjuritoare, ci §i intregul univers, ca un dumnezeu creat, trupesc, in zidirea
cdruia se regdsesc toate elementele fizico-chimice ale creatiei. Numai asa trebuie
infeleasd ,tirina" din Facerea 2, 7 a. In replicd, din Facerea 2, 7 b, rezulti ci
Dumnezeu l-a inzestrat §i cu substanfa nemuritoare a sufletului, prin care omul
aparfine cerului intr-o misurd mult mai mare decit lumii pamantesti.

- Prin urmare, in pofida matenialitafii sale, fiinta umani este sediul unor functiuni
imateriale, sufletesti, perfect armonizate cu cele trupesti, intr-o perpetud aspiratie
comuni spre indumnezeire. $i in acest sens, cea mai potriviti argumentare ni se
pare a fi tot cea poeticd. In Psalmul 83, 2 si urm. citim de pilda ci |, sufletul. ..
inima... §i trupul” omului se sfirsesc si se bucurd de dorul lui Dumnezeu. Si tot
aga, in Psalmul 15, 9 citim cd ,,...s-a veselit inima... s-a bucurat Jimba. .. dar inci
si trupul va sdliglui intru nidejde.

Asadar, impreund cu sufletul, atit trupul cit si viaja din el, sunt componente
ale aceleiagi unitafi, principiul vital pitrunzind in asemenea masurd fiinta uman,
incdt fiecare midular trupesc poate exprima singur viata intregului organism’.

' Acest subiect este tratat mai pe larg la Clement Alexandrinul, Pedagogul, Cartea 1, 2; in col.
P.5.B., vol. Serieri, trad. de pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1982, p. 170.

! Arhim. Benedict Ghiug, ,.Creajiunca dupd Sfinta Scripturd®, in rev. Mitrapolia Olteniei, 1X,
1957, nr. 9=10, p. 641.

' Ed. Jacob, I'F':’Wf- {art.), la J.-Jaques von Allmen, Focabulaire bibligue, 1ll-éme Ed., Neuchitel,
1964, p. 124,
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Aceastd idee este preluati si dezvoltatd mai tarziu in Noul Testament, in majoritatea
Epistolelor pauline. Spre exemplificare redim doar textul din [ Corinteni 12, 26:
.5i dacd un midular suferd, toate madularele suferd impreund; i daci un médular
este cinstit, toate midularele se bucurd impreuni*. Sfantul Apostol Pavel reia de
fapt intreaga antropologie vechitestamentara i-i di o noua interpretare, hristologica
si ecclesiologicd, aga cum a procedat si cu alte multe texte cu semnificatie tipologica
din Vechiul Testament®,

Avind in vedere ci diversele functiuni psihice ale omului sunt nemijlocit legate
de organele lui trupesti, Legea Veche nu-i refuzi trupului nici necesarul si nici
confortul de care are el trebuinta spre compensarea trudei zilnice. In Ecclesiast 5,
17 si urm. se face insd o diferentiere netd intre excese i cumpdtare: ,,Cu adevirat
iatd ceea ce am vizut ¢ este bine §i frumos: s mandince i s bea si 53 trdiasca
omul bine din tot lucrul cu care se trudeste sub soare in vremea vietii diruite lui
de Dumnezeu, cici aceasta este partea lui*.

Vechiul Testament, viata 5i moartea trupului echivaleazi cu supunerea sau
nesupunerea fatd de vointa lui Dumnezeu, cu binele i cu riul, cu binecuvintarea
si blesternul. latd ce ne spune in acest sens Deuteronomul 30, 15 si 19: Eu astizt
fi-am pus inainte viata §i moartea, binele si riul... binecuvintarea gi blestemul.
Alege viata ca si trdiegti tu §i urmagii tii!" Acest indemn a trezit ecouri profunde
in constiinta omului vechi. Textul din Neemia 9, 6 exprimd clar modul in care el
Il concepe la rindul lui pe Dumnezeu: ,,Numai Tu egti Domn §i numai Tu ai ficut
cerurile si toatd ostirea lor, pAméntul si toate cele de pe el, mdrile §i toate cele ce
se cuprind in ele; Tu dai viati la toate si Tie se inchind ogtirea cerurilor”. Adici
el nu se inchind unui Dumnezeu pasiv, situat undeva intr-un cer indepirtat, ci
adeviratului Ziditor si Pronictor al intregii creatii i al vietii umane in special.

Expresia ,,Viu este Domnul*” este foarte des uzitatd in cdrtile Vechiului Testament,
iar majoritatea termenilor care exprimi intr-un fel sau altul darul vietii, pot fi
intelesi numai in corelatie cu , Dumnezeu cel viu®, izvorul vietii $i al nemuririi.
Redim doar citeva exemple: ,Pomul vietii (Facerea 2, 9; 3, 22; Pilde 3, 18);
wCalea viefii** (Psalmul 15, 11); ,Jzvorul vietii* (Psalmul 35, 9); ,Cartea vieii*
(Psalmul 68, 32); ,Tara vietii* (fov 28, 13); ,,Lumina vietii* (Psalmul 35, 13) .a.

In Vechiul Testament, sufletul substantial, viu §i nemuritor este exprimat prin
doi termeni ebraici: ,nefes" si ruach®. Desi in variantele de text mai noi ,nefesg"
este tradus prin ,suflet”, in realitate el semnificd un ansamblu psiho-fizic, corespun-
zitor expresiei: ,,a fi viu“; ,a fi in viatd®; ,a trdi*.

In Vechiul Testament, viata omului reprezentatd prin ,nefes" este exprimati
sub diverse aspecte;

Viata in sine, ca echivalent al altei vieti: legirea 21, 33; Deuteronom 19, 21,
Viata salvatd de sub amenintarea morfii: I Regi 19, 2; 24, 7 si urm.; 26, 9;
Viata ca functie biologicd: '

Respiratia, sau suflul vital: Facerea 7, 15; 35, 18;

Singele ca sediu al vietii: Facerea 9, 4; Levitic 17, 14; Deuteronom 12, 23;
Viafa ca funcfie psihologica:

. Inspiratia: lezechiel 24, 27,

B oo P Wb~

* Pr. asist. Vasile Mihoe, ,Sensul tipic al Vechiului Testament dupd [ Corinteni 10, 1-11%, in rev.
Mitropolia  Ardealului, XXI1, 1976, nr. 4-6, p. 285,
* Ed. Jacob, o.c., pp. 124-125.
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b. Dorinja: I Regi 3, 21.

Daci prin ,nefeg”, in Vechiul Testament se exprimi principiul vital organic-
vegetativ, sau puterea vietii corporale a omului, prin celilalt termen, , ruach”, este
exprimat principiul viefii spirituale, care constituie in fond adevirata frumusete a
fiinjei umane.

Expresia , Ruach-lahweh" (Duhul lui Dumnezeu) apare pentru prima dati in
Facerea 1, 2, indicind una din Persoanele Sfintei Treimi. in celelalte cazuri insi,
prin aceastd expresie sunt reprezentate darurile speciale ale Duhului Sfant in viata
omului. Asa de pildi este denumitd harisma profetiei in [ Regi 10, 10 si Isaia 61,
1, sau alte darurn §i chemdri speciale de care au beneficiat oamenii alesi din istoria
poporului biblic, cum au fost judecitorii, regii, nazireii $i eroii. De fiecare dati,
termenul ,,ruach™ exprimé mai corect si mai complet notiunea de suflet, cu toati
bogitia de calitdti si de daruri cu care l-a inzestrat Dumnezeu, fapt atestat de
numeroasele indicii vechitestamentare®, In Jezechiel 20, 32, ,ruach® apare ca sediu
al gandirii umane, iar in cap. 11, 5, el este organul religios prin excelent, canalul
prin care omul comunici cu Dumnezeu. Dupd Psalmul 50, 12-13, el are capacitatea
de a primi Duhul Sfint al lui Dumnezeu i de a se innoi prin El. In consecintd,
wruach” defineste trasdturile esenfiale ale caracterului uman si anume, cunoasterea,
vointa si capacitatea de comunicare liberd cu Dumnezeu’.

O altd importantd componentd a fiintei umane, dupd invititura Vechiului Testa-
ment - cu profunde semnificatii i in Noul Testament — este inima.

Acestui organ central, cu capitale funetiuni anatomice, autorii vechitestamentari
aproape ¢a nici nu-i recunosc rolul strict biologic in organismul uman, ci ii atribuie
cu totul alte calitai i functiuni, transferind-o in domeniul spiritual.

Pentru ei inima a fost intotdeauna marele regulator al vietii sufletesti (definita
prin ,ruach™), pe care o canalizeazi spre o cit mai potriviti sincronizare cu
darurile izvorite din ,,Ruach-lahweh", in aga fel incit si viata organici-vegetativi
(,,nefes™) s poatd decurge normal. De aceea, in Pilde 4, 23 inima este considerati
izvorul vieii §i sediul duhului, iar dupd Deuteronom 30, 6 si Psalmul 50, 11 si
18, inima §i duhul sunt identice. Tot aga, in multe alte locuri® inima este socotiti
ca organ al inteligentei, memoriei §i cunoagterii iar din Facerea 8, 21; I Regi 1,
13 5i Ecclesiast 1, 16 rezultd ci 5i ea este un organ al cugetirii i interiorizarii.

Apol, din lezechiel 44, 5; Ecclesiast 11, 9 si Isaia 57, 15-17, reiese ¢d inima mai |
detine gi rolul de sediu al atentiei i de normator al conduitei morale. Deci intreaga |
stare sufleteascd a omului vechitestamentar ar putea fi definiti ca o stare de fond

a inimii (Sirah 13, 30-31).

Dar in pofida acestei minunate structuri a fiintei umane, care poarti $i trupeste
si sufleteste amprenta frumusetii ,.chipului lui Dumnezeu”, in amintirea noastri
persistd totusi chipul pétimitor al omului Vechiului Testament.

Problema prébugirn lui in picat i in moarte prin amdgirea diavolului, precum
si consecintele acestei cideri se reflectd dureros nu numai in toate scrierile vechi-

testamentare, ci $i in cele talmudice®. Cu toate acestea insd, el este un veritabil |

* Facerea 45, 27; Judecdtorii 8, 3; IIf Regi 21, 5; Psalmii: 75, 12 5i 76, 2-3; 103, 30; Pilde 16, |

32; Isia 25, 4 51 altele.

" Pr. lect. Dumitru Abrudan, , Crestinismul si Mozaismul in perspectiva dialogului ecumenic™,
tezd de doctorat, in rev. Mitropolic Ardealului, XXIV, 1979, nr. 1-3, p. 114,

* I Regi 25, 31, 5i 36, If Regi 24, 10; [l Regi 2, 44; Psalmul 50, 11 si 18; Psalend 103, 16, 17;
Pilde 23,12 ete.

* Cf Talmudu! Babilonian, Tratatul . Sabat”, 55 b, Vilna 1890,
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purtitor de ,.cruce”, un luptitor pentru redobindirea echilibrului sdu intern si a
relatiei de suflet cu Creatorul sdu. In acest sens, cel mai reprezentativ exemplu din
tot Vechiul Testament il constituie dreptul Iov.

Cu toate cd e zguduit nipraznic de relele ce-l1 nipadesc: sirdcia, doliul dupd
copiii pierduti, imbolndvirea de leprd si pericolul propriei morti care-i di tircoale,
el incearcd si se regliseascd pe sine si 53 rimfind sub protectia lui Dumnezeu.
Admirabila expresie din Jov 1, 12: ,Domnul a dat, Domnul a luat, fie numele
Domnului binecuvintat”, reflectd atitudinea lui optimistd, ferma care-l caracteri-
zeazi initial. Dar coplesit de suferintd si derutat, lov se indepirteazi pfind la urmi
de linia dreapti a sperantei, d semn= de descurajare si neincredere, viata i se pare
o povard gi, sub presiunea unui puternic sentiment de frustrare, el isi blestemd
ziva in care s-a niscut, dorindu-s1 moartea'. Strigitul lui disperat este de fapt o
marturisire genericd a omului vechi, aflat la o distantd prea mare de cildura iubirii
lui Dumnezeu: ,,Cu o putere niprasnici Dumnezeu mi tine de haini si mi stringe
de gét cu gulerul cimdsii. Mi-a dat brinci in noroi si am ajuns si fiu ca praful si
ca cenusa, Strig citre Tine $i nu mi auzi, stau in picioare i nu mi vezi. Te-ai ficut
cu mine fird mild, mad prigonesti cu toatd puterea brafului Tau" (Jov 30, 18-21).

Pentru omul Legii Vechi, aceastd dramd a plrdsirii este ca un ,revers al
medaliei”. Ea apare si in Psalmi: ,Pind cind Doamne mi vei uita, pind cénd ifi
vei intoarce de la mine faga Ta?" (Psalmud 12, 1). Structura lui sulqeteasi:ﬁ este
tulburatd de puternice conflicte de congtiintd (Psalmul 50), dar el nu dezarmeazi;
el stie, simte ¢ Dumnezeu nu l-a pardsit definitiv. De aceea el isi pdstreazi mereu
vie capacitatea de a voi binele, de a pricepe si recunoagte glasul lui Dumnezeu,
care intervine §i il apird: ,De viata lui sd nu te atingi!™ (fov 2, 6). Chiar din
momentul ciderii, pedeapsa primitd se va impleti mereu cu nadejdea rascumpdrdrii
(Facerea 3, 15; Psalmii:138, 7-10; 118, 154; leremia 50, 34).

Asigurdrile in acest sens le primeste omul de la Dumnezeu Insusi, mai ales in
situatiile cind i se pare cd pedeapsa este prea asprd pentru el: ,Asa zice Domnul:
Salagluiesc intr-un loc inalt si sfant gi sunt alituri de cei smerifi §i infrinti, ca si
inviorez pe cei cu duhul umilit §i s imbarbdtez pe cei cu inima frinti. Cici nu
vreau si cert totdeauna si si stirui In ménie, cici inaintea Mea ar ciidea in
nesimfire duhul §i sufletele pe care le-am creat. Pentru faridelegea sa, M-am
intiritat o clipd si, stind ascuns, l-am lovit intru méinia Mea. $i el, razvritit,
mergea pe calea inimii sale!” (Isaia 57, 15-17).

Acest principiu divin al indurdrii std la baza legiméntului noahitic (Facerea 9,
9-17) i a faghduintelor date lui Avraam §i tuturor Patriarhilor", la promiterea
Impéciuitorului (Facerea 49, 10) a stelei risdrite din Iacov (Numerii 24, 17), sau
a Profetului cel Mare (Deuteronom 18, 15), la care se adaugi si celelalte texte
mesianice din cuprinsul Vechiului Testament. Toate aceste sperante formeaza baza
credingei omului vechitestamentar in riscumpdrarea lui din moarte i in dobindirea
vietii vegnice'. Insugi lov, revenit la starea de optimism, o mirturiseste ca pe o
certitudine: ,,Dar eu $tin ¢ Riscumpdritorul meu este viu si ¢d El, in ziua cea de
pe urmd, va ridica din pulbere aceasti piele a mea care se destrami* (fov 19, 25).

" Pr. lect. Dumitru Abrudan, Cartea [ov i valoarea ei antropologicd®, in rev. Mitropolia Banatulu,
XXXIV, 1984, nr. 1-2, p. 19; Prot. dr. Marcu Binescu, . Marginalii la Cartea lov®, in rev. Mitropolia
Banamlui, XXXV, 1987, nr. 1, p. 15,

" Faceren 12, 2-3; 15, 5; 17, 2-4; 18, 18; 22, 17 s5i urm,, etc.

" feaia 26, 19: 29, 19; Osea 13, 14.
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Retinem deci ci omul Vechiului Testament nu se limiteaza numai la bucuriile,
implinirile §i necazurile incluse in orizontul vietii lui piméntesti. El nu poate fi
evaluat numai dupd structura sa materiald, ci triieste cu increderea ferma intr-un
viitor mai bun decét prezentul, avind constiinta propriei sale valori i a superiorititii
sale de unicat in cadrul creatiei.

De fapt el este ,,0 reprezentare in mic a lumii celei mari*", iar fiinta sa este
egald valoric cu ansamblul intregii creatii'’.

De aceea, pe drept cuvint s-a afirmat ¢i ,,daci cineva suprimi o singuri fiin{d
umand, Scriptura i imputi exact ca si cum ar fi distrus lumea intreagi §i invers,
dacil cineva salveazi o singurd fiintd, Scriptura ii apreciazd gestul ca §i cum ar fi
salvat o lume intreagd“"s.

Dati fiind originea comnd a tuturor oamenilor, potrivit invititurii Vechiului
Testament tofi sunt egali in fata lui Dumnezeu (/saia 56, 6-8), 1ar Legea Veche
nu este numai un autentic ,,pedagog spre Hristos™ (Galateni 3, 24), ci si o veritabild
istorie a pregtirii mintuirii intregii omeniri.

" Of Mérturisirea Ortodoxd, 1, 18.
" Avoth Rabbi Nathan, XXX, 1, la pr. lect. D. Abrudan, o.c. p. 112
¥ O Talmudul Babilonian, Tratatul , Samhedrin®, IV, 5, Vilna 19049,




ISTORIA POLITICA A EPOCII NOULUI TESTAMENT
Pr. asistent ADRIAN CORBU

Istoria Epocii Noului Testament este o disciplind apartinitoare Studiului
Noului Testament. Ea este relativ recentd' i prezintd mediul de aparitie al
scrierilor neotestamentare. Aceastd prezentare vizeazd aspectele politice,
religioase, economice, culturale etc. ale epocii istorice in care au fost scrise
cértile Noului Testament.

Scopul Istoriei epocii Noului Testament este facilitarea unei exegeze bune,
corecte i complete a textelor scripturistice. Existenta acestei discipline este
solidard cu conceptia ortodoxd despre modul de inspiratie al Sfintei Scripturi,
conceptie care acordd §i personalitdtii autorulun un rol in redactarea scrierii,
personalitate la rindul ei influentatd de mediul social, religios, economic,
politic in care s-a format. De asemenea, diferitele referinje scripturistice la
evenimentele epocii nu pot fi intelese si interpretate corect fird buna cunoagtere
a istoriei acestei perioade. De exemplu, in cuvintarea Maéntuitorului despre
darimarea Ierusalimului® se impleteste planul istoric cu cel eshatologic; fard
a cunoaste in amdnunt istoria iudaicd este imposibild discernerea inviatiturii
cu privire la sfargitul lumii. La fel, fird cunoagterea istoriei imperiului roman
nu pot fi tilcuite corect unele texte, cum sunt aluziile Sfintului Toan Teologul,
in Apocalipsa, cu privire la cei sapte impdrati dintre care ,,cinci au cizut, unul
mai este, celdlalt incd nu a venit, iar cdnd va veni are de stat pufind vreme"”’.

Izvoarele disciplinei de care ne ocupim sunt formate din scrierile istoricilor
profani contemporani® sau din cele ale Parintilor si scriitorilor bisericesti apropiati
perioadei in cauzi®. La fel, mai sunt folosite unele descoperiri arheologice, inscriptii,

"'Vezi pr. prof. dr. Grigorie Marcu, O griingd noud: [storia vremurilor neotestamentare, in  Anuarul
Academiei Teologice Andreiene™, XXII (1V), Sibiu, 1945-1946,

! Martei 2 Macabei 13; Luca 21.

' Apocalipsa 17, 10,

* Istoricii §i scriitorii antici cei mai importanti pentru studiul nostra sunt: Suetonius, Fefile celor
12 cezari (in traducere rom. la Bucuresti, Editura Stinfifica, 1958, 441 p.), Horatiu, Carmen Saeculare
(trad. rom. de Traian Costa in edifia critich Opera omnig, 2 vol., Bucuresti, Editura Univers, 1980,
editie ingrijith, insopitd de studiu introductiv, note i indici de Mihai Nichita), Tacitus P. Comelius,
Anale (trad. rom., introducere si note de Gh. Gupu, Humanitas, 1995), Dialogul despre viaga §i
caracterul lui Agricola (Bucuresti, Editura Stiingificd, 1958, 175 p.).

* Eusebiu de Cezareea, [storia Bisericeascd, P.G. 20 (wrad. rom. de pr. prof. dr. Teodor Bodogae,
in FS.B. 13, Bucuresti, 1987).
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izvoare numismatice® etc. care ajutd toate la conturarea unei imagini cit mai clare
asupra mediului de aparitie al scrierilor Noului Testament’.

Teoreticienii acestel discipline i-au stabilit limitele®: -

— cronologice: de la Alexandru cel Mare (sec. IV i.Hr.) la ultima mare riscoald
iudaicd (132-135 d.Hr);

— geografice: Imperiul roman §i Tara Sfantd (Haaref),

— socio-culturale: istoria evreilor (5i a popoarelor conlocuitoare, ca samaritenii)
i a greco-romanilor.

Istoria epocii Noului Testament se va structura deci astfel:

L Istoria politicd a Imperiului Roman in perioada 64 i.Hr. (cind Palestina
devine ,regat clientelar” al Romei) — 135 d.Hr. (sfargitul ultimei riscoale evreiegti).

IL Istoria Jarii Sfinte (Palestina) intre secolele IV i.Hr. si 135 d.Hr, sub
aspectele:

a) politic;

b) religios;

¢) social-economic. |

I Climatul spiritual al epocii in lumea greco-romand (curente filosofice,
ideologice, mentalitifi, cultele de mistere, etc.).

L. Imperiul roman

Istoria Imperiului roman incepe i se interfereze cif cea a Térii Sfinte (Palestina) |
si sd o influenfeze o dati cu transformarea acesteia din urmai in ,regat clientelar™ |
al Romei. Calitatea de , clientelar” implica - intocmai ca $i in viata sociald pentru
clientes —, in cazul Romei, calitatea de patron protector, iar pentru ,.client” unele
obligatii financiare. Aceastd calitate formala Palestina (Tara Sfantd) a dobandit-o
in anul 64 i.Hr, in urma reorganizirii imperiului de citre Pompeius. Acum intrd
sub dominatic romand si este inclusd in provincia Sina,

1) Pénd in anul 27 i.Hr., considerat formal ca inceput al Principatului®, Roma
republicand isi triia ultimele clipe, zbuciumate de luptele intre reprezentantii armatei
si senat. In aceastd ambiantd sociald convulsionatd, Oectavian August instaureazi
o noud formi de conducere a statului roman numita i ,.imperiul timpuriu®; ea va
dura, conventional, pini la Diocletian (285 d.Hr.). Acest regim politic se deosebea
atit de cel republican de pina atunci, cit §i de monarhia absolutistd greacd, avand
un caracter intermediar. Octavian era princeps senatus (primul inscris pe lista de

* Printre cele mai importante sunt: inscipfia de la Delfi despre proconsulatul lui Galion, descoperiti
in 1905 (F. 1. F. Jackson and K. Lake, The Biginmings of Christianity, V, p. 460-464); unele inscriptii ,
sinagogale care atestd existenfa comunititilor evreiesti in Corint, Roma ete. (A. Dsisseman, Light from
the Ancient East, 1927). Poate fi consultati §i colecpia de documente: The New Testament Background,
Selected Documents, a lui C. K. Barrett, Londra, 1961, 276 pp., dupd care am ficut i unele citdri.

T Céteva lucriri de arheologie biblici: ). Finegan, The Archeology of the New Testament, 981,
1. Murphy-0'Connor, 5. Pauls Corinth. Texts and Archeology, 1983; Kathleen Kenyon, The Bible
and Recemt Archeolog:. P. R, 8. Moorey, 1987; Joel Drinhard, Gerald Mattingly and J. Maxwell
Miller (editori), Benchmarks in Time and Culture: An Introduction to Palestinian Archeology, 1988,
Pot fi consuliate si revistele de specialitate, intre care . Revue Bibligue” este cea mai bogatd in
comunicin arheologice cu privire la istoria biblicd.

* Cf. pr. prof. dr. Grigorie Marcu, . Mediul de aparific al cdrjilor Nowlui Testament”, in Mitrapolia
Ardealuhei, an XXI1, nr. 4-6, 1976, p. 253 sq.

* Pentru o prezentare concentratd i multilaterald a istorien Principatului, vezi articolul cu acelagi
titha din  Enciclopedia civilizafiei romane, Bucuresti, Editura Stiintificd $i Enciclopedicd, 1992.



Istoria politicd a epocii Noului Testament ]

senatori), titulaturd si functie care nu erau noi. Mou era cumulul de puteri pe care
treptat le-a dobédndit Octavian. Astfel, riméine in continuare geful suprem al armatei
(imperator); in anul 23 iHr. a fost investit cu imperium proconsulare, care ii
acorda o putere absolutd, civild si militard, in toate provinciile statului; in anul 12
i.Hr. este ales, la moartea lui Lepidus, mare pontif (pontifex maximus), devenind
astfel seful suprem al religiei romane, dupi ce, in 27 1.Hr., primise deja din partea
senatului tithil de Augustus (titlu ce conferea puterii principelui o naturd divind
confirménd pe plan religios puterea civild), mostenit apoi de tofi fii; puterea
tribuniciand (tribunicia potestatis) primitd pe viagd in 23 i.Hr. conferise deja per-
soanei sale un caracter sacru i inviolabil. Aceste prerogative dau contur tot mai
clar cultului impdratului, pe care Augustus l-a tacit (el insugi numindu-se
wfiul divinului Cezar™), in Orient mai ales fiin rat ca zeu impreund cu zeifa
Roma'®. August a repus in valoare ceremonii, a rem'gamzat cultele zeilor, a inmulfit
numérul preotilor, redind paginismului ceva din vechea-i strilucire'.

2) Octavian il atageazi activitifii sale pe Tiberiu, cu care se inaugureazi dinastia
iulio-claudied. Fiu al Liviei — sotia lui g:;tavlan —, este adoptat de acesta gi, Erm
tactul lui August si, mai cu seami, al ma.mm sale"? ajunge in fruntea statului in
anul 14 d.Hr, la moartea tatilui siu

Tiberiu, mh:hge:lt, prudent, interiorizat, dezgumt de lingusiri, calculat, a avut
o0 primd parte a domnie: apreciatd de contemporani. Dupd anul 26, anul autorelegdrii
sale in insula Capri, atitudinea sa in conducerea imperiului se schimba. Acum se
inmuliesc procesele de lex maiestaris — lege adoptatd in timpul lui Octavian gi
potrivit cireia tofi cei care atentau prin cuvént sau faptd la maiestatea principelus,
ca delegat al poporului roman, §i cel mai inalt functionar al statului, erau condamnati
la moarte sau, in cel mai fericit caz, la exil. Aceasts lege si brusca ei revenire in
actualitatea Judlclari explicd viclenia evreiascd din Ioan 19, 12, ca si spaima lui
Pilat din versetul urmator.

J)Lui Tiberiu urmeazi in 37 Caius-Caligula, socotit d-l'tpt »un dement in

m;gurﬂ imperiald*'®, Incepﬁnd cu anul 38 se dezlintuie ca un nebun
ie divinizat din nrnpu] r;:}'n Statuia sa era obiect de cult; a adus chiar statui
din Elada, cirora, dupd o prealabild decapitare, le instala pmpnui siu l:hlp cioplit.
losif Flaviu'* relateazi incidentele iscate intre iudei gi guvernatorul Siriei cind
acesta a incercat si instaleze spre adulare §i aducere de sacrificii statuia impératului.
Asasinat fiind, lui Caligula i1 urmeazi unchiul séu.

4) Claudiu (41-54), al patrulea principe, instalat de soldati, proclamat de gloatd
si astfel impus senatului surprins de uciderea despotului nebun.

Domnia lui a fost pagnicd si prosperi, chiar daci, dupd scrierile vremii, Claudiu
era cam slab de minte. In timpul siu agitatiile comunititii evreiesti din Roma au
determinat iegirea unui edict unpe.nal e expulzare a evreilor din Capitald (anul
49), edict la care se referd i Faptele Apostolilor 19, 1.

Foametea mentionatd in Faptele Apostolilor 11, 28 ca fiind in vremea lui
Claudiu nu poate fi datatd cu exactitate, deoarece mai multe provincii s-au aflat
in foamete in citeva rinduri din cauza secetei.

' Suetonius, Auwgustus, 31,

" fhidem. Mai ?ot fi consultafi: Horafiu, Carmen Saeculare, 3 §i Virgiliu, Ecloga, IV

" Tacit, in Anale [, 5, di interesante detalii care permit injelegerea acestei succesiuni ereditare
la putere, nepracticatd pini atunci in Republici.

¥ Dumitra Tudor, Figuri de impdragi romani, vol. 1, Bucuresti, 1974, p. 105.

" Razboiul iudaic, 11, 184-187, 192-203,
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Asasinat de cea de-a treia sa sofie, Agrippina, ii face loc la tron fiului siu adoptiv:

5) Nero (54-68), care, dupd primii cinci ani de domnie petrecuti pasnic si
prosper (mulfumita sfaturilor lui Seneca), se dedd dezmafului si-§i descoperd nebi-
nuite talente de céntiref, de vizitiu §i om de arti, talente pe care si le valorifica,
spre disperarea gi dispreful aristocrafiei, mai intdi in palatul imperial, apoi, la circ,
iar-ulterior, in ,,apogeul" activitifii sale artistice, in Grecia, unde-si organizeazi
turnee. Influenta lui Nero asupra moralitifii in Roma a fost puternici, Tacitus
relatindu-ne cum, in timpul imparatului-artist, s-a ajuns si ,,poti vedea la Roma
tot ce se poate corupe sau poate fi corupt pe undeva in lume (...) la indemnul
principelui i al senatului, care nu numai ci au dat fréu liber viciilor, dar au folosit
§i constringerea pentru ca fruntasi ai Romei sd se injoseascd pe scend...*'.

Sub Nero s-a produs la Roma, in anul 63, un imens incendiu, care vreme de
6 zile a devastat zece cartiere din cele paisprezece ale orasului'®, Deoarece se
rispindise zvonul ci ar fi fost viizut in timpul calamititii pe scena teatrului din
palatul siu céntiind ,,Distrugerea Troiei* inspirat de vederea nenorocirilor, a ciutat
un fap ispgitor. Astfel, ,,pentru a stinge zvonul, Nero a pus la cale invinuirea unor
oameni urifi de toatd lumea pentru infamiile lor, §i i-a supus la chinurile cele mai
crunte; lumea ii numea crestini*'’. Aceasta e prima persecuie oficiali impotriva
cregtinilor, ,,sacrificaji — cum noteazd Tacit — nu interesului public, ci salbaticiei
unui singur om*'®. Din acest motiv Nero a rimas in memoria crestinilor ca un
prigonitor si ca o fiard. .

La moartea lui Nero, care gi-a stripuns gitul taurin cu un pumnal, si la zvonul
potrivit ciruia acesta nu ar fi murit, ci va reveni'? se face aluzie in Apocalipsa 13, 3.

6) Dupd domniile efemere (68—69) a trei impdrati, Galba, Otto si Vitelius,
urmeazi Vespasian (69-79), preocupat doar de refacerea economici si a tezaurului
secituit de nebuniile lui Nero. Cu el incepe dinastia Flaviilor. Céind s-a suit pe
tron riscoala evreiascd era in al treilea an. Ierusalimul, asediat de mult timp, a fost
lichidat prin infometare abia dupi cinci luni de la numirea lui Titus, fiul impératului,
ca gef suprem al operatiunilor.

7) Titus (79-81) este cel de-al saptelea impirat despre care Apocalipsa spune
cdl atunci ,.cind va veni are de stat pufinid vreme" (17, 10).

8) Domitian (81-96) este pentru crestini un Nero redivivus prin persecutiile
dezlanfuite in anul 94, in cursul ciirora este exilat §i Sfantul Ioan Teologul. Domitian
este primul impdrat care pretinde si fie numit , dominus ef zeus", atit in scris cit

1 Anale, XIV, 20,

1% Ibid, XIV, 38.

7 fbid, XIV, 44, Despre aceastd urd fajd de cregtini Tacit ne spune cd isi avea principala sursi
in refuzul cultului impdratelui §i in aceea cd erau asimilafi cu o secti iudaicd (Historia, V, 5).

" Anale, XIV, 44: Cei care trebuiau si moark au fost §i preficupi in prilejuri de batjocuri:
acoperifi cu piei de fiare, piereau sfigiafi de clini; mulfi erau pironili pe cruci sau dapi
flcdrilor, iar alfii, dupd ce se intuneca, erau argi, ca s& serveasch la iluminat in timpul nopfii. Nero
igi oferise gridinile pentru acest spectacol 5i didea o reprezentatie de circ, amestecat cu mulfimea,
in costum de vizitiu, sau conducind un car de curse. Din care cauzi, degi acegti cameni erau vinovaji
§i meritau acele pedepse (?), acum stdmeau mila...". Despre persecufia aceasta mai vezi: Suetonius,
Nera, 16; Sulpicius Severus, Crinica, II, 29, care pomeneste si de martiriul sfintilor Petru — prin
crucificare — gi Pavel - prin thierea capului.

** Dio Chrysostomeos, Cuvdnrdri, 21, 31, 32, afirmdi: .Chiar si azi (in vremea lui Traian, n_n.) tofi
oamenii doresc a vedea pe Nero in viald 5i sunt destui care cred ci intr-adevir el trdicste®, apud. D.
Tudor, o. c.
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si in convorbiri?®. Introduce la curte ceremonii de facturd orientald, in consonan{a
cu absolutismul domniei sale.

O conspiratie de palat in care a fost implicatd chiar §i sofia sa pune capat
crudei sale domnii.

Il Istoria politici a Palestinei in epoca Noului Testament

Conform conventiei de periodizare a epocii Noului Testament deja mentionate,
si istoria Palestinei o vom studia in intervalul dintre riscoala Macabeilor gi cea a
lui Bar Kochba. Fireste, nu vom putea intra in toate detaliile si ,ascunzigurile"
acestei perioade, intdi pentru ci nu toate au importanfd pentru studiul nostru i,
in al doilea rind, pentru ci, asa cum se va vedea, evenimentele sunt de o varietate
si bogdtie in implicafii cu adevirat deconcertante.

Desigur ci cel dintii izvor al nostru este Biblia, mai exact cartea I Macabei,
de unde aflim principalele informatii cu privire la riscoala acestora i la instalarea
dinastiei Hasmoneilor' — o familie iudaici preoteasci. Iuda este primul dintre
fratii Macabei care a condus pe popor impotriva sirienilor, mentindndu-se in fruntea
luptei o pericadd scurtd (165-160 i.Hr.), insd extrem de intensd™. Moartea sa i-a
adus la conducere pe fratii sdi, unul dintre ei, Simon, obtinind pentru prima dati
in istoria poporului evreu, atit puterea sacerdotali (mare preot) cit si pe cea
politici®, situatie care s-a perpetuat i cu ceilalfi Hasmonei, ducénd citre anul
100, asa cum vom vedea, la conturarea unui partid de opozitie fa{id de aceastd
situatie: fariseii®.

Primul Hasmoneu care-si arogd oficial titlul de rege este Aristobul I (104—
103). Fratele si urmasul siu Alexandru Ianeu (103-76) a fost extrem de nepopular
datoritd dublei sale calitifi de mare preot si de rege”, lucru care a condus si la
incidente intre ele si popor cu ocazia unor sirbdtori la Templu®. La moartea lui
Alexandru, care a lisat in urma doi fii, pe Aristobul II si pe Hircan II, viduva
sa Alexandra continud si conduci pind in anul 67, cind, datoriti certurilor pentru

*® Suetonius, Domifian, 13.

 Hasmonei — nume dat de losif Flaviu in Antichitdfi iudaice frajilor Macabei §i, dupd el, preluat
in Misna (Mid. 1, 6) si Talmud (Shab. 21b), neintlnit ca atare in cartea Macabeilor (Encyclopaedia
Judaica, vol. 7, 1978, col. 1454).

2 E| recucereste in decembrie 164 Templul, redindu-1 viefii cultice; in memoria acestei victorii
s-a instituit sirbitoarea Hanwka (gf Josy Eisenberg O istorie a evreilor, trad. rom. Jean Rogu,
Humanitas, 1993, . 57-58).

D | Macabei 14, 35. Versetul 27 (cap. 14) pune o problem3 de traducere din ebraici in greaci,
anume: Eipwovog apyepens ueyahov ev acpapeh. Traducerea romfnd ad hoc face abstractie de substan-
tivul semit asaramel gi de Putpucritia ev. Tradus din ebraicd ar putea insemna fie sar'am’el = rege
al poporalui lui Dumnezeu®, fie sar yisra ‘el = regele lui Israel” (¢f C. K. Barret, The New Testament
Background: Selected Documeni, London, 1961, p. 115). Traducerea ecumenicd TOB traducere cu:

Simeon, mare preot eminent in Asaramel”, preferind tru acest semitism o valoare toponimicd.
I realitate, solutia lui Barret rebuie preferatd nu numai pentru rigoarea ei gramaticald, ci §i pentru
buna incadrare si plusul de precizare istorich pe care le di personajului la care se referd, Simeon:
el nu a fost proclamat spontan §i cirmuitor politic, ei inrudirea sa eu familia conducitoare il asimilase
deja in mentalitatea contemporanilor §i cu omul politic, chiar dacd era, de drept, numai arhicreu.

 Tosil iu, Antich., XII, x, §, 6; XV, 5; XVI, 1, 2. La fel, Josy Einsenberg, 0. c.. p. 63 §i 1.
Bonsirven, fudaisme palestinien, Paris, 1934, p. 47 sq.

:: }r:ff Flaviu, Angich. XIII, 372.

id.,
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tron dintre cei doi frafi, generalul roman Pompei, aflat in Siria, intervine ames-
tecindu-se efectiv in anul 63, la cererea ambilor frafi. Ia insi partea lui Hircan —
desemnat de altfel i de mama sa ca urmas - si asediazi lerusalimul, pe care-l si
cucereste dupd trei luni. Pungbei s-a purtat totusi cu respect fatd de Templu, dupa
informatiile lui Iosif Flaviu®’, desi iudeii de mai tirziu l-au socotit ca pe un
profanator deoarece intrase in Sfanta Sfintelor unde negisind nimic , ar fi declarat
cd evreii erau un popor ateu“®,

Acest moment deschide Romei calea liberd in Palestina. Hircan si Aristobul
sunt ficufi responsabili de aceasta”. Hircan rimine cu o putere restrinsi, iar
Aristobul e luat ,,in lanturi la Roma impreund cu familia sa*®. In aceastd atmosferd
care leza puternic sentimentul national evreu, rizmeritele izbucnesc continuu iar
situaia este propice pentru afirmarea unui om energic, care si puni sub control
lucrurile: generalul idumeu Antipater, fiu al unui convertit cu forfa in timpul
domniei lm Alexandru laneu”. El devine omul de incredere al lui Hircan 8i,
printr-o abild §i vicleand slugimicie fati de Roma, obtine chiar titlul de etnarh
pentru stipanul siu, recuperind si unele teritorii*. Antipater moare asasinat in 43,

iar al doilea fiu al siu, Irod, cistigd prietenia lui Marc Antoniu si o dati cu

aceasta si titlul de etnarh.

Dupd o serie de schimbdri ale situatiei politice la Roma, care l-au impins pe
Irod la mai multe ,acrobatii diplomatice” in care si-a investit toatd viclenia cu
care era inzestrat, Irod ajunge pe tronul de la lerusalim ,,ca o valpe”, domnind ,.ca
un tigru™ si sfargindu-gi zilele ,,ca un cine*”. Dupa un asediu de aproape un an,
lerusalimul cade in minile armatei romane conduse de Irod in anul 37, sfarsindu-se
astfel domnia ultimului Hasmoneu, Antigon (40-37), unul din fiii lui Aristobul.

Prima aciune a lui Irod dupd intronizare a fost caracteristica si pentru restul
domniei sale: a ucis 45 de membri hasmoneeni a sinedriului, nimicind astfel forfa
politic a acestora si inliturdnd perspectiva unei opozitii. Sinedriul a rimas doar
cu autoritatea unui tribunal religios*. Desi in tot tmpul domniei sale a schimbat
arhiereii dupa bunul plac¥, totusi triia respectind Legea de ochii iudeilor. Astfel,
de exemplu, n-a obligat pe nimeni si jure pe Impdrat, nu a permis surorii sale
Salomeea sé se mirite cu un prinf nabateean care refuza si primeasci circumcizia®
i mai ales a inceput reconstruirea Templului.

Principalele izvoare privitoare la Irod cel Mare” il infitiseazi potrivit propriului
punct de vedere. Totusi cateva trisituri ale domniei sale sunt mai presus de orice
indoiald. Astfel, desi era un instrument al Romei in Risdrit, Irod nu a fost mai

: Ihid,, XIV, 69-T71.

Josy Eisenberg, o, c., p. 65,
® losif Flavin, o. ¢, XIV, 77.
1 fhid.

" Josy Eisenberg, o. c., p. 59 - noteazi politica de iudaizare forjatd dusi de primii Hasmones, |

T Ibid.

" Dupé expresiva caracterizare a profesorului Joseph Klaussner de la Universitatea ebraicd din .

lerusalim, in Jesus de Nazareth, Paris, 1933 (gpud Gr. T. Marcu). °

" Enciclopaedia Judaica, vol. 8, lerusalim, 1978, col. 376

¥ Ibid, col. 379,

* Ibid, col. 384,

" Cele mai de seami sunt: losif Flaviu, Antichitdyi ludaice, XIV, si, mai ales, Razbeinl indaic,
I, 123-126, 386f, 392b, 393a, 394, 396, 400, 401fF, 408, 417, 422, 429-433 (Barreit); apocrifa
ndlfarea lui Moise; fragmentele pastrate de la biograful i daseilul lui Irod intr-ale elenisticii,
Micolas de Damasc.
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putin grec in conduitd, ,distrugind in cea mai elenistd tradifie pe tofi membrii
Hasmoneeni***® gi pe oricine altcineva i-ar fi putut periclita tronul. [ubirea nebuni
pe care o purta primei sale sofii, Mariamne I, nu I-a impiedicat si o dea pe mina
gidelui atunci cind a banuit cd ar putea complota impotriva sa®, chiar dacd dupd
aceea s-a imbolndvit efectiv de pe urma melancoliel in care-l aruncase propria
fapta®. Sirul sofiilor ucise a continuat pand la ultima, a zecea, care-1 era §i nepoati.
Aceeasi soarti au avut-o §i majoritatea fiilor sii, lucru ce l-a ficut pe Octavian
August sd exclame: melius est Herodes porcum esse quam filium (,,E mai bine si
fii porcul lui Irod decét fiul siu“ — la iudei camea de porc era interzisd)"'. Multi
dintre oficialii sdi erau fie striini, fie elenizafi; intre ei Nicolae de Damasc -
primul sdu sfetnic — ne-a lisat o biografie pastrati fragmentar §i din care rezultd
¢ Irod a primit de la aceast Nicolae o educatie elenisticd*:.

Irod moare in anul masterii Mintuitorului, adicd in 4 1.Hr., iar Palestina este
impdrtitd intre fiii sdi care 1-au supravietuit. Arhelau primeste Iudeea, Samana
si Idumeea (Matei 2, 22) ca etnarh; Irod Antippa primeste Galileea si Pereea
(Luca 3, 1; 23, 6-7); Irod Filip primeste unele regiuni din nord-estul Palestinei
(Tetrarhia lui Filip, Luca 3, 1).

Dintre acesti urmasi ai lui Irod cel Mare, Arhelau — care avea toate viciile
tatilui sdu si nici una dintre caliti{i*’ — este exilat in Galia in anul 6 d.Hr. de ciitre
Octavian August, iar etnarhia sa pusi sub administrafia procuratorilor. Aceasti
conducere procuratoriald a durat pand in anul 66, cu o scurtd intrerupere intre 41—
44, Irod Antippa este exilat si el in anul 39, iar Filip moare in 37, teritoriile sale
preludndu-le un nepot al lui Irod Idumeul, anume Irod Agrippa I; lui i-au cedat
romanii in anul 41 si restul teritoriilor palestiniene care fuseserd sub conducerea
lui Irod Antippa. Astfel cd Irod Agrippa I a ajuns si stdpineascd fostul regat al lwm
Solomon. El a declangat in 43 o persecufie impotriva crestinilor, in cursul cireia
moare §i Sfintul Iacov, fratele Sfantului Ioan Teologul (Faptele Apostolilor 12, 1-2).
Moare in anul 44 (Faptele Apostolilor 12, 23) ,mincat de viermi**.

Ultimul din dinastia irodiand, Agrippa II, a mostenit doar provinciile Chalcis
si Abilene (ulterior va primi si fostele teritorii ale lui Filip). A avut cea mai lungi
domnie (44-93) datoritd prieteniei sale cu romanii. El este cel care la Cezareea
Palestinei 1-a ascultat pe sfintul Pavel in anul 60 (Faprele Apostolilor 25, 13-26).

Procuratorii romani

Am amintit deja cd dupd exilarea lui Arhelau teritoriile acestuia au fost admi-
nistrate de un procurator care-si avea sediul la Cezareea Palestinei, venind la
lerusalim cu ocazia marilor sirbdtori pentru a asigura ordinea. Procuratorii puteau
numi sau destitui pe marele preot §i erau singurii care puteau ordona executarea
pedepsei capitale (foan 19, 31).

M Josif Flaviu, "Razb., [, 430.

¥ [hid.

® Encicla ia Judaica, vol. cit, col. 381, ; i e

- . G, T. Marcu, , Mediul de aparifie al cdrfilor Noului Testament”, in Mitropolia A i,
an XXI (ﬂ?ﬁ}, ar. 46, p. 255. -

2 Enciclopaedia Judaica, vol. cit, col. 379-380.

9 Gr. T. Marcu, art. cit, p. 256.

“ Moartea lu cruntd e relatatd si de losif Flaviu, Aseich, 19, 8, 2.
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Al patrulea procurator — dupi Coponius (6-9), Marcus Ambidius (9-12) si
Annius Rufus (12-15) —Falerius Gratus (15-26) l-a depus pe arhiereul Ana, desem-
nindu-l pe Caiafa, ginerele lui Ana, drept mare preot.

Cel mai cunoscut procurator este Ponfiu Pilat (26-36). Grosolan, i-a iritat in
permanentd pe iudei, fie prin tentativele sale de instalare a efigiilor imperiale in
lerusalim®,. fie construind un apeduct din banii Templului®. In timpul lui, Man-
tuitorul si-a desfisurat ,activitatea sa publici“. Pilat este chemat la Roma in anul
36 deoarece masacrase un grup de samariteni, fiind exilat de Caligula®.

In anul 41 Claudiu suprimd regimul procuratorilor pentru a-i da teritoriile
Iuden, Idumeei $i Samariei lui Irod Agrippa II, care-l sprijinise si dobindeasca
tronul imperial. La moartea acestuia este reinstituitd conducerea prin procuratori.

Dintre procuratorii care s-au succedat dupi anul 41 il amintim pe Antomius
Felix (52-60), un libert casitorit cu fiica lui Agrippa II, Drusila. Om venal, asa
cum ni-1 descriu Faptele Apostolilor (24, 26), il tine pe Sf. Pavel in temniti vreme
de duli ani (58-60), niddjduind si obtind de la el bani, dar si pentru a face pe plac
iudeilor.

Urmeazi Porcius Festus (60-62), cel care l-a §i trimis pe Sf. Pavel ,la judecata
Cezarului* (Faptele Apostolilor 25, 12). La moartea sa, arhiereul Ana II isi reia
functia gi-1 condamna la moarte pe Sf. lacov, episcopul Ierusalimului. Noul procu-
rator Albinus (62-64) il indeparteazi pe Ana II la cererea crestinilor, lucru care
nu l-a impiedicat si devind ulterior o unealtd in miinile acestuia.

Ultimul procurator, Florus (64-66), a fost poate cel mai riu dintre tofi. Lipsei
sale de tact si agresivitifii sale fajd de obiceiurile iudaice i se datoreazi in mare
mdsurd izbucnirea, in 66, a fatalei revolte a iudeilor.

Revolta indaici

Izbucnirea fifisd a urii antiromane a avut loc in urma agitdrilor repetate datorate
procuratorilor Albinus si, mai ales, Gessius Florus®. Dacd Albinus si-a comis
crimele mai in taind, Florus s-a dedat fifis la terfelirea natiunii iudaice®, lucru
care a pus capiit rabdini evreilor, mai ales a zelotilor, care ajung astfel autorii
catastrofei etnice evreiesti.

Deoarece risculafii erau din toate péturile sociale, si tactica de lupti era prezen-
tatd diferit de diferifii conducitori: fariseii §i aristocratia optaserd pentru o pace
negociatd, iar zelotii se intreceau in a imagina planuri care de care mai indriznete.

In anul 66 revolta a izbucnit si s-a intins treptat in toatd Iudeea, moderatii controlind

incd situatia.

** losif Flaviu (Rdzb. 11, 169 sq) relateazd cum peste noapte, Pilat a instalat efigiile cu chipul lui
Tiberiu in lerusalim. ludeii au cerut respectarea Legii si indepdrtarea acestora; fiind refuzaj, s-au
prosternat in faja regedinjei lui Pilat in semn de implorare sl au rimas astfel cinci zile. Doar céind
Pilat a viizut ci acegtia ar accopta mai degrabdi moartea deciit sd calce Legea, a dispus indepirtarex
efigiilor imperiale.

* Ibid,, actiune pe care Pilat o considera in beneficiul iudeilor, lucru care, totugi, nu I-a impiedicat
58 reducd la ticere mulfimea evreilor ierusalimiteni care protestau, cu prejul a numeroase viefi.

T Aljii ered cd i s-a dat ordin s se sinucidd

“ losif Flaviu, Razboiul..., II, 276.

* Ihid.
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Nero il trimite pe Vespasian — cel mai bun general al sdu — pentru a restabili
ordinea. El preia treptat controlul asupra majorititii regiunilor evreiesti, iar prin
68 ajunge la poalele Ierusalimului. Moartea lui Nero i succesiunea rapida a trei
impdrati in cateva luni — Galba, Otto i Vitelius — au produs o atmosferd tulbure
in imperiu, asediul propriu-zis al lerusalimului intirziind. Aceastd intdrziere a fost
fatald pentru evrei deoarece de ea au profitat trupele zelotistului ultrafanatic Simon
Bar Giora, care au pitruns in lerusalim unde au inceput a se rifui cu cele ale lui
Ioan de Giscala, lider zelotist pétruns in Ierusalim inainte de Simon.

Noul conducétor al lor romane, Titus, fiul lui Vespasian, gisi la sosirea
sa un lerusalim infometat®, epuizat de luptele interne §i terorizat chiar in interior
de bandele de zelofi rivale. Asediul lui Titus a durat citeva luni, trupele romane
pitrunzéind in Ierusalim, profanind gi devastind Templul §i ucigind, fira si aleag,
in toamna anubui 70°.

Un ultim centru de rezistentd evreiasca, fortireaja Massada, cade abia in anul
73, dupi ce fanaticii ei apiritori au incendiat-o cu propriile miini, pentru ca mai
apoi sd se sinucidd cu tofii.

in aceasti tragedie s-au implinit cuvintele Méntuitorului despre dirimarea
lerusalimului (Matei 24 si 1. p.). Ceea ce a mai rimas incd in picioare a fost
distrus 60 de ani mai tirziu de armatele venite si inibuge rizmerita lui Bar
Kochba din 132-135. Aceasti ultimi zvicnire a nafionalismului iudaic s-a datorat
unor misuri ale impdratului Hadrian ce interziceau circumcizia (in spiritul legislafiei
romane, care interzicea mutilarea fizicd) si preconizau transformarea Ierusalimului
in oras pigin, Aelia Capitolina®. Luptele au fost crincene, impdratul trimifind
aici pe cel mai buni generali. Dio Cassius vorbegte de 985 de sate §i ageziri rase

let de citre romani i de 585 000 de evrei ucisi in raidurile romanilor sau
bétilii, pe 1ingd cei mori de foame sau doborifi de molime®.

Urmarea a fost definitivarea dezastrului din anul 70: lerusalimul devine orag
plgin, iudeii sunt deportati, tara aproape depopulati. Profetiile Méntuitorului se
impliniserd intru totul... =

¥ Oamenii lui Simon incendiaserd depozitele cu grine pentru a ,inddri* poporul la luptd (1.
Eisenberg, 0. ¢, p. 77).
" losif Flaviu, Razbeiul..., VI, 329, 399403, 404-408.
ﬁ Dio Cassius, [storie romand, XIX, 12.
Thid.



ANTICIPARI DIN GENEZA IMPLINITE iN APOCALIPSA

Dr . MIRCEA V. HOMESCU

Este un adevar incontestabil, azi, ci Biblia constituie infaptuirea progresivd a
vointei lui Dumnezeu de a Se descopri pe Sine, omului. Este, de asemeni, revelarea
legaturilor Sale cu creatia Sa omeneasca in ,ritmul” voit de El; revelatia destinati
de Creator Insusi, oamenilor, intru invifituri §i cilauzire pe drumul viefii, pentru
ca acegtia s ndzuiasci §i apoi si ajungi la Creatorul lor. Scientistii pozitivisti pun
problema invers, cum cd Biblia ar fi ,,povestea” eforturilor omului de a-L afla pe
Dumnezeu,-de a-gi imbunititi — din generatie in generatie - ideea despre Dumnezeu.
Géndul inspirator din Biblie este cel al lui Dumnezeu, desi ,scriitorii® Cartilor
biblice sunt autori umani, unii cunoscuti azi, alfii presupusi si mulfi necunoscuti/
anonimi, motiv pentru care multe expuneri din Biblie - in formularea de circulatie
publicd — imbracid modelul de gindire antic (grec sau ebraic), utilizat in vremea
Septuagintei (dar nu numai); cu o anume constructie logici si semanticd, in care
insd reglsim oricdnd Adevirul unic, suprem, absolut al vointei si gindului divin,
O miraculoasd confirmare a unitifii cuvédntului divin, in intreaga Biblie, putem
identifica in reludrile §i complementaritifile textelor biblice din diverse Carti
vetero §i neotestamentale, operd fiuritd de nenumdratii autori care au lucrat in
gcolile biblice de ieri sau de azi, finalizate in trimiterile care insofesc versetele
bibJice. Este o adevirati desfitare de suflet si | cilitoresti* pe drumurile dintre
diverse texte care-i giisesc ,decodificarea” — in sens si in fapt - in Cirtile cuprinse
in canoanele vetero i neotestamentale. In acest context voi relata in continuare
citeva posibile anticipiri — dacd nu chiar proorociri — din Genezi, reflectate
sugestiv — dacd nu chiar implinite - in Apocalipsi. Ce altceva, dacd nu gindul si
voia lui Dumnezeu, a facut ca prima Carte a Bibliei, Geneza, si se implineascd
tocmai in Apocalipsa, dind o deosebiti pondere de credibilitate, §i o proba geniali
de unitate, intregului ,,organon” biblic? Apelim la un loc comun atunci cénd
afirmdm cé Biblia este o singurd istorie, extrem de unitar conceputi de Dumnezeu
§i scrisd de autori umani, indrumati de Duhul lui Dumnezeu, cu finalitatea de a
fi un mistic instrument de riscumpdrare a omului de sub ,,primul* picat al proto-
parinilor nostri umani, Adam si Eva. Am abuzat oarecit de timpul cititorului, si
de spatiul tipografic al revistei, pentru a facilita accesul, chiar i al scepticilor, la
acceptarea prin infelegere a ,,interliniaritifii* unor texte din Genezi, prefigurate. .. .
finalizant in Apocalipsi; in spetd, primele patru capitole din Genezi si ultimele |
patru capitole din Apocalipsi.

Geneza 1, 1 — parte integranti din splendidul ,imn al creatiei”, maiestuos
ritmat, echilibrat i fascinant prin descinderea sa poate de la Avraam, Noe, Enoch
sau — de ce nu? — de la Adam, desi atribuit conventional lui Moise — descrie
facerea cerurilor §i a pimantului, recte a Universului, dupa care, in urmitoarele
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sase zile Dumnezeu modeleazi ,substanta” creatd, in pregitire pentru facerea
ulterioard a omului. Comparativ, ce griieste insd Apocalipsa (21, 22) pe aceeagi
tema? Griieste despre cerul i piméntul nou, fiindcd cele , dinti pierisera i mare
nu mai era”, Cum pieriserd? Poate prin foc. Si fie preludiatd o noud sordine” a
lumii si oamenilor, atdt de mult doritd azi, ciminul celor riscumpdrati? Ne-ar
plicea mult si fie asa, adica ,scirbogii” sd stea afard in bdtaia pucioasei, iar cel
cu suflet nemuritor si se afle in noul eden.

Geneza 1, 3 — relateazi despre facerea luminii, despartind-o de intuneric, apoi
in 1, 5 numeste lumina zi si intunericul noapte, pentru ca in 1, 10 sé faca uscatul
pimant §i apa mare §i in 1, 16 si facd soarele §i luna. Concomitent, Apocalipsa
(21, 23) evoca ,cetatea® nou creatd cireia nu-1 trebuia nici soare §i nici luni,
luminati fiind de slava lui Dumnezeu prin ficlia ei, Mielul.

Geneza 2, | — se referd la isprivirea ,primei creatii* (cerul, pimantul i ,toatd
ostirea lor*), recte la ziua a saptea, ziva unui anume fel de odihnd, nu la madul
absolut (v, foan 5, 17). Cét priveste cifra gapte s-ar putea ca semnificatia ei, in
structura Universului, si implice o referire misticd ce depiseste cu mult limitele. ..
prea-rationaliste ale omului contemporan. In antitezd, Apocalipsa (21, 6) ne
sugereazd ci totul ,s-a isprivit”. Semnificativa asociere dintre inceput §i sfargit
intirind preceptul biblic... ,[Eu sunt Alfa i Omega®.

Geneza 2, 10-15 — ageazi omul nou creat pe malul unui rdu mare care uda
gridina edenului, cu sarcina de a lucra §i pizi aceasti gridind. In Apocalipsd (22,
1), dupd terminarea intregii avenfuri istorice a omului §i a lumii, se evocd din nou
un ,,rdu” cu apa vietii, care iesea din Scaunul lui Dumnezeu gi al Mielului, rau in
preajma ciruia vor rimine vegnic cei méntuifi.

Geneza 2, 17 — enunti drama ,,pomului** picatului initial care, in esentd, implica
transferul controlului viefii omenesti de la Dumnezeu la om insugi, prin neascultarea
cea aducitoare a pedepsei... de a munci, dar §i a perspectivei de a muri. in
contrast, Apocalipsa (22, 2 $i 21, 4) arata situatia din Noul Ierusalim in care nu
va mai fi moarte si in care se va afla tot un ,pom al viefii" din care se vor infrupta
cei méntuiti, fard pericolul vreunui blestem.

Geneza 2, 18-23 — vorbeste despre ,nunta® lui Adam cu femeia facutd din
coasta lui. La o similard nunti se referd Apocalipsa (19, 6-9) cind rejateazi nunta
Mielului cu ,sotia® lui, alesii care mai tirziu — in timp - vor forma ekklesia, adicd
cei din afara majoritatii paganilor ce nu-L vor recunoaste pe Miel drept mire
simbolic al ekklesiel; de fapt capul acesteia.

Geneza 2, 21-25 — ne povesteste facerea Evei, perechea intru toate a lui Adam,
os din oasele acestuia, carne din carnea lui, femeie fiindcd a fost ,Juatd* din om/
barbat. Motiv pentru care, in viitor, birbatul igi va ldsa §i mama si tatil pentru a
se lipi (din nou?) cu femeia, reficind un singur trup. Pe canavaua acestul moment
creafionist Platon a brodat ulterior mitul creatiei androgine (primordiald), care a
fost mai apoi dichotomizati in birbat §i femeie, din teama ca zeil s nu aibd
concurenti in aceastd fiintd a(sau bi)sexuatd, atotputincioasd ca gi zeii. Motiv
pentru care persistd dorinta (sau nevoia) ca cele doud , jumitii™ si se caute mereu
si sa se ,mplincascd”, pentru a redeveni un singur (figurativ) trup. In context
similar Evanghelia dupd loan (19, 33-34) relateazi despre o posibilitate paraleld
cu Geneza 2, 21-22. Momentul impungerii coastei lui lisus, pe Cruce, aduce la
vedere semnul specific al mortii fizice, ,separarea singelui de apd” — de fapt,
medical vorbind, retragerea cheagului cu globule, din serul sanghin. Se sugereazi
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astfel o prezumtivd paraleldi misticd cu amintitul text din Genezd 2, 21-22 -
conform céruia Dumnezeu a luat-o pe Eva ,din" coasta lui Adam in timp ce el
dormea, ficind-o apoi mireasa hi Adam. Comparativ cu acest ,scenariu® s-ar
putea ca si mireasa lui lisus, ekklesia/Biserica, sa fi fost decisd/zidita intr-o clipa
identicd de somn (asemenea mortii) pe Cruce, al lui lisus. Pe de alti parte Apocalipsa
(21, 9-10) preludiazi aparitia Noului lerusalim, vizut de pe un munte inalt, in
care un inger (din sapte... mereu sapte, cu toatd complexa si greu-definibila lui
hermeneuticd) aratd vizionarului din Patmos ,,mireasa”... nevasta Mielului, nimic
altceva decit ekklesia formatd din marturisitorii lui lisus si din botezatii intru
lisus.

Geneza 3, 1 §i 13 — mai relateazi despre siretenia sarpelui ispititor, care a adus
raul in femeie, apoi §i in birbat, punand sub semnul intrebirii interdictia lui
Dumnezeu de a nu minca dintr-un pom edenic. Efectiv nu sarpele, ci Satana
vorbea prin garpe, indemnindu-1 pe om si-§i compromiti pe vecie natura si destinul.
Ca alternativi la aceastd ipostazd Apocalipsa (20, 3) aratd cum ingerul pune mina
pe ,.sarpele” cel vechi, care este diavolul, inlinfuindu-1 si pecetluindu-l in addncuri,
pentru ,.ca s nu mai ingele Neamurile”, aruncéndu-1 intr-o ,groapd fird fund".

Geneza 3, 1-6 — relateazii in continuare despre atacurile diavolului asupra
womului, cind a dat asiguriri femeii: hotirit ¢ nu veti muri®. La rindu-i Apocalipsa
(20, 7-10) relateazi despre ultimul atac al diavolului asupra omului, dupi epuizarea
~impiritiei de o mie de ani*. Urmeaz aruncarea lui in cazanul de foc si pucioasi,
unde-si va afla pierzarea finali. '

Geneza 3, 1-4 — specificd locul in care Satana s-a aritat femeii, in gridina
edenului, pentru a crea un decor ambiental propice ispitirii. In antiteza si amintim
faptul ci ultima aparitie, mai exact... disparitie, a diavolului este in iazul de foc
precum se relateazii in Apocalipsd (21, 10), drept pedeapsd pentru nenumiratele
lui ispitiri asupra omului.

Daci gridina edenului, aflati la inceputul Bibliei, a putut s fie patata (Genezd,
3, 6-7) prin ispita Satanei, Apocalipsa (21, 27) povesteste despre Noul lerusalim |
~ cu care sfirseste Biblia si care striluceste in antitezi cu Babilonul — sortit pe |
veci sd rimdnd neintinat.

Geneza 3, 8-10 — vorbeste despre ruperea pirtigiei cu Dumnezeu a proto-
paringilor Adam si Eva, prin ademenire, dar si prin deplina folosire a libertitii de
optiune de care s-au bucurat cei doi; cici ce virtute ar mai include in ea ascultarea
de Dumnezeu dacd — concomitent — n-ar exista si alternativa... neascultirii pe |
baza deplinei libertiti a fiintei umane? Tot asa cum si virtutea ne-picituirii intru
curdtiec nu se probeazd in mijlocul pustiei, ci in plin miez al cetitii unde misuni
tentafiile/ispitele. 83 mai refinem incd si faptul ¢d, in aceleasi clipe ale rostirii
pedepsei pentru neascultare, Dumnezeu a hotirét si calea riscumpiirini prin referire
la,,saménta femeii*, din care cindva va veni pe lume Riscumpiritorul, EI. Intalnim
astfel prima mentiune din Biblie despre méntuire printr-un Mantuitor — Fiul Omului.
La rindul siu dpocalipsa (21, 3) desivirseste pirtisia cea pierduti, incd din
Genezd, prin simbolul ,,Cortul lui Dumnezeu cu oamenii® in care nu e moarte,
lacrimi, durere §i intristare i care are durati vesnica.

Geneza 3, 13-14 — evoca victoria initiald a sarpelui asupra omului (si oarecit
asupra lui Dumnezeu fiindci i-a rdpif creatura pe care o ficuse din jubire), victorie
pedepsiti de Dumnezeu prin cdderes omului, dar §i prin blestemarea jarpelui
intru a se tari pe veci §i a ,minca {irind“. In completare, Apocalipsa (20, 10)
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detaliaz biruinga finalid a Mielului asupra Satanei, in iazul cu foc §i pucioasd, impreund
cu fiara si cu proorocul mincinos, biruintd preconizati — oarect — chiar din Geneza.

Geneza 3, 15 — anuntd venirea lui lisus din siménta Evei exclusiv (prin Duhul
Sfint), in vederea mantuirii riscumpiritoare. Apocalipsa (22, 20) confirmd aceastd
promisiune §i aratd ci lisus repetd de trei ori avertismentul ,Eu vin curiand",
adresat Miresei Lui (ekklesia), in timp ce El ,se indl{a®.. Venire care reprezintd
ceea ce noi numim a doua venire a lui lisus, pentru Judecata.

Geneza 3, 16 — arati ci la pedepsirea protoparintilor nostri Dumnezeu le-a dat
suferinti ,,din belsug®, in traiul ce-l vor duce in afara edenului. La finele Bibliei,
Apocalipsa (21, 4) precizeazi ci pe ,paméntul nou®, ce va veni, vor disparea
lacrimile, moartea, tinguirea, tipatul si durerea, ,,pentru ci lucrurile dintdi au trecut™.

Geneza 3, 17 — ne mai arati cum omul a pierdut stipinirea asupra naturii,
piméntul ne mai dindu-i ascultare si trebuind a se depune multd trudid pentru a
scoate hrana din el; stare relationald care dureazi i azi. Redobindirea statutului
initial i se promite omului in Apocalipsa (22, 1-5) asa incit nu va mai fi rupt de
Dumnezeu §i toate din jurul omului ii vor fi alituri §i la indemand, fard truda,
stind langa Pomul Viefu.

Geneza 4, 8 — ne arati si cum s-a sdvérgit cea dintai ucidere dintre oameni.
Ucigas: Cain, victimi: - Abel. Nu doar omucidere, ci... fratricid. De altfel tema
celui dintéi fratricid este déosebit de generoasi in interpretiri, de-a lungul miilor
de ani de iudaism istoric si aproape doud milenii de crestinism. Asijderca, s-au
discutat variat si prelucrat... discutabil, i problemele rezultate din mariajul lui
Cain... cu sora lui; dacii nu admitem ipoteza unor preadamifi sau a unor umanoizi
comparabili §i compatibili reproductiv cu omul. Apoi, din fratricid trecem la incestul
inevitabil dintre frafi si surori, in generatia succesorilor imediati ai lui Cain, dar
si ai protopirintilor. Pentru ca, nu prea tarziu, sd ajungem la poligamia doveditd
documentar, desi Dumnezeu rinduise exclusiv monogamia intre birbat §i femeie.
Toate acestea nu sunt decit dovezi ale ticilosiei spitei omenesti... atunci cind
pierde legitura cu Dumnezeu. S3 mai amintim si ci unii corifei ai bibliologiei vad
in ,semnul lui Cain®, pus de Dumnezeu spre a-1 cunoaste (§i recunoaste) §i alyii,
si a nu-l ucide, insusi inceputul scrierii in istoria spitei umane. Vremea scursi de
la Geneza, prin zilele noastre §i pand la implinirea eshatologicei Apocalipse este
populatd — din plin — cu astfel de isprivi picitoase, criminale, ticiloase. Drept
pentru care Apocalipsa (21, 4) precizeaza cd Noul lerusalim nu va mai cunoagte
moarte, eliberind creatia umand de aceastd pedeapsd primitd pentru ne-ascultare
si pentru prea-cunoaglere.

Geneza 3, 21 si 4, 4 — adinceste problema de mai inainte §i precizeazi cd
intdiul miel ucis pentru oameni va fi fost ucis... spre a face haine de picle lu
Adam si Evei, iar daci respingem aceastd variantd ajungem la jertfa lui Abel ,din
oile dintdi niscute ale turmei lui®. Ulterior, Apocalipsa (21, 14) face o ultimi
mentiune despre ultimul Miel ,sacrificat” pentru oameni.

Geneza 3, 23 — mentioneazi inchiderea edenului pentru oameni, dupd izgonirea
lui Adam si a Evei, oamenii trebuind si munceascd piméntul... din care se frag
trupeste. Existd insd si inversul ipostazei amintite, anume in Apocalipsa (21, 25)
unde se vorbeste despre portile gridinii cetitii celei noi, care nu se vor inchide,
fiindcd in ea nu va intra ,nimic intinat".

O frumoas3 antitezi se crecazd intre Geneza 3, 24 — s5i Apocalipsa (21, 9-10).
Mai intdi, niste heruvimi agiti sibii invipdiate in eden pentru a pazi pomul vietii



96 . Altarul Barasului

— dupa izgonirea celor doi neascultitori. Apoi, sapte ingeri il ciliuzesc pe vizionarul
din Patmos si zireasci mireasa/nevasta Mielului, de pe un munte inalt de unde
se vedea Noul lerusalim coborind din cer.

Intr-o similard antitez3 in Geneza 3, 24 — omul este oprit de la pomul vietii,
al cérui drum era strijuit de heruvimi cu sabii invipiiate, pentru ca in Apocalipsa
(22, 14) sa se.permitd omului accesul la pomul vietii aflat in noua cetate, dupa ce
omul isi va fi spalat hainele (picatele, bineinteles).

Cit priveste ,semnul lui Cain“, comentat anterior, si amintesc doar ci se leagi
de meniunea din Apocalipsa (22, 4) despre numele Domnului, care se va afla pe
fruntile oamenilor. Teza acestel insemniri pe frunte a generat, $i genereazi inci,

aprecieri contradictorii; de la aparteneta lui Hristos a semnelor... pini la a le -

atribui Antihristului. Nu e necesar si le adincesc, e destul si le amintesc.

ncheind, in aceeasi atmosferd pseudo-antiteticd, incursiunea mea comparati
dintre Genezd, cap. 1 pini la cap. 4, 5i Apocalipsd, cap 19, pana la cap. 22, voi
mai incerca o singura paraleld. In Genezi 4, 17 — se relateaza despre prima cetate
ziditd de om, cetatea Enoch, a lui Cain — dupd numele fiului siu — aflati undeva
la résirit de eden, nimic altceva decit doud, trei pilcuri de colibe, cu zid de
apdrare in jur, pentru addpostirea odraslelor sale, alungate o dati cu el dupa
fratricid. In Apocalipsa (21, 2) noua cetate nu ¢ operd umand, ci dumnezeiasci.
Ea ,.coboari din cer, gititd ca o mireasd, impodobitd pentru barbatul ei.

*
* *

Ispravind ceea ce aveam de evocat, despre legitura posibil de stabilit dupd
lectura paraleld a inceputului Genezei si a sfirsitului Apocalipsei, se impune a

semnala ¢d ambele componente al Bibliei constituie aparitia lui Dumnezeu (ari--

tarea... s-ar cuveni poate s-o numim) in istoria destinului lumii si al omului,
revelarea existenfei Lui in congtiinta istoric-lumeasci a omenirii; iar in final iegirea
aceluiagi Dumnezeu din acest lant de evenimente istorice... prin Judecata final3,
prin a doua venire a Fiului. Se include, tot in acest moment, si desfisurarea
scenariului eshatologic care va marca , inceputul®... vesniciei, cea perpetuu lumi-
noasd, incircatd de fericire, fird dureri, fird ispite, fird moarte (altfel n-ar mai
fi vegnicie). Prefiguriri multiple populeazi fascinantul spectacol al istoriei lumii
$i @ omului, de la pacatul protopirintilor, de la intelegerea nevoii de riscumpérare,
de la construirea conditiilor rascumpdririi, prin jocul contradictoriu intre acceptarea
§i respingerea lui lisus, prin concurenia optionald interminabili dintre Dumnezeu
§i Satana in mintea §i sufletul omului... pini la tot ce inseamni oscilatia tragica
dintre bine §i rdu. Sa refinem ci in final Apocalipsa face ordine in inevitabilele
ezitdri al cititorului Bibliei §i marcheazi inceputul vesniciei lingd Creator, prin
construirea mileniului — metafora unei nestiute multimilenarititi — de cuprindere
divind, intruchipati printr-un Nou lerusalim — exprimare eufemistica a desavirsirii
intru excelsior. De altfel fascinatia acestui proces istoric de geneza si existenta
umani — de la inceputuri si pand la ceea ce numim sfirsitul istoriei — a tentat
mereu imaginafia omeneascd, de unde rezultd §i dificultatea de a identifica, din
ploaia de perspective propuse. .. ce constituie, anume, glasul si voia lui Dumnezeu
§1 ce este rod de gind si poftd omeneascd, cu mult egoism, cu mult... materialism
$i cu prea putind moralitate, daci nu chiar firi. ..

Fr——



LLASAMANTUL* LUI EMANUIL UNGURIANU

Istoria Banatului din a doua jumitate a secolului XIX si inceputul secolului
XX a fost pregnant marcati de personalitatea Iui Emanuil Ungurianu, care gi-a
manifestat plenar activitatea in aproape toate registrele vietii sociale, culturale,
politice ale acestei provincii roménegti. Cu neostenita déruire, el continui si desivar-
geste batilia spirituald inceputd de Paul lorgovici, Dimitrie Tichindeal si C. D.
Loga. E. Unq‘urianu s-a ndscut in. Satchinez la 21 decembrie 1845 ::'Iin périnii
Jivan si Roxa'. Ajungind la virsta maturitifii intelectuale, urmeazi Dreptul la
Budapesta, dupd care practic avocatura la Timigoara. Idealul viefii sale a fost
lupta pentru infiinjarea episcopiei ortodoxe la Timigoara, deziderat care insd nu se
infaptuieste din motive diverse decit mult mai tirziu. Neaviind familie, E. Ungu-
rianu isi dedicd intreaga energie vitald sdvirsirii binelui public. Eforturile sale -
s-au conjugat cu cele ale altor confrati intru idealuri inalte, protopopul Meletie
Dreghici, Pavel Rotariu, Vincentiu Babeg si familia Mocioni. 1il:n.l:u'n:url,ﬁ pun bazele
Bincii ,. Timigiana®™ care a jucat un rol extrem de important in istoria economici
gi culturald a Banatului. Activitatea sa in direcfia efortului de propdsire multilaterald
a viefii bindtene a fost una de mare anverguri. In aceasti ordine de idei amintim
doar caw.ra dintre marile sale realiziri: bancile , Luceafirul” din Virsef si ,,Lipo-
vana" din Lipova; cunoscuta societate de binefacere si ajutorare a tinerilor sfraci
si orfani ,,Alumneul” din Timisoara; societatea ,Protectorul”; infiinjarea in 1898
la Timisoara a despirfiméntului Astfei; fondarea mai multor biblioteci poporale,
susfinerea morald $i materiald a gcolilor confesionale; organizarea unei viefi extra-
scolare la sate prin sezitori si conferinfe; animarea activitdfii teatrale; sprijinul
acordat aparitiei cotidianului ,,Dreptatea”, E. Ungurianu se stinge din viafd in ziva
de 25 martie 1929, lisind intreaga avere infiptuirii unor nobile scopuri obgtegti
civile i bisericesti. Pentru a intregi biografia acestui mecena al bindtenilor, credem
extrem de util si facem cunoscut Dosarul nr. 1784 pdstrat in Arhiva Centrului
Eparhial din Timigoara care contine actele juridice cu referire la aga-numitul ,,Lis3-
mént* al lui E. Ungurianu. Mumdrul acestor acte este 15 nefiind numerotate formal.
In scopul ,.exploatdrii stiintifice a acestor documente vom recurge la metoda
simpld a redini confinutului fieciirui act in parte, fiind astfel incredintati ca oferim
o imagine completd asupra vocatiei shujirii cetifenesti exemplare a lui E. Ungurianu.
Cercetind fiecare act in parte, ne-am putut forma o imagine sau o clasificare
ierarhicd in privinta valorii documentar-istorice a acestora. Urmiind o ordine deloc
arbitrard, incepem cu un Extras de pe procesele verbale ,dresate” la 19 aprilie si
21 iunie 1929 sub nr. 43/1929 de catre Dr. Titu Milaiu, ,notar public in Timigoara
in materie de desbatere a succesiunei a lui Emanuil Ungurianu fost domiciliat in

! Datele biografice despre Emanuil Ungurianu le-am redat dupd studiul lui Aurel Cosma, .Emanuil
Ungurianu (1845-1929)", in Mitropolia Banatului, nr. 10-12/1970,
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Timigoara si decedat la 25 martie 1929 in Timisoara ficind testament inscris*.
Activul succesiunei este (format) compus din 330 lei bani in numerar si creanfe
in valoare de 854 000 lei, deci un total de 854 330 lei. Pasivul succesiunci
reprezentat de bunul net succesoral este de 854 330 lei. Sunt chemati §i indreptatiti
la mostenire:

L A. Erezi universali:

1) Casa de Educatie Nationald din Timisoara, reprezentati prin vicepresedintele
Dr. Lucian Georgeviciu in 2/4 (doi a patra) parte;

2) Comuna bisericeascd ortodoxd roméni din Timisoara — Orasul intern {Cetate)
reprezentat prin protopopul Dr. Patrichie Tiucra, presedintele consiliului parohial
in 1/4 (una a patra) parte;

3) Comuna bisericeasci ortodoxi roménd din Timisoara Suburbiul Principele
Carol (losefin) reprezentatd prin preotul Ioan Imbroane, presedintele consiliului
parohial in 1/4 (una a patra) parte.

B. Legatari:

1) Societatea Istoricd i Archeologici din Timisoara reprezentatd prin Dr. loan
Petrovici, inspector general in Timigoara;

2) Societatea pentru cultivarea gtiintelor naturale din Timigoara, reprezentatd
prin Dr. Aurel Cﬂndm, directorul spitalului de stat din Timigoara,

3) wMeseriagul™ — Societate pentru ajutorarea elevilor romani de la Industrie i
Comert din Timigoara, reprezentatd ptin Gheorghe Dtaghlmsw, profesor, vicepre-
sedintele societitii.

II. Cu drept de succesiune legald in linie colaterald:

Jiva Ungurianu, econom in Satchinez, fratele defunctului. Neprezentindu-se
Jiva Ungunanu, fratele decedatului, nici la a doua dezbatere la care a fost citat

conform articolului 63 al i XVI din anul 1894 si deci eventualele sale drepturi _
asupra succesiunii neavind precum si cu considerare la aceia ¢ erezii testa- |

mentari contestd dreptul acestuia la averea lasiimintard, acesta predindu-se conform
wiransactiunei de partaj* in modul urmator:

1) Casa de Educatie Nationald din Timisoara primeste 1/2 (jumdtate) parte din
intreaga avere succesorald cu activele si pasivele aferente, obligatd fiind a pliti in
termen de un an socotit de la luarea in posesiune a averii Societdtii Istorice si
Archeologice din Timigoara ca legat suma de 20 000 lei si Societifii pentru
cultivarea stiinfelor naturale din Timigoara de asemenea ca legat suma de 20 000
lei §i avind a administra dup3 ,detragerea™ acestor legate, averea mostenitd in
sensul dispozifiunilor cuprinse in testament;

2) Comuna bisericeascd ortodoxi roméind din Timisoara — Orasul intern primegte
1/4 (una a patra) parte din intreaga avere succesorald cu activele si pasivele
aferente, obligati fiind a pliti in termen de un an socotit de la luarea in posesiune
a averil mogtenite Societdtii ,,Meseriasul” pentru ajutorarea elevilor roméani de la
Industrie $i Comert din Timisoara ca legat suma de 10 000 lei i aviind a administra
averea mostenitd in sensul dispozitiunilor cupringe in testament;

3) Comuna bisericeasci roméini ortodoxi din Timigoara — Suburbiul Principele

Carol (losefin) primeste 1/4 (una a patra) parte din intreaga avere succesorala cu |

* A.CET. (Arhiva Centrului Eparhial Timigoara) Extras de pe procesele verbale dresate la 19
aprilie §i 21 iunie 1929 sub nr. 43/1929 suce. de cdtre Dr. Titu Mailam, notar public in Timigoara in
materie de desbatere a succesiunei a lui Emanuil Ungurianu fost domiciliat in Timigoara §i decedat
la 25 martie 1929 in Timigoara ficlind testament inseris. Dosar nr. 1784,
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activele §i pasivele aferente, obligatd fiind a pliti aceasti avere in termen de un
an socotit de la luarea in posesiune a averii Societiifii , Meseriagul* pentru ajutorarea
elevilor romini de la Industrie i Comert din Timigoara ca legat suma de 10 000
ler 1 aviind a administra averea mostenitd in sensul dispozitiunilor cuprinse in
testament. Taxele succesorale le suportd erezii testamentan in proportiunea portiu-
nilor lor din succesiune primite din prezentul lisimént. Emitenta celor de mai sus
este Judecitoria Urband Timisoara nr. G. 3994/1929. Actul acesta se incheie astfel:

wPrezentul extras §i decis impreund cu conspectul succesoral se transpune
Administratiei Financiare Timigoara, pentru stabilirea taxei de mostenire si pentru
a comunica mandatul de platd cu erezii”. Pe seama Notarului public se stabileste
suma de 16.061 lei drept onorar si cheltuieli. Data ,dresirii“ acestui act este 26
iuliec 1929. Pe el sunt aplicate doud timbre fiscale in valoare de 5 lei §i respectiv
1 lt‘:LL3 Aplicarea stampilei judecitoriei in doud locuri autentifici documentul in
cauzi’,

Al doilea document din dosarul Lisiméntului este un Proces verbal incheiat in
data de 5 mai 1929 cu ocazia impartirii veniturilor defunctului E. Ungurianu intre
elevil mai siraci din Caminele de ucenici ale municipiului Timigoara. Prezenfi la
aceastd ,operatie” au fost: Dr. Ioan Dobosan, executorul testamentar si directorii
ciminelor, Stefan Vulpe, Wiliam Borbely, Simion Veveriti si Micolae Nicorescu.
Dupi ce executorul citeste lista cu vesmintele rimase de la cel dispirut, directorii
procedeazi la impirtirea lor. Bunurile impirtite elevilor erau: cimisi, ciorapi,
iZmene, gtergare, batiste, cravate, minusi, mangete, gulere, ghete, haine, pardesiuri,
mantale de iami. Actul este semnat de Stefan Vulpe in calitate de secretar'.

Un alt document foarte important este Procesul verbal din 8 octombrie 1929
incheiat cu ocazia predini aveni succesorale a lui E. Ungurianu, conform decisului
nr. G. 3994/1929 al Judecitoriei Urbane Timigoara. La aceastd acfiune au tost
prezenti: advocat Dr. Ioan Dobosan, executorul testamentar, Dr. Lucian Georgeviciu,
presedintele Casei de Educatie Nationald din Timisoara, Dr. Patrichie Tuicra,
protopop - presedintele consiliului parchial din Timisoara Cetate, Ioan Imbroane,
presedintele consiliului parohial al comunei bisericesti din Timigoara Principele
Carol. Predarea fapticd a averii s-a efectuat in stricti conformitate cu hotdrarile
judecdtoriei. Pentru osteneala si munca depusd de citre executorul testamentar,
erezii de comun acord declard ci obiectele nominalizate in inventarul lisiméntar
sub pozitiile 18-40 rimin in proprietatea $i posesiunea acestuia®.

Muzeul Banatului din Timigoara aflat in strada Lonovici nr. 7 a primit prin
executorul testamentar urmdtoarele bunuri care au aparginut lui E. Ungurianu: un
divan, sase fotolii imbricate in postav, una masi ovald si un birou, 0 masi de
scris. Se consemneazd cd starea acestor obiecte era una uzatd®,

Dosarul include i trei adeverinte scrise de mana. Doud sunt semnate de proto=
popul Dr. Patrichie Tiucra in calitate de presedinte al Asociatiel pentru literatura

! Ihidem,

' "A.C.E.T. Proces verbal luat in ziua de 5 mai 1929 cu ocasiunea impdrfiréi venitelor regretatului
defunct Emanuil Ungurianu intre elevii mai siraci din cdminele de ucenici ale Municipiului Timisoara.
Dosar nr. 1784,

' AC.E.T. Proces verbal dresat in biroul DI. avocat Dr. Ioan Dobosan executorul testamentar in
Timigoara in ziva de 8 octombrie anul 1929 in materie de predarca averii succesorale a decedatului
Emanuil Ungurianu, conform decisului nr. G. 3994/1929 a Judecitoriei Urbane Timisoara. Dosar nr. 1784,

" AC.ET. Act emis de Muzeul Banatului din Timigoara prin care confirmi primirea unor bunuri
cc aparfineau lui E. Unguriane. Dosar nr. 1784,
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roménd i cultura poporului romén despirtimantul Timisoara, prin care certificd
ci a luat in primire spre péstrare in Arhiva ,,Asociajiunii pentru literatura roméind
si cultura poporului roméin* toate actele si registrele referitoare la Asociatiune.
Cea de-a treia adeverintd, datatd 24 octombnie 1929, semnati de directorul Muzeului
Banatului, confirmi luarea in primire spre pistrare a unor documente ale lui
Emanuil Ungurianu cu referire la ,,Alumneul” din Timigoara si Anuarul I al Socie-
titii pentru crearea unui fond de teatru romén 1895-1898".

Amintim ca piese ale Dosarului i doud tabele care consemneazi distribuirea
a 17 exemplare din lucrarea ,Date din activitatea lui E. Ungurianu la cele mai
importante institutii publice §i culturale din Timigoara®.

Actul nr. 28 din 22 mai 1928 este un contract de inchiriere semnat de avocat
Dr. Ioan Dobosan in calitate de administrator al casei ,Fundagiunea Dr. Petru
Tegle* din Timigoara si E. Ungurianu chirias pe ?erioada 1 august 1828-1 august
1829 pentru care va pliti o chirie de 16 000 lei®.

Toate actele Dosarului ,Jisimantului® lui E. Ungurianu completeazd profilul
adanc moral al acestui personaj al istoriei bdndtene moderne care prin totalitatea
actelor sale de viaid s-a identificat cu nizuintele semenilor si idealul de implinire
nationali. Modestul nostru demers nu s-a vrut decit un pios omagiu adus omului
de seamd al Banatului, E. Ungurianu.

Pr. lector VIOREL CHERCIU

* A.C.E.T. Adeverinje scrise de ménd in numdr de 3. Dosar nr. 1784
¥ A CE.T Contract de inchiriere nr. 28 din 22 mai 1928. Dosar nr. 1784,




ISTORIA CIMITIRELOR DIN HALMAGIU

Cimitirul eel mai vechi, cunoscut documentar, a fost pe terenul din jurul bisericii
vechi (voievodale) fostd ortodoxd pdnd in anul 1753. _

Ca prim argument documentar in vederea acestei susfineri invocim scrisoarea

din 7 decembrie 1754 adresatd mitropolitului Pavel Nenadovici in care roméinu
din partile Halmagiului cereau sd li se restituie vechea lor bisericd luati pe nedrept
51 atribuitd unitilor cu Biserica romano-catolicd, aritind: ,noi am ridicat-o pravo-
slavnicii episcopii nogtri o au sfintit, mosii §i strimosil nostri, paringii i ceilalti
pe lingd dinsa--au ingropat™.'
* Al doilea argument, autentic, provine din conscriptia fiscald a anului 1758
descoperitd de cercetitoarea Elena Rodica Colta de la muzeul de istorie din Arad
si publicatd in revista de istorie Ziridava nr. XVIII/1993, p. 101, in care se aratd
cd ,biserica veche avea imprejur vechiul cimitir ingridit cu gard de spini“.?

In fine susfinerile cu privire la ingroparea mortilor ,pe lingid biserici" au
primit o deplind confirmare §i prin dovezi materiale in urma spéturilor efectuate
in anii 1973-1974 cu prilejul cercetiirilor arheologice. Astfel in urma sdpaturilor
pentru consolidarea fundatiei bisericii au fost descoperite atit in interiorul cét si
in exteriorul ei circa 40 de morminte. In altar a fost descoperit un mormint in care
era un schelet ce avea in méina dreapti o moned3 din timpul impdratului Maximilian
(1564-1576) iar in regiunea capului citeva ace de prins pérul, din argint, dintre
care unele cu pietre semiprefioase.’

In exteriorul bisericii au fost gisite morminte dintre care intr-unul era o monedi
de argint din perioada 1556-1564 si in celilalt o moned3 de argint din timpul lm
Matei Corvin (1458-1490). in fine, in alt mormint, din partea de nord a bisericii,
s-a gisit un fund de oald de pimént cu semn de mester in relief, in formi de cruce
cu brate egale datind, cel mai tirziu, din a doua jumdtate a secolului al XIV-lea.*

Dar cum impdriteasa catolici Maria Tereza n-a voit si aprobe restituirea bisericii
citre ortodocsi s-a deschis pentru ei alt cimitir in jurul actualei biserici, dar pentru
o perioadd scurtd intrucdt aceeagi impdriteasi a dispus ca din motive ,de igiend*
i nu se mai ingroape mortii in jurul bisericilor situate in mijlocul satelor. Astfel
s-a deschis alt cimitir pentru ortodocsi pe locul unde actualmente sunt construite
casele dincolo de podul de peste valea Hilmagiului unde atunci era teren liber §i
la marginea comunei.

! Silviu Dragomir, Istoria dezrobirii religioase a romdnilor din Ardeal in secolul al XVIl-lea.
Sibiu, 1920, vol. 1 ancxa nr. 80, pag. 129, 130.

¥ Revista de istorie Ziridava nr. XVII1993 a Muzeului de istorie din Arad, pag. 1.

' Dan Capajani, Cercetdri arheclogice la Halmagiu 5i Virfuri (jud. Arad) in Revista Muzeelor
5i Monumentelor™ nr. 2/1976, pag. 80.

4 Idem.
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in legituri cu existenta temporard a cimitirului in jurul actualei biserici oamenii
virstnici sustin ¢ gridina a fost dati in arendi (ca si azi), a fost aratd si pAmantul
netezit incit azi nu se mai poate observa nici o urmi de mormaént.*
vara anului 1977, cu ocazia repariirii exterioare a bisericii, sub stratul de
mortar decojit s-au aflat 5 cruci zugrivite pe peretele dinspre miazdzi §i una pe
peretele dinspre risdrit, in dreptul altarului. Toate au inscriptii cu litere cirilice,
partial vizibile. Nu departe de peretele exterior al altarului, spre risirit, o cruce
de piatri std médrturie a vechiului cimitir din jurul bisericii. Ea nu are inscriptie
dar se crede cd este piatra funerard a protopopului Arsenie Adamovici.
Din informatiile transmise prin comunicdn orale de la péringi, bunici, oameni bitréini,
mamaﬂmﬁmnumﬂdepalumﬂdmmlndevalcafmtahmdmmdupﬁpupnmp
din cauza eroziunii viil care, se zice, ar fi distrus mai multe morminte. De aceea citre

sfrgitul secolului al XVIII-lea si inceputul celui de al XTX-lea s-a deschis un nou cimitir

pe colinele dinspre miazizi ale dealului Sortoc, unde se afld si in prezent®

Cimitirele din Hilmagiu. Pietre funerare (cruci) si epigrafia
Cimitirul vechi

Este asezat la poala de miazizi a dealului Sortoc §i este imprejmuit, partial, cu gard.

La intrarea In cimitir in partea dreaptd se afli o cruce inaltd aviand doud trepte
de circa 30 cm indl{ime pe care s-a ridicat un soclu inalt de 120 cm si lat de 55 cm
cu capiteluri la partea superioard iar deasupra Iui este o coloand rotundi de circa
2 m indltime peste care se afli o cruce de circa 30 cm.

Este primul monument inchinat eroilor din-aceste locuri cizufi in rizboiul mondial
din anii 1914-1918. Pe soclu se afli urmitoarele inscripfii sipate in corpul lui:

1. Pe faja dinspre miazdzi: ,,Cu sfinfii odihnegte Doamne pe riposafii robii tii
Eroi cdzufi in lupta pentru intregirea neamului si pe pirinti unde nu este durere
nici suspinare ci viafd fird de sfargit”.

2. Pe fata de apus: ,Aceastd cruce s-a ridicat pe spesele lui Gheorghe Hantiu
i sofia Paraschiva Halga. Halmagiu la 24 mai 1928“.

3. Pe fata de rdsdnt: ,Crucii tale ne inchinim Stipine $i toatd invierea ta o
liudim si 0 mirim".

4. Pe fata de miazinoapte: ,Mantuieste Doamne poporul tiu si bine o cuvinti
mostenirea ta”,

De o parte si de alta a crucii — monument al eroilor — sunt inmorméntafi Hantiu
Gheorghe si sofia si se afld o piatrd de moara fixatd pe un stilp, cu banci imprejur,
pe care s¢ servegte pomana pentru preot §i cantireti dupd inmormantiri.

n vechime crucile mortilor eran ficute mai mult din lemn de stejar, obicei care
se mai practicd si azi intr-o mici misurd. Numai familiile instirite puteau pune
la capatiiul morfilor cruci din piatrd pe care inscriptille se ficeau prin siparea
literelor in corpul pietrei.

Crucile de lemn sunt pe punct de disparitie. Ele sunt construite din lemn cioplit
in patru fete, avind indlfimea intre 150-200 cm. Partea dinspre risdrit poartd

* Informator: loan Moldovan, octogenar, fost notar cercual.
¢ fdem, impreund cu octogonani Groza loan (85 ani) 5i Sirban Gheorghe (E1 ani).

.
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inscriptia cu numele §i vérsta decedatului, uneori si anul decesului, inscripfia fiind
ficutd cu litere sipate in corpul crucii si unse cu lac negru.

Ele au putrezit $i cizind la pimint au fost distruse de intemperii fird ca in locul
lor si fie puse altele. De aceea se observi cu usuringi multe morminte fird cruci.

Cu timpul la cdpitdiul mortilor au fost puse tot mai multe cruci de piatrd,
cioplitd de diferifi pietrari §i in mai multe stiluri. Unele dintre acestea sunt joase,
cu brate late si fiindci literele n-au fost sipate adine, cu mare greutate se mai pot
citli. Unele sunt scrise cu litere din alfabetul cirilic. Altele, desi pistreazd incd
vizibile inscriptiile, aratd doar numele decedatului $i prea putine data decesului.
Din acest motiv desi este evident faptul ¢ au o vechime mare nu putem §ti data
cand au fost ridicate. Totugi mai sunt cateva exemplare din veacul trecut ale l:é.rur
texte ne indicd virsta gi data decesului.

Inainte de a descrie citeva dintre acestea considerdm oportun si aritim ci pe
crucile vechi, deasupra inscriptiilor, se grava un pahar (potir), acest semn ardtind
ci cel decedat s-a cuminecat (impdrtigit) inainte de deces.”

Azi, acest obicei de a se grava paharul nu se mai practici fie din motivul ca
familia decedatului nu a cerut mesterului si facd lucrarea, fie cd mesterul desi a
primit comanda n-a executat-o.

Ciiteva cruci din cimitirul ortodox

In partea de sus a cimitirului, aproape de poalele pidurii, se pare ci au fost
inmormantati cei dintdi morti dupd deschiderea lui. Aici aflim cele mai vechi
cruci din piatrd. Unele au bratele groase §i de aceeasi dimensiune cu axul crueii,
insa din lipsa inscriptiilor nu putem sti vechimea lor. Forma lor, muschiul cu care
sunt acoperite §i raritatea lor, ne conduc neindoielnic la concluzia cd sunt cele mai
vechi 5i ¢d dateazi din primii ani ai secolului al XIX-lea.

Asa aratd o astfel de cruce pe ale cirei brafe citim anul 1814:

Tot in aceastd parte a cimitirului gisim un exemplar de cruce din piatrd mai
inalt (152cm) cu bratele de aceeasi dimensiune cu axul dar aproape de virf brajele
au terminatiuni de cruce greceasci.

Inscriptia este cu litere cirilice gi indicd anul 1830, iar forma ei este:

" Informator: preotul pensionar Fofie Iustin (73 ani).
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In vecinitatea acestei cruci, precum si in partea de jos a cimitirului, gisim o
cruce inalti de 180 cm cu bratele de aceeasi dimensiune cu axul dar mai subfin
la punctul de plecare din ax. Crucea se termind cu un soclu din acelasi material
si aratd in felul urmétor:

in partea de jos a cimitirului, spre apus, se afli doud exemplare de cruci, din
piatrd galbend, avind la bazd un soclu gros din care porneste corpul crucii, cu
brate rotunjite la terminatiuni. Iniltimea crucii este de 150 cm. Inscriptiile, destul -
de vizibile, ne permit si descifrim ci aici sunt inmorméntati sofii: Elena Mihai-
lovici, decedatd in 3 aprilic 1859 si Teodosiu*Mihailovici, decedat in 1 august
1875. Data asezdrii crucilor n-o putem sti, dar faptul cd ele sunt identice si ci
Teodosiu Mihailovici a decedat in 1 august 1875 ne indreptifeste si tragem con-
cluzia cé au fost ridicate posterior acelui an.

Printre crucile vechi, aparfinitoare secolului al XIX-lea, mai existd doud exem-
plare construite din acelagi bloc de piatri, cu brate comune dar cu corpuri distincte.
Ele sunt de dimensiuni mici, de circa 70 cm indlfime, din rocd galbend.

Iati cum aratd aceste cruci, cu totul originale, despre care octogenarul Sirban
Gheorghe sustine cd au fost ridicate unor gemen.

63 cm .
14 em
§
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Sustinerea lui Sirban Gheorghe, fost primar si mulfi ani epitrop, este adeviiratd
deoarece din studiul actelor de stare Civild intre anii 18521893 rezultd ci in Hilmagiu
s-au ndscut 14 perechi de gemeni si mulii dintre ei au decedat in copildrie.

in fine, existd in cimitir un monument funerar vechi de peste un veac, din
granit, de dimensiuni impresionante, avand indltimea de 250 cm. Partea de la
brage in jos se termind cu doud coloane, fiecare coloand terminindu-se la rindul
ei la partea superioard cu un capitel. Crucea este cioplitd in stil grecesc doric. Sub
braje are o inimd stripunsd de un pumnal iar sub terminarea inscripfiei are un
craniu agezat pe doud oase diagonale. Acest fapt dovedeste cd monumentul funerar /
a fost ridicat in semn de deosebitd pretuire pentru o persoand decedatd la o vérsta
relativ tndrd. Cu oarecare greutate se poate citi urmétoarea insciptie:

Alcl odihneste Serva lpi Dumnedieu Susana Protopopita Moldovan in tinera
virstd de 39 ani decedatd in 1856 trdind cu sociul ei Petru Moldovan in o sfintd
cisdtorie 20 Ani o lund si 4 Dile. Sau mutatu citre Imperatul o dolee Suvenire
viata sa exemplard Sociul ficei sale Amalia lacrimi de mingdiere".

Petru Moldovan (1814-1868) este inmorméintat in apropierea mormintului sofiei
sale Susana. Morméantul lui nu are piatrd funerard, desi defunctul a fost una din
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marile personalitifi ale acestor locuri in deceniile 6 si 7 ale secolului al XIX-lea.
A indeplinit functia de protopresbiter al tractului Hilmagiului si a fost intemeietorul
scolilor din acest finut, pe care le-a §i sustinut intre anii 1850-1 866. A fost membru
in delegatia celor patru romini zirindeni care a prezentat impdratului din Viena
un memorandum, apoi a fost memorialist al revolutiei din anii 1848/49 in partile
Hilmagiului. ;

Despre aceasti mare personalitate §tim cd a avut o viatd nefericitd. Dupé ce
scrisese pe crucea sofiei sale ¢ transmite unicei fiice Amalia lacrimi de méngdiere,
in 17/29 aprilic 1862 moare §i aceastd fiica, in vérstd de 18 ani.

in protocolul riposatilor citim urmitoarele: ,Prin multe lacrimi s-au scris
(decesul ei n.n.) de dulcele ei parinte ameréitu, Dumnedeu sei erte pacatele. Vegnica
pomenire ei sei fie. Petru Moldovanu protoprezbiteru grec orientu alu Hilmagiului*.

in mijlocul cimitirului, spre apus, sunt mormintele familiei Sida, descendenii
lui George §i Daniel Sida, innobilafi in anul 1701. O cruce din piatrd, cioplitd
intr-un stil unic, cu un braf rupt si fird inscriptie, pare a fi monumentul funerar
a lui Arsenie Sida, fostul ,jude al orasului Hilmagiu®“ in anul 1849, semnatarul
protestului impotriva arestirii lui Avram lancu in targul de la Hilmagiu la 15
decembrie 1849. Lingi ea o altd cruce ne atrage atentia prin inscriptia ei: ,,Aici
zacu osemintele lui Ioan Sida din 1873 in etate de 40 Ani. Sa ridicatu in semn de
pia memoria prin fiul seu Dionisiu®. i

Aldturi sunt alte morminte ale membrilor familiei Sida.

Mai amintim o cruce de piatrd, incd in bund stare, aflatd in partea de sus a
cimitirului, inspre padure. E crucea lui loan Sabdu, decedat in 6 august 1868, pe
a cirui cheltuiald s-a zugrivit iconostasul din actuala bisericd, dupd cum rezultd
din inscripia cu litere cirilice de pe catapeteasmd in partea stingd la intrarea in
altar. in dreptul bratelor crucii, pe ax, s afld sculptatd o altd cruce, in miniaturd,
terminindu-se cu o inimi stripunsi de un pumnal.

De la inceputul secolului al XX-lea amintim cele doud cruci din marmurd gri,
de dimensiuni mari, ridicate protopopilor dr. Ioan Groza junior i tatilui siu loan
Groza, apoi in apropiere crucile din marmurd ale familiei Moldovan Simion §i
fiilor loan si Silviu.

in acest cimitir se mai odihnesc si trei dintre cei sapte participanti din pértile
Hilmagiului la Marea Adunare Nationald din 1 decembrie 1918 de la Alba Iulia.
Amintim, in primul rind, pe Toma Popovici (Pop) decedat in anul 1957 in varstd
de 93 ani, El a ficut parte din cei 1228 delegafi alesi ce au votat §i semnat unirea
Transilvaniei cu Roméania. Pe crucea lui se afli urmitoarea inscripfie: ,Aici se
odihneste robul lui Dumnezeu Popovici Toma riposat la 15 noiembrie 1957 in
vérstd de 93 ami. Fiei tirina ugoard”.

Mihai Vidu, a fost invititor in Hilmagiu intre anii 1893-1927. Pe crucea lu
se afli urmitoarea inscriptie ,.Invatator inspector scolar si dirijor de cor incepénd
din 1893 si sotia Eugenia n. Luciu. Odihnifi-v3 in pace. Ridicata de un fost elev”
(... loan Balta ...).

?i el a participat la actul unirii din 1 decembrie 1918 la Alba Iulia.

n partea de jos a cimitirului, pe o cruce de marmurd albd se poate citi: ,Aici
asteaptd invierea mortilor Eneea Joldea protodiacon. A murit in 4 ianuarie 1938
in etate de 72 ani“.
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Eneea Joldea a fost autorul telegramei din 7 mai 1894 trimisi de 80 bérbati de
mare curaj din pértile Hilmagiului in semn de solidaritate cu reprezentantii parti-
dului national romin din Transilvania-Banat, aflati pe bancile acuzirii din Cluj in
procesul Memorandumului. Tot el a fost ales ca impreund cu alti patru delegati din
Hilmagiu s participe la actul unirii din 1 decembrie 1918.

La mijlocul cimitirului se afli morméntul primpretorului dr. Teodor Baniciu.
Este imprejmuit cu un gard de fier iar pe cruce se poate citi: , Aici zace iubitul
nostru tatd i sof Dr. Teodor Baniciu primpretor 1885-1925. Odihneste in pace™.

Am transcris doar citeva exemplare, mai caracteristice, ale monumentelor
funerare din cimitirul ortodox, asa cum s-au péstrat pind azi.

Morfii din ultimele decenii, cu mici exceptii, au cruci ficute din piatr ciopliti
de pietrarii din jurul Hilmagiului si mai ales de Crainic Nicolae din Varfuri gi
Nicoard Gheorghe din Tisa. Ele sunt aproape identice cu cele din cimitirele locali-
titilor invecinate. Au inilfimea de circa 150 cm si litimea de 30-40 cm. Bratele
crucii sunt formate prin desprinderea unor buciti de piatrd din partea de sus a
corpului crucii.

Inscriptiile sunt facute prin siparea literelor in piatr, destul de adinc i cu
oarecare simj artistic i simetrie. Textul inscriptiilor incepe cu cuvintele: , Aici se
odihnegte robul lui Dumnezeu ............... néscut in anul ......... decedat in ziua
de Lo L e el T 1] R in vérsti de ......... ani. Fie-i tarina
ugoard. Ridicati de ............ :

Crucile ridicate in ultimele doud decenii (al 8 si 9-lea) din acest secol au
ornamente laterale imitind coloane in spirald, iar partea destinati inscriptiei este
mai adincd §i incadratd in doud sau trei chenare. Pe bratele unor cruci se afla
sculptate frunzi de vijd de vie.

Se observi tendinta de a se ridica monumente funerare colective, din marmurd
sau mozaic, lucrate la comandd in Vasciu, Simeria sau Arad, cu portretele dece-
datului §i a membrilor familiilor sale, inci in viatd. Au gravate cu litere de tipar
in relief datele nagterii, numele si prenumele si un loc liber pentru completarea
datei ultimului membru de familie.

Unele familii au construit borduri din ciment sau grilaje din fier in jurul
mormintelor,

Degi toate mormintele sunt orientate spre risdrit nu existi o aliniere a lor, cu
excepfia celor din partea de sus. Multe au rimas neingrijite si fard cruci din
motivul c¢i rudele celor decedati au plecat din localitate ori neamul lor s-a stins.

In prezent existd in cimitirul ortodox o singurd cripti, a familiei Neacsu,
construitd in anul 1969,

Noul cimitir ortodox

Deoarece cimitirul mai inainte descris are o vechime de aproape doud secole
$i se mai gasesc putine locuri pentru inmorméntare, incepind cu anul 1960 s-a pus
problema infiinfarii unui nou cimitir, mai cu seami pentru familiile care n-au
morti in vechiul cimitir.

Pentru acest motiv s-a infiinfat noul cimitir pe terenul aflat intre cimitirul vechi
§i cel greco-romano-catolic, donat bisericii de ciitre fostul diacon Eneea Joldea.
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Piina la 1 julie 1968 erau aici abia 15 morminte, insd de atunci numdrul lor a
crescut mereu. Primul mormant a fost al Elisabetei Tamasg, decedatd in 15 ianuarie
1961. In anul 1983 erau 116 morminte, iar la 20 mai 1997 erau 189.

Monumentele funerare din acest cimitir poarti amprenta timpurilor moderne.
Citeva cruci: 20 sunt facute din marmurd albd, 2 din marmurd neagrd, 46 din
mozaic pe care s-au fixat plici din marmurd albé pe care s-au facut inscriptii, apoi
46 din teavd §i din piatrd ca in vechiul cimitir. Pe unele cruci individuale sau
pentru intreaga familie se afla fotografiile celor decedati si a sofilor incd in viatd.

Unele morminte sunt imprejmuite cu borduri din ciment ori mozaic §i cu
garduri de metal. .

Inscriptiile de pe cruci sunt sumare $i cuprind numele, prenumele, anul nagterii
si data decesului si mentiunea celui care a ridicat crucea.

Desi are o existentd de abia 36 ani o mare parte din suprafafa terenului este
ocupati de morminte, mai ales de decedatii venifi in localitate din satele apropiate.

n mijlocul cimitirului este o masi dintr-o roatd de moard, din piatrd, pe care
se serveste pomana pentru preot §i cdntirefi, intocmai ca in cimitirul vechi.

E regretabil ci acest cimitir nu este sistematizat §i nu este impartit in alei.

Primele morminte s-au deschis chiar in centru, cu tendinte de extindere spre
stinga i spre dreapta, unele familii ocupénd terenuri prea mari i la voia intAmplarii.

Cimitirul greco-romano-catolic

Alaturi de noul cimitir ortodox, pe colina din stinga dealului Sortoc, care-gi
opreste poalele in goseaua nationald nr. 76 Deva-Bad-Halmagiu-Beiug-Oradea,
se afli cimitirul greco-romano-catolic.

Nu cunoastem vechimea acestuia intrucit nu am putut afla date scrise despre
inceputul lui §i nici prin traditia orald locald nu s-au transmis prea multe informafii.
Acest fapt ne conduce la convingerea ci cimitirul este destul de vechi i cu toate
¢ probele materiale — monumentele funerare — sunt numai din secolul al XIX-lea
nu se exclude posibilitatea existentei lui de la sfargitul secolulu al XVIII-lea.

Convingerea aceasta ne-o intemeiem atit pe imprejurarea ci dupd ce biserica
veche a fost luati de la ortodocsi (anul 1753) in cimitirul din jurul i n-au mai fost
inmormantati ortodocsii §i poate nici pufinii unifi, ca si nu se facd vrajbd in acele
vremuri tulburi intre cele doud confesiuni cdt si pe dispozifia impdritesei catolice
Maria Tereza, ca mortii sd nu mai fie inmorméntati in jurul bisericilor aflate in
mijlocul localititilor (,din motive de igiend"?). Astfel dacd pentru ortodocsi s-a
deschis un nou cimitir pe colina dealului Sortoc este de presupus cd nici unitii cu
biserica romano-catolici n-au mai fost inmorméntati in fostul cimitir ortodox §i
ci pentru ei s-a deschis un alt cimitir, pe colina dealului Sortoc unde au fost
inmormantati alituri de putinii decedati de religie romano-catolica.

Din documente aflim ca parohia romano-catolici din Hilmagiu a fost infiinfata
in anul 1779 de citre episcopul catolic din Cenad si in anul 1786 aparfinea de
episcopia catolici din Alba Iulia, dup cum rezultd din gematismele i evidentele
acelei episcopii.t

* A se vedea si scrisoarea din 15 iulic 1964 a preotului romano-catolic Sereg Zoldi din Baia de
Crig, trimisd parohiei ort. rom. Hilmagiu (Dosar privind vechea bisericl unita).
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Asadar nu se poate vorbi de un cimitir romano-catolic in Hilmagiu decit de
la acele date, cu atit mai mult ci dacd ar fi decedat aici oameni de religie
romano-catolicd n-au fost inmorméntati in cimitirul fost ortodox din jurul vechii
biserici (voievodale).

Cimitirul greco-romano-catolic din Hilmagiu (mixt) a fost administrat de bise-
rica romano-catolicd din Baia de Cris (fiindca in Hilmagiu era doar o filie si o
capeld) numai din anul 1834.°

Aserfiunea este confirmati de dovezile materiale (pietre funerare) ce se mai
pot vedea i in prezent i care nu au o vechime mai mare. Multe din aceste pietre
sunt cizute la pdmdnt, unele cu inscriptiile in jos, altele foarte inclinate §i pe
punctul de a cidea.

Dupi intrarea in cimitir privirea ne este atrasi de o cripti pe a ciirei frontispiciu
0 tabld de marmurd ne aratd ci aici este inmorméntatd ,,grof. Bethlen losefa sziil.
grof. Zighi losefa nsc. 15 april 1769, decedatd 26 oct. 1841* (Inscriptia este in
limba maghiar).

E cert ¢i acea criptd nu s-a ficut intdimplitor pe colina dealului Sortoc, ci ci
acolo au existat morminte cu mult timp mai inainte, adici un cimitir mixt
{greco-romano-catolic).

Aici sunt inmormintati o parte din oamenii de valoare ai Hilmagiului, de
religie greco-romano-catolicd. In mijlocul cimitirului se afld o cruce semiingropati,
acoperitd cu musgchi, insd cu inscriptia in sus. Dupi indepirtarea muschiului si
curdirea literelor, cu mare greutate se mai poate descifra inscripia partial, din
care rezultd cd sub acea piatrd este morméntul Veroniciii Moga, decedati in anul
1841. Alaturi, la dreapta, o cruce cu bratele rupte dar cu soclul si corpul in buni
stare ne atrage atenfia prin textul ei bogat. Este monumentul funerar al protopopului
unit loan Moga, o personalitate marcantd cu insemnat rol in migcarea nationala
din anii 1848/49. El a participat la adunarea naionald de pe Cimpia Libertatii din
Blaj in anul 1848, cu care prilej a fost ales in delegatia care a prezentat Dietei din
Cluj dorinfele roménilor." A fost ales $i membru in Comitetul National Permanent
din Sibiu din anii 1848/49 iar in anul 1861 a ficut parte din delegatia celor patru
romdni, aldturi de protopopul ortodox Petru Moldovan al Hilmagiului, care au
prezentat impdratului din Viena cunoscutul memorand al zirindenilor."! De aceea
pe crucea lui s-au scris urmitoarele cuvinte:

WCeriulu din a sa cunund

isi perdu un meteoru

Ear aici o tristd turmi

a perdutu unu brav pistoriu..."

R. S. S. loane Moga Protopopulu si Paroculu Gr. cat. alu Hilmagiului Rep.
in 27 nov. in etate de 58 ani.

$i el a scris o cronicd a evenimentelor din revolutia anilor 1848/49 in pirtile
Hilmagiului. '

¥ Idem, Scrisoarca din 15 iulie 1965 a preotului catolic Seres Zoldi din Baia de Cris.

" Revista . Transilvania®, anul 74 nr. 1/]1 ianuvarie 1943, Sibiu, p. 61.

" fdem, p. 61.

'* Colonel L. Longhin si C. Ucrainin, Aspecte militare ale revolufiei din 184849 in Transilvania,
Bucuresti, Editura Militard, 1970, p. 128 pct. 54, Vasile Fodor tribun, Turda,
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Mai sunt in acest cimitir i alte pietre funerare ce meriti a fi prezentate. Agsa,
de exemplu, gasim pe soclul unei cruci, ale carei brate sunt rupte, o inimi stripunsa
de o flacard si apoi urmdtoarea inscripiie: ,,Aici odihnegce dr. Ladislau Fodoru
fostul jude cerc. Hal (magiu n.n.) Repausat in 10 apr. 865 in etate D 41 ani®.

Acesta a fost unul dintre prietenii lui Avram Iancu, tribun al poporului, ginerele
protopopului unit loan Moga. ]

In partea stingi a cimitirului, sus, se afld un monument de marmurd gri avind
sApatd urmitoarea inscripie:

_Aici odihneste Alexandru Sterca Sulutiu nobil de Carpinis, jude reg. in pensiune
ndsc. la 1830 rep. 1907%.9

in mijlocul cimitirului, spre apus, este un monument funerar foarte original,
constind dintr-un soclu de piatrd de circa 150 ¢m inalfime peste care, pe patru
sfere din piatrd, se ridicd o piramidi inaltd de circa 1 m avind pe fata dinspre apus
sculptat soarele, pe cea dinspre rasarit un cogeiug §1 pe celelalte doud céte o inimé
stripunsd de o sigeatd. Inscriptia, in limba maghiard, ne arata ca monumentul a
fost ridicat unei mame decedata in anul 1837 in virstd de 22 ani in urma cdreia
a rimas o fetitd de 2 ani. Credem ci este o decedati de rit reformat.

Dar pe langd monumentele funerare din piatri se mai afld si unele din marmuri
albi (ale familiilor celor trei farmacisti: Hanzeros Adam, Hanzeros Geza si Hanzeros
Emeric) apoi din marmurd neagrd, de o deosebiti valoare, ca cel al familiei
Schenck Carol.

Sunt destule pietre funeraré in acest cimitir dar am enumerat numai citeva, mai
caracteristice. Un cercetitor versat in cunoasterea rocilor din care sunt ficute §i a
stilului in care sunt cioplite ar putea aduce importarite completdri acestor date sumare.

in prezent cimitirul greco-romano-catolic, cu exceplia criptel familiei Csizmas,
de la intrarea in cimitir, este neingrijit, mai exact spus parisit. Familiile celor
inmormintati aici, fie ca au plecat in alte localititi, fie cd au decedat, au lisat
mormintele in paragine. E un aspect lugubru. In cimitir domina acum stejari btrini.”

Cuviint de incheiere

N-a fost intentia noastrd sa lisim un sentiment de deprimare descriind aceste
cimitire. Nu. Dimpotrivd, am crezut ¢ aici este locul §i momentul si consemnim
locurile unde se odihnesc acei-care ne-au dat viatd §i modul cum au infeles
urmasii lor si-i cinsteascd, pentru ci datoria oamenilor de azi §i de méine este de
a se apleca cu recunogtintd deasupra piméntului in care dorm oamenn vechi din
care s-au nascut ei. ;

Viata merge inainte, dar isi are originea in trecut. 53 cinstim acel trecut in care
si noi ne vom integra.

VASILE BUTA

" Octogenarul invatitor Citand Vichentie relata in ziua de 9 noiembrie 1976 ci inviijitorul i
diaconul Eneea Joldea (decedat in anul 1938) sustinea ci bitrinul Alexandru Sterca Sulutiu, intrezirind
apropierea momentului unirii Transilvanici cu Roménia, se adresa tinerilor cu urmitoarele cuvinte,
devenite apoi testamentul siu politic:

_Daci atunci eu nu voi mai fi in viatd, voi si venifi la morméantul meu §i si bateti de trei ori
cu piciorul in pimint st si-mi strigati; Scoali-te mogule ¢a visul thu s-a implinit™.
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Un nou sfint american

Aldturi de celebrii Herman al Alaskii si [oan Maximovici, ~paradisul american®
se va imbogiti cu un nou sfint. Doui jurisdictii ortodoxe din S.U.A. intreprind in_
comun pregitirea canonizirii unui sfint al Bisericii locale. Acesta este episcopul
Rafael (Hawaweeny), primul episcop ortodox inilfat la acest rang pe pamant
american, la inceputul secolului nostru. Cei care au inaugurat procesul canonizirii
sunt mitropolitul Teodosie al Washingtonului, primatul Bisericii Ortodoxe Ameri-
cane $i mitropolitul Filip, care conduce arhiepiscopia din America de Nord depin-
zind de Patriarhia Antiohiei. Ei au inifiat constituirea unei comisii, co-prezidati
de arhiepiscopul Chiril al Pittsburghului §i de episcopul Vasile, si alcituiti din
reprezentantii celor doud jurisdictii, teologi, clerici si laici. Prima reuniune a
comisiei a avut loc in data de 6 mai a anului in curs, in cadrul ei fiind discutate
modalitiile de redactare a unui studiu privitor la viaja si scrierile episcopului
Rafael. Comisia a fost creati la inifiativa mitropolitului Teodosia, care a constatat
c#memoria celui ce va fi canonizat devenise obiectul unei veneratii deosebite in
sdnul comunitdtii americane crestin-ortodoxe, datoritd actiunilor sale misionare
exemplare. Tinéind cont de faptul ci episcopul Rafael s-a ndscut la Beyrouth
(Liban), fiind deci fiul spiritual al Patriarhiei Antiohiei, s-a decis si se asocicze
la aceastd initiativd Arhiepiscopia de sub jurisdicfia Patriarhiei Antiohiei.

Biserica Ortodoxd din Georgia s-a retras din Consiliul
Ecumenic al Bisericilor (C.0.E.)

Biserica georgiand este prima Bisericd ortodoxa care s-a decis si piriseasci
organismele ecumenice internationale. Aceastd initiativi riscd sd antreneze — in
opinia multor analisti §i observatori — o amplificare a curentelor ostile scume-
nismului, mai mult sau mai putin active si in alte Biserici ortodoxe, in special cele
din Rusia $i Serbia. Secretarul general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
pastorul Konrad Reiser, a afinmat ci sperd ca dialogurile si consultatiile dintre
Bisericile ortodoxe si conduci la rezolvarea crizei si la descoperirea unor solutii
pozitive acestei situafii tensionate.

In aceeasi perioada de timp, la Belgrad, trei sute patruzeci de calugdri, ciugdrite
§i preofi, intre care §i superiorii principalelor mindstiri din Serbia, au lassat un
apel citre ierarhii Bisericii Ortodoxe Sarbe in sensul retragerii din Consilial Ecu-
menic al Bisericilor. Fird a stabili o legiturd cauzala intre atitudinea lor si decizia
Bisericii georgiene, semnatarii acestui text de avertisment au denuntat ecumenismul
$1 activitatea patriarhului ecumenic Bartolomeu I-ul in favoarea reconcilieri dintre
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Biserici. De asemenea, fird a-l numi direct, l-au criticat pe patriarhul Serbiei
Pavle I-ul, care l-a primit in catedrala din Belgrad pe cardinalul Franz Kénig.

Consultatii intre ortodocsi $i precalcedonieni

O consultatie asupra relafiilor dintre Biserica ortodoxd si Bisericile precalce-
doniene a fost organizatd de Syndesmos (Federatia mondiald a tinerilor ortodocsi)
la Duma, in Liban, intre 19 gi 25 mai a.c. Aceastd reuniune a avut ca obiect
clarificarea tuturor aspectelor rezultate in urma dialogului teologic oficial dintre
cele doud familii de Biserici, mai cu seamd a celor legate de declarajia comund
asupra unititii de creding, semnati de reprezentantii celor doud parti la Chambésy
(Geneva), in septembrie 1990. De asemenea s-a reflectat asupra mijloacelor de
depisire a obstacolelor survenite in calea restabilirii comuniunii complete intre
ortodocsi si precalcedonieni. Participantii la aceste consultatii, in numdr de 45,
proveneau din 12 firi: Argentina, Siria, S.U.A., Finlanda, Franta, India, Liban,
Tirile de Jos, Polonia, Rusia, Elvetia g1 Egipt.

Conferintii interortodoxii asupra locului femeii in Biserici

Intitulati ,,Discernerea semnelor vremii: femeile in viata Bisericii ortodoxe®,
o conferinti internationald ortodoxi a avut loc intre 10 §i 17 mai a.c. la sediul
Patriarhiei ecumenice din Istanbul. Aceasta conferinta face parte dintr-un program
mai vast de solidarizare cu femeile, al cirui punct culminant va avea loc la
urmitoarea adunare generali a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, in septembrie
1998, la Harare (Zimbabwe). Reprezentind a treia intilnire ortodoxd cu aceasti
temi (precedenta a avut loc la Damasc, in octombrie 1996), intilnirea de la
Istambul a fost pregititd de Aruna Gnanadason, de la secretanatul , femeilor*din
cadrul C.E.B. si de Kyriaki Fitzgerald, consilier ortodox pentru chestiuni teologice.
La conferin{d au participat femei ortodoxe din Australia, Bulgaria, Chile, Egipt,
S.U.A., Finlanda, Fran{a, Georgia, Marea Britanie, Grecia, Liban, Polonia, Cehia,
Rominia, Rusia, Serbia, Siria si Turcia.

Internet la Vatican

Incepéind cu ziva de joi, din prima siptimana de dupa Pasti, programul Internet
al Vaticanului se transmite in sase limbi, oferind datele biografice ale ultimilor trei
papi, toate enciclicile, Catehismul Bisericii, 1.200 de documente, imagini din
muzeele vaticane si emisiunile Radioului din Vatican. Adresa ,.electronicd” este
WWW. Vatican.va.

Sfinta impﬁrtﬁsanii: wmarina®

Papa a instituit un fel de departament al marinei, pentru ca cei care calitoresc
pe mare si aibd mijloace necesare pentru a duce o viatd spirituali. Marinarilor
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celor mai evlaviosi, Biserica de Apus le cere si distribuie Sfinta impartisanie
colegilor, in timpul lungilor calitorii pe mare.

America se roagi

Un american din doi se roagi cel pufin o dati pe zi, afirmd un sondaj recent
publicat de cotidianul ,U.S.A. Today". 31% din cei intervievai afirmi ci se
adreseazd zilnic lui Dumnezeu, in timp ce 24% se roagd de mai multe ori pe zi.
Numai 16% se reculeg in rugiciune o datd pe siptiméni si 10% o dati pe luni.
Doar un american din zece afirmi ci nu se roagi niciodati.

Existd martiri si in zilele noastre

Un cdlugdr irlandez a fost impugcat de polifia keniand la Makuru. Faptul a fost
denuntat de episcopul diecezei, Mons. Rafael Ndingi, printr-o noti publicati in
»Daily Nation®. Cu o zi inainte de a fi ucis, cilugirul Larry Timmons (47 de ani)
i-ar fi acuzat pe responsabilii politiei locale de coruptie. Potrivit versiunii oficiale,
misionarul ar fi fost ucis din gregeali de doi polifisti care au intrat in casa sa,
simulind un fart.




N OTE, DISCUTTIIL COME NTARII

BISERICA $SI CULTURA

Secolul XX este socotit a fi timpul celor mai mari realiziri ale spiritului uman.
Multi ganditori considerd ci acest veac este destinat afirmérii depline a congtiingei
istorice a umanitatii si ci el marcheazi momentul trecerii omului de la un nivel
cultural la altul. In fata unei astfel de provociiri, Biserica crestind nu numai cd nu
poate rimine indiferentd, ci este chiar obligati si pronunte o alternativa teologic
la diversele ideclogii seculanizante,

I. SENSURILE ISTORICE ALE CONCEPTULUI DE CULTURA

Istoria culturald a omenirii este o istorie religioasd. Cuvintul cultura isi are
riddcina in lexemul latinesc colere = a cultiva, a ingriji. In antichitatea precregtind
¢l desemna actul de cultivare a spiritului, pentru a-1 face placut Divinititii. Horajin
foloseste notiunea de culturd pentru a sublinia deosebirea dintre un suflet cultivat
si unul necultivat. '

Relatia cult—culturd este striveche. Ea e o prelungire a atmosferei sacre din
templele lumii pagine. Credinciogilor care participau la ceremoniile religioase din
sanctuarele grecesti li se oferea posibilitatea si admire statuile zeilor §i sd invele
gramatica simbolurilor, prin care se socotea ci putea fi intuitd implicarea divinului
in viata colectivititilor umane. De aici rezultd faptul i actul cultural s-a niscut
ca o prelungire a celor viizute §i auzite de ciitre credinciosi in incinta templelor.
Astfel, cultura a devenit un exercifiu uman de admiratie si aprofundare, in limigte,
a teologiei. Ea reprezenta factorul unificator al diferitelor segmente ale lumii date,
cu scopul integririi congtiinfei umane in Absolutul impersonal.'

in mediile pagine din perioada antichitatii crestine, fenomenul cultural si-a
pastrat semnificatia. amintiti. Asupra lui va reveni spiritul european o dati cu
epoca Renasterii. Prin recursul la valorile culturii greco-romane, ganditoni renascen-
tisti au apreciat ci putea fi revitalizati dimensiunea creatoare a spiritului uman,
dincolo de orice constringeri doctrinare. In epoca moderna cultura este consideratd
un criteriu axiologic prin care fiinfa umand poate atinge conditia genialitatii.

In contemporaneitate, cultura desemneazi actul de creatie spirituald prin care
subiecul uman se exprimi ca persoand distinctd in plan social si in relatiile sale
cu mediul inconjuritor. Astfel, termenul culturd dobandeste trei sensuri principale:

' A. Dumitriv, Esenri, Bucuresti, Editura Eminescu, 1987, pp. 178-210.
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a)un sens tehnic, folosit de citre etnologi gi istoricii culturii, care vizeazi
unificarea, prin actul cultural, a tuturor elementelor viefii umane (materiale si
spirituale);

. b) un sens psihologic prin care se reliefeazi idealul de instructie i educatie cu
scopul ca un om sd atingd statutul de persoand distinct;

¢) un sens spiritual prin care se relevi geniul unui popor §i deosebirile existente
intre diferite naiuni. '

Asa cum se poate constata, cultura contemporani tinde si elimine Sacrul din :
realitatea obiectivii, pentru a pune in locul lui omul. Lumea insisi este redusi la |
un simplu mecanism autonom, iar postularea unei Inteligenfe exterioare ei este |
perceputi ca un atentat la libertatea congtiinfei umane. Divinitatea este conceputd |
cel mult ca un obiect situat intr-o purd exterioritate fajd de om, de timp §i de i
spafin.?

Axul culturii contemporane este intelectul uman, pe seama ciruia sunt puse |
toate realizdrile istorice ale umanitifii. Actul cultural este redus la un simplu
proces psihologic, de obiectivizare polivalenti a functiilor sufletului omenesc in
orizontul lumii sensibile. Tehnica, politica, filosofia, literatura, muzica si religia
sunt considerate forme multiple de exprimare a dialogului omului cu sine §i cu
lumea. Operele culturale sunt receptate ca reactii la constringerile exercitate de
ctre factorii socio-economici sau ca tendinge de sublimare a unor pulsiuni sexuaie.
Valorile sunt interpretate drept reziduuri ale unor superstifii tradifionale. Mai mult,
cultura modernid falsificd sensul obignuit al cuvintelor. Cuvintele i structurile
limbii sunt puse in locul a ceea ce ele ar trebui si desemneze si sunt tratate ca §i
cum ar fi realitifi propriu-zise. Problema ciutfrii sensurilor §i interogafiile sunt
apreciate ca artificii ale limbajului. Dincolo de expresia verbald se opineazi cd nu
existd nici o realitate. Existd ceva care vorbegte prin fiecare om, adicd un cod
genetic, care are nevoie de corzile vocale ale subiectului uman pentru a se face
auzit. Acest cod este produsul proceselor mecaniciste, care functioneazi la nivelul
intregului cosmos.

Printre preocupdrile reprezentative ale culturii moderne mai amintim: respingerea
gindirii abstracte si ancorarea meditatiei in concretul existentei individuale si
colective, concentrarea atentiei asupra problemelor limitd ale vietii, reconsiderarea
condifiei umane prin civilizarea elementelor distructive cu ajutorul altor impulsuri
spontane, fird concursul judecatilor etice.’ Agsadar, atentiei omului ii sunt prezentate |
valorile materiale ale lumii in detrimentul valorilor spirituale §i vesnice sau false
teme de meditatie, care in loc sd adune spiritul uman risipit printre elementele
lumii in intimitatea lui, il pulverizazi in actiuni centrifugale §i depersonalizante.

Criza culturii contemporane s-a accentuat o datd cu aparitia conceptiilor postmo-
derniste. Postmodernismul se impune prin actiunea de planificare a cunoasterii si
de transformare a relaiilor sociale intr-o refea de congtiinfe, care fiinfeazi in sine
si pentru sine,

! P. Evdokimov, fubirea nebund a lui Dumnezeu, Bucuresti, Editura Anastasia, fa., p. 123.
¥ A. Finkielkraut, fajelepciunea dragostei, Timigoara, Editura de West, 1994, p. 130.
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Unii analigti ai acestei ideologii sustin ¢d s-a intrat in era postmodernd §i ¢i
insugirile culturii postmoderne sunt evidente in discontinuitatea si paradoxul dis-
cursului cultural contemporan. Alti analisti apreciazi ci nu s-a intrat in era posi-
modernd, erd care va favoriza relativismul, deoarece cultura momentului continué
sd fie dominatd de ideea unui Agent musterios care acfioneazd in structunle exs-
tentei. Gandirea postmodemna considerd cd in centrul problemei culturii trebuie si
stea elementul de rupturd intre vechi si nou.* Potrivit tezelor postmodernismului,
caracteristica fundamentald a culturii viitorului va fi axati pe ideea autoindum-
nezeirii omului; omul trebuie si devind egalul lui Dumnezeu, sau un dumnezeu
fard Dumnezcu. Astfel, fipturii umane i revine obligatia de a construi o lume
potrivit paradigmelor propriei sale rafiuni. Saltul intr-un nou timp istoric trebuie
si fie Insotit de anularea barierelor traditionale, care impiedica afirmarea de sine
a ratiunii umane. Din acest motiv, demersurile adeptilor postmodernismului merg
in directia desfiintdrii oricdrui concept cultural cultivat in plan istoric, iar revolta
spiritului urmeazi sd sfirgeascd prin neantizarea tuturor valorilor culturale tradijio-
nale, pentru a se ivi vidul de idei, absolut necesar pentru recrearca unui univers
cultural nou. Se apreciazi ca prin aceastd atitudine congtiinfa suverani a omului
poate fi eliberatd de orice obsesii sau stiri conflictuale (diferenta conceptelor),
rezultatul unei astfel de actiuni mstaurind o noud ordine culturald in lumea spiritului.’

2. SENSUL CRESTIN AL CONCEPTULUI DE CULTURA

Biserica ortodoxd este de acord cu teza modernd conform céreia procesul
cultural este procesul eliberdirii treptate de sine a omulw® §i €3 prin actul cultural
omul poate si se smulgd din conditia datd si chiar sd se opund mediului ca
altceva. De asemenea, teologia risiriteana recunoagte faptul cd procesul cultural
este drumul sufletului citre sine (G. Simmel)” si un mijloc de mediatizare a
teologiei la toate nivelurile organismului social. In spiritualitatea ortodoxd, cultura
este perceputd ca o modalitate prin care spiritul uman poate ajunge la un nou tip
de sintezd a unitdfii cu multiplul, a lui Dumnezeu cu creajia. Lumea crestind
intelege faptul cd Unitatea nu rezultd din sinteza diversului, ci ¢d Ea este cea care,
din interior, isi di singurdi determinatii $i se diversificd. Orice determinatie este
perceputd nu doar ca o reperare a identicului sau ca o anulare a acestuia ci,
simultan, ca afirmare §i diversificare, identitate si alteritate. Teologia crestind
afirma faptul c¢i la baza acestei conceptii sti doctrina despre Sfinta Treime. In
lumina acestei invatdturi, Dumnezeu Tatdl, prin nasterea Fiului, nu se repetd si
identificd in lisus, ci prin noua determinatic, a Fiului, se diversificd, lisus fiind,
in acelasi timp, Dumnezeu si om. La fel, prin purcederea’ Duhului Sfint, Tatil nu
se multiphicd. Duhul Sfant primeste fiinta si ipostasul din natura si persoana

* 1. F. Lyotard, Condifia postmodernd, Bucuresti, Editura Babel, 1993, p. 15,

* A Touraine, Critigue de la modernité, Paris, Editura Fayard, 1992, pp. 270273
* E. Cassirer, Exeu despre om, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 314,

T Apud. 1. Bins, fstorie 3i culfurd, Clup-Napoca, Editura Dacia, 1996, p. 36,
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Tatdlui, dar El se diversificd, aviind proprietatea de a pitrunde toate, inclusiv cele
ce au o altd naturd decit aceea a dumnezeirii. Din aceastd teologhisire a Parintilor
Bisericii rezultd o antropologie superioard. Dihotomismul fiintei umane, condijia
nemuritoare a sufletului omenese §i teoria epectatica devin, in felul acesta, probleme
prin care se subliniazi misterul naturii umane, apartenenta la viata divina $1 capa-
citatea ei de a evoca modelul divin ca arhetip al tuturor actiunilor omenesti.
Cultura crestind are in centrul ei actul intruparii Cuvantului, ceea ce face ca El
sd poatd fi gindit si invatat. Prin acest proces teoretic, cultura cregtind reugeste sa
sublinieze legitura existentd intre Dumnezeu §i om. In universul spiritual crestin
cultura este inteleasd ca un act hermeneutic al cultului, al simbolismului ritualic,
dar si ca o adaptare a gindirii la revelatie. Ea se exprimi in limbajul propriu
rafiunii umane, insd cautd intotdeauna si treacd dincolo de concepte. Cultura
crestind este congtientd de neputintele gindirii umane in faa Tainei care se doreste
si fie cunoscutd. Prin actul cultural, crestimsmul procedeazd la o reconstructie
luntrica a facultitilor cognitive ale persoanei, prin prezenta in sufletul omului a
Duhului Sfant. Totodatd, cultura crestind este preocupatd si pund in lumind profun-
zimile existentel, in special caracterul dinamic al energiilor divine, prin care Dumne-
zeu cheamd intreaga creatie la Sine pentru a participa la viata Sfintei Treimi.

In crestinism, activitatea culturala este inteleasi ca un mijloc de iegire a omului -

spre starea veacului ce va si fie, ca o viziune a ceea ce este dincolo de istorie,
ca o proicctare a eshatologiei in clipa prezentd. Cultura crestind este preocupati
de invocarca §i preamdrirea lui Dumnezeu, de ideea de comuniune a lumi cu
Divinitatea, proces in care initiativa apartine lui Dumnezeu dar, in acelasi timp,
angajeazd si un raspuns din partea omului.

Cultura crestinii este un proces de clutare a Divinitagin, In crestinism tot ceea
ce se cautd este perceput ca ceva mereu prezent, care precede ciutirile subiectului
uman, Ciutarea aceasta presupune venirea prealabili a Celui ce este cautat, a
Celui care a venit pentru om si se afli prezent in nafura umand. Persoana care
gindeste se miscd in centrul gindirii divine, Dumnezeu insugi gindindu-se pe
Sine prin aceasta. La realizarea miracolului concurd faptul ¢ taina divind i taina
umand sunt aceeasi taind, in Dumnezen fiind cuprinsd taina despre om, iar in om
taina despre Dumnezeu. A descoperi pina la capit omul inseamnd a descoperi pe
Dumnezeu. A descoperi pand la capit pe Dumnezeu inscamnd a descoperi omul.®
La baza fenomenului ciutirii std credinfa, aptitudine inndscutd a spiritului uman’
prin care se intuieste prezenta chipului lui Dumnezeu in om.

Daci in toate domeniile stiintifice credinta este acceptati ca supozitie, ca
ipotezi de lucru, fiind umbnrita de incertitudine, in teologia crestind virtutea credintei
este inteleasi ca o adeziune fatd de prezentd, conferind certitudinea. Ea descoperi
omului, printr-o cunostinii existentiald, esenta lucrurilor $i prezenta lor in fiinta
umani i face ca rafiunea si fie prolific datoritd relatiei existentiale cu Dumnezeu.”

* N, Berdiaev, Sensul creapiei, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, pp. 290-291.
* V. Lossky, fntroducere in teologia orfodoxd, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1993, pp. 11-29.
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Pentru spiritualitatea crestind, credinta da adevirata capacitate de intelegere,
prin libera participare la prezenta Celui ce se reveleaza pe Sine. Ea este expresia
relatiel ontologice intre om $i Dumnezeu, o relatie liuntric obiectivi. Prin inter-
mediul credintei, crestinismul oferd culturii un rdspuns in procesul ciutirii: nimeni
nu poate invita adevirul daci acesta nu este prezent in interiorul fiintei umane.
Astfel, cultura crestind esté intemeiati pe evidenta lduntrici a Adevirului, pe
invitarea adevirului prin Adevirul insugi, silasluit in sufletul omenesc, prin lucrarea
Duhului Sfant.

Aspectul spiritual al lumii in viitor va depinde de modul cum se va injelege
$1 realiza relafia culturd-religie. Acest raport poate pune in acord diferitele conceptii
culturale cu idealurile axiologice ale umanitifi, cultivate de ctre constiinta istorici
a Bisericii. Pirerea conform cireia existd o incompatibilitate intre traditia culturald
a umanitifii $i viitorul conceptelor culturale este gresiti. Opozifia dintre cultura
incremenitd sau traditionald §i cultura germinativd sau cultura viitorului nu isi
giseste nici o acoperire din punct de vedere teoretic. Reducerea gindini la sine
insiigl este cea mai bund dovadi a faptului ¢d imobilismul nu este compatibil cu
imaginea tradifionald a culturii. Acest reductionism corespunde mai degrabd cu
aspectul preconizat de ciitre teoreticienii culturii viitorului, care apoteozeaza dis-
cursul autonom al ratiunii ca bazi si sursi reconstructivd de modele axiologice,
perfect adaptate la standardele impuse de pragmatismul existential.

O astfel de atitudine va face ca spiritul uman si cadi in limitele discursului
tautologic, iar rebeliunca mintii impotriva arhetipurilor ei noetice va culmina cu
refuzul starii de wimire, stare care este proprie naturii omenesti §i care izvoriste
neincetat din Ascunsul divin, Numai prin uimire sufletul poate iesi din indiferenti
si poate ajunge la noutate. Mirarea naste procesul depisirii de sine a omului si
favorizeazd acceptarea Tainei ca prefigurare a sensurilor ultime ale existentei
umane. Ea marcheazi momentul intrdrii subiectului uman in competitia asemindrii
cu Dumnezeu, in procesul de indumnezeire. De aceea, prin experienta culturali,
cregtinismul considera cd se realizeazi infruparea progresivi a viefii dumnezeiesti,
prin Duhul Sfant, in umanitatea concreti a persoanelor, a colectivitatilor umane
§i a popoarelor. Aceasti tezi face obiectul teologiei Bisericii i reprezinti conceptia
cregtind despre actul cultural.'

Asadar, receptarea corectd a invititurii tradifionale a Bisericii cu privire la
functia istoricd a culturii poate oferi omului modern $ansa unei reagezirn potrivite
in destinul siu creatural. Perspectiva relatiei personale a omului cu Dumnezeu din
care izvorisc toate valorile sublime cu care opereazd spiritul uman este singura
modalitate de stimulare a congtiintei umane in efortul de autodepasire si de evitare
a relativismului la care omul modemn riscd si fie condamnat de. citre o culturd
desacralizati.

Pr. lect. NICOLAE MORAR

"D, Popescu, Teologie §i cultird, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Omnodoxe Roméne, 1993, pp. 43-54,
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Cultura apuseand se caracterizeaza printre altele §i prin existenfa unei tensiuni
intre teologie si stiintd. Dacd in primul mileniu de istorie crestini s-a pus mai mult
accentul pe teologie decit pe stintd, in mileniul actual accentul s-a schimbat mai
mult in favoarea stiintei decit a teologiei. Cauzele acestei deplasiri de interes de
la teologie la gtiingd se datoreazd §i neimplinirilor eshatologice de la sfirgitul
mileniului trecut, cind lumea crestind occidentald astepta cu infrigurare a doua
venire a Méntuitorului. Dar Hristos n-a venit'. Ceva atunci s-a surpat in sufletul
oamenilor. O noud lume a inceput atunci, iar procesul declangat in urmi cu o mie
de ani diinuie incd sub ochii nostri. Omul s-a hotiirit s renunte la bucuriile
paradisului ceresc pentru a ciiuta prin intermediul mintii, al stiintei, pe cele din
viata aceasta’,

Datorita acestor traume psihologice provocate de neimplinirea agteptirilor esha-
tologice amintite, teologia apuseani a fost obligati si procedeze la propria ei
remaniere, care s-a soldat cu inlocuirea recursului la filosofia platonici printr-o
preferintd manifestatd fatd de gindirea aristotelicd’. Schimbarea este spectaculoasd,
fiindcd pe cit de rea pirea si fie materia in conceptia maniheicd sau chiar cea
platonicd, pe atit de bund pare ea in aristotelism. Intr-o teologie dominati de
platonism, idealul omului consta in evadarea lui din legdturile carnale ale naturii,
pentru a emigra ciitre lumea perfecfiunilor divine; in scolasticd, atentia omului |
este atrasi spre lumea vAzuti, spre analiza §i cercetarea ei. Teologia scolastici era i
convinsd cd in Cartea Sfintd existd $i o astronomie, o geografie, o biologie sau |
o cosmologie, adicd stiinta, diferiti de teologia anterioard, care vedea in Sfinta
Scripturd istoria ciderii omului in pdcat si restaurarea lui in Hristos. Scolastica n-a
mai interpretat natura in perspectiva Duhului lui Dumngzeu ci, ficind apel la
notiunea de cauzalitate mecanicistd, a optat, in locul unei viziuni duhovnicesti a
creatiei, pentru o imagine a creatiei dominatd de legea cauzalitifii. Dumnezeu a
inceput si fie considerat ca o cauzl primd a creatiei, iar la baza creatiei au fost
introduse cauze secundare care ii au originea in Cauza primari, dar care func-
tioneazd independent de Creatorul lor. Ordinea naturald a fost infeleasd atiit de
autonomd incit exclude, din principiu, in opozitie cu ordinea naturali, orice prezen(i
a Duhului in ea. Elimindnd prezenta Duhului din creatie, scolastica a pus bazele
unei stiinge care se separd de Dumnezeu, a golit creatia de misterul siu dat de Duh
i a inldturat orice limitd in calea cunoasterii stiinfifice*. Conceptia extrinseci a
raporturilor dintre lume $i Creator avea sd se intoarcd impotriva scolasticii. Con-
flictul dintre §tiinta §i teologie a fost provocat de tendinta scolasticii de-a tutela
stiingele naturale in calitatea ei de stiingd sacri. intemeindu-se pe o cosmologie’

dgitd a antichitdfii, pe care a confundat-o cu cosmologia biblici, scolastica l-a
obligat pe Galileo Galilei si-si retracteze teoria. Plecindu-se de la existenta unei
ordini naturale, din care scolastica eliminase orice prezentd divind, iluminismul a
respins ingerinta teologicd in domeniul de activitate al stiinfei si s-a declarat in
favoarea unei autonomii a rafiunii care n-a mai vrut si stie de Dumnezeu. Astfel,

' D. Gh Popescu, Teologie §i culterd, Bucuresti, Editura Institutubui Biblic si de misimne al Bisericii
Orodoxe Romdne, 1993, p. 98,

* Al Mironescu, Certitudine i adewdr, Bucuresti, Editura Harisma, 1992, p. 27.

' D. Gh. Popescu, ac, p. 9.

! Idem, o.c, po 100,
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centrul de gravitate al cunoasterii se transferd de la Dumnezeu la om. Emanciparea
spiritului uman de sub tutela unei autoritdti eclesiastice posesive §i dominatoarc
va conduce la un progres al intelegerii $i dominatiei naturii de citre om. Chiar
prin esenta ei, stiinfa a concentrat atentia omului contemporan asupra lumii obiective
in detrimentul lumii subiective, ignorind viata intericard a omului $i lasindu-l
astfel pradi unor forte irationale care.l-au asaltat neincetat.

Stiinta a dobéndit victorii dincolo de sperantele secolului luminilor, dar lumea
care a rezultat de aici nu ne pare si fie mai rationali decdt cea pe carc am
cunoscut-o in veacurile precedente. Evident, stiinta a inregistrat progrese extra-
ordinare in cunoagterea naturii, iar in viitor aceste progrese vor fi §i mai specta-
culoase, dar tot acest progres a fost insotit de un.regres spiritual, care a dus la
destabilizarea interioard a omului. Omul trebuie 53 ajungd sa stipaneascd nu numai
lumea exterioard, dar si pe sine. Aceasta nu o va putea insd realiza niciodata fira
ajutorul lui Dumnezeu. Din momentul in care iluminismul a decretat cd stiinta
este mijlocul prin care omul poate domina natura, a introdus automat o adversitate
intre omul de stiinta si naturad. Omul de stiinta cautd sd cunoascd aspectele generale,
universale si conventionale ale naturii §i ale lumii, dind prioritate generalului
asupra realului. Acest primat exclusiv suprimd, in ultimi instan{d, orice cunoagstere
a realitdtii 51 determind omul de stiintd s inlocuiascd universul real cu universul
artificial®. Marea greseald a stiinfei in cpoca noastrd este de a fi aderat la un
pozitivism negator al oricirel metafizici, atunci*cind omul nu se poate lipsi nici
de religie nici de metafizicd® Aga se explicd si motivul pentru care numerogi
teologi occidentali incearci si depaseascd deismul culturii occidentale care separa
pe om de Dumnezeu $i care sc afld la baza pozitivismului stiintific, prin accentul
pe care il pune pe prezenta lui Dumnezeu in creatie. Adresindu-se Academier
Pontificale de $tunte, cu ocazia celei de-a 60-a aniversdri (22 octombrie 1996),
Papa loan Paul al II-lea a {inut s precizeze cd din punct de vedere al credinter,
intre cercetdrile cu adevirat stiintifice si invifitura crestind nu existi contradictii.
Discursul Papei a abordat controversata problemai a originii omului care, incepénd
cu Darwin, a provocat nu pufine ,,derapaje ideologice™’. Pornind de la naturalismul
darwinist credinciosii au incercat si interpreteze referatul biblic ca pe un tratat
stiintific. Este de remarcat modul in care Papa s-a striduit, in lumina datelor
revelatiei s reabiliteze teoria evolutionisti $i sd inliture astfel unul dintre motivatiile
conflictului dintre stiintd si religie. Cotidianul francez Le Monde din 25 octombric
1996, la citeva zile dupd cuvintarea Papei, in editorial, concluziona: ,Astfel,
contenciosul dintre Biserica si stiintd este diminuat. Si una, si cealaltd sunt chemate
la © mereu mai mare modestie. Stiinta nu mai pretinde a se afla in posesia unel
cunoagteri totale a legilor universului §i a intemeia, pe baza acesteia, mesajele
etice. Biserica, la rindul ei, progreseazi, incetiind s mai substituie datele revelatiei
cercetdirii stiinfifice §i recunosciind, in sfirsit, stiinta ca exigentd a culturii*®.

Teologia risiriteand nu s-a lisat antrenatd in oscilagiile istorice ale tranzitiei de
la Dumnezeu si religic la om si stiintd sau invers, ci a pistrat echilibrul intre
religie i stiinta, intre natural $i supranatural, intre Dumnezeu §i om in Hristos. Ea
a sustinut in mod consecvent, de la inceputurile crestinismului $i pind astdzi, cd

* Al Miromescu, o, po 93,

* Jdem, o, p. 32

" JFard noud in raportunile dintre credingd @ stimtd®, in rev. Alfond Banand, 1997, or. 1-3, p. 6.
' ldem, p. 7.
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Duhul Sfint este prezent nu numai in Bisericd, incepand cu ziua Cincizecimii,
ci este prezent §i in creatie, ca Duh al lui Dumnezeu de la inceputul lumii, pentru
cd toate s-au creat de Tatil, prin Fiul, in Duhul. Lumina care a apirut in univers
inainte de stele i soare, ca materie ori ginald ideald, ce contine toate potentialititile
existenfei create, este energia creatd izvoritd din energia necreatd a Duhului care
se plimba peste ape la facerea lumii, ca s3 facd posibild aparitia vietii si dezvoltarea
ei pe pimant. Intemeindu-se pe lucrarea Duhului in Bisericd, teologia ortodoxi a
vorbit despre transfigurarea omului $i a cosmosului in Hristos ducind la formarea
omului nou care se ridicd peste determinismul legilor naturale si isi dobindeste
adevirata libertate de fiu al lui Dumnezeu in Hristos. Teologia patristica riisdriteand
a invins aversiunea cregtinismului fati de valorile lumii pigine angajind un dialog
cu gtiintele naturii. Sfintul Vasile cel Mare in comentariul sdu la Hexaimeron,
adici la cele sase zile ale facerii lumii, precum §i Sf. Grigorie de Nyssa in lucrarea
sa consacratd facerii omului, fac apel la cunostiintele stintifice ale vremii lor, ca
sd tilculascd Geneza §i sé le integreze intr-o viziune crestind, fundamentatd pe Sf.
Scripturd, care are in centrul ei Pantocratorul, adici Susfindtorul intregului univers.
Una din trisdturile specifice ale teologiei risiritene constd in faptul ¢i vede in
lisus Hristos nu numai pe Dumnezeu Méntuitorul, asa cum se intimpld in alte
confesiuni crestine, ci pe Logosul Creator prin care toate lucrurile au fost ficute
(foan 1, 28) dupd cuvdntul Evangheliei (Joan 1, 2). Asa se explici dealtfel si
motivul pentru care Hristos este inteles ca Atottiitor al universului prin rationalitatea
intrinsecd a cosmosului, care-gi are izvorul ei in Persoana Lui, ca Logos si Ratiune
Suprema. Sau, cum spune Sfiantul Maxim Marturisitorul: ,Ratiunile cele multe
sunt una §i cea una sunt multe*®, Ratiunile cele multe care-si au originea in Logos
§i_se intorc in El constituie rafionalitatea internd a intregului univers, pe care
Sfantul Atanasie cel Mare a definit-o drept , ordinea armonioasa a cosmosului“!®.
Din punct de vedere teologic aceastd ra;mnalltalc a universului constituie mijloc
de dialog intre om si Dumnezeu, intre rafiunea umani si Ratiunea divind, pentru
ca omul sd sporeascd in cunoasterea lui Dumnezeu $i in cunoasterea cosmosului.
Omul este chemat sd-1 cunoascd pe Dumnezeu nu numai pe calea revelatiei supra-
naturale, dar si pe calea revelatiei naturale. Astizi oamenii de stiinia, dupd ce au
pitruns in lumea microcosmosului si au depdsit teoria mecanicisti a universului
prin fizica cuanticd, incep si se apropie de ordinea logica sau rationald care se afld
la temelia cosmosului. Unii dintre e1 afirma ca , particulele elementare sunt consi-
derate ca o manifestare a unui cimp cuantic in care materia §i toate miscirile ei
sunt produse de un fel de cimp informatic subiacent”, Fizicianul Hamilton merge
mai departe §i susfing cd ,,0 particuld nu s¢ desfisoard in «lumea realin decat
intr-o migcare de undi niscutd dintr-un ocean de informaiii*". La acelasi lucru se
gandegte gi fizicianul David Bohm cind afirmé cd existd o ordine implicitd, ascunsa
in profunzimile realului'?. Oamenii de $tiintd au inceput sd-si dea seama ci . dincolo
de realitatea materiald a lumii, existi o realitate care nu pare sd fic din materie,
ci din spint“!, Un mare fizician american, Heinz Pagels, exprimand punctul de
vedere al celor mai multi dintre fizicieni spunea: , Eu cred ¢i universul este un

* Sfinml Maxim Marunisitonl, Ambigus, PG.ovel. 91, col. 1081C.

" SfEinml Atanasie cel Mare, Contre Genres, 38, 39,

" Jean Guatton, Duwmnezeu i gtiinfe, Bucuresti, Editura Hansma, 1992, p. 112
4 ldem, o, po 66

18 ldem, a.c. p. 75.
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mesaj redactat intr-un cod secret, un cod cosmic, i ci datoria omului de stiin{d
constd in descifrarea acestui cod*'®. Astfel, stiinta care a trecut progresiv de la
materialitatea universului vizut, la energie §i de la energie la informatic, a ajuns
si sesizeze aceastd rationalitate care se afld la temelia intregului cosmos si pe care
teologia patristicd a pus-o in evidentd inaintea stiinfei moderne.

Teologia risiriteand acceptd evolutionismul in misura-in care nu este conceput
ca un proces automat, determinat de factori irationali, ci ca rezultat al interventiei
lui Dumnezeu in creatie, prin Duhul Sfint. Ordinea universului, potrivit providentei
divine, isi are originea in ordinea divind §i nu datoritd unor forie arbitrare si
intimplitoare.

Stiinta de astizi, dupd ce a reugit si pitrundi mai adanc in Tainele universului,
incepe si pariseascd teoria hazardului si a necesitdtii pentru a bate la portile
rafiunii transcendente. Probabilitatea matematicd pentru ca universul sd fi fost
zimislit de ciitre hazard este practic nuld"™.

Una din dimensiunile specifice teologiei si spiritualititii risiritene consti in
convingerea fundamentatd biblic $i patristic ¢i materia poate fi transfiguratd, ca
poate fi sfintitd si indumnezeitd. Opera de riscumpdrare infiptuitd de lisus Hristos
este interpretatd in acest sens ontologic. Hristos, prin intreaga Sa lucrare, a trans-
figurat propriul Siu Trup pentru a-l transforma, prin Duhul Sfant, ca mijloc de
iradiere si transfigurare a omului i creaiei in BisericA. In viziunea ortodoxi,
taina crestinismului este Taina materiei transfigurate in Hristos. Dupd timp inde-
lungat, fizica fundamentald a inceput §i ea si progreseze in aceastd direcie desco-
perind ci particulele elementare ale microcosmosului nu sunt numai corpuscule,
nici doar unde, ci sunt in acelasi timp si una si alta. Astfel, distinctia fundamentald
dintre spirit i materie se modificd in mod profund si ireversibil rezultind o
conceplie noud pe care am putea s-o numim metarealism'®. Aceastd descoperire
are un caracter epocal,demonstrind ci materia poate fi transfigurati, spiritualizati
si transformati in lumind asa cum invati teologia patristicd. Dar aceasti descoperire
a pus omul in fata unei responsabilitii capitale, pentru ci ea poate fi folosita atit
in favoarea omului, cét si impotriva lui. Ziva de 6 august a fiecdrui an poate
constitui o chemare repetatd a omului la responsabilitate, pentru cd, pe de o parte,
in aceasti zi Biserica priznuieste schimbarea Domnului la Fatd, cind El S-a aritat
unora dintre ucenicii Sai inct ,fafa Lui strilucea ca soarele, iar hainele Lui erau
mai albe decit lumina®, descoperindu-ne ¢ materia se poate transforma in lumina,
pe de alti parte insd, ziua de 6 august este ziua in care bomba atomicd a pulverizat
Hiroshima acoperind-o cu uriasa ciupercd a mortii. Dacd Hristos ne-a aritat calea
prin care poate fi transfigurati materia, Hiroshima aratd calea prin care materia
poate fi dezintegrati. Contrastul este izbitor. De o parte viata, de alta parte moartea.
Optiunea este decisivd pentru viitorul omenirii $i ea riméne discutabild atit timp
cit stiinta va fi certati cu Dumnezeu. Este posibil si de dorit ca stiinja sd se
impace cu Dumnezeu, ca in locul unei metafizici care face abstractie de Dumnezeu,
si apeleze la o metafizicd care presupune existenfa lui Dumnezeu Care a ficut
posibili aparitia si dezvoltarea stiinjer. Baza metafizicd a stiintei nu este numai

H fdem, o.c, p. 114,
% Jdem, o.c. p. 56.
" fdem, o.c, p. 107.
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antropologici, nici numai teologicd, ci teandricd, datd in Hristos, Dumnezeu ade-
vdrat §i Om adevirat, Pantocrator al universului. In ultimul secol si in ochii
majoritifii spiritelor luminate, stiinta si religia erau opuse una alieia. Acum, in
pragul mileniului al treilea incepe si se intrevadi o aliantd, posibild convergentd,
incd neclard, intre stiin{d §i misterul suprem'’. Avem aceasti convingere fiindca
creatia nu este autonomad, ci implica prezenta Duhului lui Dumnezeu care vegheazi
ca aceasta convergenfa mult agteptatd si se realizeze spre beneficiul umanititii.
»Multd stiintd te apropie de Dumnezeu; putind stiintd te depirteazi de EI“.

Pr. lector VASILE ITINEANTU

Z0 TE CUSTE

E un lucru acum banal a mai spune ci poporul roman s-a niscut crestin. Dar
¢ o realitate pe care o confirmi si cuvintele de bazi crestine, mostenite de la
strimogii nogtri romani: crestin (lat. christianus), a bofeza (lat. battizare), cruce
(lat. crucem), inger (lat. angelus), sdn(Petru) (lat. sanctus) peste care s-a Suprapus
slavul sventu (rom. sfant), dar mai presus de toate e cuvintul Dumnezeu (lat.
domine deus — ,,H tt"). Aceastd formi se mai intilneste in ital. Domineddio
$1 in prov. Dompneden; nu si in spaniold $i nici in franceza actuald (vechiul
francez Damnedeu a disparut din limba).

Cuvintul, asa cum aratd etimologia lui, are la bazi substantivul deus — in
francezi dieu, span. dios, ital. dio (de unde addio — rom. adio te las cu Dumnezeu
— formulid de salut la despirtire).

S1in limba romini a avut urmas cuvintul latin, $i anume: zdu (de unde forma
culti zew, v. 5i pop. Dumnezdu — liter. Dumnezeu). Zdu se mai pistreazi ca atare
in interjectia zau! — ,zi zau'"!, v. chiar jurdmintul: Zdw lu Dumnezdu (ci-i asa).
O forma si mai , scurtd" e zo: zo cd ia (formuld concentratd a lui: Dumnezeu mi-e
martor c¢d e aga). 3i acelagi 2o se intilneste si in expresia arhaici (si poate si
regionald): zo te custe — inregistratd de Dictionarul Academiei (trimitind, pentru
cugte la lat. consto — a mentine, a tine (in pace, sinitos).

Ziu §i zo ~ forme autentice ale lat. deus, se aud tot mai rar, sunt poate pe cale
de disparitie chiar i e... pacat! (cuvintul pdcat insusi, tot din domeniul religios
la bazi, e tot latinesc: peccatum).

N.B. Dicfionarul etimologic al lui Meyer-Libke di ca descendent in , latina®
orientald, a lui deus, pe arominul zew, ,heute noch als Beteuerungsformel ,bei
Gott", ,wahrlich”, — exact ca rominescul zdu, pe care probabil nu-l cunostea. Pe
de altd parte, DER, care noteazii ambele forme: zdu si zew, le di ca etimon lat.
deus. Credem ¢ in Dictionarul Limbii Romane, fascicola Z (in curs de elaborare)
trebuie sd se trimitd pentru forma ,cultd zew, nu la deus, ci la pop. zdu (de zeu
trebuind s stie 5i Meyer-Liibke, - iar dacd nu l-a indicat in dictionar era tocmai
pentru ¢ nu provenca direct din lat. dews cum spune DER-ul).

Prof. EUGEN TANASE

" Jdem, oc. p. 23,
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1PS. Bartolomeu Valeriu Anania, Pentateuhul,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic i rle Misiune
al B.OR., 1997, 277 pp.

latdi o carte importantd 51 necesard, din -seria
Biblia contemporand, de {.P.5.-Sa Bartolomeu,
arhiepiscop al Clojuhai.

Tiplritd cu binecuvintarea si prefaja PF.
Teoctist, patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, cu
un cuviint Emuritor Sfintei Scripturi §i o
introducere la Pentateuh. In nota asupra edified sunt
indicate edifiile biblice §i lucriiri auxiliare folosite.

Cu pagina 25 fincepe capitolul intitulat:
o acerea, tumnmtcahuh'lalse ; plind s pagina
277 avem textul Pentateuhului gi mmnmui lai.

Versiunca este revizuith dupd Septuaginta.

In cuvinml inainte PF. Teoctist, patrarhul
Bisericii Ortodoxe Romiine, aratd rolul Vechiului
Testament pentru Biserica prin lumina indicaiilor
date de Mintuitorul §i de clitre Parintii i scriitorii
bisericesti, menjionind cuvintele Mintuitorului:
Cercetali Scripturile, cici in ele glsiti mirturii
despre mine”. Asemenca se va injelege ci Noul
Testament in cel Vechi se cuprinde (Nowvum
Testamentum in vetere latet Vietus in nove patet,
cum se exprimase Fericitul Augustin).

Intre paginile 7-15 [PS5. Bartolomeu
Jintroduce att de necesarele date introductive §
comentarii limpezitoare”, cum se exprimd P.F.
patriath Teoctist, in cuviinml inainte.

Traduciitorul ne oferi un important tratat de
teologie biblicl, precizind: Ce este Biblia?
Impértirea, valoarea ei, istoria textelor biblice,
vorbind despre textul masoretic, Sgptuaginta, §i
alte probleme aparfindtoare Sfintei Seripturi.

Lucrarea [.P.5. Sale se sprijind pe texte critice
ale Septuagintei, dintre care-l amintim pe cel al
hi A. Rahlfs, ale Vulgatei, cum ar fi edifia din
1995, editatd la Stuttgart, pe clasicele Biblii
romiinesti din 1688, 1795 si 1858; pe-versiunile
din 1914, 1916, 1938, 1944 etc. 5i pe cunoscuta
Biblie de la lerusalim (1973), etc.

Gésim indicate multe lucrin auxiliare, precum
dicjionare biblice, concordanje, iar dintre stadiile
biblice: Studiul ¥ T, de preofii profesori Viadimir-

IBLIOG RAFICE

Prelipceanu, Nicolas Neaga, Mircea Chialda i Gh.
Barna, din 1985.

in introducerea la Pentateuh, dupd ce di
numirile crjilor se referd la autenticitatea lor,
valoarca, inspimafia §i importanta  Wechiului
Testament pentru cel Nou (in special) §i pentru
cregtinism (in general).

Urmeazi textul Pentateuhului, avind in subsol
comentariul,

Autorul stiruie mai insistent asupra textelor
mesianice ale  Vechishs  Testament, precum
Facerea 3, 15: Intiia veste bund, Facerea 49, 10:
Venirea Aceluia pe care il asteapti neamurile,
Steaua hui lacob, Mumerii 24, 17, Proferul cel
Mare, Deuteronomul 18, 16.

Cartea confine doull hiirfi ce ne infifigeazi
Palestina in epoca Vechiului Testament.

Traduciitorul viidegte multd injelegere fatdl de
limb&, fai de textele celelalte §i fajl de tradifia
interpretrilor, toate acestea ~ dublate de efortul
indelungat §i constant — contribuind la desdvirgirea
acestei merituoase edifii a Pentateuhuli,  *

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

Psaltirea romineascl sau Legea lubirii, edijie
ingrijitd de prof. dr. doc. Constantin Ciopraga, lasi,
1994,

Intre cirfile care refin indelung interesul
cititorului atent, indrigostit de frumos i adevir,
domic de infljare sufleteascd, se numird fntr-un
mod aparte  Praltirea romdneased sau Legea
iubirii, tipirit de Editura Moldova din lagi, cu
binecuvintarea Inalt Prea Sfinfitului Daniel,
Mitropolitul Meldovei §i Bucovinei.

Deschiderea carjii este semnatd de prof. dr.
doc. Constantin Ciopraga, membru al Academiei
Romifine.’

Din Binecuviintarea acestui volum aflim cd
autorul Psaltirii roménesti este  Fratele Emilian
de la Neam(* care oferd ubitorilor de poezie sacril
o psaltire original3 roméneascd, aleituit din mai
-multe cicluri: Cheia lui David, Doina psalmilor,
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Curcubeul Slaved, Cartea lui Emanuel, Cununile
Sfintilor, Aleluia, Intimpinarea Domnului,

Excgeza domnului academician C. Ciopraga
subliniazi ci Legea iubirii este ,unica psaltire
originald ortodoxi de profund specific national®,
lubirea lui Dumnezeu, a camenilor, a firii noastre
Roménia, triirea intensd a valorilor sacre dau
profunzime textului, ,Este rodul viei neamului
roménesc care continud o tradifie reprezentatd de
sfinfii loan Cassian, Niceta Remesianul, Dionisie
Exiguul®,

Continuator al sirului de autori psalmigti din
literatura roménd - gir inceput de mitropolitul
Dosofter, continuat de nume ilustre ca: Mihai
Eminescu, Tudor Arghezi, Mihail Sadoveanu, Gala
Galaction, Alexandru Macedonski, V. Voiculescu,
loan Pillat, Nichifor Crainic, Adrian Maniu, St. [
Menifescu, Sapdu  Tudor, Stefan Baciu, Owid
Caledoniu, Valeriu Anania, loan Alexandru, 5.a.
wFratele Emilian se inscrie cu cei trei sute cincizeci
de psalmi ai sai in spiritul prototipului biblic - in
durata vechii tradifii imnografice”,

[ncadrindu-se in tradifia ortodoxd bimilenard
wratele Emilian pune in valoare, concomitent,
sentimentul rominesc al sacrului, viaja fiind
vilzutd ca neincetatd interogafic 5i continud tentajie
spre inalt™, Pe scurt, aspirajia sa fundamentald
pune de acord piméntescul cu transcendentul.
Pentru ¢l Dumnezeu este asadar absoluul,
emblemd a perfectiunii si armoniei.

wPsalmii din Legea iubirii - scrie in continuare
domnul academician Constantin Ciopraga — sund
ca nigte refrene ale unei imense corale de ingeri,
implicd variante nesfiirsite, replimidini de acorduri
in care cinwl, smerenia i congtiinja efemeritigii
omului stimuleazli poezia. Imnograful se misci de
reguld in planuri de umbrd, Divinitatea ¢ totdeauna
un versant lumings, cuvintului inalt, revelator ii
succede cuvintul tremurat, sfielnic®,

Se gtie ¢l primele fragmente de traducere a
Biblies in limba romind au fost din cartea
psalmilor. i dacd marele istoric Nicolae lorga
spunea ci: , Neamul rominesc s-a ndscut in tinda
Bisericii®, ,.Psaltirea a fost abecedarul pe care
neamul nostru a invigat si citeascd™. Acest adevir
trebuie subliniat cu toatd puterea,

Q intrebare incitantd se impune: ,De ce s-a
inceput traducerea Bibliei in limba romdnd cu
psalmii?™ Poate, fiindcd aceastd carte este cea mai
mare din Biblie gi cea mai citit §i admirata, pentru
largul evantai de triiri sentimentale ce-1 confine.
Dar 53 nu ne hazardim in presupuneri ci s3
riminem la Psaltirea romineascd. Interpretarea

psalmilor este o problemd a minfii, triirea
mesajului lor este o problemd de inimd.

Conjinutul psalmilor este pus intr-o formi de
o desiviirsitd frumusete. latd de exemplu Psalmul
I8 al poporului romén:

1. Doamne, venit-au voievozii si ctitorii ce-au
impletit pe (ard, din mandstii 5i akare, al Tau intins
COVOT.

2. Doamne, venit-au din vechi chilii de piatrd,
egumenii, pirinjii, avindu-i pe episcopi cu tot
soborul lor. d

3. Doamne, se-adund Mugatinii cu tofii la
Bogdana, cu foc, ca sd te roage s-asculji obgtescul
sfat.

4. Doamne, se-nchind domnul Stefan, in cripta
de la Putna 5i-1 binecuvinteaza losif | Mugat.

5. Doamne, se-adund-n Sihdstria, sihastrii tof,
ca brazii, s-aduci a {irii noastre rugi la tronul Téu
imalt.

Sunt mulfi psalmi care ilustreazd wvaloarea
tematici §i estetick a Psaltirii romanesti, dar ne
oprim aici lisind plicerea lecturii mituror celor
care doresc s3 trdiasci indltarea spre valorile
spirituale de la Genezd la Apocalipsa Sfintului
loan Evanghelistul.

Cu asemenea dimensiuni cartea de fajd se
adreseazd tuturor virstelor. Ea este o mériurisire
de credingd, dar 5i o confesiune persopald care
oferd cititorului cultivat o deschidere spre lumea
sacrului, iar credinciosului o nuanjati pitrundere
spre tezauwrul de idei al textelor sfintei Seripturi,

. Legea iubirii implineste ideea mitropolitului
Dosoftei si programul revistei Gindirea. Este o
carte care zidegte in suflet credinfa adeviirath,
nidejdea in Dumnezeu, iubirea Prea Sfintel Treimi,
a Maicii Preacurate, a Puterilor ceresti §i a tuturor
Sfingilor”.

Prof. CORNEL HOGMAN

Episcopia Ortodoxd a Oradiei, [nvititura de
credintd cresting: Catehism, Oradea, Editura
Episcopiei, 1996, 437 pp.

*Cu binecuviintarea si cu purtare de grijia P,
5. Sale dr. loan Mihiljan, Episcopul Oradiei, a
aplrut de curind un Catehism al Bisericii.

Cartea cuprinde urmitoarele capitole:

Prefatd de P. S. Episcop dr. Ioan Mihdljan, in
care se arati importanfa Catehismului pentru
credinciosi §i se di expresie semtimentelor de
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gratitudine sfintei  Mitropolii a Kydoniei §i
Apokoronos din Creta, pentru sprijinul acordat la
tiparirea Catehismului. Urmeaza Introducerea, in
care se trateazd despre: Credingd, datorie a
credinciosului, adicd grija pentru  mintuirea
sufletului, apoi despre Sfimta Scripurd, despre
Sfanta Traditie, despre credingd, Invijatura despre
Dumnezeu, lisus Hristos, Sfanta Treime, ingeri,
Sfintele Taine, nidejde, rugiciune, cultul divin
public, Liturghic, postul, iertarea, aghiazma,
shrbdtori, legea morall, poruncile bisericesti,
cunogtinja morald, pdcat, cele zece porunci,
datoriile credinciosului  clitre sine g citre
aproapele, familia, statul, Biserica, lumea, sfaturile
evanghelice, fericirile.

Lucrarea este fundamentatd pe Sfanta
Scripturd 51 inviitura Sfinfilor Piringi $i a
scrittorilor bisericesti, pe diferitele irataie de
teologie dogmatich, cum este cel al lui Hr
Andrutsos, tradus in roméneste de pr. D. Stniloac,
recurgand la cameni reprezentativi ai Bisericii
noastre, cum sunt prof. Teodor Popescu, pr. prof.
M. M. Popescu, pr. D. Fecioru, pr. Gh. Tilea, pr.
prof, N. Mladin, prof. diac. Orest Bucevschi, prof.
C. Pavel, prof. diac, loan Zagreanu, Ep. Gherasim
Timus, Micodim Milas, pr. prof. N. Popovici -
Arad, prof. lon Mihdlcescu, pr. prof.  Teodor
Bodogae, pr. M. Pislaru, ic. Gh. Nifu, pr. prof. Ene
Branigte, prof.  Alexandru Elian 5t la alte
Catehisme.

Limba este imgrijith g la nivelul unei
asemenca prestigioase lucrdn.

Cartea este atriigitoare §i prin aspectul e
exterior, avind o hinie de bund calitate, coperta
de un negru grav are titlul scris cu un alb imaculat
51 ¢ impodobit cu chipul Domnului [sus Hristos,
tindnd deschisa Cartea viefii la textul biblic: ,Eu
sunt lumina lumii®. Pe coperta a [V-a este
reprezentatd Maica Domnului ¢u Pruncul in braje.

lati o carte necesard, de mare folos
duhovnicesc.

Mulfumim P. 5. Ioan pentru realizarea ei.

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

Pr. prof. dr. Mircea Basarab, Ermineutica Biblicd,
Oradea, 1997, 158 pp.

Apdrutd in Editura Episcopiei Oradiei, aceasti
lucrare debutcazd cu ,Prefaja” P. 5. dr. loan
Mihalyan, care subliniazd ¢ ., Ermineutica biblicd
a parimelui prof. dr. Mircea Basarab poate fi
consideratd ¢a o cdliuzd in ceca ce priveste

interpretarea autenticd a textelor Sfintei Scripturi®
ip. 7.

JCuvintul inainte” al autorului - fost profesor
la Seminarul Teologic din Cluj, actualmente preot
la Parohia ortodoxi romind , Magterea Domnului™
din Minchen - precizeazi ci , dupd rizboi, mai
precis dupd reorganizarea invapimdntului teologic,
Ermineutica biblicd n-a mai figurat ca disciplind
aparte in programa analiticd a invagimianmlu
nostru teologic universitar sau mediu®, apoi
evidenfiazd importanja unei asemenea lucrdn
pentru teologii zilelor noastre, mai ales ca lucrinle
amterioare, §i asa pufing, s-au epuizat de mult,

Cuprinsul cirjii este structurat astfel:

1. Introducerea™, (pp. 11-23), prezinid
nojiuni generale despre aceastd disciplind biblica
{numele, scopul, definifia, necesitatea, rolul i
folosul ei, impdrirca), apoi se ocupd de
interpretare, interpret §i calitdfile interpretului.

2.  Moematica sau teonia sensurilor Sfinted
Scripturi® (pp. 24-58), purcede de la lamurirea
nojiunii de sens i insemnare — semmificajie, dupd
care trateazd despre . Sensul literal-istoric™, despre

_diferite figuri de stil intdlnite in Sfinta Scripturd

51 se incheie cu , Sensul tipic*, care ,.existd aldmri
de cel literal, pe care-| sprijind §i nu-l contrazice
si mici nu-1 anuleazi™ (p. 53).

3. . Euristica®, (pp. 59-111), are doud piri:

a. Euristica generald, literard, care se folosegie
de normele stiingifice, rajionale pentru aflarea
sensului unui text literar: intrebuingarea limbii,
limbajul biblic, izvoarcle de cunoasiere alé
acestuia, contextul si locurile paralele;

b. Euristica speciald, dogmatich sau teologicd
care, tindnd seamd de fapul ci Sfanta Scripturd
este o carte inspiratd, foloseste in interpretare
anumite reguli teologice, cum sunt: Sfinta Tradifie
ca interpreti a Sfintei Seripturi, Consemnul
Shingilor Pinnp, ¢tc.

4., Proforistica®, (pp. 112-117), are ca obiect
expunerea  celor injelese sau descoperite de
curistica si foloseste, de asemenea, citeva reguli
ca: traducerea, parafraza, scolia, glosa, catena,
omilia, tratatul exegetic sau dizertajia §i
comentariul.

in iconomia lucririi, autorul dedicd un capitol
WArheologiel biblice §i importanfei el pentru

*excgeza Shintei Scripturi, (pp. 118-121), pentru

ch aceastd disciplind fumnizeazl material i
cunostinge  absolut necesare pentru inpelegerea
corectd a textului Scripturit™ (p. 121). Ultima parte:
LDin istoria interpretdni Sfintei Scripoeri® (pp.
122-147), trece in revisth cele mai importante
momente din istoria interpretiri din Vechiul i
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MNoul  Testament la Sfinfii Paringi, oprindu-se
asupra celebrelor gooli exegetice din Alexandria
d Antichia, fird a neglija contribugia Apusului.
Apoi prezintd schimbarea radicald in interpretarea
Seripturii promovatd de Reformi, interpretarea in
Biserica Catolicd si Ontodoxd. Finalul luerdrii
- cuprinde Comunicatul primului  congres de
teologie ermineuticd ortodoxd™, Atena, 17-21 mai
1972, Ermineutica Biblicd Onodoxd - literamrd
selectivih §i Ermineutica Biblicd - bibliografie
selectiv (pp. 148-156).

Lucrarea printelui prof. Mircea Basarab, utild
si foarte actuali, este o realizare de cxcepiie a unui
specialist in  domeniul studiilor biblice care
projecteazd mai multd lumind asupra importangei
pe care © au ermineutica §i excgeza biblicd, fiind
totodatd un instrument de lucru indispensabil atit
profesorilor ciit §i studentilor, elevilor seminaristi
si preofilor Bisericii noastre. Bogdpia aparatului
critic de la subsol §i bibliografia de ultimi ord
presupun o muncl susfinutd i migiloasa conferind
cdirfii un caracter stiinfific indubitabil, iar lecturile
de la finalul fieclrui capitol readuc in atentie faptul
cd Sfintii Parinti au fost 51 rimén cei mai autorizati
interpreti ai acestei Cirfi Sfinte,

Pr. prof. IONEL POPESCU

lalia Dinug, Sunetal era lumina, lasi, Editura
Noel, 1997,

Accastd carte admirabild, care ilustreazi
domeniul culturii muzicale, are ca autor pe dna.
Iulia Dinu, niscutd in ziua de 22 junie 1943, la
Siria lui Slavici. Autoarea noastrd a ispravit scoala
elementard in Siria, Liceul de Muzicd la Timisoara,
iar studitle universitare la lasi: Conservatorul
George Enescu in 1968, apoi Facultatea de
filosofic i 1978, A fost, rind pe rind,
corepetitoare la Opera romind din lagi, profesoard
de pian la $Scoala de Arnd. iar intre 1977-1988%
director al ei.

Activitatea artistich si-a extenonzat-o in
recitaluri vocale gi instrumentale, allituri de diverse
formafii camerale, la lagi, Bucuresti, Briila,
Botogani, Suceava, Cluj, Sibiu, Brasov, etc.

A sens studn valoroase publicate in revistele
de specialitate, iar dintre carfile dinsei mentiondm
doar Metoda de predare a pianului, in Scolile de
artd, Prafesorul planist §i munca lui, Sfdnta cdrare
a muzicii. In acest an a publicat volumul: Sunend
era fuming, de care ne ocupim in prezentarea
bibliograficd de fata.

Cartea cuprinde capitolele: La inceput era
Cuviintul; Sunetul era Lumina; Auzim culorile,
vedem sunctele; Sonoritdi trecute, sau farmecul
unei epoci muzicale; Ce reinvie risfoind paginile
unui ziar; Postfatd de loan Laizu, Bibliografie si
un rezumat in limba englezi.

Cartea pormeste de la Prologul Evanghelici
sfintului  loan: ,La inceput era Cuvanml®,
considerind cd aceastd purd rostire de iubire ar
trebui sd fundamenteze orice cunoastere, orice
gliingd intemeindu-se pe Cuvantul venit in lume —
Hristos, care a luat asupra sa desavirsirea si
salvarea omenirii, prin nemirginita sa iubire de
oameni.

Pentru a nu pierde din frumusejea i unitatea
cantecului dna. lulia Dinu recurge la simbalismul
biblic al numarul 7, aritind cd muzica face pare
din valonle ddruite perenitifii. O melodie delicatd
place la lasi, ca si la Bucuresti, Timisoara, Roma,
Viena, Paris sau Londara.

Dovada wvegniciei, $i a wuniversalismului
muzicii, o face cu Platon, Aristotel, Liszt, Verdi,
Beethoven, Rossini, Enescu, cu filosofii Kant,
Mietzsche, Hegel, Blaga 51 D. D. Rosca.

Cartea dnei. Dinu nu este doar un tratat de
culturdi a muzicii ¢i mai de grabi o micd
enciclopedie. Cititorul care risfoieste aceasti carte
va constata cd dna. Dinu are talentul unes
personalitdyi  creatoare, care a dobdndit o
ascenden( valoricd. Volumul se impune prin graiul
dulce i prin aleasa finutd graficd, ca si prin
climatul atit de tonic s eficient pe care-1 prezintd
in momentele lecturii.

[nvelitoarea albasted inspird seriozitate, iar
scrisul auriu de pe copertd, o nobleje care obligl.

Céntecul e o permanentd in viaga omului. Unii
au rimas nemuntori cu lira in ménd, alfn
neintrecufi in arta pianului, a naiului sau a viorii.
Dna. Dinu scoate in evidentd strilucirea mesajului
universal al cintecului, care, intocmai ca Biblia,
optimizeazd viaja spre o stare sufleteascd de pace,
de himigte 5i dor dupa fencire,

in vifornita prin care trecem, cartea Swmetu!
era Lumina potenfeazd fertil ideile forid care ne
ridicd din lumea relativitii spre zanle care in veci
strilucese, in veci viazd.

Preot. prof. dr. NICOLAE NEAGA
Micolae Mladin, Prelegeri de misticd ortodoxd,
Targu Mures, Editura Veeritas, 1996, 230 pp.

Carea contine prelegeri de misticd ortodoxd,
sustinute de profesorul dr. Nicolae Mladin la

A
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Institurul Teologic Universitar din Sibiu. Ele au
fost grupate in volumul cu purtarea de griji a lui
Nicolas Streza, preot iconom  stavrofor.

Pentru a actualiza prezenja in mijlocul nostru
a phrintelui Streza amintim ¢f dinsul are
venerabila vrstd de 71 ani. A fost diacon in Sibiu,
preot in comuna Hibesti, iar acum ¢ preot in
biserica de piatrd din Tirgu-Mures, despre care a
scris un studiu in revista  Agenda”. Un studiu
interesant al périntelui Streza este cel intitulat:
dei din gindirea unui preot — duhovnic pentru
iesirea din criza religios-morald®,

Cartea de care ne ocupim mnumt «Un gind
al cititorului®, de Mariana Ploesteanu, Cuviint
inainte” de Pr. ic. stavr. Nicolae Streza, in care
indich profesorii de Teologie care au predat
studentilor studiul Teologiei mistice, apoi vorbegte
despre profesorul M. Mladin, care a predat in Sibiu
Teologia misticl. g

Urmeazd capitolul: Introducere”, in care
trateazd despre misticd, actualitate ei, izvoarele,
metodele §i impdrfirea misticii. In capitolul 1.
Istoria misticii, se ocupd de celebritifile misticii:
Clement Alexandrinul, Efrem Sirul ete., de mistica,
romind $i mistica apuseand. Capitolul 11 este
dedicat principiilor viefii mistice.

Cap. III este intitulat  Asceza®, IV,  Mistica
liturgicd™, V; . Vocajia misticd, VI; ,Dezvoltarea
viepii mistice®, VII; Faza purificativ, mijloacele
purificirii, rugiciunea, meditafia®, etc. Cap. VIII
este intitulat: Faza iluminativi cu fenomenele
mistice extraordinare”, iar capitolul IX.  Faza
unitivd™,

Lucrarea ¢ de mare folos nu aumai studentilor
teologi §i preotilar, ci chiar §i credinciogilor, pentru
cd se indicd in carte niizuinja spre des3virgire, se
arath cum se poate integra credinciosul in iubirea
de Dumnezeu din tot sufletul §i cu toatd inima.

Cartea & un rod bun al activitdfii pinntelu
Streza. Imi Inglidui a aminti cd la inmorméantarea
Mitropolinulei  MNicolae Mladin, PF. Teoctist,
patriarhul Bisericii m-a agrdit zicind: ,Spune §i
d-ta ceva despre profesorul Mladin®, Ceea ce am
spus atunci, fn 1986, este wvalabil i acum:
JProfesorul Nicolae Mladin a avut o influentd
deosebitd asupra studenjilor. Lecyiile sale erau
interesante §i profunde. Seva mbl cu laudi despre:
ele®.

Cmea pirintelui Micolas Streza este un
omagiu binemeritat, adus la zece ani de la moartea
infelepului ierarh Nicolae Mladin de la Sibiu.

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

Prof.  Petru Calin, Tiparul roménesc
diecezan din Caransebey, 1885-1918, vol. I,

Editura Banatica, Regita, 1996, 304 pp.+ilustratii.

Lucrarea domnului prof. Petru Cilin, specialist
in bibliofilie, carte veche §i istoria culturii la
Oficiul pentru Patrimoniul Cultural MNational de
pe lingdi Muzenl Judejean Caras-Severin,
constituie pnma abordare monograficl, de certd
valoare stiintificd s documentard, consacratd
activitlifii tipografice de excepfie desfisuratd la
Caransebes intre anii 1885-1918.

Precuvdntarea (pp. 7-10), semnatd de F.5.
Périnte dr. Laurenfiu Streza, Episcopul Caran-
sebesului, subliniazi, de altfel, ,importanta scestui
demers pentru Eparhia noastr, cit §i rolul pe care
|-an avut Tipografia si Lubfh‘u diecezand in viaja
bisericeascl, culmﬂi politicd a roménilor
bandpeni*, =1 dl prof. Cilin ,a reugit 53
elaboreze o lucrare de referingd in domeniu®, care
umple ,un mare gol existent in lstunomﬁa
bisericeascd bindfeand $i nu numai™ (p. 9).

Cartea incepe cu ,citeva precizin™ (pp. 11-
12}, in care autorul aratd cd intenfioneazd si ofere
o imagine cuprinzitoare a tiparului diecezan din
Caransebes”, care, pind acum ,.a fost abordat doar
sporadic, cu partialitate, cu generalitdfi in care,
uneori, s-au strecurat §i greseli™ (p. 11). De
asemenca, Domnia Sa precizeazd ci ,aceastd
lacrare i3i propune ca scop general si aducd, in
modalitatea enuntatd, un nou fascicol de lumind
privind rolul gi contribufia Bisericii Ortodoxe —
ca instituie fundamentald a societdfii roménest -
in apdirarea fiinjei noastre najionale in condifiile
istorice cunoscute, clici istoria Bisericii se
impleteste cu istoria neamului, formiind cea mai
desdvirsith unitate® (p. 12).

Volumul este structurat sistematic in doud
parti:

1. Tipegrafia diccezand. Librdria diecezand (p.
5 orv s liminare” (pp. 13-18);

1. ,,Considerafii prelimin =

2., Inteneierea tipografici. Aspecte
organizatorice™ (pp. 18-=24);

3. Libriria diecezand” (pp. 25-30); ,MNote™
(pp. 31-32).

L . Producfia tipograficd — considerafii
generle” (pp. 33-293), include doud capitole mari:

A Producfia de carte” (pp. 39-87), are
urmtoarele secfiuni: 1. ,Scurth privire generald";
2. .Catalogul céirfii; iar capitolul al doilea: B.
WProducfia de periodice”, (pp. 88-293), trateazi
despre: 1. , Periodice anuale™ (almanahuri, anale,
anuare, calendare) apoi prezintd . Personalitifi de
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elith, deputaji in  sinoadele eparhiale™ si
WCuvantdrile episcopilor caransebegeni rostite in
deschiderea sinoadelor eparhiale™; 2. , Periodicele
lunare/bilunare™ (. Economia™ $ . Lucrul™); 3.
oPeriodice siptiménale”, | Lumina®.

Jn loe de concluzii® (p. 293) contine
precizarea ci amagmea de ansamblu a activitdji
tipografice si de libririe prestatd de acest
stabiliment cultural economic diecezan intre 1885
51 1918 se poate obfine numai aliturind demersul
analitic $i bibliografic de mai sus, confinutului
monografic din volumul urmdtor privitor la
cuprinsul si semnificatiile ,Foii diecezane™ un
periodic longeviv de mare interes in publicistica
romineasci”.

WLista  siglelor*  (p. 294), .Bibliografia
selectivd® (pp. 295-296) 51, Rezumatele in limbile
francezd si  germand” (pp. 299-300), plus
ilustragiile foto, imbogifesc lucrarea §i 1i conferd,
totodatd, o inaltd valoare stuinfifici.

inainte de a incheia aceasti sumard prezentare,
nu putem s3 nu remarcim eruditia autoralui,
cunoasterca pind Tn cele mai mici detalii a
segmentului cultural eparhial pe care il abordeazi,
bogdjia datelor s informapilor, clantatea
expunerii, finuta graficd, prezentarea cdrfilor
tiparite la Caranscbes, dar 51 a celor aparfindtoare
unor auteri de dincolo de munti, .ca dovadd a
constiingei de unitatea spirituali romineasci™, ceea
ce demonsireazd incl o ‘datd, .cd in ciuda
granifelor trasate vremelnic de condifii vitrege ale
istoriei, romdnii au fost umifi prin viaga lor
spirituald. Este o emblema, ce e drept micd, dar
semmificativid - conchide autorul — in i1storia cirgii
romidinesh $i in primul rind pentru tiparul dicezan
caranschegan™ (pp. 47-48).

Demnd de subliniat este §i prezentarea
publicatiilor periodice lunare, bilunare i anuale:
wCalendarul romdnulei, Economia™, .Lucrel,
oLumina®, care, pc lingd informatiile utile
fdramlor agricultori, au avut un rol important in
viala culturald si sociald a roménilor bandfeni.

in sfarsie, dl. prof. Cilin reunegte in acest
volum . Protocoalele sinoadelor eparhiale™ si
LCuvantdrile episcopilor caransebeseni rostite in
deschiderea simoadelor eparhiale™ (1870-1948),
din lecurarea clrora cititorul i3 poate forma o
imagine corecti despre activitatea biseniceascd s
culturald a episcopilor caransebeseni, rolul
Bisericii in pdstrarea identitdfii najionale, lupta
impotriva  acfiunilor  prozelitiste  ale  altor
confesiuni, constitwirea  diferielor  asociam,
reumunl $1 societdli cu  caracter culwral si
profesional, starea cconomicd 2 cparhici si

preccuparea ci pentru luminarea neamului aflat
sub stpanire striind, etc.

In concluzie, cartea se recomandi de la sine
atit specialigtilor ¢it s1 tuturor celor dornici de a
cuncagte o perioadd friméntatd, dar bogatd in-
realiziiri pe toate planurile, din istoria acestei
strliivechi eparhii bindjene.

Pr. prof. IONEL POPESCU

Pr. lect. Dorel Man, Florea Muresan: grai 5i
suflet rominese, Clyj, Editura Arhidiecezana,
1997, 384 pp.

Iatd o carte inchinati prestigiosulw shyjitor al
Bisericii strimosesti, Florea Muresan, martir din
epoca despre care de acum s¢ vorbeste la perfectul
istonc: A fost™.

Cartea contine capitolele:  Cuvant inainte™ de
L.LES. Sa Bartolomeu al Clujului, ,,0 pagind de
istorie™ de P.S. Sa Justinian Chira, episcop al
Maramuresubui, Studiv introductiv® (intre pag.
10=23) de Preot dr. Dorel Man, lector la Facultatea
de Teologie Ortodoxi din Cluj-Napoca.

Swdii serze de Protopopul dr. Florea Muresan,
sunt incadrate in capitolele: 1. Ziua Domnului;
2. Shrbdton; 3. Pagina Bisericii; 4. Meditagii; 5.
Cartea; 6. Pagina studentilor in  Teologie; T.
Miriurisiri.

Desigur, un capitol de prestigiu din activitatea
lui Florea Muresan il constituie activitatea de
teolog cirturar, asa cum o justifick volumele:
Cartea de religie ortodoxd, in 3 edipii: 1941, 1942,
1943; fntdia carte de invdpdted pentru tineretul
romdn, de lege rdsdriteand gi tot romdnul fubitor
de Hristos, Cluj, 1943, 238 pp.; Biserica din Deal,
sau Vechea biserica ortodoxd romdna, din Cluy gi
shujitorii ¢f, Cluj, 1942, 206 pp.; Catedrala din
Chy, 1943, 61 pp.; Cazania fui Fardaam, Cluj,
1944, 246 pp.; Mitropolitul Andrei Saguna. Clu),
1945, 219 pp.; Biserici §i preofi din protopopia el
ortodox  romdn  al Clufwlui, Cluj, 1946, 72
pp.. Fiepile Sfingilor Amtonie cel Mare, Macarie
Egipteanul 5i Efrem Sirul, Cluj, 1941, 32 pp. 5
altele.

Actualizind persoana lui Florea Muregan
amintim cd s-a hiscut in 1907, luna iulie, in satl
Cimbanen = judequl Somes, a urmat liceul din Dej,
apoi cel din Cluy, i ulterior Academia Teologica
Ortodoxd din Cluj 5i Facultatea de Filosofie gi
Litere. A fost bursier al Patniarhiei la Universitatea
din Strassbourg (Frana) i la cea din Berlin, iar
examenul de doctor l-a trecut la Facultatea de
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Teologie din Bucuresti. A fost rind pe rind
profesor de religie, preot in Régca de Sus (Cluj),
apoi preot la Catedrala din Cluj, profesor la
Academia  Teologicd, din Cluj, protopop al
Clujului, membru in Societatea scriitorilor Filiala
Cluj, ete.

A murit in temnifa de la Aiud.

Dupd cum constati LP.5. Sa Barwolomeu,
Arhiepiscopul Clujului, Florea Muresan a fost unul
dintre spiritele luminate, slujitor de primd mind,
dascll iscusit, predicator cuvintat, misionar
necbosit, purttor de culturd in cel mai cuprinzdtor
sens al cuvntului. :

Un luminos poriret §i face preotului martir
Florea Muresan, P.S. Justinian Chira episcopul
Maramuresului, in capitolul mtimlat: O pagind
de istorie®, precum 5i Pirintele lector universitar
dr. Dorel Man, in studiul siu introductiv.

Autorul D. Man se dovedeste a avea talentul
unui biograf meticulos, apt si restituie bibliografia
unui fnaintag ilustru.

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

Obwer  Velesew, Usile unui iconostas
bindfean de la inceputul secolului al XTX-lea.
Istorie, descriere §i clteva considerente
privitoare la arta biinifeand, in Buletinul
Comisiei Monumentelor Istorice, Bucuresti, anul
V, or. 1=2, 1995, pp. 12=31.

Autorul prezintd succint cliteva date istorice
privind oragul Orgova, cu referin la o biserici
ortodoxd care a existat cu mult inainte de anul
1740, cind este amintitd existenja in cadrul
bisericii a unei bogate 5i valoroase biblioteci (p. 16).

in urma piicii de la Sistov din 1791, cetatea i
teritorivl Orgovei au rdmas in posesia Curtil
Imperiale, orasul cunoscind o rapidd dezvoltare
economicl, ca urmare in primul rind a pozijiei sale
geo-politice. Mirurie a acestei epoci stau §i ugile
de iconostas plstrate in colecqia dr. Minovici din
Bucuresti, ca relicve ale unei biserici rom@nesti,
martore ale confluentei intre curente artistice
novatoare si traditionale de o valoare istoricd si
artisticd incontestabild (p. 17). Se descriu cele
doud wusi Tmpdritesti cu  dimensiunile de
200=67 cm, ce au o decorajie vegetald sculptatd
in lemm, iar in mijlocul lor se gisese 2 medalioane
ovale impodobite cu picturd pe pinzd aplicatd.
Ambele usi dispun de un mic soclu ce sprijind
intreaga compozifie sculprurald, din acest soclu se
dezvoltd o rddicing stilizatd cu o floare de lotus §i

tije cu frunze ce formeazd volute, lujer cu frunze
gi fructe, trandafiri, ramura de vif cu frunze g 2
ciorchini, ete. Intregul ansamblu sculptural al celor
doud ugi 48 impresia de vegetafie luxuriantd. Ugile
au fost executate dintr-o singurd scindurd groasd
de 3cm. Usile laterale cu dimensiuni de
200%= 100 ¢m aw o decoratie sculpturali mai bogati
deciit a usilor impdratest. In plan central se glsegte
un potir — simbol al Euharistied. Potirul este agezat
pe un sochu terminat in riddcini sprijinite pe rama
propriu-zisi a medalionului, in partea inferioard
sunt plasate frunze de arfar cu nervuri putemnic
incizate, intregul chmp artistic fiind dirijat spre
el.

Pe baza acestei descrieri, autorul ajunge la
concluzia cd ugile impdritegh sunt rodul creagiel
unei scoli de sculpturd bindjeand care a adaptat 5
asimilat noile curente stilistice vehiculate in
si transpuse in tradijia romineascd (p. 18). Usile
de la Orsova sunt deosebite de cele cunoscute in
bisericile din satele Banatului, ele avind o eleganti
deoscbitd, ne trimit prin plrjile componente ale
desenului, asimetria  compozifiei, bogitia
vegetatiei 5i aurul vopselei la stilul Ludovie XV,
ce a avut o largd risplndire , in vreme ce potirul
descris mai sus se incadreazi in stilul ,Empire”,
autorul studiului inclindnd 53 creadd ci opera &
fost destinath nu fAranilor sau oamenilor simpli,
ci unei elite.

Pictura usilor impiritesti, prin tema ei . Buna
Vestire™, a fost destinath conform tradijiei s fie
adresatd publicului, ea fiind o afirmare a credinfei
striivechi, in condifiile in care Benatul era in lmn?l
continud a prozelitismului catolic (p. 20). In
aceastd picturd se plseste exprimatd pregnant
tradifia  iconografick ortodoxi roméneascd
bandjeand. Autorul face in continuare o ampld
prezentare a temei Bumei  Vestii cu largd
rispindire in arnd, curente §i stiluri amistice, cu
exemplificiri concrete la ugile impdritesti de la
biserica din Orgova (descrierea ingerului Gabriel,
Sfinta Fecicard, Dumnezeu Tatdl, Duhul Sfint,
Sfii  Apostoli Petu si Pavel, Arhanghelul
Mihail).

Autorul lanseazd ipoteza cd piesele de la
Orsova se aseamdnd cu iconostasul din 1796
destinat bisericii de la Mehadia gi ¢ ar fi executate
de Mihai Popovici - pictor din Oravifh = ce a
desfisurat o rodnica activitate in Almaj i in pirile
Mehadiei (p. 25). Se fac apoi vaste referiri
documentate — folosind o bogatd bibliografie - la
cele doud curente din pictura europeand, bizantin
si occidental, ce s-au influeniat reciproc 5i au avut
numercase interferenje in cpocd. Acest fenomen
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s¢ poate constata §i in spatiul romanesc, cu atit mai
mult Orgova, loc unde se intilneau drumurile
comerciale oo vencau din Tara Romdneasch s
Imperiul austriac, sau unde ideile revolutier francezxe
au avut §i aici ecou, mai ales prin participarea
grinicenilor roméini bldnfiteni la rizboaiele impotriva
lui Napoleon. Aceste contacte cu apusul Europei au
dus desigur §1 la transformiii in mentalitatea
locuitorilor roméni din Banat. DI, 0. Velescu face apoi
unele remarci privind istoria artei bindfene i mai ales
enunta uncle pdreri ale criticilor de and sau istoricilor
béindteni (V. Tigy, I. B. Muresianu, etc.) (p. 28).

Demn de remarcat este ideea referitoare la
osmoza artei roménesti din Banat, asa cum sublinia
istoricul de ari V. Driiguj care spunea ci
oschemele iconografice impuse au fost supuse
unor remarcabile reageziiri, oglindd a mutafiilor
petrecute in mentalitatea societlfii”. Faptul ci la
acest proces au contribuit §i factori din afara lumii
mmhmmmwtmmmmmmdem
istoricii gi specialigti altor discipline inrodite (p. 29).

Pe ling3 unele realiziin de slabd calitate artisticd,
s-au creat in Banat §i numeroase opere remarcabile
intre care se inscriu usile de iconostas de la biserica
din Orsova. Autoral observi i pictura biinijeand,
arta epocii, Tn general, mu poate fi desprinsd din
timpuri aviind un ol de avangards (p. 31).

Stodiul dlei ©O. Velescu, prin  acuratefea
stiinfifici, prin bibliografia utilizatd, prin
descrierea aminuntitd a pieselor, se inscrie in girul
analizelor de exceptic al unor opere de artd fiind
unul dintre puginele studii despre arta Banatului
apirute in ultimul timp.

Conf. univ. dr. PETRU BONA

Preot Moise lancs, Semindtorul, Buletin al
Vieariatului Ortodox Romin din Banatul

Tugoslav, Virsef, 1996, or. 1.

mai demult dar din cauza greutiifilor provocate de
rizbotul din lugoslavia, i-a fost sistatd aparifia.
Publicafia Tsi reia aparifia cu aceeasi insufletire
de altidatd.

Numiiral 1 din anul 1996 cuprinde articolul
de fond intitulat  Semindtorul”, semnat de pr.
Moise Taneg, vicar, in care reinoada firul intrerupt
al publicatiei $i vesteste inceputul reeditlrii intr-o
noud speranfl, referindu-se la pilda Mantuitoralui
cu simiinga.

Urmeazi smdiul intitalat: Preotul in bisericl,
tnhmua:wi“ mdr. LPS. dr. Antonic
Plimideald, Ardealului,

Prea Fericitul Patriarh Teoctist face chemare
la plstrarea credinfei strimogegti.

Urmeazd capitolul: , Amvonul Bisericii, cu
predica de Duminica a 7-a dupd Rusalii, avind
tema: ,.Eu sunt, lumina lumii®, semnat de preotul
Traian Ghilezan.

Urmeazd noutifi din viata Bisericii, precum
.Un nou plistor de suflete”, ,Zi de sirbitoare la
Geogomi®, ,Com. Straja are doud coruri
bisericegti, ,Corul bisericii din Satu Nou®,
JHramul bisericii din balcoane™ gi cazuri de deces.

Laudim zelul parintelui vicar Tanes gi-i urim
mult succes in activitate.

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA
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