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IMPOTRIVA SUFICIENTEI

mountem in fata unui fapt istoric brutal. Din diverse motive, Biserica
epocii pre-constantiniene este respinsi. O mind de oameni fird nici o prizi
istoricd care-§i proclamd mesajul in fata unei lumi ostile. Mai precis, e
vorba de epoca post-constantiniand. Lumea nu mai este pigéind, pentru ci a
. devenit profund atee. Asculti alte evanghelii si alfi profeti. Forte dinamice
intrd in acest joc, incercdnd mereu s integreze in lume o seami de dominante
- noi, incompatibile cu morala crestind“ (Paul Evdokimov, Jubirea nebund a
- lui Dumnezeu, Bucuresti, Editura Anastasia, f.a., p. 165).

Pe fondul (pro)clamarii celor 87% de crestini ortodocsi roméni, afirmatii
ca cele de mai sus — apartinindu-i lui Paul Evdokimov — par cel putin
ciudate. $i cum ar putea fi altfel cind, noi ingine, in repetate randuri,
afirmdm ci ,ne-am nascut crestini 5.a.m.d.? Desigur, dacd ne asumam
axioma unititii $i interdependentei dintre ortodoxie si romanism, vom
conchide in mod logic ¢d Evdokimov, ca triitor in Occident, se referi (doar)
la situatia specifica locului in care a vietuit, nicidecum la starea tirilor
rasdritene. $1 totugi... cuvintele lui Evdokimov sunt perfect valabile si in
ceea ce ne priveste.

O mulfime de date §i de fapte (concrete si dureroase deopotriva) vin si ne
arate fird putintd de tigada nu numai ci nu suntem un popor crestin, ci chiar
- si ¢ numdrul celor cu adevdrat credinciogi este redus. Care sunt aceste
fapte? In primul réind genocidul sivérsit prin milioanele de avorturi ficute
din 1990 pana in prezent. Fari a insista asupra cifrelor, subliniem cii suntem
fara cu cel mai mare numar de pruncucideri (prin avort) din Europa. Sa fie
. aceasta fapta de ciipatii a unui popor crestin? Porunca a sasea ,,Sa nu ucizi!*
ne aratd fard echivoc ci NU. Biserica s-a pronuntat categoric in sensul
denuntirii acestui picat de moarte: ,,Gravitatea acestui picat este maxima.
Faptul in sine priveste adevirul cd Dumnezeu insusi intentioneaza si creeze
- o fapturd omeneasca si ca aceastd fipturd, apiruta in sdnul mamei, este, prin
. avort, in mod deliberat, privati de viata, iar acest lucru nu este altceva decit
un asasinat (subl. nt.). Orice crimi este un ultragiu adus persoanei si
trupului omenesc, insd nici una nu se aseamand cu pruncuciderea, care
secdtuieste tezaurul vietii, distrugind familia si ruinfind neamul* (pr. prof.
 llie Moldovan, Darul sfant al viefii §i combaterea pdcatelor impotriva
acestuia. Aspecte ale nagterii de prunci, in lumina moralei crestine ortodoxe,
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Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii (Ortoda
Romine, 1997, p. 42). Nerespectarea invititurii Bisericii in privintea daru
vietii indica un singur lucru: lipsa credintei din sufletul mamelor, mmedicil
s1 a tuturor celor care contribuie direct sau indirect la infaptuirea avoorturl
Precizim ci atunci cdnd spunem ,credintd* avem in vedere viafa t traita
deplin si fird compromisuri in concordanfa cu invatatura Mantiuitoru
Hristos, asa cum este ea zugrdvitd in Evanghelii si propoviduitd « de ci
Biserica apostolicd, iar nu afinrmarea orala dar lipsita de fapte pe nmasui3
crezului crestin ortodox. Prolificitatea acestui pacat de moarte indidca o al
carenti cit se poate de gravi a vietii noastre bisericesti: lipsa unui pprogra
catehetic adresat tuturor membrilor societitii civile romdnestil, fie
credinciosi sau atei, tineri, virstnici, tirani sau intelectuali. Din) nou
impune o precizare. Cind vorbim de ,,program catehetic* ne gdandim
cuvintele aceluiasi Paul Evdokimov, care, descriind setea de nemnurire
nefericirea profundi a omului (post)modern, zugriveste chipul adevvaratul
ciliuzitor al acestuia; ,,Omul modern si-a schimbat ceva in chiar sstructu;
tipului siu antropologic atit prin magia exercitata de cei posedati, ¢t §i pr;
licenta lui «totul este permis». Dar acest om este nefericit in :adinci
sufletului siu. Tristetea lui rdsund adesea in setea de libertate. P’entru
singurd clipi, el este capabil si renunte la tot, doar-doar il va v¢edea
Hristos si va putea vorbi cu El o clipa. Dar pentru ca acest lucrfu sa s
intdmple, va trebui ca misionarul cregtin sa nu mai molfaie lecytiile
catehism, sé fie adicd un om care vorbeste despre Dumnezeu, devemnind ¢,
in care Dumnezeu Se povesteste pe Sine (subl. nt.). Daca Il intallnim p
Hristos in Evanghelie, faptul este explicabil, pentru ci fiecare cutvant d
acolo este deja plin de prezenta Lui. Vestitorul trebuie ori sa se idenitifice
Hristos prin rostire, ori sa-gi inchida gura pentru toideauna” (swbl. nt
(idem, o.c., pp. 175-176). Deopotrivi cu P. Evdokimov, credenn ci d
asemenea ciliuze — pe deplin identificate cu Hristos, deci indumneezeite
este nevoie acum mai mult ca oricand. Altfel, pacatul va domni in comtinuar
peste viata noastri, sfidind triumfalismul giunos §i patriotard al aga-zisilc
crestini ortodocsi, care, incapabili si mai invie morti1 prin téria credimiei lo:
sunt buni doar si sape gropi.

Avem, insi, noi astfel de ,,calauze™ al ciror glas inspirat poate risun
precum odinioari vocea Sfantului Chiril al lerusalimului? Aceastd imtrebar
atrage dupd sine o alta, la fel de gravi: unde este acel loc in care isi pc
modela sufletele viitorii credinciosi crestini? Greu de spus. O data o
ridicarea credintei crestine la rangul de doctrind imperiald, inifierea catehetic
a fost cu desavirsire abandonata. La randul sdu, pedobaptismul a constitus
mereu un ,argument in plus in favoarea excluderii institutiel catehu
menatului. Iar in vremurile din urma, sub dictatura comunist, orice imifiativ
catehetici a fost reprimatd cu brutalitate (am cunoscut noi ingine preot:
credinciosi care au ficut ani grei de inchisoare pentru ,,indrdzneala” de a-i 1
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ajutat pe credinciogi sé-gi inteleaga si si-si trdiascd mai temeinic credinta).
Astazi, in fata proliferdrii celor mai ciudate doctrine neo-spirituale pentru
care crezul crestin nu este decdt cel mult un , travesti, intelegem cit de
nefastd este absenta catehezei din viata ,.cetatii. Ce putem face pentru a
remedia, pand nu e prea tirziu, aceasti carentd mortala?

In primul rand sa recunoastem cu maximum de sinceritate ¢i nu suntem
incd adevirati crestini ci, vorba lui Marcel Moré, niste ,,0ameni care s-au
tolanit, nu stiu cum, dar foarte comod, peste Cruce®. Evdokimov ne ajuti sa
intelegem pe deplin cuvintele lui Moré: ,, Templul a devenit o vasti «companie
de asigurari» pentru viata vegnici: un minimum de riscuri, o tehnica bazata
pe niste «trucuri» adaptate de la caz la caz. Credinta crestin este prezentati
ca 0 investitie de viatd sigurd, iar impirtisania este oferitd ca un fel de
comprimat pe bazi de eternitate. Afectat de instabilitatea valorilor curente,
omul se agatd de ce-i mai riméne, de «stabilitatea» valorilor spirituale, dar
acest fapt contrazice in fond ordinea spirituala: prin pierderea sentimentului
kierkegaardian care te face si te simfi la o mie de leghe sub mari, precum si
prin cautarea unor garantii ale méntuirii, omul compromite in final méntuirea
insdsi. Burghezia crestind a ficut din Evanghelie prelungirea optimi a
aspiratiilor umane citre cea mai bund dintre lumile posibile: Impiritia lui

zeu. Optimismul bigot §i dulceag, golit de orice trdire tragica, este

cel care a dus la pierzanie crestinismul istoric (subl. nt)). In realitate,

Evanghelia este in mod funciar inadaptabila si explozivi; ea pretinde o

etamorfoza, o mefanoia care sfarima nu doar formele istorice, ci istoria
nsdsi* (o.c., pp. 170-171).

Din cuvintele lui Moré si Evdokimov aflim pécatul capital cu care avem
ane lupta noi, cei ce pretindem ¢ suntem credinciosi: suficienta. Trebuie cu
orice pret si elimindm, cu gesturi hotdrite, din viata noastrd ecleziald
inerfia, comoditatea, oportunismul si, mai ales, cele doud vicii esentiale
propagate la scard nationald de comunism: neincrederea in celalalt si duhul
pustiitor al compromisului cu ,,lumea aceasta”. Si si nu mai lisdm bunele
noastre intentii si se transforme intr-o noud limbi de lemn, ,.demni* de
fariseil §i cdrturarii care l-au ristignit pe Hristos fird ezitare, in ciuda
,.bunelor lor intentii* fatd de Moise, prooroci si Legea Veche. Pina ce nu vor
wvedea fapte pe masura cuvintelor, ,ceilalfi* nu-si vor reciipita niciodati
ancrederea in cei care ar trebui si fie ,,prin excelentd* cilduzele spirituale ale
neamului roménesc. Dacdl impostura, mediocritatea si pseudovalorile vor fi
pulverizate si respinse cu gesturi hotiirite, poate Cel Prea Inalt Va binevoi

andva, vizand stridaniile noastre demne (atat cit este omeneste cu putinti)
e jertfa Fiului Sau, si ne ofere bucuria unei vieti bisericesti desavarsite.
. Tot Paul Evdokimov este cel care ne pune inainte intrebirile si solufiile
tdmc\fate fiecdrei categorii de credinciosi. ,,Au oamenii Bisericii cunoasterea
uvenita a mediului social §i a conditiilor umane concrete?”, intreabd el. Au
€i omeneasca infelegere de a spune fiecirui ins, care este sensul exact al
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vietii, al muncii i al locului pe care-l ocupi in lume?*. Dacé raspuunsul |
aceasti intrebare e negativ, iatd §i solufia: ,Nu devii peste noapt
propovaduitor. A te apropia de om, de omul modern, este o artd. Eésential
este acea putere minunati de a te pune in pielea lui, de a privi lume:a ccu och
lui si de a aduce incet la suprafati ceea ce dormiteazi in el: comuniunc:
Esential este si te estompezi pentru a-L lasa pe Hristos si vorbeascia™ (0. ¢
pp. 179-180).

Noi, credinciosii, avem, asadar, o responsabilitate aparte fai de Biseric
si semenii nogtri: ,,Atunci cind nu este falsa, o comunitate crestind sse infig
ca un spin in trupul lumii, se impune ca un semn i se raporteaza la HNume ¢
la un loc de intilnire intre om si Dumnezeu — un loc al dialoguluii dinir
fipturd si Evanghelie, un loc unde omul soseste, pricepe §i traueste, i
sfarsit, un loc unde prezenta crestini se pune in slujba celorlalti* (o.c., 1p. 179]

Cite asemenea comunitati ,,ca un spin in trupul lumii“ cunoastenn’ 5i d
cite ori nu constatim cu durere ci — direct proportional cu abseniia uno
asemenea , biserici® vii — individualismul si egoismul au capatat proporti
sufocante?

Deschizind larg usile pentru orice dialog animat de dorinte izbawitoare
incheiem evocind modelul exemplar al comunitafii cregtine Zugiravit i
Faptele Apostolilor, a cdrui realizare aici §i acum speram si Ml par
posibild mécar citorva credinciosi : ,lar tofi cei ce credeau erau laolalta
aveau toate de obste. Si isi vindeau bunurile lor si averile st le imipérica
tuturor, dupa cum avea nevoie fiecare. $i in fiecare zi, stiruiau intr-ull cuge
in templu i, fringind péinea in casd, luau impreund hrana intra bucuri
inimii, liudind pe Dumnezeu si avind har la tot poporul. lar [Pomnu
adiuga zilnic Bisericii pe cei ce se méntuiau™ (2, 44-47).



INSPIRATIA PROFETICA $I ORACOLELE LUI MOISE
(Philon, De Vita Mosis 11, 187-292)

SMARANDA MARCULESCU-BADILITA

Unul dintre cele mai importante texte pe care Philon le consacri profetismului este
De Vita Mosis 11, 187-292. Dupi ce a prezentat cronologic in prima carte viata si
intdmplérile lui Moise, Philon trece in a doua carte la o expunere sistematicd, centrati
pe cele patru atribute pe care trebuie si le aibid persoana ,conducitorului cu adevirat
desivirsit” (Mos. 11, 187): acelea de rege, legiuitor, preot si profet. Povestirea primei
cirfi pusese suficient in lumind rolul de rege al lui Moise (Mos. II, 1). {i mai rimine
lui Philon s3 demonstreze superioritatea lui Moise in ultimele trei functii.

Aspectele asupra cirora Philon insistd in prezentarea lui Moise ca legislator
sunt cu precidere: 1. definirea legislatoruluj perfect (II, 1-11); 2. perenitatea i
Superionitatea legislatiei mozaice in raport cu alte legislafii (11, 12-16); 3. atractia
irezistibild exercitatd de Lege asupra oricirei oikoumene (11, 17-24)"; 4. povestirea
traducerii LXX care nu face decdt si susfind ideea precedentd (II, 25-44); 5.
originalitatea lui Moise manifestati in agezarea si echilibrul celor doud sectiuni
ale Torei, cea istoricd, cuprinzind ,facerea lumii §i biografiile” §i cea care ,are
in vedere poruncile si interdictiile (II, 45-65).

i Prezentarea funciei sacerdotale a lui Moise este fondati pe ideea, foarte importanti,
cd idealul inteleptului este cultul lui Dumnezeu, al Fiintei veritabile (§ 67).

In aceastd ,secfiune®, Philon include: 1. instructiunile primite de Moise pe
muntele Sinai in legdturd cu construirea tabernacolului (§ 72-94), a arcei (§ 95—
100), a cadelnite, a sfegnicului (§ 101-105), a altarului pentru sacrificii; vesmintele
marelui preot si simbolismul lor (§ 109-135); construirea bazinului de bronz (§
136-140); 2. alegerca preotilor (mai ales a lui Aaron ca mare-preot) si a levitilor,
rolul pe care acegtia din urma l-au jucat in pedepsirea adoratonlor vifelului de aur
(§ 141-173); 3. revolta slujitorilor templului (§ 174-177), judecata lui Dumnezeu
(§ 178-179) si simbolismul nodurilor bdfului lui Aaron (§ 180-186).

n descrierea functiei profetice, Philon pleaci de la principiul ¢i ,tot ceea ce
e scris in Cértile Sfinte sunt oracole ale lw Moise” (§ 188). De aceea el incearci
54 delimiteze ta idiaitera care i sunt proprii, incluzdndu-le in trei categorii:

' Comparatia intre Legea evreiascd si alte legislalii, grecesti si barbare supuse intotdeauna
schimbdrilor, nu este, bine-nfeles, favorabild acestora din wrmi. Nu suntem departe aici de o temd
frecventd in literatura iudeo-helenisticd, aceea ,a aborddrii Jui Homer si lui Moise™ studiatd de J.
Pépin In La radition allégorigue de Philon d'Alexandrie 6 Dante: Etudes historigues, Paris, 1987,
pp- 41-56: Niscutd in mediul evreiesc incd inainte de ecloziunca cregtinismului, reluati si amplu
orchestraid de Apologetii secolului al [1-lea, apoi de scoala din Alexandria, ideea ci Moise l-ar f

recedat §i irspirat pe Homer va persista mult timp in mediul crestin® (p. 48), Vezi §i Arthur J.
E)l'oge, Homer or Moses? Early Christian Inierpretations of the History of Culture, Tibingen, 1989,
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1. cele care vin de la persoana lui Dumnezeu (ek prosopou tou theou — § 188
date prin profetul sdu; 2. cele de tip intrebdri-rdspunsun: acestea sunt reezultab
unei ,,impletiri §i unei asocieri; ,pe de o parte profetul intreabd intr-o stare ¢
posesie (enthousia punthanomenos) iar de cealalti Tatdl transmite oracols
(thespizei) si il determini pe profet si participe la cuvintul S3u si la rispunsy
Siu*: 3. cele care vin de la persoana lui Moise (ta d'ek prosopou Mloyseos
Dumnezeu coborind in el s5i ducindu-1 dincolo de el insusi (epitheiasaintos ke
ex hautou kataschethentos). Tocmai aceasta stare de posesie divini (enthowsiodes
face ca Moise, ,.in mod esential si in stricta proprietate a termenilor sa fie consider:
profet” (§ 191).

Aceasta clasificare, care va ghida apoi expozeul lui Philon este, pe alocur
foarte enigmaticd si a suscitat un numdr considerabil de discutii §i de interpretic

I. Oracole ale primei categorii [§ 188: cele care ,,vin de la persoana lu
Dumnezeu® (ek prosopou tou theou), in interpretarea dati de profetul si
(di’hermenos tou theiou prophetou)].

Considerate de Philon manifestarea prin excelentd a virtutilor ditvine, |
milostivirii gi a bundtitii lui Dumnezeu care indreapta sufletul spre kalokagathia
perfectiunea morald {é 189), aceste oracole nu vor face obiectul unor discuti
separate in De Vita Mosis, fiind, precizeaza Philon, ,,prea mari ca si fie celebrat
de om* (§ 191). Cel care le pronunti este, de altfel, un interpret iar ,interpretare;
(hermenia) si profefia (propheteia) sunt doud lucruri diferite™.

Dar care sunt, concret, oracolele apartinind acestei categorii?

Dupd Bréhier® printre aceste oracole se afli in mod necesar poruncil
Decalogului, numite thesmoi, chresmoi ,pe care Tatil universului le-a profetizat™
Pe de altd parte, ca si explice distincfia philoniand intre interpretare si profetic
Bréhier apeleaza la tema raporturilor intre Moise §i Aaron®. -

Pentru Wolfson® acest prim grup de oracole se incadreazi in tipul profefiel prig
nvocea divind*S. Wolfson constatd cd expresia ,cei ce vin de la persoana |u
Dumnezeu ar fi putut fi sugeratd lui Philon de versete biblice ca Exodul 33, 11
s Deuteronomul 24, 10°, In orice caz ar fi vorba de ,comunicin” ficute de
Dumnezeu mai intdi lui Moise si apoi aduse de ciitre acesta poporului. In ceea ce
priveste identificarea oracolelor din prima categorie cu cele 10 porunci, Wolfsor
invocd acelasi text ca si Bréhier, anume De Decalogo 175, unde Philon spune

* Les idées philosophiques et religieuses de Philon d'Alexandrie, Paris, 1950, p. 187 §i urmitoarele

¥ De Decalogo 32, 175; vezi de asemenea 5i De Praemiis 2.

* Cf De Migratione Abrakami 81, 169, of Bréhier, o.c. p. 186: ,Dumnezeu insafld intelectulu
{rous) lui Moise ginduri 5i intelectul le transmite euvintului siu (Aaron). Cuvintul este interpretu
intelectului i intelectul, la rindul siu, este interpretul lui Dumnezeu, clei gindurile intelectulu
ingpirat nu sunt diferite de cuvintele divine; (...) cuvinml inspirat (Aaron) nu este interpretul lu
Dumnezeu i al gindurilor divine confinute in intelect; raportat la Dumnezeu, cuvintl va fi profetu
(...} in timp ce intelectul va fi, in sens propriu, nu profetul ¢i interpretul lui Dumeezeu”.

¥ Philo: Fondations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam, vol. 11, pp. 36-
37 sq.

* Dupd acesta (ibid, p. 24) se pot distinge trei tipuri de profefii in opera lui Philon, dupd surscl
lor: 1. profefia ficutd prin intermediul suffului divin; 2. prin insugi Dumnezeu sau mai ales prin voce:
lui Dumnezeu si 3. prin ingeri. Doar primele doud constituie sursele profefiei mozaice.

T 51 Domnul it vorbi lui Moise fapd cltre fagd, cum ai vorbi unui prieten™, )

® Si nu s¢ mai afld in Isracl profet ca Moise, el, pe care Domnul -3 cunoscut fai citre fafd”
(prosopon kata prosopon).
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.Era in conformitate cu natura lui Dumnezeu si fi scris personal {autoprosopos)
capitolele generale de legi speciale §i si fi exprimat legile particulare prin
intermediul celui mai desfivirsit dintre profeti pe care, date fiind meritele acestuia,
El l-a ales ca interpret al oracolelor dupi ce l-a umplut de spirit divin®. Aceste
oracole au fost transmise printr-o voce divind mai degraba decdt de Dumnezeu
insusi §i aceasti ,minune” este indelung comentati de Philon®. Bineinfeles,
Dumnezeu nu are nevoie de gurd, de limbd §i de cuvinte; El creeazd o ,voce
invizibili*, echon aoraton, fard corp ,,un suflet rational (psychen logiken) plin de
luciditate si claritate*, care se transforma in foc §i face sa rdsune o voce articulata
(phonen enarthron), incomparabil mai puternica decit cea omeneascd, materiald,
provocind auditorilor o perceptie auditivd la fel de miraculoasd. Este interesant
de viizut ci ceea ce incepe in acest pasaj prin a fi descrierea unui fenomen fizic,
corporal, este imediat transformat prin alegoria philoniand intr-un fenomen
acorporal, o comunicare ,mind-to-mind”, cum spune Wolfson.

Anumifi autori ca Guy Soury' si apoi D. Winston" au distins in explicatia
philoniana a acestei voci ,noetice” o influenfd a traditiei neo-platoniciene, in
special a diverselor interpretiri a faimosului daimonion al lui Socrate'?, Dupa
Plutarch, care consacrd un intreg dialog acestui subiect, este vorba mai degrabi
de ingelegerea unui cuvint (noesis logouw) decit de percepjia reald a unei voci
(phones aisthesis). Exemplul vocii pe care credem cd o auzim in timpul somnului
merge in acest sens. Cuvantul fird voce al unui demon atinge in Socrate principiul
ginditor (nous) care, pur si lipsit de pasiuni, este gata s3-1 primeasci. Intelectul
Fiinei superioare (ho fou kreittonos nous) atinge un suflet niscut fard si aiba
nevoie de acest soc care este vocea'’. Aceastd comparatie poate contribui la
clarificarea problemer mesajului divin.

Distinctia dintre profefia prin voce divind §i cea prin suflu divin pe care Wolfson
i31 construieste interpretarea celor trei categorii philoniene de oracole i-a sugerat
Iui Winston ideea cd in cazul lui Moise este vorba de doud tipuri de profetii: una
noetici (sau hermeneutici, corespunzind primelor doud grupuri de oracole din
Fiafa lui Moise) si alta extaticd (caracteristica celui de al treilea grup oracular,
unde intervine starea posesiunii divine). In realitate D. Winston se insdrcineaz si
arate ci nici aceastd forma extaticd a profefiei nu atinge la Moise gradul siu ultim,
adicd pierderea constiinjei sub efectul posesiei divine, Spre deosebire de Balaam
care devine un instrument pasiv in mdinile lui Dumnezen (Mos. 1. 247),
wentuziasmul“ pune stipdnire pe Moise, lisindu-i insd intacte capacitatea de a
gindi s puterea de a actiona.

* De Decaloge 32-36.

® La Démonologie de Plutarh, Paris, 1942, p. 128,

I Tn , Two Types of Mosaic Prophecy according to Phile®, Seciety for Biblical Literature, Seminar
Papers, 1988, pp. 449450 si n. 19.

12 Diespre aceste interpretdn in filosofia medioplatoniciani §i neoplatoniciand vezi i J. H. Waszink,
Jla Théorie du Langage des Dieux et des Demons dans Chaleidius®, in  Epektaris, Mélanges
patristiques offerts au Cardinal Jean Daniélow, ed. Jagues Fontaine et C. Kannengiesser, Beauchesne,
1972, pp. 237-244 care il citeazd, intre alfii, pe Apuleius, De Deo Socratis 20; in comentariul sdu
la Timaior in cap. 138, Chalcidius obgervi ¢i mu este intimplitor faptul ¢ Platon lasa o fiinjd divind
sl pronunje propriile sale dogmata:  Hoc in loco dogmata etiam sua studiose asserit, wt non fam a
se inventa quam a deo praedicia videantur. praedicia autem non illo sermone qui est positus in sono
vocis ad declarandos moius intimos er humanae mentis imvolucra ™,

B Of De Genio Socrais, 588d-588e.
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II. Oracole prin intrebiri si rispunsuri (Mos. II, 192-245)

Oracolele celei de a doua categorii, cu ,,caracter mixt* corespurd unui tip de
profetie foarte rispindit in lumea greco-romand si in vechea profefie israeliti.
Formula stereotipa in ceea ce priveste tipul de consultare oraculard prin initrebiri
§i raspunsuri este ,;s3-1 intrebe (darash) pe Domnul® (Geneza 15822; I Regi 22,
5, 7; IT Regi 8, 8) sau ,si-l intrebe pe profet” ([ Samuel 9, 9; i Regi3,11; 8, 8)
Se poate si se fi recurs la o astfel de consultare din diverse motive: recupeerarea
bunurilor pierdute (/ Samuel 9, 3, 10), vindecarea (II Regi 1, 2; 8, 7-15), rezulltatele
unei viitoare aliante militare (/ Regi 22, 6), ritualuri de calmar: a maniei divine
(f Chr. 21, 18-19). Cele patru exemple furnizate de Philon au la randul llor un
caracter destul de concret. Acestea vizeazi episodul blasfematorului si pedleapsa
sa (Leviticul 24, 10-23), al celui care violeazi Sabbatul (Numerii 15, 32-36)
exemple negative, ca sd spunem asa —, data ritului pascal (Numerii 9, 1-14) si
mostenirea fiicelor lui Salapaad (Numerii 27, 1-11). Scenariul propus de Philon
este sustinut de textul Septuagintei; pentru primele 2 cazuri existi totusi o indoiali
privind pedeapsa datd'. Fraza tip care introduce oracolul divin in Sepruaginta cste
wDomnul ii vorbi lui Moise astfel...”. Celelalte doud exemple fac inca mai clari
ideea unei consultdri. In LXX din Mumerii 9, 8-9, Moise spune: , Asezati-vi aici
§1 voi asculta ceea ce Domnul imi va spune pentru voi®. Si apoi in Numerii 27, 5,
pentru ultimul exemplu citim: ,.$i Moise duse judecata lor in faja Domnului®.

Relectura pe care o face acestor pasaje biblice Philon, ne intereseazi ma i ales
din perspectiva imaginii pe care vrea si o creeze despre relatia dintre profet si
Dumnezeul siu. De fiecare dati Moise se umple de indoiald. Philon insisti mult
asupra acestui aspect al indoielii si al limitelor umane in luarea unei decizii, mai
ales in cazul ultimelor doud exemple. Moise ,,0scileazd ca pe un taler de balana“
(hosper epi plastiggos antirrepon, § 228) ,avind, cum este si firesc, spiritul
inchindndu-se de o parte §i de alta §i solicitat in directii contrare” (§ 237). Doar
Dumnezeu poate distinge ,,prin criterii lipsite de minciuni si incertitudine, micile
diferenfe pentru a servi manifestirii adevirului si dreptafii® (§ 237).

Intrebariie profetului iau mai degraba forma unei imploriri, nuanti pe care nu
o gisim in textul LXX* un verb de informare ca pynthanesthai este inloenit de
termeni ai vocabularului imploratorilor: potniasthai, hilaskesthai (§ 201), hiketeuein
(§ 228). In cazul blasfematorului consultarea propriu-zisi se impletcste cu tema
purificirii. In opozitie cu limbajul murdar al egipteanului, puntatea celui care
enuntd profetia trebuie sd fie totald. De accea, inainte de a intreba ce pedeapsi
trebuie datd celui care nu este pios, Moise il implord pe Dumnezeu sa-1 ierte ca
4 trebuit s3 suporte senzatii prin care vedem ceea ce legea divind interzice sa fie
vizut $i auzim ceea ce aceasta nu permite si auzim* (§ 201).

Cit priveste raspunsurile divine Philon preferd formulei neutre a Septuagintei
pe care nor am citat-o, imaginea unui Dumnezeu judecdtor prin excelenti,
atotputernic, dar in acelagi timp plin de bundtate pentru fetele lui Salapaad de
exemplu. Vocabularul revelatiei se impleteste cu cel al ordinului divin. Domnul
prostattei ordond s fie lapidat blasfematorul (§ 202) si transmite un oracol, thespizei
logion, pentru data ritului pascal (§ 229).

Ideea pedagogiei divine asociatd profefiei ne apare extrem de importantd in
aceastd descriere a oracolelor celui de al doilea grup. Aceasta este de alfel enuntati

" Leviticul 24, 12: a fost inchis ca si-1 judece dupd legivirile Domnului®; Mumerii 15, 34: S
l-au inchis, cici nu hotlriserd ce trebuie si-i facd™,
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incd din § 190.Jumnezeu instruieste profetul prin rispunsurile sale. Este vorba
de un fel de cém de relatii care leagd un individ de exceptie de Dumnezeul sdu'’,

IIl. Oracoledate intr-o stare de transport divin (Mos. 11, § 246-292)

Starea de poesie divini face ca Moise si fie considerat, ,in mod esential §i
respectind etatea termenilor, profet (§ 191) afirmd Philon. Se gisesc in alte
tratate, je incare profefia inspirati se opune divinatiei tehnice §i mincinoase'®.
Philon o ali afirmatie importantd pentru comprehensiunea celui de al treilea
tip de profefie mozaici: el spune cd Dumnezeu ii di lui Moise facultatea de
premomigie, graje cireia va revela viitorul prin oracole. Aceste doud afirmatii pot
ﬁgﬁ;ﬂ contradietrii mai ales daci ne gandim la definitia profetilor din De Specialibus

ibuas 1, 65", %e de o parte profetul se afla in stare de posesie (§i de incongtien{a
dacd ludm in ses literal definitia pe care tocmai am citat-o) dar, pe de altd parte
Dumnezeu ii inpirtiseste cunoasterea sa despre viitor. Aceasti contradictie i-a
sugerat lui D. Wnston ideca pe care am relevat-o deja, a existenei unei duble forme
de profetie extdici la Philon: Spre deosebire de Balaam, Moise nu devine un
instrument, ,.un canal extatic*'® pentru vorbele divine. Alte surse, ca de exemplu
Midrash Tehillin, 194 a (Psalmul 90), sustin ideea ¢ dintre profefi numai Moise i
Isaia erau constenfi de faptul ci profetizau cind pronuntau oracolele”. Urmind
aceastd cale de mterpretare, Winston sugereaza cd numai Moise ar fi avut unicul
privilegiu sé-si provoace, el insusi, starea extatici dupd propria sa vointd, spre
deosebire de alf profeti care intrd in aceastd stare ,by an involuntary principle™®.

Aceasti intepretare este, poate, excesiva. Totusi este adevirat ¢ Philon vorbeste
despre asceza® practicati de Moise care din pnimul moment in care a inceput s
profepeased in tansi a considerat cd e bine 53 se mentind intotdeauna in stare sa
primeascd oracolele™. De aceea ..l gisea preferabili hrana contemplirii grafic
cireia, inspirat de un suflu venit din inaltul cerului, a devenit mai bun, mai intai
din punct de vedere intelectual, apoi fizic, prin intermediul sufletului, ficind
progrese in cele doud domenii, in privinta forfei $i a sandtétii, astfel incit i-a facut
si se indoiascd de ei insisi pe cei care l-au vizut mai apoi®”. Acest pasaj confine
teme imj te in opera lui Philon, ca aceea a contempliirii §i a sporirii inspirate
de suflul divin (katapneomenos). Le vom regisi §i in lepdturd cu Abraham.

Pe de alti parte, ideea unui model de inspiratie profeticd propriu lui Moise este
confirmatd de celebrul pasaj din De Gigantibus 53-55. Philon explici mai intdi

5 dnge, le Devin et le Prophéte, chemins de la parole dans 'ouvre de Philon d Alexandrie dit
e Juir, Broxelles, 1994, p. 118

" Ve, de exemply, D¢ Specialibus Legibus 1, 315 si 1V, 52: falgii profefi distrug (compromit —
n.tr) starea de inspiratic divind.

i1 _Profetul inspirat de Dumnezeu... nu va spune nimic care 53 vind de la el — cici el nu poate
injclege ceea ce spunc, acela care este intr-adeviir posedat de inspiratia divind —, declarafiile doar vor
trece prin el, cici este un Altal care i le insufli”.

% Art. cit, p. 447

*Cf p. 3.
» CC)'I‘ E'-’inslnn, art. cit, p. 442, n. 1.

% Despre caracterul ascetic al lui Moise in Biblie, vezi, de exemplu Exodul 24, 18, of R. Martin-
-;té:%rd. ,.zmisc. figure du médiateur, selon I'Ancien Testament”, in La Figure de Moise, Gendve,

. P 23.

b L 01, 69, of Exedul 34, 28 (De Somniis [, 36, Legum allegorige I, 141).

o fhid, 69,

M 581 Domnul spune: «Spiritul meu nu va rdméine in acesti cameni pentru totdeauna fiinded sunt
trupesti, dar zilele lor vor fi de 120 de anis”.
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(§ 19-57) in cadrul unei exegeze a Genezei 6, 3™ de ce suflul divin nu: poate
raméne prea mult timp in sufletul omenesc, ingreunat de apasarea cirnii si @ vietii
terestre. Dupi el existd o categorie de oameni care pot renunta la tot ceea @e este
in devenire si la care acest suflu poate rimine mai mult timp. Moise appartine
acestora din urmi; cl triieste prezenfa permanentd a pneumei (De Gigantibus 55).

Ca sa explice fenomenul profefier mozaice sub efectul inspiratierdivine, IPhilon
alege cinci exemple: 1. episodul traversirii Mirii Rosii; 2. acela al manei®® in
legaturd cu care profetul transmite trei oracole; 3. pedepsirea adoratorilor vitelului
de aur”’; 4. revolta si pedepsirea lui Core®; 5. binecuvéntirile date de Moise: celor
doudisprezece triburi inainte de a prooroci propria moarte®.

In jurul fiecdruia dintre aceste episoade, dar in special in jurul primelor patru,
s¢ construieste un fel de ,scenarin* oracular®® care este respectat cu dlestuld
rigurozitate. Este mai intdi o ,constatare a faptelor* mai mult sau mai putin
emotionantd din partea lui Moise, apoi o descriere a intrdrii sale in starca de
inspiratie divind §i in final discursul profetic propriu-zis.

Pe de altd parte, in toate aceste povestiri Philon insistd mai ales asupra verawcitilii
oracolelor lui Moise care sunt, de altfel, imediat confirmate de fapte. Aceasta
dovedeste de asemenea eficacitatea remarcabild a cuvantului profetic. Dupi profetia
despre trecerea Mirii Rosii ,,oamenii verificard prin fapte adevirul oracoilului*
(§ 253). In ceea ce priveste mana ,,Tatil a confirmat oracolul profetului prin. doud
dovezi uimitoare” (§ 262). Si al treilea oracol a fost ,,confirmat de fapte*, ca si
nu mai vorbim de cel care priveste pedepsirea lui Core care s-a implinit ,.,nu la un
anumit timp dupd, ci chiar in momentul in care era transmis*. lar Philon comentteazi:
wsuccesiunea, loviturd dupd loviturd, a acestor pedepse si intinderea lor in fiecarc
din cele doud cazuri a manifestat in mod remarcabil si cu strilucire mila profetului,
Dumnezeu fiind martor pentru adevirul oracolului siu®* (§ 284). Accastd ultima
frazi aminteste pasajul din De Praemiis 53-56 in care cele patru functii -
regalitatea, puterea legislativa, preotia si profefia — erau prezentate ca recompeense,
athloi, ale celei mai importante virtuti a lui Moise, eusebeia. Pentru Philon, profetia
nu poate fi conceputd in afara acestei relatii foarte puternice intre grafia divima pe
de o parte §i eusebeia profetului pe de alta. Confirmarea imediata a acestor oracole
ii asigurd lui Moise titlul de alethomantis® si de unic . vizionar™ al evenimentelor
ascunse. Caracterul apologetic™ al Viegii lui Moise poate explica insisten{a asupra

* § 246-257, of Exodul 14.
* £ 258-269, of Evodul 16.
™ 270-274, of Exodul 32.

*®§ 275-287, of Numerii 16.

™ § 288-292, of Dewteromomul 33 5i 34,

® Comparafia ficutd de Aune, Profecy in Early Christianity and the Ancien Mediteraneen Worid
Grand Rapids, pp. 147-151 intre Mes. 11, 280-281, Mos. 11, 250-252 si Liber Antiguitatum Bolicarum
de Pscudo-Philon, 28, 6-10, demonstreazl el este vorba de un model comun de povestir: in care
viziunea joach un rol deoschit de important.

"' Cf. Eschyle, Agamemnon, 1341; termenul ,mavnti“ are de obicei o conotafie negativiin opera
lui Philon. Este aplicat de exemplu lui Balaam, Mes. [, 282,

" Relajia dintre caracterul apologetic si prezenia temei inspiraiei profetice in aceasti parte a Fefii
ha Moize de care ne ocupdm a fost pusi in lumind de recentul articol al ui J. Levison , Inspintion and
Davine Spirit in Writtings of Philo Judaeus™ Jowrnal for the Study of Judaism, 1995, pp. 309-312 Autonl
constatd ci Philon, descriind oracolele cehu de al treilea grup, inlocuieste cuviniul eipen care, ir pasajele

din  Sepruaginta, introduce discursul printr-o foarte mare concentrafie de tomeni ai
vocabulanlui inspiraticr: calitatea de profet inegalabil atribuitd lui Moise devine astfel si mai svidenti.



Inspirafia profeticd §i oracolele Tui Moise 13

implinirii profetiei: increduli care nu acordd atentie oracolelor lui Moise s-ar
putea afla §i printre cititorii lui Philon. Ajungem astfel la conceptia sa despre
miracol care, de fapt, nu este tratat ca miracol ci ,doar ca marcd a unei prezente
permanente a lui Dumnezeu alituri de profetul si de poporul séu®.

Un ali aspect care meritd sa fie relevat este acela al dimensiunii comunitare i
Jumanitare” (philantropia) a profetiei mozaice.

IV. Ultima profetie a lui Moise

Ultima profetie a lui Moise ne arati, poate, mai bine, adeviratul sens pe care
Philon vrea si-1 dea acestei dezvoltini despre cele trei tipuri de oracole. Pasajul
se prezinti, in fapt, ca o apoteozi a intregului tratat. In acelagi timp aceastd
profetie face legitura cu altd experientd, esentiald pentru spiritualitatea philoniand,
aceea a contemplirii si a extazului.

Se poate discerne, fird indoiald, o gradare chiar in descrierea instantelor profetice
in Fiaja lui Moise. Se pleacd de la imaginea unui Moise ezitant, plin de indmala,
care se instruieste alituri de Dumnezeul sdu, pentru a se ajunge la profetia
omniscientd privind, pe de o parte viitorul fiecdruia din cele doudsprezece triburi,
iar pe de alta propria sa moarte, cu toate detaliile.

Moise este prezentat pregitindu-se pentru migrarea sa (apoikia) de aici, de pe
paméint, spre cer. Intr-un text din De Firtutibus care evocd acest episod, Philon
readuce moartea la aceeasi idee ca aici, adicd la despirfirea de suflet 51 de corp.
El imprumutii din Phaidros™ comparatia corpului cu o cochilie®. Dar dacd imaginile
migririi i pleciirii apar $i in acest pasaj din De Virtutibus, abia textul din De Vira
Mosis ne limureste asupra scopului acestei cildtorii. Moise pleacd ,la chemarea
Tatdlui care readuce la unitatea primard dualitatea (suflet si trup) pe care el o
constituia, transforméndu-l in intregime in spirit la fel de luminos ca soarele...”,
P. Boyancé™, comentind expresia nous helioeidestatos, apropie acest pasaj de
mitul din De facie in orbe lunae a lui Plutarh (§ 927-928), care aratd sufletul
separindu-se de corp pentru a atinge luna si apoi intelectul, nous, desprinzindu-se,
la rindul siu, de suflet, pentru a atinge soarele. Sursa comund a acestei tripartitii
mai putin evidenti la Philon, trebuie ciutatd, dupd P. Boyancé, in gcoala lui
Antiochus din Ascalon™.

Chiar in momentul périsirii acestei lumi Moise apare ca un conducitor de car
pregitit de plecare (§ 291). Starea de inspiratie intervine chiar ,,pe linia de plecare®.
Aceastd imagine se apropie de texte philoniene despre emigrarea infeleptului spre
lumea contemplatiei unde sufletul care se afld incd intre corporal si divin este
impins, sau mai bine zis ridicat de inspiratic pentru a reusi si se uneascd cu
aceasta din urmi. Ne gindim in special la un ,text extraordinar” dupd expresia lui
Jean Danié¢lou”, Her. 68-75, comentariu alegoric al triplei iegiri a lui Abraham
(Geneza 12, 1) — iesirea din pimdnt (corpul), din rudenie (senzatie), din ,casa

B Of AL Meéasson, Du char ailé de Zeus a UArche d ' Alliance, images et mythes plataniciens chez
Phifon d Alexandrie, Leiden, fa., p. 401.

¥ De Virtutibus, § 76: ,,...incepu sd treacd de la viaja muritoare la cea nemuntoare §i, pe
nesimtite, devenea consticnt de scpararca elementelor din care era format: se desprindea de corpul
care-| inviluia ca o cochilie 5i sufletul slu dezghiocal pirisea aceasti lume, conform naturii sale™.

* Etudes philoniennes”, Revwe des Etudes Greques, 1963, pp. 64=110; aici pp. 103-104.

= Of, de exemply, D¢ Ebrietate 99, Ouis rerum divingrum heres sit 46 51 69, De Somniis 11, 233 ete.

T Philon d'Alexangrie, Paris, 1958, p. 193,
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tatdlui* (limbajul) - la care Philon adauga iesirea sufletului din sine insugi®® (Quis
rerum divinarum heres sit 69)”. Aceastd dezvoltare din § 68-75, este construiti
in jurul celei de-a doua pérti a versetului biblic (Geneza 15, 4): ,,Cici acelia care
va legi din tine, acela te va mogteni”, iar interpretarea pe care i-o di IPhilon
constituie, de fapt, subiectul intregului tratat. Mostenirea este esential legatd de
aceasta iegire din sine: ,Daci deci, o, suflete al meu, intrd in tine vreo donmid de
a mogteni bunuri divine, nu vei abandona doar «pdmantul», adicid corpull, nici
«rudenia», adicd senzafia, nici «casa tatdlui», limbajul, ci fugi tu insuti, iesi din
tine insufi, ca posedatii §i coribantii cupringi de betia bacantelor, purtat de
Dumnezeu intr-un fel de entuziasm profetic”.

Acest text, unde exegeza face loc unei interpeliri a sufletului, urmatd de
prosopopeea dianoia-ei (§ 71-73), anunti a patra formd de extaz care va fi descrisa
in § 249-262 (unde Philon discutd sensurile cuvintului ekstasis) ca ,cea mai buni
dintre toate", ,,posesia divind" §i ,,delirul divin“, ,,apanajul rasei profetice®. Remar-
cim influenta imaginilor din Jon 536¢*. Urmarea acestui pasaj, care constituie o
veritabild definitic a mostenirii, confine $i una din metaforele celebre din dialogul
platonician, cea a iubitului'.

Asocierea inspiratiei profetice cu alegoria ascensiunii sufletului se giseste in
De Opificio Mundi § 71 si in De Vita Contemplativa § 12. In De Opificio Mundi
swirea intelectului se face in trei etape: in primul rind explorarea lumii — a
piméntului §i a mirii, a acrului $i apoi a eterului, unde are loc unirea in jurul
astrelor; in al doilea rind intelectul, ghidat de infelepciune ,depdseste intreaga
substantd sensibild gi tinde spre inteligibil“; in al treilea rind, ,transportat de o
betie fird vin** el este atins, ca si coribantii, de inspiratia divinid*. Intelectul este
cuprins de dorinta arziitoare de a-1 vedea pe Dumnezeu. Atunci ,razele pure,
neamestecate, ale unei lumini concentrate se revarsi in el, in fulgere, pind cind
umplu de exaltare, sub efectul splendorii lor, ochii intelectului*. La originea acestei
a treia si supreme etape a ascensiunii se afla, deci, inspiratia divini. In De Fira
Contemplativa 12, aceleasi imagini revin in legiturd cu Therapeutii care suporti
un transport divin ca §i coribangii ,,pand cind vid obiectul dorit*. Aceste doui
pasaje exprimd atit ,dorinta arzitoare de a-l1 vedea pe Dumnezeu cit i iminen(a
acestei viziuni*“*.

® ldeea de iesire”, impusi de verbul exerchomal prezent in textul biblic, ar pulza evoca
imaginea platoniciani a sufletului pinut in inchisoarea corpului de unde filosoful trebuie si inceapi
a se elibera cu mult inaintea mortit (vezi, de exemplu, Timaios 43 a) dar, in acelasi timp, éupd cum
remarci M. Hare (introd. la Her, p. 131, n. 1) verbele folosite la pasiv in § 68 ar putea mmite 1
la tema Dumnezeului eliberator al Israelului. Totusi expresii ca karafefoipos... autos heauwton evoci
mai cu seamd existenta unei miscdni In partea spiritului.

" Aceastd ultimd iegire de care vorbeste autorul intilneste tema ofrandei, adesea abordad, ¢f De
Confusione Linguarum 124-127, pentru diferenta dintre ofranda lui Cain 5i cea a lui Abel. Ofranda,
anathesis, celui care iese din sine insugsi semnificd trecerea din lumea sensibild in lumea ineligibild.

* A. Méasson, care compard detaliat forr 533 d 4-6, 533 e 8-534 a2, 534 b 3-6, 536a 1-3, 536a
7-8 5i acest pasaj din Owis rerum divinarum heres sit, observd ¢ nu este vorba doar de un imprumut
din vecabularul posesiei divine al lui Platon, ci de o amintire foarte exacti a expozeului :onsacrat
inspiratici poetice in Jfon.

* Vezi, de asemenea, 5i De Gigantibus 44, De Praemiis 58: aceeasi metaford a pietrei nagnetice
este folositd pentru a descric o migcare irezistibild a sufletului spre inalt.

2-Pentru acest concepl trimitem la cartea lui H. Lewy, Sobria Ebriefas, Giessen, 1929, cat 5 la
articolul lui H. J. Sicben, . Ivresse spirituelle®, in Dictionnaire de Spiritualité, 7, 1971, 2312-2322,

" Cf A, Méasson, ibid, p. 224; pentru tema viziunii lui Dumnezeu ¢f J. Martin, Philen, Paris,
1907, pp. 142-154, H. Leisegang, Der Heilige Geist..., pp. 223 sq.
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Ultirmz iesire din sine descrisa in Quis rerum divinarum heres sit este implinita
de Moisse abia la sfirsitul vietii sale. Inainte nu i-a fost permisd. Accastd idee
apare cw claritate in Mos. 11 163 si 165%. Moise intirzie cobordrea din muntele
Sinai cdici ,,nu se putea hotiri si pund capit discutiilor cu Dumnezeu, cu care se
intrefinea fald citre fatd . Si totusi, el pnmeste (Exodul 32, 7) ordinul 53 coboare
sd aibd grija de poporul siu ratacit.

Paralel dintre textul final din De Fita Mosis si aceste trei texte despre iesirea
din sine (Quis rerum divinarum heres sit) i ascensiunea sufletului (De Opificio
Mundi 7151 De Vita Contemplativa 12) ne sugereazi faptul cd Philon nu exclude
la Moisie un tip de experientd profetica inruditd cu cea trditd de Abraham. Bine-
nteles, accasti ipotezd se va verifica sau nu in lumina altor texte philoniene
privind profetia lui Moise §i ideea migririi in afard de sine. S3 ne limitdm, pentru
momenit, la a pune doar problema.

Traducere din limba francezi

de ALINA MANEA

RESUME

Notre éude essaie de montrer quelle est la pensée de Philon sur la fonction prophétique
dane De Fita Mosis 11, 187-292. Le noyau du texte est la classification des oracles rendus
par Moise en trois catégories: ceux qui «viennent de la personne de Dien» 3 travers
P'interprétation donnée par son prophéte, oracles par questions et réponses et oracles
_ rendus dans un transport divin. Le premier groupe d'oracles suppose une communication
faite par Dieu 4 Moise et rapportés ensuite par celui-ci & I'ensemble du peuple. En fait,
plutdt que par Dieu Tui-méme, c’est par une voix divine que ces oracles ont été rendus.
Les oracles de la deuxiéme catégorie comespondent & un type de prophétie trés répandu
dans le monde gréco-romain, mais aussi dans I'ancienne prophétie israélite. On peut avoir
recours 4 une telle consultation pour diverses raisons: récupération des biens perdus,
guénison, résultats d’une future alliance militaire, rituels d’apaisement de la colére divine.
Le dernier groupe d’oracles a comme trait spécifique le fait que le prophéte se trouve dans
un état de possesion divine et que lui est accordé la faculté de prescience, griice 4 laquelle
il révélera I'avenir. D. Winston a suggéré que, dans le cas précis de Moise, 1l s’agit de deux
types de prophéties: I'un noétique (ou herméneutique, qui cormespond aux deux premiers
groupes d'oracles de la Me de Moise) et 'autre extatique (caracténistique du troisiéme
groupe oraculaire, ol intervient I'état de possesion divine). Mais cette forme extatique de
la prophétie n’atteint pas chez Moise son degré extréme, la perte de la conscience, car il
garde sa capacité de jugement et son pouvoir d’agir. Notre hypothése c’est que Philon
n'exclue pas pour Moise un type d'expérience prophétique apparenté & celui vécu par
Abraham, mais, pour |'instant, nous nous limitons & poser seulement le probléme.

“OF Exodul 32, 1.

* Avem aici ilustrarea temei intimitBfii cu Dumnezeu care este una dintre caracteristicile esentiale
rofetului, Rasa profefilor constituie un , synhedrion” (sau un thiase) de pricteni ai lui Dumnezen, pe care
Jumnezey i cheam3 pe nume, asa cum a Beut cu Abraham (Geneza 22, 1-2; 9-12; Somn. 1, 19?]95},

§i cu lacob (Geneza 31, 12) 5i, bine-njeles, cu Moise (Exodid 3, 4); Cuvintul divin li se adreseazd ca un
pricten . care, cu o dulceatd convingdtoare, reveleazd numeroase secrete pe care nici un profan nu le poate
infelege” (De Somniis 1, 191). Aceastd chemare divind trezeste ﬁpiancEwn&h:ILLi; lacob fiindcdl a fost
chemat pe numele siu, dévine atent, cautd s3 interpreteze semnele care 1| se aratd” (De Sommiis 1, 197).




«PIATRA-LUMINA»
Statutul imaginii in traditiile aristoteliciani, eriugeniani si chartrezi’

Dr. ANCA VASILIU
Centrul de studiu al filosofiei
arabe si latine, C.N.R.5. - Paris

Intre ceea ce vedem si imaginea sau proiectia mentald care ia act de perceptia
noastrd vizuald, altfel spus intre receptivitatea estetica (aisthésis) si reflexivitatea
noetici (noésis), imediatetea aparentd a relafiel nu exclude, potrivit géndirii
aristotelice, necesitatea unei anumite distante sau, cel putin, a unei distinctii
operante, dar asta fiird a reduce in acelagi timp acest raport la o opozitic sau la
o apofaticid rupturd de nivel intre termeni. Determinatd in mediatetea sa dialectici
printr-o referin{d expliciti la eidos — fertium quid, nod al analogiei (sau al unei
similitudini care duce la entelehia unitdtii) intre receptia sensibild gi reflexivitatea
noetici, imaginea-idee care umple, prin propria sa eterogenitate (sensibild si
inteligibild in acelasi timp), eterogenitatea relatiei astfel concepute intre perceptia
senzoriald si actul gindinii —, aceastd distan{d fard recurs la opozitie determind, la
rindul ei, natura relatiei pe care o foloseste si pe care o face explicitd. Nu piafra
este in suflet, ci forma ei (,,imagine” sau ,jidee) — ov yap 6 Aifog &v 1) Wuxi,
i 1o ewvoc (Despre sufler, 111, 431 b29), spune Aristotel intr-un pasaj celebru’ -
51 aceasta va fi una dintre definitiile cele mai citate 51 comentate ale gandirii 51
a instrumentului sdu inseparabil, privilegiat in orice operatie neoticd, instrument
revelator al manifestirii: imaginea-eidos pusd la dispozitie atit de facultatea
sensibild, cit si de activititile phantasia-ei si ale intelectului in act inrudit cu
lumina. Dar raportind distan{a mediatoare dintre senzatie i gindire la acest eidos
dublu (formi sensibild si inteligibild), Filosoful defineste, in fapt, chiar statutul

* Acest text reprezintd comunicarea pe care doamna Anca Vasiliu a sustinut-o pe data de 6 iulie
1997 la Chartres, in cadrul unui colocviu despre aristotelismul secolului XI1. i mulfumim pentru
amabilitatea cu care ni l-a oferit spre traducere §i publicare in paginile revistei noastre (Redactia).

' 5i sufletul este analog mainii; precum ména cste un instrument al instrumentelor, intelectu! la
rdndul siu este formi a formelor, pe cind simpul este formd a calititilor sensibile (b vols 5& eifog
eifdv kol 1 alofnowg gifog alofnniy). Dar pentru i se pare i nici un obicct nu poate exista
separat de mirimi sensibile, inteligibilele existd in forma sensibilelor (kv 1olo eifem toic aioBntoic
1 vontd &oni), atit cele pe care le numim «abstractiis, ct 5i toate calitifile si atributele obiectelor
s:nsib}'-l.c_ [...] fatd de ce, dacd nu am avea nici o senzajie, nici nu am putea si nvijdm aimic, nici
nu am pulea =i injelegem nimic; §i, pe de alii parte, cdnd gindim, gdndirea e fnsogitd in mod
necesar de o imagine, fiindcd imaginile suni, intr-un anuwme sens, senzafii, in afard de fapiul cd ele
sunt fGrd materie. [...] S nu fie aceasta mai degrabd pentru cd ele nu sunt imagini [conceprele
prinve], degi nu sunt dote niciodatd fGrd  imagini? (Brav 16 Bewnpi, aviym Gpa dhrvTacpd o
fempeiv Td yip ¢ovidopara dotep awoinpane Eon, ahav dvee DAng .. H oldE Tadta
davidopate [16 mpdte vorjpota], i’ ook dvew daveaopatov)” (Despre suffer 4322 1-5, 8-
10, 13-14; subliniereca noastra).
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eidos-ului;el il identificd intr-o manierd operatorie cu aceastd distan{d, cu aceasti
depértare opologicd §i tropologicd, precum $i cu mediul transparent care fi di
méisura $i,intr-un anume fel, o umple, o coplegeste cu ,,nimicul” siu luminos sau
diafan, cordifie sine gua non a vederii si a manifestdrii luminii imateriale.

In aceatd perspectiva, asertiunea lui Scottus Eriugena ,Japis iste vel hoc lignum
mihi lumer est; et si quaeris, quomodo, ratio me admonet, ut tibi respondeam,
hune vel hunc lapidem consideranti multa mihi occurrunt, guae animum meum
illuminant*®, care nu este, cu sigurantd, un comentariu al pasajului aristotelic, ci
0 exegezi a tratatului dionysian despre lerarhia cereascd, ni se pare a avea,
lisind desparte perspectiva ,teologicd”, o proximitate mult mai intimid cu
noetica-esttici a traditiei peripatetice decit cu gindirea platoniciani a asemindrii
$i a copiibr ideilor gi, de asemenea, mai imediati si mai adecvati, in anumite
privinte, vs-i-vis de statutul estetico-noematic al eidos-ului aristotelic, decit mai
tirziu la comentatorii scolastici ai gindirii Stagiritului. Plecdnd si de la acest
aristotelisn difuz si pregnant al gindirii lui Eriugena, niscut din frecventarea unei
anumite paristici bizantine (mai ales Maxim Marturisitorul, dar si Cappadocienii),
filosofia secolului al XII-lea, imbibati, la rindul siu, de Boethius si nu numai de
traditia plaonismului latin, va dezvolta, desigur, fird a teoretiza prea mult, insi
cu 0 mulfine de exemple (literare, artistice, filosofice), o conceptie despre statutul
imaginii cz intermediar intre fiinja i nefiinfd, aseminitoare rolului intervalului in
muzicd, swusi unei tensiuni numite asemdnare si acordind materiei sensibile o
dispozitie catre forma care subliniazi in aceasta din urmi cauzalitatea unui model,
iar nu, in maniera platoniciand, ,realismul® abstract al Ideii. Intr-un cuvént,
concepfia cespre imagine ni se pare a fine, in secolul al XII-lea, de sunetul pe care
il profera, potrivit expresiei lui Alain de Libera, aristotelica mba — trompeta
‘Filosofului (sinonim al ,orgilor Logicii*). Dar apelul la logica aristotelicd nu se
opregte la utilizarea strictd a categoriilor $i nu se poate face fird a induce si o
critici a cpozitiei platoniciene intre sensibil si inteligibil, cu toate ci aceasti
dualitate este transferatd in planul relagiei fird opozitie dintre materie si_formd si
dindu-i o dimensiune ontologicd; la aceasta din urmi participd si statutul imaginii —
formé, loc si instrument al gindirii.

Pentru Eriugena, aceastd piatr ii e lumini si ea il lumineazd. Quomodo omnia,

uae sunt, lumina sunt? - se intrebase el, inainte de a afirma, abrupt, ci piatra sau
gux:ata de lemn erau pentru el lumind, reverberau o lumind pe care o primisera si
pe care o transmiteau, la rindul lor, ca pe o strilucire. Dar despre ce fel de piatrd
si ce fel de lumind este vorba in acest text, care e, in acelasi timp, si eriugenian
$i dionysian? Dacd piatra, lapis iste, lumineazi sufletul celui care o priveste,
aceasta nu se Intimpla in legiturd cu aceastd piatrd, nici ca piatri in-sine (idee sau
prototip al pietrei), ci in misura in care aceasta este, pur §i simplu, vizuti, in
masura in care constituie expresia vizibild a unui eidos intern, mod de receptie
specific al naturii aparitionale, al epifaniei oricirui lucru apropiat naturii receptoare
a sufletului. Nu asemifinarea cu o ,primi piatri" (o piatri deja vizuti, o ,piatrd

* Expositiones super lerarchiam Caelestem S Dionysii (P, L. t. CXXII, col. 129C). ,Aceastd
piatrd saw acest lemn imi este lomind (humen, strilucire); 51 dacd md Intrebai cum (e aceasta cu
putin{d), rafiunea vrea si ifi rispund: cind consider aceastd piatrdi sau acea piatrd, in faja mea se
vesc tot felul de lucruni care imi lumineazd spiritul”. A se vedea si edifia criticl a textului publicat
de 1. Barbet in seria Corpus Christianorum. Continuatio medievalis, t. XXXI (Johannis Scoti Enugenae,
Expositiones in ferarchiam coelesiem, Brepols, 1975).

2- AB. 10-12
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dintotdeauna') este cea care ii permite spiritului si sesizeze aceastd piatrd, ci o
vizibilitate luminoasi, epifanicd, a lucrului vizut care deschide accesul citre
cunoagtere. Specia imelifihilﬂ (a pietrei sau a lemnului) este redusd astfel, cel
putin la Ioan Scottus, la lumind — adicd, potrivit opiniei noastre, la luminozitatea
unui diafan-in-act — in mésura in care Eriugena (in spetd, fiecare om) vede in
interiorul pietrei, ca printr-un mediu transparent, o multitadine de | lucruri* distincte
de piatra-imediati: forme de a fi care sunt dincolo de aceastd piatrd, dar nimic,
in schimb, dintr-o specie abstractd, dintr-o inconsistentd ,piatri-in-sine™; in plus,
aceste forme pot s3 nu aibd nici un raport de asemdnare imediatd cu piatra’, situate
asa cum sunt pe un alt plan decit aspectele vizibile, soliditatea 51 opacitatea
oricdrei pietre (excluzind, in privinfa acestui ultim aspect, gemele). Problema este
plasatd, dintr-odat, pe terenul noeticii, logica venind, la randul siu, prin apelul
siu prim la categorii, si adauge grila necesard infelegerii acestor moduri de a fi
specifice. Comentatorul textului dionysian se situeazi astfel pe o pozific care nu
e indatorat3 doar viziunii ierarhice a cosmologiei neoplatonice, in ciuda originilo
5i a orentdrii filosofice a textului comentat. Desigur, ¢l preia de la Arcopagit (1
nu direct de la Stagirit) tactica definitiei in manierd negativi $i o duce chiar mai
departe; el face si explodeze, in acelasi timp, orice similitudine $1 disimilitudine
si, in final, orice negatie care, in termeni teologici, continuid s3 afirme ceva® in
privinta unei transcendente de nedefinit prin naturd. Deci, nu poate si fie varba
aici de a-l identifica pe Dumnezeul lui Ioan Scotius (Domine Pater cacli et terrae
et Pater luminum) cu transcendenta supra-cclesti a lui Aristotel (Primul Motor -
v. Metafizica A), nici teologia negativd a lm Dionysie cu calea negativd care,
pentru Filosof, constituia singurul remediu acordat omului pentru a regisi fard a
trida, intorciindu-se si asuméndu-gi finitudinea, conceptia unui transcendent radical
separat de lumea sublunard sau, potrivit cuvintelor lui M.-D. Chenu, ,,sentimentul
acut al inviolabilei transcendenje*. Funciia distanfei cerute intre percepjia sensibild
(a pietrei) i actul noetic care di sens cunoagterii (pietrei) ni se pare, in schimb,
susceptibild la Eriugena de o interpretare mai degrabi aristotelizanta, apropiatd, in
acelagi timp, de definitia estetico-noeticd a diafanului §i de concepfia instrumentali
a imaginii-eidos in gindirea Stagiritului.

Intr-adevir, a afirma ci piatra ii este flumind inseamni a admite ci piatra pe
care o priveste il lasd sd vadi eidos-ul sdu, eidos-ul pietrei, i cd acest eidos, care
nu ¢ nici fiinga, nici nefiinga, ci un intermediar intre cele doud (potrivit limbajului
din Sofistul), nu este, propriu-zis, nici asemdndtor, nici neasemanitor cu obiectul,
fiindcd este total aliceva — este o ,,creaturd® de lumind, o formi a strdlucirii, adica
un ,,fenomen®, o ,epifanie* sensibila si inteligibild in acelasi timp, avird legdturd
cu specia eideticd, cu imaginea pietrei, si in nici un fel direct cu piatra. Asimiland,
prin paradox §i metaford, asa cum are adesea obiceiul s3 facd, eidos-ul (al pietrei —
ceea ce vedem, iar nu piatra insdsi) luminii, loan Scottus introduce in acest fel,
precum Stagiritul, o spatiere inteligibila in interiorul obiectului celui mai opac, un

Alraru! Banatului

o n e

3 Jath continuarea fragmentului citat: Eum guippe animadverto subsistere bonum et pulchrum,
secundum propriam analogiam esse, genere specieque per diffeventiam a ceteris rerum genevibus el
speciebus segregari, numero suo, quo unum aliguid fit, contineri, ordinem suum non excedere. locum
suum jucta sui ponderis qualitatem petere. (ibid ). Observ, intr-adevir, ci ea {piatra) mubzistd bund
si frumoasd potrivit fiinel sale proprii analogice, ci ca e separatd in gen $i specie de tate celelalie
genuri §i specii ale lucrarilor, ¢ ea este confinutd de clitre numdrul sdu, prin care ea ede ceva unic,
ci ea nu-1 depligeste rinduirea si cd igi cautd propriul loc potrivit calithfii greutdii sle”

* La théologie ou XIle siécle, Paris, Vrin, 1957, p. 296.
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interstitiu figural, o naturd imaginald chiar in sinul oricirui lucru care poate fi
viizut. Altfel spus, el deschidea un s]:la;iu de exercitiu pentru aceasti lumina cidetica.
pentru ca aceasta sd poatd sa revele (luminidnd obiectul cunoasterii) multitudinea
wlucrurilor* pe care autorul le citeazi in continuare i carc nu sunt, in fapt, decit
wcategorii™ (aristotelice, cu siguranjd, dar §i ,calitigi platoniciene in anumite
privinfe) potrivit cirora ajunge sd cunoascd/gindeascd propriu-zis piatra vizuld',
Aranjarea acestora in interiorul pietrei-lumind-eidetici nu {ine de ordinea unei
i ii, care articuleazi, de altfel, intreaga cosmologie in conceptia dionysiani.
Incd o datd, in acelasi pasaj, loan Scottus va enumera aceste ,categorii” sau aceste
calitdfi, pentru a ];umm cd ele nu se ¢ natural ca gi participante , substantiale”
la ,creaturi* vizibile sau invizibile ,luate” in interiorul pietrei (eidélon sau inteli-
gibile), ci cd intelectul este cel care conduce la descoperirea lor, cdutind cauza,
natura si modul de a manifesta si de a predica in legdturd cu toate aceste ,Jucrun
date si cu toate darurile" care ii sunt distribuite®. Stiind ¢ in perspectiva creationisti
in care se situeazi Eriugena, orice creaturd, corporald sau pur inteligibild, se
raportcazd la Creator (5i, la urma urmmelor, il laudd), am putea si credem ci
identificarea creaturii (piatra) cu lumina ar fi aici o identificare numai de facturd
teologici (ba chiar anagogici §i prin rezonanti , teo-fanicd®). De altfel, Ioan Scottus
utilizeazi pe scard largd metafora luminii si figurile sale proprii, ,teofaniile”, in
toate scrierile sale. Totugi, comentatorul lui Dionysie precizeazi ci lumina nu esic
decit ,introductivi® la creaturd §i chiar ci ea se identificd cu aceasta pentru tofi
cei care cautd si disting, prin privirea limpede a spiritului, ratiunile sau cauzcle
lucrurilor {,,...Jux introductiva est, sui rationibus considerantis, liquidoque mentis
contuitu perspicuis™’) si care ajung in consecind la ,speciile pure ale lucrunlor
inteligibile* prin consensul gratiei divine si al travaliului rafivnii®. Rezulia astfc!

! Gen, specie, numir, calitate, cantitate etc. — a se vedea supra, S3 remarcm of aceasti pandire
<categorialdi™ a lui Eriugena nu a sclpat admiratorilor sdi si nici criticilor s8i, De divigione nofurae
purtind tithul De decem mtega.rﬁ.r in Deum  atit in Didascalion-ul lui Hogues de Saimi-Victor, cit
§i in Liber exceptionum a lu Richard de Saint-Victor.

* Haec horumgue similia dum in hoc lapide cerno, lumina mihi fiunt, hoc est, me iilluminant,
Cogitare enim fncipio, unde et talia suni, et intueor, quod nullius creaturae sive visibilis sive invisibil
participatione naturaliter haec ef insunt, ac mox ratione duce super omnia in causam omium
introducor, ex gua omnibus locus et ordo, numerus ef species genusque, bonitas et pulchritudo o
essentia, ceterague data ef dona distribuuntur. (Thid ). |, Aceste f" run §i altele similare, in timp ce
le disting in aceastd piatrd, imi devin lumini, adicd m& lumincazi. Incep, intr-adevir, si concep unde
i cum sunt §i imi dau seama (Intueor) cf (pceste ultime calitifi) nu i sunt intrinseci prin nici un
fel de participare naturali a vreunei creatri vizibile sau invizibile, ¢i sunt condus de indatd prin
rafiune, care guverncazd totul, la cauza tuturor de la care, pentru fiecare, locul, ordinea, numirul
specia si genul, frumusefea, bundtatea i esenta i tot restul (calitdfilor) date 5i oferite sunt distribuite ™

' Similiter de omni creatura, a summo wsqwe ad deorsum, hoc esi, ab intellectuali wque o
corpus, ad laudem Creatoris referentibus eam ¢f se ipsos, ef Deum suum studiose guacrentih
in ontnibus, guae sunl, eum invenire ardentibus, et super omnia, quae sunt, eum loudare Jilive
fux...~  Potrivit unui demers similar privind orice creaturd, de la cea mai inaltd la cea mai de jos,
adicd de la intelect la trup, pentru cei care o raporteazd $i se raporteazi el Tngisi la slava Creatomiln
gi care il cauti pe Dumnezeul lor cu zel in toate lucrurile care sunt 5i care sunt Inflicdrafi =4
gseascd si rabditori s3 il sliveascl deasupra tuturor lucrurilor care sunt, lumina este introductivi,
cind considerdm rajiunile sale printr-o intuitic «lichidd» (limpidd) a spiritului transparent ™ (i

* Hinc est, quod universalis hujus mundi fabrica maximun lusten fif, ex multis partibs vel ¢
multis lucernis compactum, ad intelligibilium rerum puras species revelandas et contuendas mentis
acie, divina gratia et rationis ape in corde fidelinm sapientium cooperantibus. (ihid ). ,Deci aici vine
si faptul i fabrica universald a acestei lumi produce cea mai mare luminozitate (wmen! din
numeroasele sale pirii, precum din numeroase surse de lumind pentru a releva speciile pure ale
lucrurilor inteligibile 5i a le aprecia cu strdlucirea spiritelui prin gragia divind §i opera rajivnin
cooperante in inima inteleppilor credinciosi.”

K
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cd dacd piatra esfe lumind, ea nu se identificd, in mod sigur, cu sursa acesteia,
chiar dacd ea lumineazi la rindul sdu (asemenea celor care, devenifi luminogi,
reflectd, precum niste oglinzi, strilucirea primitd), ¢i ea cade, in schimb, sub
incidenta faptului ¢ luminozitatea nu poate si fie separatd de cauza sa, asa cum
raza solard nu poatd si fie separatii de soarcle din care emanii. Ciutind cauzele
a tot ceea ce este dat gi urcind de la data sensibile la speciile pure inteligibile,
spiritul poate si vadi in obiectul hyletic al pietrei calitifile acestuia i, apreciindu-le
in raport cu ceea ce (cu Acela) este cauza lor primd, el poate sd vadd exact piatra,
avind, de fapt, viziunea transfiguririi sale in lumind. De acum inainte, orice lucru
surprins in mod sensibil devine, pentru spirit, inseparabil (prin chiar calitdtile sale,
HVirtufi* care constituie, in fapt, definifia epifanicad a eidos-ului pietrei, a pietrei
devenite cu adevarat vizibile) de cauza (de Acela) din care provine piatra §i orice
altceva. Astfel, procesiunea neoplatoniciand (dionysiand) se bazeazi, in comentariul
eriugenian, pe noetica aristotelica.

Inseparabilitatea lucririi in raport cu cauza sa, chiar peste bariera unei diferente
ontologice radicale §i insurmontabile, calchiazd astfel modelul indentificirii sau
participdrii prin asemdnare a luminozitifii la sursa de lumind din care provine —
tema recurentd in patristica greacd, atit la Pseudo-Dionysie, cit si la comentatorul
siu. Dar asemdnarea despre care este vorba aici (fie ¢ o numim methexis sau
deificare, theosis) desemneaz3 atiit o ,,aseminare fizici", cét i, printr-un ocol prin
ontologie, modul de a fi al imaginii — o fiinfA a imaginii (gikedv Gviwg), preexistenta
5i determiniind asemfnarea, ficindu-se prezentd, sub-infeleasi in mod practic de
fiecare dati cdnd ¢ vorba de dpoiworg la autorii latini care ,,au fost in contact”
cu Dionysie si cu tensiunea dinamici nstalati intre imago si similitudo de citre
gindirea greceasci’. Desigur, existi procesiune la [oan Scottus si, desigur,
cunoagtere prin redifus §i prin proiectarea unei lumini care se reflectd, precum in
nenumérate oglinzi (precum in ochii care acoperd intregul trup al heruvimilor) in
multiplicitatea creaturilor unei lumi care, vast teofanie, ii permite in acelasi timp
spiritului sd urce citre Creatorul siu i sa reduci, astfel, aceastd multiplicitate la
unitatea deifiantd a Principiului siu'. Totusi, dincolo de orice limbaj metaforic,
acest imens cAmp de exercitiu al luminii emanate instalate in orice lucru $i care

* Potrivit lui M.-D. Chenu ,asemiinare crescindd pe care o indeplineste conversiunea ierarhicl,
potrivit unei legi interne al clirei efort moral nu e declt desfjurarea: realism al participirii, care ¢
de o irlsHimiie spirituald diferiti atit de eficacitatea cauzald (din partea lui Dumnezeu), cit 5 de
imitare (din partea omului). In orice caz, realismul va riméne pind la sfantul Thoma (fa Pars, . 93);
doar mai tirziu ea se va jterge intre o aristotelizare a antropologiei thomiste si pietismul augustinian
al spiritualilor™ (o. . p. 296).

* A se vedea exegeza lui Maurice de Gandillac la acelagi fragment din comentariul lui Toan
Scottus la ferarhia cereascd a lui Dionysie: , Acolo unde Pseudo-Dionysie, citind Iacov 1, 17, evocd
o vizilare luminoasd venith de la Tatil pentru a-5i aduce ereaturile la propria-i simplitate deifianti
(fC, 1, 1, 120 b-121 a), loan Scottus pare =i identifice maximum lumen cu fabrica mundi, adicd cu
acea procesiune pe care o descria cindva drept «diviziune a natriis. Luind o bucatd de piatrd san
de lemn in singularitatea sa, el aratd ce subzistd ¢bun $i framoss, pe misura sa (recundum propriam
analogiom), ivit genului siu §i speciei zale. In faja acestei creaturi, rolul spiritului luminat nu e
doar acela a se purnifica §i converti, ¢i de a urca de la multiplicitatea creatd la simplitatea
creatoare, iar aceasta prin intermediul unor pure species (I, 132, p. 4). Ocazic dec a preciza cd
wvirtufile supra-mundanes se situeazd wdupd cauzele primordiales, care se int intre lumind §i
primele sale oglinzi (I, 141, p. 4)". (,Anges et hommes dans le commentaire Jean Scot sur la
wHierarchie Célesten™ in Jean Scor Erigéne et ['histoire de la philosrophie, Actes du coll
international, Laon, 1975, éd. du CN.R.S. 1977, p. 394; avtorul il citeazd pe loan Scottus dupd edifia
dn Corpus Christianarum),
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permite sd vezi reflectindu-se in bucata de lemn sau in piatrd luminozitatea lui
Pater luminium, ii permite i lui Eriugena s3 vadd in aceeasi bucatd de lemn sau
in acceagi piatrd o imagine prin intermediul manifestirii luminoase a Acestuia:
imaginea stralucitoare a unui Principiu invizibil manifestat ca exces de vizibilitate,
ca ,fenomen saturat” la orizontul aparifional al oricdrui lucru pe care il privim.
Faptul de a fi al oricirui lucru se identifici cu imaginea; dar aceastd imagine nu
¢ definitd ca si oglindi, copie, simulacru al unui model invizibil, mai ,real® decit
obiectul insugi, ci ea e definiti ca epifanie, manifestare luminoasi, fenomen exterior
al speciei pure situate in suflet. In consecinti, piatra constituie ea insisi un mediu
in care luminozitatea striluceste, revelindu-si imaginea dincolo de orice aseminare
sau lipsd de aseminare — imagine eideticd nu a acestei pietre, ci a manifestirii, a
fenomenalititii cauzei sale prime si a ,virtutilor" sau ,calitatilor* pe care aceasta
le determind: numar, gen, specie, loc, greutate, bunitate si frumusete etc. Alcest
mediu sau acest intermediar, care serveste ca mediere/intercesiune pentru a obliga
spiritul s ,urce” (prin lucrarea ratiunii §i manifestarea gratiei divine) citre sensul
oricdrui lucru ,dat*, nu are nevoie si fie ierarhizat, cici este plin in intregime,
coplesit de lumina-luminozitate prin participare, prin deschiderea oricirui lucru
citre prezenfa acestei lumini (claritas) in chiar sinul naturii sensibile".

Once lucru material (lemn, piatrd etc.) sau orice corp animat posed3, deci, o
naturd comund carc este imaginea sa ontologicd, o imagine care scapd legilor
asemdnirii §i ia, potrivit lui loan Scottus, forma (species) unui receptacul al acestei
lumini revelatoare a fiecirei fiinfe, nu prin similitudine cu cauza primi a luminii
(care este invizibild §i, deci, fard nici 0 asemanare posibild cu vizibilul), nici prin
mimetism cu o ,specie primi* a lucrului (prototip sau idee sau model al lemnului
sau al pietrei), ci ca rezultat al unei manifestdri sau al unei participdri (a aparifiei,
al faptului de a apdrea epifanic al pietrei) care leagi, sau chiar identifici, fenomenul
(manifestarea actului), in acelagi timp, de cel care il produce (agentul) si de
receptorul siu. Ori acest mediu, receptacul al luminu (in intervalul luminii
manifestate) §i, in acelasi timp, receptacul al manifestirii fiecirui lucru — privit
plecind de la ,rafiunile” sau ,cauzele" aparifiei sale in cdmpul vizibilitatii si al
luminozitifii —, acest mediu care ¢ nonierarhic la Ioan Scottus, fiind propriu
revelagiei unei naturi inteligibile imanente perceptiei sensibile, ni se pare ci dgpinde,
in mod intim, de definifia aristotelicd a diafanului. Dacd similitudinea pietrei
viizute cu ideea sau cu modelul pietrei semnala o trecere anagogici de la obiect
la ,categorii sau ,virtufi supra-mundane, pentru a urca apoi la ,cauzele
primordiale”, care, situate intre sursa de lumind si primele ei ,,oglinzi* (ingerii
sau, mai precis, ochii heruvimilor), joacd rolul unui ecran, al unei bariere, al unei
limite ontologice inalienabile, in schimb, imaginea pietrei, aceasti imagine a
npietrei-lumind* urcd direct la originea sa, fiindcd aceasta din urma — piatra ca
luming, icoand a vizibilului §i viziune a spiritului — nu are o naturi supra-celesti
precum sursa luminii, ci participd cu adevirat la ordinul luminos al noeticului.

"' Facem apel, o datd in plus, la M.-D. Chenu pentru precizia sintezei sale: ,La fel cum Maxim,
prin aristotelismul sdu, garantase ierarhia lui Dionysie impotriva pericolului emanatismelor sau
origenismelor, la fel in Occident, in secolul al XII-lea, Boethius va fi — fapt foarte semnificativ — prin
aristotelismul s8u, garantul consistenfei naturilor, chiar acolo unde ele intrd in Unitate.* (0. ¢,
p. 297), Ne situdim astfel la rliscrucea unei concepfii (sau, mai degrabi, a unei theoria) pentru care,
pe de o parte, natura creaiei ¢ imanentd in Dumnezeu, iar, pe de altd parte, adevirul acestei naturi
se piseste !Tn situafia sa ,jerarhicd", dar fird si fic tulburatd puritatea esenjelor prin continuitatea
participatilor,




22 Alta rt.-rl' Banatului

Altfel spus, imaginea sub specia asemindrii are legiturd cu creafia §i arc o
dimensiune cosmici (cosmologicd), pe cind sub specia eidos-ului este noeticé i
epifanicd §i joacd rolul unui instrument privilegiat al gindirii §i cunoagterii. Aici
s pliseste, potrivit opiniei noastre, distan{a fundamentald intervenitd intre Dionysie
si loan Scottus §i pornind de la aceastd distanfare (sau de la accasta distinctie),
sinditorii secolului al XII-lea vor dezvolta o concepfie despre imagine in care
cosmologia si logica pot, de acum, si se intilneascd §i chiar sd se suprapun,
precum, de exemplu, la Bernardus Silvestris sau Alain de Lille.

In plus, esteticii-noetice de inspiratie aristotelici i se adaugd urmele
aristotelismului care pot fi decelate in definitia luminii, la fel precum in folosirea
viziunilor teofanice sau in apelul ficut constant la metafora luminii si a razei. In
afara perspectivei teologice in care se plaseazd ,teofaniile” eriugeniene, prin
intermediul cirora autorul cregtin igi defineste viziunea in legiturd cu o lume
sensibili deschisa relatiei transcendentale dincolo de ,realitatea* strictd a Incamdrii,
exemplul frecvent al amestecului iluminativ de lumind §i aer'? sau punerca in

i Temd curentd in gindirea eriugeniand, care s-a bucurat de o soartd favorabild ca metaford a
deificirii in literatura patristicd §i medievald, imaginca acrului luminat, in care nu mai poate fi
separatd raza de sursa sa, e citatd de loan Scottus in De Divisione Naturae ¢a o imagine imprumutati
It Maxim Marturisitorul: Horum aufem exempla si quaeris, ad eodem Maxima evidentissime posita
suni- wSteut enim aer illuminatus nikil aliud videtur esse nisi hee, non quia sui naturam perdat, sed
guia lux in eo praevaleat, wt I‘fuiju.mm lucis esse aestimetur; sic humana natura Deo adjuncta, Deus
per omnia dicitur esse, non quod desinat esse (humana) natura, sed quod Divinitatis faﬂica}mn'ﬂnm
accipiat , ut solus in ea Deus esse videatur.» ftem, aAbsente luce aer est obscurus, solis autem lumen
per se subsistens nullo sensu corporeo comprehenditur. Cum vero solare lumen aerl miscealur, tunc
incipit apparere, ita ut in seipso sensibus sit incomprehensibile, mixtum vero aeri sensibus possit
comprehendin Ac per hoc intellige, divinam essentiam per se incomprehensibile esse, adjunctam
vera intellectuali creaturae mirabilimodo apparere, ita ut ipsa. divina dico essentia, sola in ea
creatura, intellectuali videlicer, appareat. (P. L., t. CXXI1, De Divisione Naturae, Lib. 1, 450, 10).
Diar dacd tu imi ceri exemple care s ilustreze aceste teze (ol ceea ce infelectul poate s cunoasi,
devine ¢l insusi), mai multe exemple ne sunt propuse in mod explicit de clitre acelagi Maxim. Chici,
1ot asa cum serul luminat de clitre soare pare si nu fie nimic aliceva decdt lomind, nu pentru ¢ acrul
si-ar pierde natura, ci cd lumina prevaleazi in el in asemenea miisurd, incit putem si credem
ci a devenit el insusi lumind, la fel cum natura umand unith cu Dumnezeu pare sd fi devenit
Dumnezen in intregime, mo ¢d natura umand ar inceta si fie ea inslisi, ci pentru cd ea primesic
o ascmenea participare la divinitate, incit doar Dumnezeu pare si subziste In ea. La fel, in absenja
luminii, aerul e obscur, dar lumina scarclui care subzista prin ca insdgi nu ¢ niciodatd perceptibill
pentru nici un simp corporal. Dar cind lumina solard se amestecd cu acrul, atunci accastd lurmind |
solard incepe s devind vizibild, in asa fel incit, daci in ea inslisi lumina solard rimine imperceptibild |
simperilor, cind se amestecd cu aerul, ea poate si fie perceputd de citre simfuri. 51 grajie agestui
exemplu, fu pofi s& intelegi ci Esena divind riméne de necunoscut in ea insigi, dar cd unitd cu o
creaturd intelectuals, divind devine vizibill intr-un mod extraordinar, in aga fel incit prima,
vicau 53 spun Esena divind, rimdine vizibili in a doua, adic in creatura intelectuald. (Cici
iranscenden(a inefabils a Esenjei divine excede orice naturd care participd la ea, in aga fel incit nimic
in afara Esenfei divine nu se prezintd inteligenfelor in tot ceca ce existd, pe cind in ca inslisi, asa
cum am spus, Esenfa divind nu este vizibild in nici un fel)*. Desigur, vom remarca imediat cd, lisind
deoparte tiva teologicd, exemplul fizic la care face apel loan Scottus (i, in spejd, Maxim
Md.ﬁurisi.tumlg aminteste de foarie aproape definifia digfamwlui din cartca a doua din [ Anima.
Lumina nu poate si fie condifie a vederii decit cind este ,amestecatd” cu un intermediar ca, de
exemplu, aerul, care o primegte aproape identificindu-se cu ea, fird a-5i pierde, totugi, natura proprie.
Acest intermediar sau mediu potrivit manifestini a ceva (lumind sau esend divind) care nu poale fi
cunoscut altfel decdt prin fenomenalitatea sa, asigurd distanta g, in acelagi timp, unificd contrariile,
identificd guid-ul incomprehensibil, invizibil, cu ceea ce poate fi cunoscut, adicd cu modalitifile
viziunii (intelective), cu aparifia, cu guomodo-ul vizibil al esenfei. Aceasth problematici a ilumindrii,
facutd posibilk de asemiinarea instalati intre intelect si lumind §i de citre raporwul specific intre agent
si intermediarul propice manifesthrii, constituie unul dintre terenurile privilegiate ale intilnirii dintre
aristotelism §i platonism la comentatorii din Antichitatea tirzie. De altfel, se remarca §i o diferenid
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evidentd a dispozitiei (habitus), despre care mirturisegte orice receptacul sensibil,
de a face prezentd vederii izvorirea luminii §i a o face chiar si participe la aceasta,
la indicibila sa transcendentd, desigur, in mod inteligibil, toate acestea provin

de pozifie in leglturd cu problema transparentei intre loan Scottus 5i Dionysie Arcopagitul; degi nici
unul dintre acesti doi autori nu foloseste propriu-zis termenul digfan (la Areopagit apar cel mai
adesea termenti Siavyis § dotobooic, pe cind la Eﬁuﬁma traducerile cele mai frecvente ale
acestor termeni sunt fucidus §i claritas), problematica mediului transparent gifsau iluminativ e, totugi
prezentd pe larg, desi cu o ugoard distani intre cei doi autori privind rolul §i semnificafia acordate
intermediarului. Dionysie e puternic influenfat in acest punct de ctre conceptiile emanafioniste
neoplatonice. Pentru ¢l, mediul prin care lumina s¢ manifestd luminind §i auto-transmifindu-se prin
reflexe lucrurilor terestre este un mediu ierarhizat, articulat procesional de clitre un ordin de puntate
descrescitoare pe misurd ce emenafia luminoasd se ind cazd de sursa sa. latd un exemplu din
lerarhia cereascd: ,Ori, aga lumineazi Ea (Puterea icd) toate fiinjele inteligente pe mdsura
aptitudinilor lor i dupd ce a transmis propriul siu dar de lumind esenfelor de cel mai inalt rang, prin
intermediul acelorasi substanfe, pentru ¢d sunt primele, Ea repartizeazi acest dar, urménd o ine
armonioasd, potrivit aptitudinii fiecirei dispozifii celeste de a-l vedea pe Dumnezeu. («'Aldd piv
Kol ndm toic voeEpois dvaddpes Embaivetan, kal v oiksiav potodogiay Eyyelpifovoa Taig
mpeofuratalg obaiag 5 witng ke Tpdtov g 1ag vrofefnruice avniv ehxdopog Suabidoom
Kotd g Exdores Siakoapioeng eontikiy ouppetpia). Sau, pentru a vorbi mai clar, folosind
imagini potrivite, inadecvate, desigur, pentru Dumnezeu, care ¢ separat de toate lucrurile, insd mai
evidente pentru ochii nostri, 54 spunem ol difuzarea razei solare traverseazd fird dificultate prima
materie, cea mai translucidd dintre toate gi, prin ea, face s striluceascd mai luminos propriile sale
striluciri, dar, de indatd ce se izbeste de materii mai opace, manifestarea sa difuzivd este mai redusa,
datoritd inaplitudinii materiilor luminate de a poseda un habitus care ¢4 transmitd darul luminii §i ea
descreste incetul cu incetul de la acest nivel plind cind, in final, transmiterea devine aproape imposibild,
(¥ Tiig NAaig axtivog Sudboog gig mpatny by chfuabditeg yopel tiv toody Siebeotipay
kal &' oitf tpdaviotar dvaldpre t&g olkelag pappoapuyds, spoopéilovoa 5t taig
nayuttpoig DAalg apulpotépav Exel viv hadonkny Emgdvaiav Ek g dv panifopivay
thav npds dotodoaing haropluevtikny EE1v dvemmbedtnros Kal kotd oukpoy Ex touTow
npdg 10 TehElmg oyedov abhabotov m:cr!:.'i..lnal.% (trad. M. De Gandillac, Ed. du Cerf, coll.
Sources chrétiennes n® 58hbis, Paris, 1970, pp. 151-152). Pentru versiunea latind a lui Ioan Scottus,
a se vedea P. L. t. CXXII, Fersio Operum 5. Dionysii — Caelestis ferarchia, col. 1061 C. (Sed tamen
ef omnibus intellectualibus  proprortiomaliter superlucer, et propriam illuminationem ingerens
prefiosissimis essentiis, per eas guasi primas in submunitas se bene ornale distribuil, secundum
uniuscufusque dispositionis contemplativam commensurationem. Quam ul apertius dicam, et per
propria exempla, etsi deficientia Deo omnibus remoto, veruntamen nobis manifestiora; solaris radii
distributiones in primam materiam bene distributae, implent omnium lucidiorem, f per eam manifestius
proprios declarant splendores; accedens vero crassiorlbus materiis, obscuriorem habet distributivam
supperapparitionem, ex illuminandarum materiarum ad iluminationis distributivum habitum inoppar-
tunitate, ef paule post ex hoc ad perfecte fere indistributum coartatur). In schimb, in textele care
ii pot fi atribuite cu adevdrat lui Enugena, intermedianul servegte mai mult si incorporeze lumind
(sau o esentd divind), si o facd prezentd in tot §i peste tot (chiar 5i piatra este lumind - desigur,
pentru privirea contemplativi) $i s3 o transmith in acest mod, fird esalonarea sau gradarea unei
luminozitdfi care s-ar stinge incetul cu incetul, precum in cosmosul dionysian. Am putea sl spunem,
asumdindu-ne riscul schematismului, ci diafaneifatea este pentru Areopagit o nofiune cosmologicd si
tcologicd, pe cind ca este examinatd de cltre loan Scottus din unghiul (filosefic) al perceppiei
estetice §i al fizicii (in ocurentd, al metafizicii). Pe de altd parte, aceasti concepfic despre lumind a
lui loan Scottus si distincfie subtild dintre lumind 5 lominozitate (iluminare sau strlucire) vor fi
reluate, citindu-l efectiv pe loan Scottus, in secolul al XIII-lea, in- dezbaterea in jurul definifiei
ontologice a luminii; a se vedea, de exemplu, la Bonaventura, in Cartea Sentinfelor, intregul capitol:
Utrum lux =it forma substantialis, vel accidentalis (Lib. [f, Dist. XIil, are. If, q. If, o.c..ip. 319-321),
la fel ca si un pasaj din articolul urmiitor (ibid., art. ':::rodq I 5i Schoalion, a.r:.,n‘pp. 329-330) in care
se referd la Dionysic §i la loan Scottus, citindu-i in explicit: Et ob hoc decit Dionvsius, plura
lumina esse in eodem medio inconfisa et convelli sive separari ab invincem secundum absenfationem
corporum illuminantivm. [...J lix habet esse reale, sed lumen habet exse intentionale; ex guo concludit,
guod lumen et lux non sint eiusdem speciel. Etiam Scoto atribuitur opinio, quod lumen sit forma
intentionalis, non naturalis; lamen non negal, lumen esse qualitatem naturalem in hoc sensu, quod
realiter existat, sed vult, quod proprie et formaliter sit intentio, id est species impressa visibilis ipsius
lucis. [...] = Sententia 8. Thomae... haec est, quod hux west qualitas pure noturalis, guae dqﬁmr
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dintr-o traditie specificd patristicii grecesti”, céreia loan Scottus nu ii era deloc
strdin'’, gi isi are originea, poate, in ,teologia” aristotelici si in argumentul siu
favorit: definitia non-corporald a luminii, a fiinjei sale si a manifestirii sale in
diafan pdnd in pragul culorilor - limite ale vizibilitdtii prin care orice incepe sa
fie chiar inainte de a intra in reprezentare.

*

Miza acestei viziuni aristotelice asupra imaginii va fi de mare importanti in
gindirea cregtind. Dimensiunea ,,cosmici", deja asiguratd imaginii in glosele latine
ale discursului din Timaios, precum s§i cariera ,,psihologicd* sau destinul noetic
ciruia i-a fost consacratd de cdtre definifia din cartea a treia din De Anima, ii
asigurd imaginii o relagie intimd cu lumina §i un rol deosebit de potrivit pentru a

inde riitdcirea, mersul infinit al identitafii/diferentei care uneste sensibilul si
inteligibilul intrum tof al cunoasterii, un echivalent aproape perfect al intregii
entitifi a ,,obiectului sdu infinit. Imaginea ia, astfel, loc in discursul ontologic
pentru a rispunde, prin statutul sdu noetic privilegiat, precum si prin ocolul meta-
foric care ii este specific, intr-o manierd ocolitoare, deci, analogicd, acolo unde
separatia genurilor interzicea, in fapt, orice acces la cunoasterc. Quidditatea
imposibili a fiinfei gisgste astfel in imagine cel mai potrivit aliat pentru a iesi din

esse actus perspicui, wl perspicuum est, sive illustratum el illuminatum este. (Cf. 8. L, g. 67, a. 3).
A se vedea, de asemenea, articolul lui M. de Gandillac in Actele colocviului consacrat lui loan
Scottus {a-c..sg. 395 — despre traducerea_Jui dazobogia prin cﬁari:a.s}ji articolul lui J. Chétillon
(.Hugues de Saint-Victor critic al lui loan Scottus™) in acelagi volum (pp. 429-430) — pentru metafora
razei identificatd cu lumina la loan Scottus §i in literatura patristicd $1 medievald); pentru o viziune
de ansamblu privind folosirea acestei ,metafore™ in tradifia patristicd si in teologia medieval®, vezi
1. Pépin, ,«Stilla aguae modica mullo infusa vino, ferrum ignitum, luce perfusus aers: originea celor
trei comparafii familiare teologiel mistice medievale®, in Miscellanea André Combes (Cathedra Sancti
Thomae Pontificiae Universitas Lateranensis, 3), Roma, 1967, ©. 1, pp. 331-375. Vezi, de asemenea,
propriul nostru articol ,.Le mot et le verre. Une définition médidvale du diaphane” in Jowrnal des
Savants (Académie des Inscriptions et des Belles Lentres), 1/1994, (pp. 150-151 5i n. 23-25) pentru
1 Pe lings im Mirtunisitorul, ale clirui afinitdji cu irea aristotelicd le cuncastem, autor
citat chiar de citre loan Scottus (vezi nota precedentd), Vasile din Cezareca mirmsiseste 5i el o
ie asemdnitoare atunci ciind defineste lumina §i tencbrele in Omilii despre Hexameron (Ed.
du , coll. Sources chrétiennes n® 26, Paris 1949, pp. 150-153, 164-167, 170173, 334-337 etc.)
sau cind afirmd, in Tratatu! despre Sfintul Duk, od cel care i3i fixeazd ochii asupra Imaginii ¢
incapabil si o separe de lumind, fiindcd ceea ce produce vederea este vazul in mod necesar cu ceea
ft:e:e vede.* (Ed. du Cerf, Sources chrétiennes n°1 This, Paris 19687, pp. 476-477; sublinierea noastri).
ntr-un anume fel, reglsim $i la Grigore de Nyssa urma unei concepfii apropiate de cea a lui Vasile,
in ciuda caracterului neoplatonician mai pronunfat al gindirii loi Grigore. Vez, de exempluy, in
Tratatul despre virginitate, ideca ¢ omul care se indepdrteazd de lucrurile terestrs va deveni si el
frumos apropiindu-se de Frumos; si devenit sub influenja sa, strdlucitor §i lumimos, el va fi agezat
in participarea la lumina adevdratd (kal yviostm xal adtdg kodog T kald mpocreidoug
kail kv adtd yeyovds lapnmpéc te xal uwroedhg Ev Th petousig tol dhnbwvol dawrtdc
kataorioeta).” Saw: inteligenja omenecascl ea inslgi striluceste in aceasta (puritates adeviratd 5i
sublimi a spiritului) od prin transparenfd, se incarcd de raze yi devine lumind... Siadaiverm kol
cubn!n& Ev Exeivy wol axtivov gpriprioro kel ﬁ E’w&ml...j“ (trad. M. Aubneau, Ed. dw Cerf,
coll, ﬂm:es chrétiennes n® 119, Paris 1966, pp. 388-391; sublinicrea noastrd).
* In afard de Pseudo-Dionysie, Maxim Marturisitorul 5i Grigore de Nyssa, dspre care siim ci
le-a tradus operele, putem si afirmdm, cu certitudine, ci Eriugena il cunostea si pe Vasille din
Cezareea (al climi Hexameron se pare ci l-ar fi tradus - potrivit opiniei lui E. Jeameau, Introduscere,
in Jean Scot. Homélie au Prologue de Jean, Ed. du Cerf, coll. Sources chrétiemes n® 151, Pans
1969, p. 38, n. 2), precum 5 pe Onigen § loan Guri-de-aur, pe care ii citeazd ir Periphyseon.
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impasul predicativ si a trece de la teologia negativd a unui guid est in mod radical
indefinisabil §i invizibil, la un guomodo est accesibil g, in final, reprezentabil — chiar
dacii doar prn teofaniefteofanii, potrivit traditiei eriugeniene: . Theophanias autem
dico visibilium et invisibilium species quarum ordine et pulchritudine cognoscitur
Deus esse et invenitur, non quid est, sed quia solummodo est, quoniam ipsa Dei natura
nec dicitur nec intelligitur. Superat namque omnem intellectum, lux inaccesibilis.”!"”.
Dar nu doar aici, in aceastd distinctie inspirati de Boethius, intre esse si id quod est'®,
se poate observa rolul esential al imaginii la confluenta dintre platonism, neoplatonism
5i aristotelismul medival. Teoria noeticd a formelor, precum §i conceptia cosmologicd
despre materia (in iﬂﬁ’ despre materia prima §i despre ,,donatia de formi") sunt, de
as aspecte determinante sau determinate prin sau pentru definitia i statutul
imaginii. In noesis-ul formelor, precum si in cosmogenezi, imaginea ¢ insofitd, in plus,
in cadrul rafionamentelor de cétre ceea ce a devenit condifia sa principald, in acelagi
timp fenomenologici si hermeneuticd, si expresia sa cea mai potnivit, adicd diafanul.

A trebuit si se treacd printr-o inversare totald a sensului terminologiei hyletice
din Timaios, atenuatd, desigur, prin suprapunerea unei doctrine neoplatonice §i,
mai ales, crestine a respingerii ,trupului” perisabil in folosul sufletului nemuritor,
doctrind care isi cautd cel mai puternic argument in opozitia, atribuitd la inceput
lui Platon, dintre sensibil si inteligibil, pentru ca, in descendenfa gloselor lui
Chalcidius, materia sd fie redusi la o hyle nedeterminatd, nonimaginald si pentru
ca ¢a si devind, ca la Bernardus Silvestris sau la Bernard de Chartres, sinonimul
unei silva inifiale, obscure si haotice. Totusi, Gilbert de la Porée', comentind nu

13 Numesc Teafimil speciile fiinfelor vizibile §i invizbile; grafie ordinii §i framusetii bor cunoastem
existenta lui Durmezen §i descoperim  nu ceea ce este, of fapiul od este, fiinded natura lui Dumnezeu este
inexprimabild si ncomprehensibild 5 fiinded El este Lumina inaccesibili care depdigeste orice concept.” —
Honoms Augustichmensis, Clavir P.l':}sime, f. 170 (cf. P. L. 1. 122, col. 919) — citat, tracdus 5i comentat ca
o adaptare a comentariulo lui loan Scottus la  Mumele divine a Areopagitului de citre M.-Th.
d*Alverny (.Le csmos symbolique du Xlle siécle” in Archives d histoire doctrinale et litiéraire du Mayen
Age, 1953, Paris, Vrin, 1954, p. 46 5i n. 1; sublinicrea noastrd). Nume si imagini, in acelasi timp, feofaniile™
reprezintl nofiuna centrald in jursl clreia se articuleazd teologia apofatico-catafatich a lui Enugena. ,Clici
tu afirmi cff fngeii nu contempld insesi cauzele existenjelor, cauze care subzisth in Escnta divind, ci ci
ingerii contempli anumite apantii divine pe care, spui tu, grecii le numesc teofanii, 51 care isi
numele cauzelor teme ale ciror imagini sunt. In plus, t adfugai ci cuviintul Dumnezen nu conoteazd doar
ipseitatea Esentei divine care subzisth fird schim in ca insdsi, ci 5i cd Dumnezeu serveste si pentru a

teofaniik care sunt produse plecind de la Esenfa divind 51 pnn Esenta divind in natura intelectiali.
[5{[ Deci, noi nil vom vedea pe Dumnezeu insugi aga cum subzisti in El insugi, fiinded nici ingerii -1
viid [...], ci noi om contempla anumite teofanii create de citre El in noi.” (Erugena, Despre fviziunile
MNaturii won), cariea [, Matura creatoare increati”, 448 B-C, trad. Fr. Bertin, o, p. 75).

Y Wi e, mai ales regula 2 (in Boethius, Cowrts traités de théologie. Opuseula sacra, wad.
H. Merie, ch Cerf, Paris, 1991, p. 102 si n. 19) pentru distinclia intre _fiinja in sine” si . subsistent™,
lucrul care primete forma fiinjei sale § participd la aceasta fiind

" Ar trebui, lesigur, si distingem intre folosirea efectivi a lui silve ca sinonim al i Avie la Bemnardus
Silvestris san laBemard de Chartres, in descendenta comentariului lui Chaleidius la  Timafos, i simpla
menfionare a acetor termeni In terminologia alcinith de citre Gilbert de la Porée In comentariul siu la De
Trnitate & loi Bethius (vezi articolul lu E. Gilson, Note sur les noms de la matiére chez Gilbert de la
Porée™ Bn Revwe 't Moyen Age latin, t 2, 1946, pp. 173-176), precum si articolul hui 1. Jolivet, . La question
de la iére che Gilbert de Poitiers™ in From Athens to Chartres. Neoplatonism and Medieval Thought,
Mélangmes E. Jeaneauw, Leiden, 1992, pp. 247-257), Faptul ¢ ii citim aici impreund, fird distinctii apro e
§i fird a fiace apl la texte 5i la detaln, pe acegh reprezentanti ai gindini filosofice din secolul al XII-lea,
]I:_:'ne de caracten schematic, rapid al acestor reflectii destinate 53 deschidd o perspectiva in legiturd cu

irea medievli a nofiunii de diafan (la fel ca §i la post-platonicienii din secolul al XIl-lea sau la

latonicienil su la aristotelicienii secolelor urmdtoare) 5i a consecinjelor presupuse ale acestei problematici
:;?;;EM si aneditafiei luminoase in definifia (esteticd §i noeticd) a imaginii §i a reprezentanii. Aceste
citeva observafinu sunt, de altfel, decit , pietre de. re' si ipoteze destinate s constituie punctul de
plecare al umei ercetin consacrate exclusiv acestor leme.
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fimaios, a De Trinitate a lui Boethius, pastreazi si chiar rafineazi, prin trecerca
printr-o ,ontologie a nimicuha™, vocabularul ,materiei* (yle-silva-primaria materia),
regisind, in acelagi timp, sensul siu imaginal din Timaios si articularea sa cu formele
(iclei) si ,materiile sensibile*. Ori, dacd evocim aici, foarte pe scurt, acest transfer
terminologic propriu cosmologiei (si logicii) secolului al XII-lea, o facem pentru ci
aceasti inversare a sensului hyletic al materiei §i a raportului su participativ cu
donatia de forme radicalizeazi, in egali masurd, conceptia despre statutul acordat
imaginii. Participarea devine de acum (i inci mai mult in secolul urmitor) doar o
relafie de analogie proportionald si de atribuire a unei similitudini (formale), imaginea
luindu-gi in sarcind, la rindul siu, partea unicd, fie de alegorie, fie de copie, | figurd
exemplard™ sau , fabuld" — , fictiune™ eikastica sau phantasmaticd in care similitudinea
este perceputd, in acelagi timp, ca o formi a distantei si, la limiti, ca o voalare prin
intermediul efigiilor ,,simbolice™ neasemandtoare, atunci cind ea nu e consideratd, pur
iilsimplu, un mod de a fi specific rompe-I'oeil-ului, specific manifestirii ,,idolului”.

schimb, aseméinarea tensionati, aproape fizici si, in acelasi timp, infinit de dinamic,
resim{itd ca un apel la iconicitate, ca urma ardentd a unei epifanii, ca o prezenti-vestigiu
(per modum vestigii, vel imagines, vel signi va spune mai tirzin Albert cel Mare
citindu-i pe Ioan Scottus §i pe Jean Sarrazin)'®, o manifestare a , substanfelor pure®,
a arhetipurilor sau a exemplaria inteligibile, adresate intelectiei creaturilor, aceasta
asemiinare interpretatd in sensul pe care i-] acordase gindirea greaca (crestind) se face
vizutd mai rar in Occident, iar aceasta in numele unei condamndri firi nuanfe a
idolatriei ,,orientale™ (adicd in numele unei reamintiri aproape canonice a Libri carolini).
Pe scurt, doar pomnind de la aceasti inversare, imaginea poate si amenine, efectiv, cu
nefiinfa, cu o adevirati pribusire ontologici, o economie cosmicd al cirei fundament
nu este decdt succesiunea ierarhicd §i separarea substantiala si formald a sferelor. Deci,
in acest context, imaginea se vede sau transgresati, devenind, potivit traditiei
augustiniene, corespondenta insd fiird fiinfd proprie, a sufletului omenesc,
transfer de la o sacra imago la o icoana vie (imagine primitd §i asemdrare triita ca
o apropiere infinitd) —, sau redusi la literalitatea unui voal alegoric (imolucrum sau
integumentum) sau transferati in cimpul ficfiunii, susceptibild puternic de fantasme,
esteticd ,,rea” a simulacrelor (vanae imagines). Orice imagine este, atunci mincinoasi,
chiar daci este o ,,imagine a adevirului®, o ,,icoand a chipului® si chiar :ind e vorba
de ,,viziuni teofanice™ (ca si in critica Victorinilor impotriva anumitor teorii eriugeniene),
de phantasmata vanitatis” sau, dacd vrem, de automates™ care induc, tle, idolatria,
disimuland mecanica vicleand a unui ,,miracol®.

" Vezi pasajul din Summa theologica a i Albert cel Mare (I, w. I1I, q. 13) ctat de cawre I
Chatillon in Hugues de Saint-Victor critique de Jean Scot® (e.c. p. 425, n. 4).

" Vezi J. Chatillon, ibid.

* 3 ne gindim, de exemplu, la rolul ,amtomatelor” in romanele secolului al Xil4ea si la relzfia
lor frecventd cu ,figurile™ sau Jocuinpele translucide sau digfane - precum cele fatru ,.imagini®
animate in . camera efilor” din Roman de Troie (v. 14631 i sq., Benoit de Sante-Maure, Ed.
Lib. Firmin-Didet, 1904-1912) sau la figurile animate de ciitre vint in Flore ef Blarcheflor (v, 589
si 5q., ed. J. L. Leclanche, Champion, 1983) etc. - ,automate™ inspirate propriu-zic de cltre (sau
rispunzdnd ca un pal ecou la) .minunile” tehnice care §i fascinau pe wvizitatorii Contantinopolului
si mai ales pe acela ai curfii Tmpdratului bizantin. 53 ne gindim, de asemenea, 5i I: acele ,icoane
Enimmm.s;:. al cdiror ,,miracol” consta inrﬁptul cili‘si 5;1 imbau efectiv ﬁguru,ru:merindmaa: 5au

escoperindu-se ,singure”, precum prin ,suflul Duhului®, in momente precise, in fajaisistentei — ca,
de exemplu, Tn celebra Fecioard de la Blachemes (la Eanstanﬁmpn!}_Pdnscrisa la sfasitul secolului
al XIl-lea de citre Mihail Psellos, al clirei miracol era legat de cultul lui Maphorion & la Théotokos
(vezi pentru detalii articolul lui D. Lathoud, ,Sanctuaire et culte du Voile de la Viere®, extras din
buletinul Sancruaire et Pélerinages, n® 8, 1957 (pp. 2-11).
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in prescurtarea introdusi de ciitre , sinonime*, in care sifva traduce, in acelai timp,
h].'le.'e, chaos Ssl essentia (ousia), pe cind noys (voic-ul feminin din Cosmographia lui
ilvestris) reprezintd gindirea ca prima ,creaturd” a lui Dumnezeu (cala

Macrobius, in comentariul siu la Visul lui Scipio) sau alegoric a Verbului®, si in care
entelecheia se suprapune cu endelecheia (endelichia) pentru a desemna , sufletul Tumii™
(perfectiune si continuitate-unitate a economici cosmice dupd Bemardus Silvestris)”,
imaginea schimb, la rindul siu, registrul i, intr-un anume fel, se universalizeaza
(,.Sensibilis hic mundus mundi melioris imago™), pentru a putea si fie mediaioarea
exemplard si, in acelasi timp, pentru a rimane vidd (sau virginald), lipsiti de onice
sens propriu. Astfel, ea isi pregiteste deja ,ciderea” in abisul infinit al identititii in
care mumele riméne singurul care acoperd ipseitatea lucrului desemnat si in care, pané
la urma, chiar si analogia si metafora sunt abolite, pentru a lasa loc unei repetitii
bilbditoare a otipurilor — precum la Alain de Lille, de exemplu, in Predica despre
sfera inteligibild, in care ymagines-ychones locuiesc un palat cu patru camere placate
cu oglinzi (corespunzind celor patru facultati ale sufletului, dupd Boethius) §i se
rotese, reflectate si dedublate la infinit, in interiorul sferclor intelectului, fiind, totodad,
locatarii, actorii si, in acelasi timp, ,forfele motrice® ale procesului cognitiv’*. Sau,

imaginea este redusd, in final, mai tirziu la Nicolaus Cusanus, la o singurd
si unicd | iesire” — pe calea dublu paradoxali a vizibilului-invizibil, prin ,.coincidenta
contrarilor”, itia radicald intre imago §i veritatis gisindu-se astfel, in final,

risturnati in identitate, viziune a ,identitafii perfecte” si, in acelasi timp, ,.enigma
“ o acestei identititi®, an-iconism care implinegte in gol vencrarca ultima a
chipului, dar transgreseazi orice suport fizic al acestel veneriri (sau proskynese).

! Vezi asicolul lui Etienne Gilson, ,La cosmogonie de Bemardus Silvestris™ (in  Archives d histoire
doctrinale et linéraire du Moven Age, Pans, Vrin, 1928, pp. 10-12).

2 Vezi, sentru ,confuzia® dintre cei doi termeni grecesti in contextul lumii latine din secolul al
Xl-lea, P. Dronke, Fabula, [niroduction into the Uses af Myth in Medieval Platonism, Leiden-Kdln, E.
1. Brill, 197« (pp. 109-110 si n. 1-4), precum si introducerea la edifia Cosmographiei lui Bemardus
Silvestris, Laden, E. J. Brill, 1978 (p. 52 si n. 1).

D Bernardus Silvestris, citat de clire Gilson (ibid, p. 14); aceeasi viziune cosmologicl, poate chiar
mai clar artiulatd, la Chaleidius: Mundus incelligibilis exemplum est mundus sensibilis... In ceea ce
privesie exenplaritatea imaginii §i schimbarea statutelui s3u economic §i gnoseclogic care intervine in
sfinul i imagimii cu arhetipul in platonismul mijlociu (mai ales in teoria imaginii la Macrobius)
- vezi P Drmke, o.c. pp. 32-33.

# Serm de intelligibile, editat de M.-Th. d'Alverny i Alain de Lille: Textes inddits, Paris,
Vrin, 1965 pp. 295-306) i tradys de clitre Fr. Hudry in Alain de Lille. Réples de théologie suivi de
Sermon sur i sphére intelligible, Ed. du Cerf (,Sagesse chrétiennc™), Paris, 199 282-294); un studiu
asupra vocahularului imaginii §i a functiilor care 1 se cuvin in raport cu facultiple sufletului, altfel spus
cu definifia steticii si nocticii platonicienc §i anstotelice, in comunicarea noastrd |, Economia imaginii in
mhm' ;:I'!Iului“ (prezentatd in februarie 1996 la grupul de Filosofic a Evului Mediu latin, CN.R.S~

, 1 i

¥ in tote fefele sc vede fafa tuturor fejelor, insd voalatd §i in ghiciturd. Nu poate fi viizuid fari voal
decit dach unt depdsite toate fejele i se intrdl intr-o thcere secretd si profundi in care nu riméne nic
o urma de cnoastere sau a conceptului de «fatie..* (Le tableau ou la vision de Digu - De visione Dei
sive de icons, introducere §i traducere de A. Minazzoli, Ed. du Cerf, Paris, 1986, capitolul VI, p. 42). Vezi,
de asemene: comentariul lui André de Muralt despre doctrina, de inspiratie neoplatoniciand §i scotistd,
a identitiitii 1 infinit a tuturor figurilor {geometrice) — Néaplatonisme et aristotélisme dans la métaphysique
médievale, 'aris, Vrin, 1995 (pp. 78-E1). Am putea, de altfel, 53 apropiem paradoxul acestei identititi

(difane) a contrariilor sustinutd de Nicolaus Cusanus de afirmafia asemanaioarc a lui Giovanni

imici, cre, dincolo de ostilitatea sa shlbaticd la adresa filesofilor si poetilor (pigini), acordd, totusi,

un rol , imagnilor”, acestor paradoxuri, reunite, de obscuritate 5i de digfanie, pentru a ne face s3 infelegem

i Dumnezu Jash 53 se dezviluic enigmele 5i figurile sale (per diaphana enigmarum et figurarum

delatus perhstrusa quaerene docey) pe care noi ke cliutim in obscur prin intermediul diafeniilor (Lucula

Noctis, prader., ed. E. Hunt, Motre Dame d'Indiana, 1940, p. 19; vezi, de asemenea, editia lui Rémi
Couban, Jotannis Dominici, Cardiralis Sancti Sixii, Lucula ﬁcns. Picard, 1908).
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Dihotomia platonica se referd, astfel, la o distinctie si o inversare a termenilor
in statutul acordat mai tirziu imaginii. Strilucirea , materiei prime", sub specia
unui .al treilea gen, se intuneci pind cind se ajunge la opaca ,soliditate a
lumii®, materie densi, silbatici si profundi. in schimb, imaginea, loc al
neasemdndrii fictionale i al asemdndrii eidetice determinate prin participarea sa
»misterioasd” la Forme i la fiind, devine, din acest moment, dincolo de orice
controversd iconoclastd, receptaculul diafan al unei prezente invizibile coborite,
fard a-si sparge identitatea perfectd, in , nimicul* ontologic al imaginii, prezenja
strilucind epifanic in sinul unei materii voalante si rele — receptacul rimas
»nedemn” de ca in ciuda celor mai prefioase pietre pretioase si culori pure de
sticle §i emailuri folosite de citre artizanii reprezentdirii. Atunci, nu insdsi materia
universului este o imensd si strilucitoare imagine®, ci confinutul operei divine
reflectd sau, mai degrabi, se reflectd in nenumdrate imagini, precum in legiunea
ochilor heruvimilor sau pe paginile cartilor si pe peretii bisericilor acoperifi de
picturi §i luminati de citre caleidoscopurile solare ale vitralidor. A gti despre
Dumnezeu ci El nu mai are de acum sens in sine, nu mai are adeviratd valoare
cognitivd in afara unui ,.confinut care ii este atribuit, chiar in mod ipotetic —
confinut bizar, fictional sau iconic, intr-un cuvént, continut care inlocuieste fiinpa-
insdsi prin ipostaza sa, prin ceea ce este (guid est) sau ceea ce apare, ocultind
epifania funciard a fiinfei — verb, act si nimic altceva. De asemenea, referirea la
imagine este, de la inceput, risfrantd asupra reprezentdrii, inghititi de identitatca
particulard a ,.chipului* siu sau a , istoriei* sale (a naratiei sale) si determinati ca
»Subiect" prezent, fard a lua in calcul actul insusi al predicajiei vizuale, in afara
modului retoric, adicd precum un soi de ,omament”, ca ingenium, ca viclesug
tehnic, iar nu in dialectica negativd cu fiinfa in care se inscria eterogenitatea
afirmatd a imaginii pentru gandirea anticd, in siajul participdrii platoniciene si al
eidos-ului diafan al lui Anstotel.

Aceastd mutajie, aceasti deplasare a dihotomiei platoniciene care provine dintr-o
fuziune, in cadrul platonismului cregtin, dintre gindirea augustiniand gi metafizica
dionysiand (adicd, mai pe larg, neoplatoniciand si, mai precis, wemanafionista®,
altfel spus origeniand §i proclusiani) va avea ca si consecinti elaborarea unei noi
~teorii a formelor”. Ea va antrena, de asemenea, in consecinfd, o noud tipologie
a participarii in sinul cireia imaginea va fi definitiv redusid la asemdnare
(asemdnare care ia un profil propriu-zis ontic — ceea ce Platon refuzase pentru a
sa idee-a-asemanarii, cu toate ci stabilea un regim ontic pentru imagine, ity
dvtog) si, astfel, unitd in mod iremediabil cu o ,,materie” care o intuneca precum
0 umgji. Imaginea lumii a celor din Chartres nu e imagine pentru ci lumea
»€X15td", pentru cd actul de a fi determind, cu natura vizibild a lucrurilor, o intrare
in imaginal — ca in aristotelismul eriugenian; ea este imagine doar cu titlul de
translafie citre lumea inteligibila si, totodatd, cea mai vasti imago mundi nu este
decit o oglindd a lumii sensibile, deci o oglindi luminoasd prin imprumut si
evanescentd, inruditd cu simulacrele condamnate pentru aparenfa lor mincinoasi,
an-ontologicd. Degeaba ideea unei imagini universale isi are sursele atit intr-o
definitie noeticd aristotelicd, cit §i in Timaios-ul chalcidian, cici folosirea sa nu

™ Sau ea mai este consideratd astfel la cifiva avtori din secolul al XMl-lea, precum Gilbert de la
Porré sau Alain de Lille; la acesta din urma | sfera materiei primordiale” & consideratd o sferd
imaginard™, Jantrenatd in circulafia alternativd a formelor* (Sermon sur la sphére intelligible, text
tradus de clitre Fr. Hudry impreund cu Régles de fa théologie, o.c., p. 285).

———
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poate, in cele din urmi, sd abandoneze polaritatea platoniciand (neoplatoniciand)
stabiliti pe o opozijie §i o separatie radicald §i ontologicd a sferelor.

acest joc al extremelor, doar lumina perceputd ,,in mod fizic”, cea care vine
in intregime ,.din afari”, fascinind spiritele prin manifestarea sa purd (lipsitd de
orice substrat material sau formal care ar fi perceput, la rindul siu), scapd pirtii
de umbrd a elementelor sau strilucirii de nesuportat a ,ipostazelor” intermediare
care reflectd ,divinul" si riméine cu adevirat vizibild, determinind, in acelasi
timp, vizibilitatea efectivd a lucrurilor. Opacitatea necesard a culorilor riméine
incd, si ea, ,opera“ unei lumini care le dezviluie ca ,forme” ale vizibilitifii
sensibile a obiectelor; dar aceastd dezviluire e perceputi ca o extragere a obiectului
plecind de la materia sa, o necesard ,abstractie” (potrivit limbajului folosit mai
tirziu de citre Thoma d’Aquino) — prin intermediul culorii, al auririi sau a materiilor
+prefioase” — a formei vizibile din noaptea profundi si ,.in-formald* a corpului.
Nu putem, deci, si iesim din vizibilitatea imanentd decdt prin ,inalt”, adici
intoredndu-ne citre o transcendentd ascunsd in lumind, lumind, de altfel, sensibild,
unitd cu aerul si cu orizontul celest, precum si cu strilucirea ,,misterioasi” pe care
acesta poate sd o produci, incorporindu-se precum o , strifulgerare” in profunzimea
unora dintre solidele terestre”. In consecinti, lumea nu se constituie in act (nu

T Vasile din Cezarcea citeazd, de exemplu, cazul cristalului de rocd. Aceasta ar rezulta, potrivit
Iui, dintr-o congelare a apei foarfe pure intrate in contact cu focul celest sau acela al | pietrei
speculare” (LiBog & fon Swauymg) care posedi §i ea o ,foarte purd diafanie™ (aBapatatny v
Maddveiav), aproape asemindtoare ,Juminoasel transparenje a acrului” (uxpol TH @épr Thv
Batyeiay fowkev) — a treia omilie, 61B (Hom. fn Hex, oc. pp. 208-209). Glsim aici inci o
intdlnire surprinzitoare intre cosmologia din Timaios (ven, de exemplu, pasajul privind transformarea
unui element in altul, precum apa devenitd prin condensare — 49, Ed. GF, Paris, 1992, p. 147) si
o terminalogie (5i, in subsidiar, o tradifie , stuintifici) de provenienyd aristotelicd, transmisi probabil
prin intermediari alexandrini. 54 notim, de altfel, ¢ Evul Mediu mérturisegte, desi intr-o manierd
foarte diferitd de la o epocd la alta si de |2 o regiune la alta, o adevirati fascinatic in faja acestor
Jmaterii imateriale”, aceste paradoxuri de ,Jumind solidd™ care sunt pentru pictrele prefioase, mai
ales cele care concentreazd cel mai mult lumina purd (precum cristalul de rocd sau pietrele foarte
limpezi $i translucide sau chiar sticla - vezi, de exemplu, frecventa lor utilizare in decorul celor mai
wpreficase” obiecte ale lumii cregtine, precum relicvariile sau coperta evangheliarelor) sau pietrele
51 matenile intens colorate: fascinajie pentru strilucirea purd a emailurilor, a sticlelor colorate sau
a pietrelor semi-preficase ca lapis-lazuli (privilegiat pentru albastrul siu infinit care aminteste de
albastrul firmamenmiui) sau agatele, sardoniul, ru%cnd-miul, jaspul, comalinele etc., citate ca materii
n Jerusalimul celest (Apocalipsa 21, 19-21), utilizate pe cit posibil in constructia 5i decorarea
bisericilor bizantine si romane (goticul pdstrind amintirea acestei ,estefici™ doar in vitgalin), Se
cunoajte fascinafia abatelui Suger in faja luminii colorate care animd vitraliile §i umple de ,Juming
digfand” corul de la Saint Denis; se cunoaste, de asemenea, fascinafia sa in faja materiilor prefioase
pe care le stringe pentru materiile de cult destinate abafiei sale, cici ,.Dum libare Deo gemmis
debemus ¢f auro™ (inscripfie pe picioral unui vas de sardoniu numit ,.ceainicul™ lui Suger — citat de
Ph. Verdier, , Saint-Denis et la tradition carolingienne des Tituli™, in La chanson de geste et le mythe
carolingien, Mélange René Louis, ed. St. Péres, Vezelay, 1982, t. 1, g]‘ 354); pentru Suger, vezi, de
asemenea, smdiile Tui Erwin’Panofsky, Abbor Suger On the Abbey of St. Denir and its Art Treasures,
Princeton Univ. Press, 1979 (pp. 100-101) $i Architecture gothique et pensée scolastigue, trad, fr. Ed.
de Minuit, 1981 (mai ales pp. 33-47 si 102), precum si articolul lui Grover A. Zinn Jr, ,.Suger,
theology and the Pseudo-Dyonisian tradition®™ in Abbor Suger and Saimi-Denis, Symposium in the
Metropolitan Museum of Art, New York, 1986, (pp. 33-40). Pentru o privire general asupra , esteticii
medievale a pietrelor prefioase legati de o teologie a luminii, dar §i de tradifia literard a Lapidariilor,
precum §i pentru mai multe referinge la texte, biserici 3i obiecte de and care intrd in discufie, ne
permitem s3-1 trimitem pe cititor la articolul nostru ,Le mot et le verre..." (o.c, pp. 154-162). Dar
cu mult inainte de Suger, aceastd fascinafic pentru strilucirea pietrelor preficase §i pentru raportul
lor intim cu manifestarea divimalai Frin intermediul luminozititii lor ori grafie strilucirii lor care le
dematenalizeazd”, intr-un fel, ficindu-le potnvite ~contactul® cu ,realitatea sacrului™ s
apropiindu-le, in acelasi timp, prin asemdnare materiald de imaterialitate, de inefabilul transcendent,
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existd) pentru gindirea secolului al XII-lea decit in misura in care ea este adaptati,
efectiv, epifanic, vederii — pentru ci ea este, in mod simplu §i adevirat, vizutd ca
o strilucitoare, ,,picturala* si ,narativi* aparenti descriind lumea intreagi in méisura
in care aceasta este posibil cu mijloacele artelor (descriptio literard sau picturald).
Atunci, a vedea lumea (a o percepe in mod sensibil) constd in a riméane in cimpul
imanentei sale, dezviluind totodatd, forma sa lizibild* si extrigind-o din materia
sa obscurd precum din coaja de umbrd a informalului. In acest sens, chiar lumea
wimateriald”, lumea ,ingenlor” si a ,.ideilor” se deschide vederii, adresindu-se,
fard nici o ,lecturd iconografici" necesard, cel putin ,ochiului sufletului sau
recurgdnd la viziunile , teofanice™. Izgonit pentru supunerea sa in fata coruptibilititii
si, totusi, liudat pentru deschiderea sa ciitre lumina diafand, pentru excesul de
vizibilitate al unei materii care se micsoreaza purtindu-gi opacitatea in fata luminii
- nidicindu-se, in cele din urmd, la o claritas interioard, atit de mult doritd atét
de citre arhitectii catedralelor, cdt i de citre autorii textelor filosofice® —, in plus,
martor sensibil al creaiei, .trupul lumii" se aratd astfel a purta intreaga
responsabilitate a destinului hirizit imaginii de citre gandirea medievald. In schimb,
imaginea met en abime ,trupul lumii*, dematerializindu-1, ficind si , scinteieze™
ochiului i spiritului reflexul siu eidetic — suprem paradox al proximitagi si, in
acelagi timp, al depdrtarii asumate, distantd, ocol, bucld cu profil de metaford
anagogicd. Fascinatia care igi face drum prin intermediul obiectelor colorate si/sau
translucide mdrturiseste o dorind; nu ¢ vorba de dorinta pentru bogdfia avard a
aurului, ci de o apropiere vizibila de paradoxul materialititii imateniale a luminii
sau de o dorintd de a coplesi privirea cu tot ceea ce greutatea opaci a trupului i
interzice acesteia sd fie cu adevarat, efectiv: migcare imediati, intr-o clipd (precum
raza care pare, potrivit medievalilor, ¢d nu are nevoie de durati temporald pentru
a traversa aerul), prezentd intr-un spatiu [&dd gravitatie, elan, intensitate arzitoare
(luminozitate care arde firi combustie reald) a culorilor profund saturate, orizont
imediat, proximitate aproape tangibild a distantei infinite. De unde fascinatia pentru
imagine, cu sau fird vreun suport obiectiv al asemandrii, asociald acum aproape

apare la poefii $i la teologii mostenitori ai retoricii $i descrierilor literare din Antichitatea tirzie. Vezi,
de exemplu, pentru lumea greacd, poemului lui Paul le Silentiaire, Description de la Sainte-Sophie
de Constantinople (editat integral 5i tradus de ciitre M.-C. Fayant si P. Chuvin, éd. A Die, 1997) 5
pentru lumea lating poemele descriptive ale lui Venantins Fortunatus, prilejuite de consacrarea i
sirhdtorile bisericilor din Vestul Franfei: citim, din acesta din wrmd, un pasaj in legimri cu un
miracol it de clitre sfinul Martin de Tours, foarte elocvent in sprijinul spuselor noastre: dupd ce
5-a dezbricat de minica sa pentru a imbrica un sirac, episcopul se imbraci si ¢l cu o Wil fumica
pentru a sivirsi misterele sacre ale allarului, dar, in momentul consacrdrii, cind signande calicem,
signa beata dedit, i numai ¢f sfinjenia sa s-a manifestat ca o flacdrd iesindu-i din cap si indlindu-se
chire astre, ci, in plus, ,pentru ca mina sa si nu sufere inconvenientul minecilor sale prer scurte,
picire prefioase i-au acoperit partea de picle care era descoperitd: brajele sale scinteian de stflucirea
nobilelor pietre §i, in locul tunicii, era un frumes smarald” (ac breuthus manicts, fieret ne ininria
dextrae, / texerunt gemmae gua cavo nuda fuit: [ brachia nobilivm lapidum fuegore corusant / in
gie loco tunicae pulchra zmaragdus erar) — Lib, 1, 5, Poémes, t. 1, text stabilit si tradis de M.
Reyvdellet, Les Belles Lettres, Pans, 1994, pp. 24-235.

* Wezi tema comund a luminii-strilucitoare studiatd de citre Panofsky in Architecrure pothigue
el pensée scolastigue (o.c., mai ales capitolul L'art rowvean et la métaphysique de la homire,  pp.
33-47) sau in ampla lucrarea a lui Edgar de Bruyne, Etudes d ‘esthétigue médievale (Ed. , De Tempel”,
Brugge, 1946, t. 111, cartea IV, capitolul [, pp. 3-29), abundent ilustratd cu citate din texte flosofice
5t literare care privesc mistica lumingi” in secolul al X11-lea, sau, mai recent, de citre Umbeto Eco,
Arte ¢ bellezza nellestetica medievale (Milano, 1987 — mai ales capitolele 5, Le estetiche diéla fuce.
5i 8.3, San Tommaoso e estetica dell” organizmo. eClaritaze, pp. 55-65 si 121-123; Ed. Fr. Grasset, -
Paris, 1997, pp. 77-90 51 160-162)
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instantaneu cu lumina — imagine considerat ca o purd ,iluminare* a Cuvéntului
(adicd ,,miniatura® sa), o ,,materie” dematerializatd in mod inteligibil, fortindu-se
51 aproape reugind sd imite ,,fizic* lumina in mdsura in care imaginea (suprema
claritas) nu mai este nimic prin obiectul sdu, prin entitatea sa de ecran corporal
si in care, totugi, ea reprezintd* sau poate ,s3 reprezinte lumea”, fiind vizibila
(esteticd) si, simultan, lizibild in mod intelectual (eidos inteligibil), deci extrasi
din propria sa materie (Gvev tiig OAng) si oferitd unei apropieri hermencutice
multiple, cu referinte multiplicabile la infinit. De unde, in egald misurd, extrema
neincredere a anumitor teologi vis-d-vis de aceastd ,imagine” dificil de stipénit,
prea deschisi, prea generoasd pentru ,.foamea ontelogici” a ochiului, prea inclinatd
fiu numai 53 mimeze aparentele, ci i si le inventeze dupa bunul sdu plac - dand
nagtere, prin mijlocirea ,fantasmelor”, fiinydri ,dezordonate”, ,,anarhice”, ne-creayi
~periculosi® prin vacuitatea lor de sens sau teofanii minunate prin strilucirea,
fulguratia si culorile lor pure, dar si prin saturarea lor de vizibilitate pusi in
evidentd dincolo de orice reprezentare,”

Traducere din limba francezd de
CIPRIAN VALCAN

RESUME

Cette étude tente, en prenant appui sur une expression de Jean Scot "Engéne
(tirée du commentaire de la Hiérarchie céleste de Denys le Pseudo-Aréopagite)
— lapis iste vel hoc lignum mihi lumen est —, de construire une définition du statut
de I'image en dehors de son implacable réduction platonicienne 4 la mimesis,
autrement dit en dehors de sa soumission 4 la représentation. Il nous semble ainsi
possible d’interpreter le passage érigénien dans la perspective d’une alternative a
la définition de I'image sous I’espéce unilatérale de la similitude dans le platonisme
augustinien — alternative construite en recourant & la logique, aux catégories
aristotéliciennes et a4 des exemples empruntés aux Péres grecs. Il devient de la
sorte possible de reconsidérer I'image, dans sa proximité méme avec la parole, en
tant que théophanie, ¢’est-d-dire en tant que «manifestation du paraitren, et non
pas uniquement sous I'espéce des «arts de la représentation». Or, la théophanie
chez Jean Scot est une transposition «théologique» du caractére épiphanique de
I'eidos aristotélicien, c’est-d-dire de I'aspect d'wapparition» (de monstrance
diaphane) que privilégie Aristote dans la définition de I'image, afin de la faire
sortir de |’opposition étre/non-étre ou appropriation/inappropriation (ipséité/
transitivité-référentielle); dans ce cas I'image n’est plus définie uniquement comme
métaphore ou analogie, ou comme toute autre expression de translation, de relation
«viden, an-ontologique, mise en place par la rhétorique ou par les arts de la
fiction. Certes, dans ce cadre I'image est davantage instrument du saveir, ouvrant
I'accés a la noétique et & la définition des universaux, que support de parabole,
sujet d'individuation ou recours mythologique, par involucrum (qui sera le terme

* Textul acestei comuniclri reia, cu citeva ugoare modificdn, capitelul 1112, precum §i clteva
pasaje din concluziile lueririi noastre Du diafan. Image, milicu, lumiére dans la pensée antigue el
médiévale, editatd ln Editura Vrin, colectia , Etudes de philosophie médiévale (N.a.).
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employé par les auteurs du Xlle s.), expression d’une relation hétérogéne entre
deux natures essentiellement distinctes. Si I'image peut étre considérée de cette
maniére (et Jean Scot semble I’affirmer 4 plusieurs reprises), alors la connaissance
de la logique aristotélicienne (des commentaires des Cartégories et du Peri
hermeneias) — voire son importance dans la pensée chartraine (et chez les porrétains) —
infléchit la prédominance et la perduration de la mimésis, et peut ainsi servir de
support théorique aux grandes mutations subies par le statut artistique de I'image
au courant du Xlle s., notamment dans ses tentatives de rapprochement «réaliste»
de 1'épiphanie de la lumiére.

—

—



IDOL SI ICOANA
incercare pentru o tipologie a imaginii

Asistent CIPRIAN VALCAN
Institutul Tibiscus —~ Timisoara

Demersul nostru se doreste o modestd contribujic la intelegerea modului in
care funcfioneaza imaginea si este profund indatorat analizelor pe care le-a consacrat
acestel probleme unul dintre cei mai importanti filosofi francezi ai momentului,
Jean-Luc Marion. Vrem sé precizam, de asemenea, ci am utilizat cuplul conceptual
idol-icoand in vederea unei analize generale a imaginii, fird referintd directd la
problema imaginii lui Dumnezeu. Cele trei tipuri de imagine pe care le-am
identificat ne vor permite sa descriem principalele caracteristici care coordoneazi
functionarea imaginii. Ele ne vor fi utile, in egald misuri, pentru a intelege criticile
aduse imaginii de-a lungul istoriei filosofiei.

1. Imaginea ca idol

 Am ales ca inceput al studiului nostru tocmai cel mai spectaculos tip de imagine,
Jidolul, ménati, poate, de o tainicd dorintd de a capta bundvointa eventualilor nostri
cititori. Caci idolul i se impune privirii cu o teribild putere §i ne obligd =i il
vedem. Tot ceea ce avem in jurul nostru poate si treacd neobservat, fiindu-ne
ascuns tocmai de prea marea noastrd familiaritate cu ceea ce ni se pare cunoscul.
Dar nu se intimplé la fel i cu idolul. Privirea se opreste in fata splendorii unuia
dintre lucrurile vizibile fird a putea si-si continue inaintarea. Traversarea vizibilului
sc opreste aici, la intélnirea cu idolul: , Pentru prima (si ultima) oard, privirea nu
mai arde etapa spectacolului, ci face etapi in insusi spectacolul. Fa se fixeazi aici
§i, departe de a trece dincolo, rimine in fafa a ceea ce devine un spectacol de
re-spectat. Privirea se lasa coplesitd: in loc sd depdseascd vizibilul, in loc sd nu-l
vada si sd-1 facd invizibil, ea se descoperd depisitd, confinutd, retinuti de citre
vizibil. Vizibilul ii devine, in sfrsit, vizibil pentru ci ii umple vederea. Idolul,
prin vizibil, este primul care umple vederea unei priviri pini atunci mereu
nesatisfacute. Idolul ii oferd sau, mai bine zis, ii impune privirii primul sau vizibil,
oricare ar fi el: lucru, femeie, idee sau zeu™'.

Jean-Luc Marion vede in idol un fel de oglinda care trimite privirea la ea
insdsi, aritindu-i cite fiintari a stripuns inainte de ca si permitindu-i astfel si
infeleagd la ce nivel se situeazd ceea ce pentru ca inseamnd primul vizibil prin
excelentd. Dar pentru ci idolul copleseste cu vizibilitatea sa privirea, functia sa
de oglindd se intunecd §i, in cele din urmi, oglinda riméne invizibila.

' Jean-Luc Marion, Dieu sans !'dtre. Paris, PUE, 1991, pp. 20-21.

3I- AB. 10-12




34 Altarul Banatului

Idolii traseaza contururile unei lumi inchise in care totul se reduce la vizibil.
Invizibilul este izgonit §i imaginea i§i impune victoria in fata oamenilor si a
lucrurilor. Cm:a ce conteazi cste 1magmca si sufletul nu géseste niciunde rei‘uglu
Pentru a-gi avea locul, ar avea nevoie de o imagine. Dar cum nimeni nu stie sd
faca din suflet un idol, nu mai riméne nimic de facut.

Idolul are valoare in el insugi. El nu trimite la nimic altceva si se adaptcazi
la asteptarca celui care il vede. Prin urmare, el di mésura unei dorinte. In acest
caz, idolul devine imaginea unei imagini‘,

Teza potrivit ciireia nu existi decit ceea ce este vizibil este demontatd de catre
Jean-Luc Marion de-a lungul citorva pagini din La croisée du visible. El aratd ci
o lume in care invizibilul nu are loc este imposibil de conceput, fiindcd tocmai
invizibilul face posibild decuparea contururilor vizibilului. Filosoful francez da
trei exemple de ocurente ale invizibilului: perceptia unui cub (,,Eu nu vad niciodata
un cub, ci constitui cu imaginile a trei dintre fefele sale un «lucru» ale cirui sase
fete nu le voi vedea niciodat deodatd, dar pe care il gratific cu sase feje pornind
de la primele trei si de la exigentele cnnccpmlun matematic de cub™), dragostea
(Dragostea se sustrage imaginii §i acesta este motivul pentru care, atunci cind
imaginea vrea s pund stipanire pe dragoste reprezentind-o vizibil, ca aluneca
inspre pornografie, nesemnificativ sau un amestec al acestora™) si icoana lui
Dumnezeu [,,...Jisus Hristos oferd nu numai o imagine vizibili a Tatdlui care
rimédnd invizibil, ci §i un chip (vizibil) al invizibilului insugi (Tatal), o imagine
vizibild a invizibilului ca invizibil™].

Exemplul icoanei ne va permite si trecem la al doilea moment al analizei
noastre, imaginea ca icoand. Vom vedea care sunt posibilititile oferite de acest tip
de imagine pentru a depdsi orizontul vizibilului.

2. Imaginea ca icoani

Ne-am obignuit s nu le pretindem oamenilor modernitifii o prea cxactd
cunoasterc a celor ce {in de resorturile adanci ale religiei. Lumea omului-gofer,
potrivit vorbei lui Keyserling, nu poate si fie spafiu al exigentelor maxime, ci mai
curind un teren al acomodarilor. Astfel incit nu putem si fim prea surpringi
constatind cd icoana are un sens religios destul de imprecis in mintea
contemporanilor nostri care sunt gata si admitd cd ea este o imagine a divinitdtu,
fiird a se gindi prea mult la adevarul spuselor lor. In acest fel sunt witate aprigele
dispute teologice ale Bisericii din primele secole crestine care au dus la violente
confruntiiri intre cei care doreau mentinerea icoanclor §i partizanii inlaturdrii
acestora, pundnd totodatd in joc cele mai importante dogme ale crestinismului.
urma acestor dispute, icoana a dobdndit un solid fundament doctrinar. Fard a
intentiona si facem acum o prezentare a istoricului constituirii teologiei icoanei,
vom adopta pentru studiul nostru sensul pe care il di Jean-Luc Marion icoanel
urménd formula Apostolului Pavel (Coloseni 1, 15) aplicati lui Hristos (eikdn tou
theou tou aoratou, icoand a Dumnezeului invizibil): ,Icoana ...incearcd si facd |
vizibil invizibilul ca atare, deci ea incearci si permitd ca vizibilul si trimitd fard |

¢ Jean-Luc Marion, fa croisée du wisible, Parnis, La Différence, 1991, pp. %4-98.
¥ Idem, o.c.. p. 100,
* Idem, o.c., p. 102.
¥ Idem, 0., p. 104,
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incetare la un altul decét el insusi, fird ca acest altul si fie reprodus vreodati in
el... Icoana convoacd privirea s3 se depigeasci pe sine neoprindu-se niciodati
asupra unui element al vizibilului, cici vizibilul nu se prezinti aici deciit in vederea
invizibilului*®,

Imaginea-icoand trebuie si fie o imagine care contrazice atributele caracteristice
ale imaginii-idol sau, asa cum vom vedea, ale imaginii-masca. Desi este ea insisi
0 imagine, icoana trebuie si ristoarne logica obignuitd a imaginii. Ratiunea este
pus la grea incercare in fafa acestei imagini care este o cotra-imagine, violind
astfel principiul non-contradictiei §i producind o dezmintire a functionirii normale
a imaginilor. Icoana ni se infitigeazi ca i paradoxala manifestare a invizibilului
in cadrul vizibilului.

Icoana se prezintd ca o mirturie a renuntdrii imaginii la sine insdsi. Ea nu mai
da dovada de auto-suficientd sau auto-nomie, ci se lasi stribatuti. Imaginea-
icoana este, in acelasi timp, imagine $i altceva decét imagine. Ea este o imagine
care, desi diferitd de prototipul siu, exprimi adevirul prototipului. Pare a fi singura
imagine care, depisind principiile care guverneazi mimesis-ul, deschide citre
adevar. Dar aici intervine o dificultate: teologii ne previn ci nu putem s extrapolim
pentru sfera creafiei ceea ce se potriveste doar pentru Dumnezeu: , Notiunea de
imagine este analogicd, nu putem si o aplicim atit lui Dumnezeu, cit si creatiei
fird a insista in acelasi timp asupra diferentei eseniale dintre acesti doi termeni.
In regimul fiintelor create exista intotdeauna intre imagine si modelul siu o diferenta
care ¢ mai mare decit aseminarea, pe ciind in natura absolut simpli a lui Dumnezeu
imaginea §i modelul nu fac decit una"’. Daci am putea si aritim ci imaginea-
icoand poate si existe si in alte domenii decét cel religios, unde ea este imaginea
Dumnezeului invizibil, criticile filosofilor indreptate impotriva imaginii s-ar dovedi
caduce, pentru ¢ am avea dovada existenfei unor imagini care ar contrazice
trisiturile tipice ale imaginii.

Pentru a incerca sd depiisim aceasti dificultate, vom apela la ciiteva extrase din
cartea lui Jean-Luc Marion intitulatd Rdascrucea vizibilului. Filozoful francez
surprinde in diferite momente ale istoriei artei acelasi efort spre o ascetica a
imaginii pe care |-a identificat i in cazul icoanei: , Faptul ci imaginea nu revendici
nici o auto-suficientd, ci ci trimite la un altul decét ea, poate sd se produci in mai
multe feluri. Fie stripungind ecranul vizibil cu o contra-privire reperabili ca si
invizibild, precum in cazul «icoanelors, al sculpturilor romane sau gotice, fie
detumnind lumina de la funcfia sa de luminare a prezentului inspre fixarea infinitului,
a intangibilului (aga cum se intdmpla in cupolele baroce, Rubens etc.), fie folosind
luminile si umbrele nu pentru a confirma formele vizibile, ci pentru a le amesteca
§i @ le dizolva in slujba aparifiei nedefinite a spiritului invizibil (Caravaggio,
Rembrandt, Le Nain). $i alte dispozitive ar putea fi mentionate. Dar ceea ce
conteazi e trasitura lor comuni: faptul ci prestigiul imaginii sau al obiectului
vizibil trebuie si se reducd, si se auto-limiteze pentru ca veneratia si nu se
rasfringd asupra imaginii, ¢i asupra prototipului, care poate fi eventual vizat prin
intermediul ei*®.

* lean-Luc Marion, Dieu sans 'grre, ed. cit, p. 29,
" Christoph von Schénbom, L'icdne du Chrisi, Fribourg/Suisse, Editions Universitaires, 1976, p. 28,
" Jean-Luc Marion, La croisée du visible, ed. cit, pp. 112-113,
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De asemenea, se poate observa o siricire sistematici a imaginil in pictu
contemporand (art minimal, arte povera, ready made ctc.). Aceste noi estetici vo
si elibereze privirea de imagine si, in egald misurd, imaginea de privire, astf
incdt privirea s poatd s3-si recapete libera initiativd. In acest scop, artigtii folose
materiale banale i reutilizeazi obiecte deja produse, renunténd la inventia plastic

Dar toate aceste exemple sunt exemple de imagini artificiale. E dificil
imaginat o imagine naturald care si poatd fi subsumati genului imaginii-icoand
In consecintd, nu pot fi respinse toate criticile filosofilor, ele pot fi doar relativizat
Conditia de existentd a imaginii-icoand implicd o incrucigare a privirlor.

3. Imaginea ca masci

Imaginea-icoand a fost descrisi ca si o exceplie, o imagine care contrazic
trasdturile obisnuite ale imaginilor. Dar functionarea obisnuitd a imaginii poate
regasitd in sfera altor doud tipuri de imagine: imaginea-idol $i imaginca-mascd
Cum despre imaginea-idol am incercat si tratim in prima parte a acestei analize
ne vom opri acum la imaginea-masci.

Masca ne apare ca o modalitate de a estompa diferentele individuale. Ea servest
la reprezentarea chipurilor zeilor in orgiile rituale i trebuie sd ascundd semnel
individualitifii empirice. In teatrul grec sau in teatrul japonez (né si kabuki)
masca are un rol caracteriologic: ea di o idee asupra personajului care o poa
fiird a face referire la fiinta actorului. Ea semnaleazd prezenta unor tipun, dar i
nici un caz pe cea a indivizilor, este o imagine a unei esenfe care incearcd si-
nege accidentele. In cazul siu se poate vorbi de o adeviratd invazie a esentei ca
nu are nici o posibilitate de a exista, dar care vrea si se impund trecind pest
accidentele existente. Ar fi o incercare a utopiei de a pune stipinire pe realitat
si de a-1 impune propriile-i conditii.

Imaginea-masci este contrariul imaginii-icoand din doud motive: intdi, ea fac
ecran privirii §i ne impiedicd sd privim prin ea sau dincolo de ea altceva, rimdndn
in fata noastrd, auto-suficientd, asemenea unui zid care nu ne permite si veder
in spatele sdu. Apoi, ea intervine mai ales cind ¢ vorba despre chipun, impiedicin
acea incrucisare a privirilor care ficea posibild cxistenta icoanei. Masca ¢ sem
ci se ascunde ceva, cd realitatea sufletului ¢ negatd pentru o strimbdturd. D
teologii ne vor avertiza c¢i sufletul nu are o naturi autonomi si cd el este fi
angelic, fie bestial:

wCuvintul latin persona, la fel ca §i cuvintul grecesc prosopon, insemna |
inceput «masciy». Acest termen contine in el singur o profunda filosofie a persoane
umane. El ne invatd c¢i nu existd o ordine umand autonomd, pentru ¢i a exist
inseamnd a participa la fiintf sau la neant. Prin participare, omul realizeazi icoan
lui Dumnezeu sau grimasa demonica a unei maimute a lui Dumnezeu. Omul n
are chip, pur si simplu, el nu are un chip omenesc. In incarnare, Dumnezeu nu ma
este doar Dumnezeu, el este Dumnezeu-om. Dar acest fapt poate fi infeles i
ambele sensuri: nici omul nu mai ¢ doar om, ¢i o fiind teandricd sau demonicd
Sfiantul Grigore de Nyssa o spune foarte clar: «Omenirea cuprinde oameni cu chi
de inger si cameni purtind masca fiarein””,

* Paul Evdokimov, L orthodoxie. Paris, Desclée de Brouwer, 1979, p. 77. f Pavel Florenski
lconostasul, Bucurssti, Anastasia, 1994, pp. 131-144, |
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Cele trei tipuri de imagine pe care le-am analizat pe scurt par si corespunda
celor mai importante relatii ale omului cu sfera sa vitala:

1. Imaginea-idol corespunde binomului om-lucruri;

2. Imaginea-mascl imbritiseazd relatia intre oameni;

3. Imaginea-icoand serveste ca intermediar intre om i divinitate,

Accastd incercare de elaborare a unei tipologii a imaginii poate si pari mult
prea simplistd, tinzind sd incorseteze in tiparul unor modele intreaga sferi a
vizibilului. De aceea, trebuie si subliniem cd nu avem intentia si negim ci ar
putea s existe si alte tipuri de imagine sau ca cele trei tipuri de imagine pe care
le-am propus ar putea si se aplice si altor relafii (de exemplu, imaginea-idol
intervenind in raporturile dintre oameni).- Am vrut doar si schitim contururile
ideale ale acestei lumi a imaginii, asemenea unor cartografi care s-ar folosi doar
de functiile logice ale intelectului lor pentru a trasa harta unor tinuturi paradisiace.

RESUME

Pour avoir les moyens nécessaires  une approche du probléme de I'image,
nous avons proposé un essai de typologie de I'image qui est trés redevable aux

travaux de Jean-Luc Marion, car il utilise les déscrniptions du couple conceptuel
1dole-icone. Nous avons essayé de montrer que pour i"homme il y a trois types

d’images qui tracent le contour de son univers yital: I'image-idole (elle couvre la
sphére des relations avec les entités inanimés que nous avons rendu grossicrement
par le terme «wchose»; en fait, dans cette catégorie on peut introduire tout ce qui
peut se trouver dans le monde, f partir d’'un morceau de bois et jusqu’au troisiéme
monde décrit par Popper), I'image-masque (elle est utilisée seulement pour les
relations interhumains) et I'image-icone (elle nous met devant le Dieu invisible).
Ces trois types d’'images nous mettent devant le monde, devant nos semblables,
devant Dieu.




+VORBE SI SENSURI*: CONFLUENTE INTRE POEZIE $I TEOLOGIE
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1. Indepirtata apropiere

In plan teologic, poezia ne aminteste de Facerea lumii prin insugi etimonul din
care provine: ,poiesis” inseamnd , facere”, ,creatie”. In tradifia indeo-cresting,
Dumnezeu insusi este , Poietes” = Poetul, prin excelentd. Pornind de la semnificatia
verbului ,,a crea” = ,poein”, idee preluati de neoplatonicienii secolului al I1I-lea
(in Eneade, Plotin ne vorbeste despre divinitate ca despre Poetul Suprem, lumea
fiind poemul Sau'), Filon din Alexandria Il numea pe Creatorul a toate ,,Poietes™.
Poetil renascentisti au preluat si ei, in termeni analogici, aceastd paradigma,
integrind-o universului géandirii lor §i sistematizind-o in tipare metapoetice:
wPoetul”, ne spune William Shakespeare, ,transformi esenta lucrurilor in forme,
diruind aerianului nimic un licag §i un nume*?,

Privitd din perspectivi antropologicd, poezia intrd in duhul creatiei, in duhul
Facerii, poetul impartasindu-se §i impirtasindu-ne din fruntariile cerului §i din
frumusetile pdméntului prin patrunderea in impérifia sensurilor §i re-crearea in
lumea cuvintelor a Logosului divin. Creatorul de poezie nu este doar un pasionat
al absolutului sau un ciutitor al semnificatiilor existentei, ci mai ales un simbol
al setei umane de a sorbi din inilfimea desdvirsirilor celor nespuse, alegind ,, cele
mai inalte rari miresme ale minfii" §i ,,cele mai dulci cuvinte' spre a le nemuri |
in vers. Desi fragmentard si incompletd, ,orice poezie, cat de slaba" cuprinde in |
ca ,un tainic strop de Dumnezeu'*; orice alcituire poeticd este o manifestare a |
invizibilului inlduntrul vizibilului, o incredintare si o dovedire a , lucrurilor celor
nevazute” (Ewvrei 11, 1). O re-cunoagtere a timpului §i a spatiului launtric revelat
dintru inceputuri neamului omenesc, intru asezarea ,vremilor cele mai inainte
rinduite" si a , hotarelor locuirii lor** (Fapte 17, 26).

2. Vasile Voiculescu, contemporan cu vesnicia

Universul creatiei poetice oglindeste nu doar cuprinderea invizibilului in tipare
vizibile, ci si exprimarea finitd a modului cum percepe poetul infinitul divin. Spre

! Plotin, Enneads, London, Faber and Faber Ltd., 1969, p. 171.

* William Shakespeare, ,.A Midsummer Night's dream® (,.Visul unei nopli de vard™), act. 5, scena
1, 15-17, in Complete Works, London, Collins, 1971.

* Wasile Voiculescu, , Dragoste eroicd™, in Cdldrorie spre focul inimii, Bucuregt, Editura Fundagiei
Culturale Romdne, 1994, p. 146,

4 Meagra labd”, in idem, o.c., p. 121.
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 deosebire de filosof, poetul nu aspird la o transcendere metafizicd a barierelor
finitei sale existente pentru a sesiza infinitul, ci la o temerard identificare a conditiei

postlapsariene cu infinitul:

o Nimic nu md-nspaimdnid, cd mor sau cd viez...

Esti inceput a toate §i tuturor sfargitul:

De cind m-am rupt de Tine §i nu mai incetez

Cumplita mea cddere ce umple infinitul,

M-apropiu tot de Tine pe cat ma depdrtez*®.

Demarcatd ontologic, relatia poetului cu divinitatea este pe cit de paradoxali,
pe atdt de dramatica. Dumnezeu, care ,,nu di Duhul cu misurd® (foan 3, 34) ., ne
masoard cu pas de stea”. . In fata ,infelegatorului Jertfelnic* al Creatorului a
toate, poetul aduce jertfi pérga roadelor sale, ,prinosul sfielnic” al versurilor
sale’, stiind cd ,orice apropiere mdreste depdrtarea™. Stabilirea de repere
axiologice si transfigurarea omului dupd chipul si aseminarea intru care a fost
creat sunt tot atatea urcusuri sisifice ale mungilor harului divin:

weci de veci la Tine n-ajung a urca,
Pdana peste crester m-ai zidit in tind:
Bietele-mi atingeri nu Te vor spurca. ..
Deoamne, insd nu ma pofi impiedica
Sd-Ti sdrut cu gandul Mdna de luming*®,

Un cuvint nu ar putea semnifica un lucru daci nu ar exista o identitate intre
ele. Cuvintele §i lucrurile sunt consubstantialt, purtind pecetea chipului si a
asemdnirii, amintindu-ne de lingua Adamica, aceea care exprima ,,adevirata naturi
si esentd a lucrurilor*', pe cind cuvintele intruchipau aseminarea universali a
lucrurilor. Gratie faptului ¢i primului om i-a fost dintru inceput diruiti cheia de
boltd a intrupdni creatiel in cuvint (Facerea 2, 19), consubstantialitatea dintre
esentd §i intruparea ei in cuvint, dintre sens §i semn il pecetluicste drept impreuni-
creator cu Dumnezeu la desivirsirea operei de creatie. Prinsd in cuvént, fiinfa
ideilor devine o cale de cunoastere a fiintei umane, ,un fel de participare la focul
comuniunii $i al iubirii dincolo de orice lucru, dincolo de spus si dincolo de
ticere™''. Aceastd participare il ridicd pe poet din colbul vremelniciei, stribate
spafiile, umplindu-le de lacrimi sfintite-n rdstimpuri pamantesti, invrednicindu-1
in cele din urma si rosteascd, atunci cind cuiele ii sfasie carnea:

~Chiar dacd egti la infinit de mine,
Eu stiv cd egti gi -Ji cat Impardfia,
Nu-mi mai trdiesc in van mimicnicia.
0, Doamne, sunt contemporan cu Tine

L] g

Si sunt contemporan cu Vesnicia“".
b — 0 in idem, o.c, p. 16
* . Prizonierul”, in idem, o.c., p. 32,
" Ale Tale dintru ale Tale®, in idem. o.c. p. 118,
* o van®, in idem, oc. p. 116
¥ Mina™, in idem, o.c, p. 124,
"* Ernst Cassirer, Eseu despre om, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 183
"' Enzo Bianchi, Cuvdnt §i rugdciune, Sibiu, Editura Deisis, 1996, p. 69.
'? Vasile Voiculescu, ,Contemporan®, oc, p. 130,
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3. Rabindranath Tagore: la picioarele Stipinului

In preajma Creatorului a toate, nu se incumeti oricine si zimisleasca ,,cantec
nemaicintate*”. Poate doar poetul, asezat ,smerit” la picioarele , Magistrului
Poer*", ale Celui care ,,este cel mai dinlauntry”, ale Celui care | trezegie mugu
fiinteifcu tainice, profunde-atingeri™':
wEu stiv: la Tine, in preajma Ta,
- Doar ca poet ma pol incumela.
Céntarea mea desfagurdndu-gi larg aripa,
Cu varfu-i doar Ji-ating picioarele,
La care nici in vis nu sper s-ajung cdndva,
Si imbdtat de bucuria de-a cdnta,
De mine insumi uit, i Jie, Marele,
Prietene-Ti ingdn,
te, Carele
mi egti Stapdn
Un adevirat ,catharsis ontologic®, smerenia este singura cale ce duce |
restaurarea formei inifiale, la refacerea chipului lui Dumnezeu si la o veritabil
transfigurare a firi*"’. Socotindu-se pe sine a fi ,Jepddat de orice podoaba”
atunci cind se simte bantuit de superbie, ,, desarta mandrie de poet / Cu Tine ochi,
cand ar da / S-ar stinge-n sinegi de rugine™'®. Pe rinduitul siu drum, poetu
s)l'imit-a insd porunci si céinte. .. Se va apropia, deci, de Lumina care , stralumineaz
umea de-azururi*", cu inima de-a pururi prinsi in nesfirsita asteptare a Celui
ciirui pasi sunt , tdceri depline”, a Celui care in orice clipd si-n orice virsid,
§i-n orice zi gi-n orice noapte, / vine, vine, de-a pururi vine*™,
Sarcina limbajului poetic nu este de a copia sau a imita ordinea datd sau crea
a lucrurilor, ci de a o creea din nou, impreuna cu Magistrul-Poet. Din cind in cin
nespusul aievea instelind. Din cind in cind vimirile 53 ni le-adune. Desi fiinteaz
in duhul acestei inalte triiri, poetul stie ¢ nu-i va putea nicicind afla taina. I
| duhul unei astfel de arderi lduntrice nu este deloc usor de sildsluit:
| WLuming, o unde-i lumina? !
Aprinde-o cu focul mistuitorului dor! !
Acole e lampa, dar nici un licar de flacara,
Oare, inimd a mea aceasta sda-ji fie soarta?
Ah, moartea pentru tine mai buna ar fi de mii de ori!
Un fulger ifi bate la usd, §i mesaju-i este
Ca Stapdnu-fi vegheazd
Si la-ntdlnirea iubirii te imbie

Prin toate beznele nopfir®'.

de il

I* Rabindranath Tagore, ,M-ai zimislit fird sfargit*, i Ferswri, Editum Tineretalui, Bucurest,
1966, p. B,

| 5, fCinmcuI meu gi-a lepddat.. ", idem, o.c, p. 86.

15 (El este cel mai dinliuntre...”, idem, o.c. p. 101,

* Cénd dai porunci iardsi s cint...”, fdem. oc. pp. 82-83.

17 Paut Evdokimov, Jubires nebuna o lui Dumnezen, Bucuresti, Editura Anastasia, 1995, p. 126,

'* Rabindranath Tagore, ,.Cintecul men si-a lephdat...”, o.c. p. 86,

* LEu incd nu stiun...”, idem. o.c, p. 84,

® M-auzi m pasii Lui™, idem. ac, p. 95

# _Lumind, o, unde-i Lumina™, idem. o.c, p. 89.
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intilnirea poetului cu Stdpénul universului ne este infifisatd drept mérturie a
impreundrii vremelniciei cu vegnicia, prin care zilele cerului se unesc cu noptile
pamaéntului, silisluindu-se intru ele si impartisindu-le de dorul cel dumnezeiesc.
Poezia devine astfel pecetea acestui dor inaintemergdtor in impardtia luminilor,
arc intins peste vrem, legind zidirea indumnezeitoare de zidirea indumnezeita,
arc de-a pururi vibrind in viatd si in moarte. Ea deschide calea spre desprinderea
de spatiul imanentei si ne imbie la o continud depégire de sine, la o continud
transgresare a limitelor, la un neincetat suig citre Cel ce ,,suisuri in inima™ noastra
a pus (Psalm 83, 6), cucerindu-ne Lui, Domnului si Dumnezeului nostru, ai cirui
ochi ,supravegheazi cirdrile omului 51 vede toti pagii lui* (fov 34, 21).

4, T. 8. Eliot si drumului lepadarii

Paradoxul si contradictia gi-au gisit dintotdeauna locul in poezie, ele izvorind
din natura umand paradoxald si deseori contradictorie a omului, din disonanjele
lui interioare. Reflectii despre discontinuitatea realului si vidul sufletesc al poetului,
miscarea dezintegratoare a timpului, instrdinarea sau alienarea — consecinfe ale
slibirii sau uneori chiar pierderii legiturilor cu Logosul divin constituie teme
principale ale poeziei, acest receptacol deosebit de sensibil al vibratiilor sufletesti.
Atentia poetului al ciirui ideal este purificarea sinelui §i dobindirea | infelepciunii
smereniei” este concentratd euristic asupra elementelor constitutive ale artei sale.
Pentru el, metanoia presupune trecere prin vimile metapoeziei:

LJatd un fost mod de exprimare — nu preasatisfacator:
Un studiu perifrastic intr-o manierd poetica sleitd,
Lisdndu-te in acecagi incdierare insuportabild

Cu vorbe si sensuri*®,

Limbajul poetic inregistreazd instabilitatea, vulnerabilititile si contradictiile
lumii liuntrice, redindu-le printr-o vorbire aluzivi, indirectd, fragmentari, echivoci,
ermetici. In asemenea poeme, grupuri intregi de versuri apar ca un amalgam
confuz, fisurat de incongruente sau incoerene. Adaptindu-se unui atare confinut
tematic, limbajul poetic recurge la functia paradoxului de a revela $i ascunde
sensul in acelasi timp:

wCa sd ajungi unde esti, ca 5d vii de unde nu esli,

Trebuie sd mergi pe-un drum pe care nu-i exfaz.
Ca sd ajungi la ceea ce nu jlii,

Trebuie 5@ mergi pe un drum care e drumul ignorangei.
Ca sd stdpdnegti ceea ce nu stdpdanesti

Trebuie sa mergi pe drumul lepadarii,
Ca 5d ajungi la ceea ce nu egli,

Trebuie sa mergi de-a lungul drumului pe care nu egii.
Si ceea ce nu gtii ¢ singurul lucru pe care-l st
Si ceea ce ai € ceea ce nu ai
Si unde egti e acolo unde nu esti*>.

# T 8 Elion, , Four Quartets™ f,Potry cuartele” - cugrtend | East Coker™, If), n Poems,
London, Faber and Faber Lid., 1985, p. 198
*_Patru cuartete™ (coarteted | East Coker™, 101), idem. o.c, p. 200,
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Relaia cu absolutul divin este sugerati prin nonrelatic, iar prezenfa prin absenta.

Pe calea trdirii interioare, esentialul riméne nerostit. Problema existentiald a poetului
este raportul dintre idee (echivalenti categorial cu absolutul) si limbaj (considerat
factor determinant al nagterii spirituale implicate in actul de creatie poetica):
wAbsolutul invocd limbajul — logosul — pentru a-si afla in el locul epifaniei pure®,
declard prof. Hugo Friedrich, filosof si critic literar al ,,acelui ceva atit de evanescent
cum ¢ lirica*™. Intinat de fringerile egolatrici, limbajul poetic nu reuseste si
creeze punfi intre teofanie §i antropofanie, intre vesnicie §i vremelnicie, intre
viziune si intrupare:

~Cuvintele se incordeazd,

Plesnese §i uneori se friang sub povard,

De efort, scapd, alunecd, pier,

Se ofilesc de imprecizie, nu vor sa stea locului,

Nu vor sa stea linigtite. Glasuri stridente,

Dojenind, batjocorind sau doar pdlivragind,

Necontenit le asalteaza; Cuvantul in pustie

Atacat e mai ales de glasurile ispitei,

Intre idee

?E realitate

nire intenfie

Si fapiuire

Cade Umbra.

Caci a Ta este Impérdfia

Inchinati neputintei omului de a se reintegra conditiei prelapsariene si de a sc

reuni astfel cu dumnezeirea, ascutind necontenit sfisierea provocati de
imposibilitatea de a-si ostoi setea de absolut, poczia devine licas de rugaciune, in
care cuvintele se striduiesc s3 nu strice Cuviintul Dumnezeului celui viu. Mereu
incordat spre inalt, poetul transpune in vers o dinamicd a tensiunii mistice
asemdndtoare cu cea care iradiazi din scrierile profetilor, din evanghelia ioaneici,
sau din epistolele pauline. Preot in sanctuarul poezici, ¢l agteapti ca aripile
ingenuncherii sale s atingd intangibilul tirdm divin, stiind ¢ numai , smerenia e
nesfaryitd™ §i ¢i numai lepidarea de sine si dezrobirea de constringerile egolatriei
il pot izbavi de ancantizare:

wopus-am sufletwlui mew: fii linistit 5i agteapta fard ndadejde,

Caci nddejdea ar fi nadejde intru cele gregite; asieapti

Jard fubire
Caci iubirea ar fi iubire de cele gregite; mai ¢
credinfa
Dar credinfa gi iubirea gi nddejdea sunt cuprinse toate-n

agteptare™®.

5]

* Hugo Friedrich, Strwctura livicii moderne, Bucuresti, Editura pentru Literaturd Universala,
1969, p. 132.

#T. 8. Eliot, ,Patru cuartete” fcuartend | Bumt Norton™, V) §i Dameni gdunogi™, ¥ in o.c. p.
194 si pp. 91-92.

* Patru cuartete” (cuarters! East Coker, [[l), idem., o.c. p. 200,
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5. Giuseppe Ungaretti §i eterna bucurie

»Cénd un poem a fost pus pe hirtie, spunea Ungaretti, ,.el se incheie, desigur,
dar nu se opreste; este in ciutarea altui poem inlduntrul siu, in autor, in cititor,
in ticere"”’. Continuitatea zimislirii poetice, intrarea sa in universul ontologic (de
unde de altfel i 1zvoriste) este un etern sfirsit si un etern inceput:

woosegle-aici poetul

Si-apoi se-ntoarce la luming cu cdnturile sale

Si le raspdndeste.

Din aceastd poezie

Ma aleg

Cu acel nimic

Al nesecatei taine

Cuvintele din care se intrupeazi o alcdtuire poeticd sunt receptate in duhul
apropierii de misterul Logosului: deopotrivd infelese si neintelese, deopotriva
cuprinzind si lisdndu-se cuprinse de confinuturi care nu-si vor epuiza nicicind
sensurile. De aceea, poetii acestui sfarsit de secol preferd o extremd concentrare
a limbajului: ,Ma iluminez / De nemdrginire” — iata singurele versuri ale ziei
intitulati de Ungaretti Dimineaga. Sublimare a esentelor, actul poetic este freamit
al rostirii i preludiu al ticerii, ,,acea umild speranfa / Care-l muncea pe incordatul
Michelangelo / 8a zideascd orice spatin intr-o clipita / Neingaduind sufletului /
Nici macar resursa de a se frange™”. Acel Michelangelo care marturisea intr-unul
din sonetele sale:

WNu-mi dd odihng nici poezia i nici dalta,
Ci doar Acel ce pentru-mbrifisare
Spre noi desface brafele pe cruce"™.

Sorbind cerul si umblind pe inima pdmdntului, poetul trece de la o stare
subiectivi la o stare obiectivi, de la o atitudine emotionali la o atitudine teoretici.
Imaginile folosite (deschidere, iluminare, scufundare, aprindere, revirsare)
prefigureazi nu numai alchimii poetice mai mult sau mai pufin enigmatice, i mai
ales realititi ontologice. De altfel, poetii au subliniat mereu: poemul nu inseamna
ceva, ci este ceva. Seva spirituald a actului poetic creeazi metamorfoze ale formelor
materiale ,inflorite prin cuvdnt™:

wIeade mlddie cimpia de apd,

In wrnele-i soarele

Se scalda inca in taind.

Si ea descoperd neagteptata

Marea blindefe a ochilor,

Intre o floare culeasd si alta daruiti
Inefabilul nimic.

Adevarata dragoste e o linigte aprinsa
Transformarea tdcuia de argint a norului
Cu dulceata pasilor dintdi, cdnd
Soarele va fi atins al nopfii pamdnr*'.

(152 ]

¥ gpud Hugo Friedrich, o.c., p. 191.

* Giuseppe Ungaretti, . Portul inmorméntat”, in Poesii, Bucuresti, Editura pentru Literaturd, 1968, p. 31.
*® Zanaticii mei pasi™, idem, o.c., p. 241,

* Michelangelo, Sonetul 255, in Poezii, Bucuresti, Editura Minerva, 1986, p. 173.

" Giuseppe Ungaretti, ,Linigte in Liguria® §i Etemul”, o.c, p. 127 5 9.



44 Alterul Banaiului

Sf. Apostol Pavel, ,,semindtorul de cuvinte® dumnezeiesti (Fapiele Apostolilor
17, 18), evoca in fafa atenienilor poezia greacd drept ilustrare a pétrunderii in
misterul luminos al dumnezeirii: ,,Céci in El triim $i ne miscim si suntem, precum
au zis §i unii dintre poefii vostri: cici ai Lui neam §i suntem" (Fapie 17, 28).
Aceasta referire nu este numai corolarul exortatier sale din Areopag (prilej cu care
s-a ,alipit” de el Dionisie Areopagitul, dupi cum citim in Fapre 17, 34), ci si
singura referire nou-testamentard la poezie si poefi. Actul poetico-noetic de
contemplare a dumnezeirii este inteles astfel drept arvund a indumnezeirii, prin
impreuna-salasluire a poetului cu Magistrul-Poet in templul Fiintei Supreme,
sanctuar al poeziel. Caci ai Lui neam sunt si poetii... Si ei sunt ai ,Facitorului
de fiin{d al tuturor celor ce sunt”, ai Lui, ai Celui ce este (fegirea 3, 14) ,prin
putere suprafiintial intregii existente, cauza subzistentd si Creatorul a ceca ce este,
al existentei, al ipostasului, al fiintei, al firii, obdrsia $i masura veacurilor, substanta
timpurilor i veacul celor ce sunt, timpul celor ce se fac, existenta celor ce sunt
de orice fel, facerea celor ce se fac in orice fel“, -

Pe deasupra, poetul revendica si o inrudire etimologicid cu Magistrul-Poet! In
virtutea acestei inrudiri, grija sa de cipetenie trebuie si fic aceea de a potrivi
gindul cuvintului i cuvintul gandului, pentru a se folosi ,potrivit dreptei rafiuni
de litere, de silabe, de cuvinte, de propozitii®, binestiind ca atit ele, cit 51, puterile
intelegitoare™ ale sufletului vor fi de prisos atunci cind ,sufletul, devenit in chip
dumnezeiesc, se atinge intr-o unire neinteleasd de razele luminii neapropiate*™,
Dar, pind atunci..., rAzbind ,din lur*, urcind ,scidri de luceferi™™, poetul se va
ilumina de nemdrginire, distilindu-i esentele in vers, pind ,,va geme pdnd si-n cea
mai impietritd dintre inimi** dorul de ,Acel ce pentru-imbritisare / Spre noi
desface bratele pe cruce”, dorul de a-1 sdruta ,.cu gdndul Mdna de luming*.

SUMMARY

The study dwells on the conceptual bond between the Divine Logos — the
Creator of the Umiverse (Dews Artifex), and the poet as artifider, who gives a
corporeal body to incorporeal essences. The comparison between God and the
poet works both ways: while God is the Poietes, the Maker of the world, the poet,
by virtue of his calling to live up to the divine ,image” and ,likeness” into which
he was made (Genesis 1, 26) is a creator, too. Consequently, to describe the
transition from man as a species to the poet as genus 1s, in fact, to write the
history of metapoetics.

Evere since the Renaissance Neoplatomists claimed a built-in ontological
dimension of the terms poein and poietes (drawing on older sources, such as Philo
of Alexandria and Plotinus), most poets centered their poetics around the concept
of the poet as maker. In his metapoctic analysis of the nature and function of

" Sf. Dionisic Areopagitul, ,,Despre Numirile Dumnezeiesti, cap. ¥ § 4. in Opere complete,
Bucuresti, Editura Paideia, 1996, p. 159,

" Jdemn, . Despre Numirile Dumnezeiesti™, eap. ¥, § /1, o.c, p. 150

 Vasile Voiculescu, Marea biruingd®, in Poezfi, Bucuresti, Editura Minerva, 1983, vol, [l p. 70

" Giuseppe Ungaretti, .Si Tu esti fluviul meu”, o.c., p. 249,

—
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poetry and the role of the poet, William Shakespeare related the process of poetic
creation to the creation of the world:
WAnd as imagination bodies forth
The forms of things unknown, the poets pen
Turns them to shapes and gives to airy nothing
A local habitation and a name”. (A Midsummer Night 5 Dream, act
5, scene 1, 14-17).

Seen from this hermeneutical perspective, the poetical works of Vasile
Voiculescu (1884-1963), T. S. Eliot (1888-1965), Rabindranath Tagore (1861-
1941), and Giuseppe Ungaretti (1 888-1962), re-create the world, providing answers
to existential questions and secking to solve the postlapsarian conflict between
spiritual and material reality, essence and appearance, signification and expression.
As T. S. Eliot put it, the poet belongs somewhere , between the idea and reality”,
wbetween the motion and the act”, |, belween the conception and the creation”
(The Hollow Men, V, 5-11).

In the New Testament, the only reference to poetry and poets is to be found
in Acts 17:28: ,For in Him we live and move and have our being, as even some
of your own poets have said: «For we too are His offspring» — the act of poetic
performance being highlighted by Saint Paul as a pledge of allegiance to the Lord
of heaven and carth. Thus, contemplating God — the Artifex mundi (whose offspring
he is, too) — and being actively engaged in re-creating Creation in the alembic of
his poetical language, the poet-artificer strives to become a concelebrant of the
liturgy of existence in the sanctuary of poetry.




PERSOANA SI RELATIILE INTER-PERSONALE.
CRIZA ANTROPOLOGIEI IN SEC. XX*

Prof. dr. MICHAEL WELKER
Universitatea din Heidelberg

De ce fi este greu mintii umane normale si inteleagd ce este ,persoana"?
Consecinte tirzii ale procesului modem de subiectivizare a persoanei.

In cele mai multe rezumate, articole de dictionar si enciclopedii, cu privire la
termenul , persoand* se constatd ci cuvantul grec présopon (fafa) si cuvintul latin
persona indicd masca — prin intermediul cireia actorul vorbeste — si ¢d ,actorul
care insi poartd masca i rolul pe care il joacd" pot fi cuprinse in expresie'. Prin
urmare este vorba de o relatie intre individul concret (actorul), tipizarea conform
rolului (prin masci) si acordul intr-un cadru deschis al asteptirii (rolul). Congtiintei
moderne ii este din ce in ce mai greu si infeleagd intr-adevir aceastd relajie ca
wpersoani* si persoana ca relatie. De ce?

Intelegerea modemnd obisnuitd (Common sense) amestecd persoana, individul,
subiectul, sinele, eul si alte fenomene si concepte, crezind ¢i numai referindu-se
la acest conglomerat poate si infeleagi ce este ,,persoana”, In realitate insd, persoana
nu este in nici un caz identicd cu acest conglomerat sau cu vreuna din pérfi. In
conglomerat sunt adunate aspecte ale persoanei, ale reducerii persoanei la _individ"
sau ,sublect”, care nu pot sd spund prea mult (in aceastd privinti — n.n.)%.

Persoana este o relatie complexd in care ,individul” si ,,subiectul” sunt numai
momente. Persoana mijloceste subiectiv §i obiectiv, interior §i exterior intre ,,individ
ca unicd fiinta a speciei sale” si individul ,,ca exemplar de aceeasi valoare al unui
gen'”. Tensiunea intre unicitatea si similaritatea umand sunt mijlocite subiectiv §i
obiectiv prin persoani. Persoana reprezintd aceastd mijlocire, 5i anume, obiectiv
spre exterior, pentru realitatea inconjurdtoare a individului: acesta este sinele
obiectiv. Pe de altd parte persoana unegte subiectiv §i spre interior unicitatea
indiviguald cu similaritatea. Aceastd unicitate $i similaritate interioard, subiectivi
conduce spre diferentierca si legitura dintre ,,eu” i ,,sine”. Diferentierea gi legitura
dintre eu si sine o atribuim ,subiectivititii. Este un ajutor in cunoasterea acestor
relatii complexe cind folosim — fird o evaluare negativd — reprezentarca mdstii.

* Tema aceasta face parte dintr-o prelegere finutd la conferinia decanilor Bisericii Evanghelice
din landul Baden la 21 septembric 1992 in Bad Herrenalb.

"1 UL Dalferth/E. Jingel, Person wund Gottebenbildlichkeir (Christlicher Glaube in modemer
Gesellschaft), Herder: Freiburg/Basel'Wien, 1981, p. 88; v. M. Fuhrmann, art. ., Person” |, Historisches
Wirterbuch der Philosophie, Bd. 7, 2691, pp. 269-274.

! Vezi cu privire la aceasta §i: Dalferth/liingel, Person, 89sq.

' V. G. Rovira, Die Erhebung des Menschen zu Gout. Christliches Gotteshild und christliches
Menschenbild, Salzburg und Minchen, 1979, p. 184
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Persoana insisi uneste relafiile realititilor inconjuritoare ale omuluwi cn el ea
uneste $i diferentiaza procesele ,.din spatele mastii® cu acelea ,.din fata ei”. Un om
este recunoscut astfel ca individ unic $i in acelasi timp reprezentant al speciei
deoarece este o persoani.

Dincolo de mascd persoana mijloceste in exterior unicitate §i similaritate,
neschimbabilitate §i schimbabilitate, caracterul de a nu putea fi redus la un obiect
de care si se dispuna si siguranta asteptirii. Cu privire la masci, un om mijloceste
si deosebeste eul, perceptia si stilizarea sa. Pe lingd aceasta, discutia despre
~mascd” nu ne inglduie si ne gindim la deghizare si simulare. Masca este mai
curdnd sinele real determinat interior din exterior §i spre exterior. Cu aceastd
mascd se infifigeazd un om — constient sau inconstient — intr-un anumit spectru
al asgteptarii in sine si la persoana sa. Noi ne adaptim unui anumit spectru al
asteptirilor fixe, al cerinfei rolurilor, tipizirilor, al obisnuintelor, ca urmare
influentim alte spectre spre schimbare, evitdim o a treia grupd a asteptirilor, o
refuzim. Ne aritim in aceasta ca unic-persomal si tipic-personal, aritim
subiectivitatea noastrd ca fenomen particular $i general.

Datoritd mdstii personale si anume a legiturii dintre unicitate si siguranfa
agteptdrii spre exterior i spre interior, un om poate si se raporteze intr-un anumit
fel la ,,imaginea sinelui sdu antrenat in interactiunea sociald*. E] poate si schimbe
masca, adicd ceea ce reprezintd pentru el modalititi de apanitii, actiuni si reacfiuni.
El poate cu aceasta sd influenfeze spectrul asteptirilor fixe in sine-insusi, al
agteptirilor care in mod aparent se indreaptd spre el. El poate insid de asemenea
sd permitd schimbarea mistii din exterior sau sd incerce si inteleapd schimbarile
intreprinse fird cunocasterea congtientd §i voinga sa, sd se prezinte intr-un nou mod
cu privire la spectrul schimbat al asteptarilor. Ramanénd la aceeasi idee putem
spune ¢d omul trebuic sd deosebeascd in spatele mastii eul si sinele sdu. Pe lingd
aceasta trebuie, insd in mod egal — si acest lucru este nesocotit nu numai de
intelegerea actuald, ci de asemenea de multi invitati — si incerce si caute sinele
sdu obiectiv. Aceasta este mai ugor de spus decit de indeplinit deoarece procesele
care se desfigoard in fata mistii §1 cu privire la ea sunt foarte complexe si greu
de infeles. Cu cdt mai neinfelese devin realititile sociale inconjuritoare, cu atiit
mai repede se schimbd, cu atit mai grea devine integrarea persoanei. Confirmarea
individului $i a subiectivititii libere devin infloriturd de stil cind oamenii nu
reusesc aceastd integrare. Dupd cum vedem, persoana integreazi numeroase
probleme $i procese care sunt conduse spre contopire in conglomeratul persoanei,
individului, subiectivitdtii, eului ete. in vederea armonizirii.

Conglomeratul ,Common sense” provoacd un haos al diferitelor conceptii
unilaterale i reductioniste despre persoand care, in oarecare masurd, stau impreuna
in conflict cu toate ci par si sunt de parere sa vorbeascd despre situatia sau starea
de fapt insesi. In persoand, ca realitate esentiald §i hotdritoare pot fi cuprinse
multe si diferite momente ale ¢i: o instabild, incoerentd si bizard individualitate,
o subiectivitate sigurd in asteptare (erwartungssichere) dar cu totul nepotrivita
(vollig unangepafte), care nu angajeazi sau este lipsitd de capacitatea relatiei
iubitoare cu alte persoane (unverbindlich), un eu abstract care cautd s3 devind un
om aparte (ein abstraktes Ich auf der Suche, ein eigener Mensch zu werden), un

* Dalferth/lingel, Person, p. 93
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sine care se risuceste la schimbarea presiunii morale (ein im Wechsel moralischer
Pressionen sich wendendes selbst), o personalitate sigurid in rezonanta mediului
sdu social inconjuritor si stipind pe sine insdsi; astfel de numeroase alte cazuri
unilaterale pot fi prezentate ca , persoand™ si totodata ficute ,,misurd a persoanei®.
Cercetitoarea americand Amélie Oksenberg Rorty a atras atentia asupra faptului
c¢d in contextele sociale si culturale se manevreazi destinatia ,,persoanei” §i a
naturii persoanei’. In momentul in care ne intrebim cu privire la conceptiile
despre persoand care prevaleazi in cultura noastri (apuseand — n.n.) putem si
facem urmdtoarele constatiri: Evident ¢i in reaclia care a urmat neclarititii si
complexititii a ceca ce se desfisoard inainte de mascid in timpurile si realitdgile
noastre sociale, infelegerea perspanei se concentreazd in general pe desfasurarea
din spatele mistii. In spatele mastii pare si stea tot ceca ce constiintei modeme
cu privire la persoand 1-a devenit inalt i sfint: individualitate si unilateralitate,
relatie cu sine-insusi si incredere in sine, capacitatea de a refuza cuvintele din
exterior, de a spune ,nu” si a fi autonom, subicctivitate liberd in armonizarca
separatd a eului cu sinele, cul liber in cultivarea capacitdtilor sale in procesul de
tormare din propria putere §i imputernicire. Aceastd refragere pe care o putem
numi ca proces de ,subiectivizare a persoanei” (Subjektivierung der Person) este
in cultura noastrd incd in plind vitezd. Atita timp ciit acest proces a cistigat in
mediile care pot permite o orientare §i a crescut impotriva formelor de organizatie
si ordine, nu a putut fi recunoscut ca retragere si reducere. El a condus mai curdnd
la o intirire a indivizilor si la o inviorare a culturii. Concentrarea unilaterald
asupra proceselor din spatele mastii a fost cu totul semnificativi atita timp cit au
stdpdnit relatiile dense — care pot fi stabilite ca relativ clare — din fata mistii §i
cu privire la ea.

Contramisura uriasd impotriva formelor stabile a dat subiectelor moderne teluri
comune, sprijin §i legiturd. In acest proces de negare fiecare era singur, fird si
impiedice varictatea si multiplicitatea de forme a relatiilor subiective cu sine-
insusi. Densitatea comunicativd — chiar a relatiilor vietit deschise spre altii, care
pot fi intelese — a garantat neintrerupte schimbdri §1 acomodiri ale unilateralitagii
si ale capriciilor subiective in asteptirile deschise relatiilor si altor domenii de
rezonan{d®. Problemele care au urmat asa-numitei retrageri cultivate ,in spatele
mastii™ vor fi deschis desprinse — nu in ultimd instantd prin subiectivarea persoanei —
de puternicele institutii publice in favoarea unor structuri cu greu palpabile si
repede transformabile, san a dezvoltirilor imprastiate. Urmdrile negative ale
retragerii modemne in spatele mistii sunt recunoscute in momentul in care oamenii
se miscd in comunicativ — distantele sau neobservatele medii deschise. A devenit
in mod public inspdimantitor faptul ¢i propagarea modernd a individualitatii,
subiectivitdfii, relafiel cu sine-insusi $i autonomia nu pot crea singure o persoand
puternicd si adeviratd (keine starke und authentische Person hervorbringen kann).
Prin obisnuitele progrese, cel mai buni diagnosticieni ai culturii nord-americane
au prezentat cercetdrile lor cu privire la deplasirile care se fac spre conceptele:

* A, Oksenberg Rorty, Mind in Action: Essays in the Philosophy of Mingd, Beacon: Boston, 1988,
p. 3lsq.

* Derek Parfit, Reasons and Persons, Clarendon Press: Oxford, 1984, p. 443sq. Parfit a atras
atenfia asupra faptului ¢d in mod comparativ de la un timp relativ scurt persoana nu mai este formati
in domenii mici de rezonanid, dar totodatd se poate observa ¢l manle domenin de rezonantd influenjeazi
slab individualul.
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~sinele minimal™’, . cultora narcisismului®, ruinarca si sfirgitul vietii publice”,
Jlirania mtimitd{ii. De la un timp poate fi observat faptul ¢a se cauta intelegerea
acelor structuri ale personalittii 51 constructii ale realititii cu privire la care ar
putea sd rezulte retragerea in spatele mastii.

Ce se imampla in neintrerupta individualizare si subiectivare in conditiile riririi
adeviratelor relatii comunicative si dupd dizolvarea institutiilor care marcheazi
viata publici? Ce se intdmpla atunci cind persoana nu mai poate si nu mai trebuie
sa armonizeze relativa unicitate si identitate cu capacitatea de asteptare in denscle
relafii comunicative? Inainte de toate ne putem astepta la o mare nesiguranti in
tinuta persoanei §i in formarea ei in aparent libera viati publica. In mediile putin
comunicative care nu sunt unite impotriva structurilor absolutiste este din ce in ce
mai greu si se dezvolte personalitatea si si existe persoana, Va fi greu si sporeascl
continuu unicitatea $i identitatea persoanei. Persoanele ajung in zona riticirii, a
lipsei de judecatd i a izoldrii sau in forme de existenti monotone si nesigure in
reactii. Poate fi intrezirit de asemenea faptul ci in spatele mistii crese enorm
numai tensiuni intre dorinta de reprezentare de sine-insusi  (die Spannungen
zwischen Wunschvorstellungen von sich selbst) i marile, nevizutele agteptiri cu
privirc la adevarata fiintdi a persoanei (hochgesteckien Erwartungen an des
Authentischsein von Person) si realitatea experimentdrii §i infiptuini persoanei
fder erfalrbaren und leistharen Wirklichkeit der Person). Poate fi intrezariti
cautarea disperatd dupi formele ideale ale persoanei, intensiva cultivare a idolilor
si in acclasi timp consumarca rapida si diramarea lor, ca gi faptul ci oamenii care
depasesc persoana vizibil peste normalitate §i sunt intr-un curs ascensiv pot in
acelagi timp 3 comunice obiectiv,

in ce directie cautd cultura noastri persoana. Strilucirea
si deciderea persoanei destinate relatiilor cu alte persoane.

Nu fard motiv sunt astdzi activitatea sportivii si distractia prin muzici forme
in care indivizii pot sd ajungd ,.persoane deschise” in special in domenii mari de
rezonanti. Astfel, sub conditiile descresterii progresive a formelor persoanci
adevirate, cultura trebuie sd producd unage activititi de legiturd daci vrea si
arate ciutarea §i dorinfa dupd aceasta. Cultura modernd provoaci subiectivizarea
persoanel, retragerea in spatele mistii. Ea urmareste prin aceasta exacerbarea
individualititii. Ca forme de ridicare maximi a individualititii se oferd in spaicle
mastii numai trupul si domeniul simfirii individuale. Pe lingd aceasta trebuic ca
individualitatea din fata mastii, miritd la cel mai inalt tip, si fie capabila de
comunicare i relatic. Sintezele reusite nu au ridicat nici o intrebare cu privire la
obiectivarea trupului in activittile sportive si la comunicarea emotionalititii in
distractiile muzicale. In misura in care raman parametrii culturali de fond care
sunt inconjurafi de-a dreptul de o auri religioasi, in acecasi masurd nu sc va slibi
puterca reald a acestor forme unilaterale de comunicare. Conjunctura urmati si
prezentarea scenelor obscene va fi un efect auxiliar posibil al cautirii persoanci
in obiectivarea §i expunerea existentei individuale trupesti si a simtirii individuale.

R —

" Chr. Lasch, The Minimal Self* Psichic Survival in Troubled Times, W. W, Nornon, MNew York &
London, 1984,

* Chr. Lasch, The Culture of Narcissism: American Life In Ave of Diminishing Expectorions,
Warner, New York, 1979,
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in masura in care am inteles cel putin de deparie logica cAutirii persoanei sub
conditiile descompunerii ei in timpurile modeme, incepem sd intelegem de ce
cultura noastra trebuie s se plingi de pierderea . personalititilor marcante®, §i de
ce asa-numita ,persoand insircinatd cu o funcfie” are astiizi in mod necesar o
viati grea. Ci cultura noastrd este fixatd, in mentalititile ei dominante, pe cele
mai reductioniste concepte cu privire la persoand (auf héchste reduktionistische
Person-Konzepte fixiert ist), o vedem in destinul sau fatalitatea normald a
persoanelor cu putere de atractie in activitatea sportivd §i distractia muzicald.
Persoanele ..deschise®, care expun privirii imitabilele, competitivele capacitati
sportive ale trupului lor propriu sau capacitatea lor la rezonanta muzicii §i
emotionalitatea miscérii trupegti exprimate, dispar indatd ce capacititile sportive
slibesc, indatd ce puterea de transmitere a muzicii se stinge treptat. Realitatea in
care carierele cu privire la persoana deschisd — spre exemplu, in domeniul literar
—~ eyueazil aproape mereu, aratd, cd in nici un caz nu a fost vorba de persoand in
sensul cuprins, ci de o anumiti persoand aparent reprezentativd a activitatilor,
factorul hotiritor care provoacd rezonanii (die Person scheinbar reprisentierende
Leistungen der entscheidende, die Rezonunz auslisende Fakior). Accasta nu
inseamni insa, cd cultura noastrd este in mod general ostild persoanci i fixata
numai pe activitate. In mésura in care persoancle se deprind cu anumite spectre
de activitate obiective si echilibrate, corespunzitoare agteptirii, cultura nu are nici
o greutate in privinta lor atunci cind aduce cu sine o personalitate complexa,
intiriti §i unicitatea ei. Atata timp ciit persoana nu se rupe de spectrul activitiii,
se simte cu atit mai mult ca factor care insufleteste si imbogdteste. In acest sens
pot de aici s se dezvolte in medii cu agteptari relativ clare in infiptuire — cum
ar fi cultura — asa-numitele personalitdti marcante care depagesc interesele proprii
si domeniul functiilor lor spre persoane .deschise”, cu putere exemplard 5i continud.
De asemenea cand realizirile dezvoltdrii si cunoasterii devin de reguld
neindestulitoare in contexte complexe, este intrebatd §i con firmati persoana. Astfel
de aparitii nu mulfumesc totugi dorinta si cutarea obisnuitd a personalititilor
marcante. Adevirata personalitate marcanti si persoana deschisd" este indatoratd
cu atit mai mult sd infiptuiascd ceca ce activitatea sportiva §i distractia muzicald
oferd intr-un mod reductionist $i numai aparent. Ea trebuie si dea exemplu si
orientare in contextele multiple ale vietii, daci este posibil in toate. Ea nu poate
insi si se prezinte astfel intr-o culturd care, pe de o parte, stimuleazi individualismul
si subiectivizarea persoanei, fortind, cu aceasta, persoana, sa stiruie in spatele
mésgtii, impingind-o in relaie cu sine-insdsi, si care, in acclasi timp, pretinde
mereu ,persoanei” integrarea — reprezentatd deschis — a agteptirilor dominante
intr-0 societate foarte mult diferenpiati.

Functie si slujire; problema persoanei insircinati cu o functie.

In intelegerea laicd ,functia® este incd ,marcarea unui cerc instituionalizat cu |
misiuni care in activitatea de baza sunt indeplinite intr-o fidelitate i raportusi
disciplinate de functionari ca reprezentanti ai puterii statale abstracte gandite™”.

fn mod principal sunt indatorati si se elibereze de interese ce insarcinati cu

functii, si nu slujeascd unei persoanc particulare sau grupe de persoane, ci

* R Riese, art. Amt", Historisches Wirterbuch der Philosophie, Bd. 1, p. 210sq.
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romunititii in toatd activitatea lor (de asemenea cu privire la o persoand sau grupe
le persoane).

Aceastd comunitate este definitd, in timpurile moderne, din ce in ce mai mult
itatal. Cu privire la functie, comunitatea poate fi reprezenfati personal, concret,
fifereniat. Cu ajutorul funciei, puterea comunitatii poate sa lic diferentiatd personal
ji responsabilitatea, pentru intreg, poate fi impirtitd si concretizati cu privire la
sersoane.  Acolo unde structura aceasta este recunoscuti, greutdtile obisnuite,
functia, exercitarea functiei si slujirea pot fi agezate in relatie si multe aspecte
lesigure cu privire la raportul functie-ierarhie eliminate si inliturate. Conceptia
lespre functie este impdcata cu formele stratificate de societate, insa principial nu
sste legatd de aceste forme. Ea este cu atit mai mult superioar acestora. Premisa
lezvoltarii unei functii ierarhice nereduse la un aspect monolinear este (desigur)
5 ea ar putea s castige (omului prin legea interioard) pentru istorie si alte forme
le intelegere a colectivititii, o bogata si clard inelegere a comunittii, a avantajului
H §i a rentabilitagii.

Cénd acest lucru este garantat, pot fi intelese de asemenea — datoriti funcpiei —
nteresele | intregului®, iar prin formele de organizare ierarhici toate formele de
wganizare, Topi oamenii care ocupd o functie trebuie numai si practice constient
n toate actiunile lor slujirea comunititii, si si transforme aceasti slujire in element
le reglare pentru toate stirile de indoiald si conflict.

Aceasta posibilitate nemijlocitd spre comunitate, conservare de sine si interese
)entru dezvoltare, acordd camenilor care posedi o functie o putere considerabili,
lar in acelasi timp limiteaz3 aceastd putere in care slujirca comunitdtii poate fi
ecunoscutd §i trebuie sa rimdnd in fiecare fapta. Prin functie se imprumuta unei
rersoane — plastic vorbind — masca comunitéii, impartitd pe formatul unei persoane,
inut anumit mediu si rol. Cu ajutorul functiei o comunitate poate sd se prezinte
Mural §i personal, si poate si fie activati in multiple moduri concrete, fird si se
farame in aceastd multiplicitate atita timp cit purtitorii functiei pot s3 inteleagi
apional §i practic interesele colectivititii. Multiplele concrefiuni se intiresc si
nsufletesc in mod continuu comunitatea, in masura in care ajunge — prin mijlocirea
unctiei - si confirme slujirea aga-numitului intreg in mod concret in interiorul
ercului institutionalizat cu misiuni distribuite, aceasta insemnénd si slujeasca
najorititii. Aceste conceplii §i realizari ale functiei (geniale in sine), ajung totodati
ub conditiile cadrului impunitor in doud pericole $i pozitii tensionate. Un stat sau
» comunitate pot fi ideologizate, pot fi deformate de o anumitd grupd de persoane,
artide sau de un spirit al timpului, in asa masurd ca functionarul ajunge in pozifii
¢ tensiune insuportabile.

Interesele adevarate si reale ale comunitatii merg despértite. Putcrile dominante
| servirca pretinsi de constiingi sau de contextele sociale, se abat unul de la altul.
‘elalalt pericol este neclaritatea vietii publice. Nu numai reprezentarea cercurilor
onducitoare, ¢i de asemenea curentele morale, prezentarile spiritului prin medii
1 alte grupe in care este formatd o pdrere, devin tot atit de variate, in parte
onflagrante, in parte vizibil incompatibile nu numai fatd de sensul comun, ci de
scmenea chiar fafd de functie cu privire la adeviratele si realele interese ale vietii
| comunitatii. In astfel de situatii ar putea mai intdi sa fie fructificatd tensiunea
intre persoand si funciie. Vis-2-vis de comunitatea ideologici in care functia
ebuie si fie stipanitd si potrivitd, ar trebui ca persoana integrd si incerce s
Azcascd integritatea §i demnitatea functiei impotriva presiunii din jur. Fata de
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masivele, diferentiatele, neobservatele si ncomogenele comunitifi ar trebui ©
persoana insdrcinatd cu funcfie si nu cedeze interesclor unei grupe oarecare
presiunii unei tendinfe de dezvoltare mediocre pentru a reprezenta relativizand
depasind adevirata comunitate. Exact in aceasta pozitie a problemei mi se pare
ajunge astizi functia in crizi, iar asa-zisul purtitor al functiei este intr-o situati
fird iesire. Cum ar putea si fie ficute demne de crezare competenia si demnitat
functiei, recurgind la persoand, cind toatd cultura cauti adevirata persoand i
individualizarea si subiectivizarea care cresc mereu? Cum ar putea persoana si-
impund observatia sa si pirerile generale intr-o culturd care deplaseazi perspecti
in marile grupuri de populatie sub binuiala unilateralitagii?

in viata concretd individul presupus demn de crezare si implicat poat
corespunde asteptarilor atat in retractarile proprii cit si in ndzuinjele care su
legate de controlul i sprijinul functiei prin persoand.

Greutatea de a intercepta subiectiv problemele functiei descrise subiectiv
obiectiv prin persoand — aceasta mi se pare, in prezent, intrebarea generald
privire la ,functie”, de care este interesatd de asemenea Biserica. Intrebare specifi
teologica si bisericeascd cu privire la funcfie care s¢ intersecteazi cu aceasta,
care insd nu este identic, ci se aratd mai complicatd dar plind de speranti totodat

Cu toate acestea, estc o abordare a problemei care depdseste intrebiril
antropologiei in general.

Traducere de asist. VASILE CRISTESC
Facultatca de Teologic Onodoxd — lagi

ZUSAMMENFASSUNG

Der Verfasser versucht auf die schwierige, bis heute unerklirte Frage nach d
Person und ihrer Bestimmung zu antworten. Es wird von ihm das Bild der Mask
benuzt, ohne damit bei der alten prosopographischen Auffassung zu bleibe
Vielmehr entdeckt er die tiefe, sinnvolle Realitit der menschlischen Person, dere
Offenbarung eine grossere Offenheit als die momentanen Erscheinungen de
Individuums hinter der Maske ausdriickt.

Die Person kann das weitere Spektrum von Erwartungen beeinflussen.
verstanden, wicderspricht sie dem Verstidnis des Menschen, das sich besonders
auf den Riickzug hinter die Maske konzentriert und in eine , Subickivierung de
Person geratet, ohne dadurch von einem kommunikativen Prozess im Anschluss
an die anderen Personen sprechen zu konnen. Also hinter der Maske schein!
Individualitit, Subiektivitit, Selbstbezichung zu liegen, was dem modemnet
Bewusstsein an der Person bedeutend geworden ist.

Die negativen Folgen des modermen Riickzugs hinter die Maske werder
erkennbar, sobald die Menschen sich in kommunikativ ausgedehnten de
uniibersichtlichen dffentlichen Umgebungen bewegen. Hiermit kann die modern
Propagierung von Individualitit, Selbstbezug, Subiektivitit allein keine starks
und autentische Person hervorbringen. Sie fithrt zur Kult des Narzssismus,
maximalen Steigerung der Individualitit.

Um diese Richtung vermeiden zu konnen, soll die heutige Kaltur auf di
hiichst-reduktionistische Personenkonzepte verzichten.
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»MISTERELE* LUI MIRCEA ELIADE

Preot prof. dr. WILHELM DANCA
Institutul  Teologic Romano-Catolic din lagi

O daid cu irecerea anilor, caracterul ,,misteric* al operei lui Mircea Eliade
se addncegte tot mai mult. Comentariile sau discufiile care se fac in jurul ei in loc
sd lamureasca ii sporesc i mai mull ,,iaina"'. S-ar parea ¢@ aga stau lucrurile 5
cu teza de doctorai pe care subsemnatul a susfinut-o la Universitatea Pontifical
Gregoriana din Roma, Italia, in ziua de 18 mai 1996. Intitulatd Definitio sacri.
Sacrul ca .ceea ce este semnificativ si ca . destinul* in relafia sa cu metoda
istorico-fenomenologicd in opera lui Mircea Eliade, hecrarea a fost publicatd in
limba italiand in 12 septembrie 1996. Degi in sine faptul au-i adaugd un merit
aparie, amintim fofugi cd este prima lucrare de doctorat susfinutd de un preot

romano-catolic din Romania, dupa caderea regimului dictatorial din 1989, la
| Universitatea calugarilor iezuwiti din Cetatea Eternd.

Lucrarea a voit sd fie $i un omagiu adus lui Mircea Eliade cu prilejul aniversarii

' a zece ani de la trecerea sa in lumea de Dincolo.

Disertatia este o analiza critico-interpretativi a giandirii lui Mircea Eliade despre

categoria sacrului. Orizontul lucrdrii se situeazd intre fenomenologia $i istoria

‘religiilor; referinta la antropologia sau filosofia religiei este numai orientativi si

globald. Acest fapt nu poate fi considerat o lipsd cici problemele care tin de
religie sau de religii sunt foarte numeroase, idr prisma prin care privesc fenomenele
religioase, anume cea a intelegerii, definirii $1 interpretirii sacrului, este utild si
altor discipline colaterale.

Reparcurgind, constat ¢a drumul facut, este bi-facial, adici prezintd doud
chipuri: unul este filosofic i altul, istorico-religios. Din acest motiv, este posibil
ca lucrarea sa nu fie privitd cu ochi buni nici de filosofi, datoriti numeroaselor
aspecte care {in de istoria religiilor, nici de istoricii religiilor pentru ci este prea
filosofici. Am fost congtient de acest pericol chiar de la inceput cici volens-
nolens ne lovim de asa ceva in orice lucrare ce se vrea inter-disciplinard si
metodologica. Fard indoiald, orice stiintd care vrea si fie rodnici si in afara
propriului cdmp de observatie trebuie si se deschidi dialogului si si caute o astfel
de sintezd incat si poatd gdzdui perspective diferite.

Dar iatd problemele care sunt discutate in aceasti tezi: Mircea Eliade consideri
cd sacrul este obiectul religiei sau al istoriei religiilor, pozitie cu care nu sunt de
acord. Sacrul, cu sensul de Realitate Ultimi, este acel quid unic si ireductibil
prezent in fiecare fenomen religios. Limbajul adecvat pentru a vorbi despre sacru
este simbolul. Prin urmare, definitiile sacrului nu pot fi exprimate in termeni
logico-discursivi, conceptuali, dar simbolici sau pozitivi. Sacrul este un dat al
congtiintei, mai afirmé autorul nostru, sau un semn din aceastd lume ce implica
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o dialectici simbolici de tipul relafiei fragment-tor. Totodatd, swicrul est
transcendent §i, in acest caz, se confundi cu divinul. In operele stiintifice, Mire
Eliade demonstreazd o anumitd preferinid pentru infelegerea sacrului & ceea
este semnificativ gi inefabil, iar in operele literare sacrul este totuna cu destinu
Cu aceste doud sensuri, sacrul indicd o situatie existenfiald diferitd in raport ¢
celelalte momente din viata lui homo religiosus. In fine, sacrul imbra:a diferi
forme in viafa religioasd, de aceea metoda studierii lor trebuie si fird cont d
latura istoricd si, simultan, de dimensiunea lor transcendenti. Metoda i Mirce
Elijade este numitd de unii specialisti ca ismricn-fcnnmunﬂlﬂglca insi accen
trebuie si cadd asupra morfologiei, care printr-un efort hermeneutico-simboli
subliniazi latura spirituald a fenomenului religios. In privinta metodei, mentioni
faptul ¢ autorul nostru a fost influentat in anii studentiel de Nae Ionescy, profes
la Universitatea din Bucuregti.

Mircea Eliade nu este clar atunci cind interpreteazi si defineste sacril. Totugi
avemn de a face cu unul dintre autorii cei mai fecunzi din literaturz istoric
religioasd a timpului nostru. in disciplina istoriei religiilor, multi il corsideri u
adeviirat deschizitor de drumuri.

Datoritd vastitdfii 5i complexitdfii operei sale, orice analizd sistematicd a vreun
?Mbleme trebuie sd {ind cont de caracterul organic al scrierilor lui M. Elia

dubla’ formatie, occidentald §i indiand, ingreuneazi injelegerea ideilo
exprimate. Pind de curiind, exista o altd dificultate, anume faptul cd operele sal
din tinerefe nu erau accesibile cititorilor, decit cu excepfia unora dintre ele si i
numdr redus. Acum, dupd ciderea regimului comunist-dictatorial din Roménia 1
1989, bibliotecile, arhivele de stat si cele particulare s-au deschis, iar accesul |
opera eliadiand este ingiduit oricui.

Schimbarea climatului cultural in Romdnia a fost unul dintre motivele ca
m-a determinat sd aleg ca direcfic a cercetdrilor mele doctorale opera lui M
Eliade. In legdturd cu aceste motive, as vrea si mal amintesc incd unul, anum
familiarizarea cu gindirea lui Mircea Eliade dobdnditd in timpul pregitirii teze
de licen}d, sustinuti tot la Universitatea Gregoriani din Roma in sesiunea de v
a anului 1993. In redactarea tezei, in care imi propuneam si individualizez Omu
ca simbol in ,, Memoriile” lui Mircea Eliade, am fost caliuzit de profesorul San
Babolin,

Definitio sacri, spre deosebire de alte lucriiri care i5i propuneau si arate influen
culturii hinduiste in opera lui Mircea Eliade, structura mitico-simbolici a gandiri
sale sau anti-reductionismul §i anti-istoricismul siu metodologic, trateazi
problemd noud. Este vorba de interpretarea §i definirea sacrului prin prism
dimensiunii transcendente a acestei categorii, care depinde totdeauna de o anumit
metodd §i 0 anumitd orientare filosofica. Tot aici, mai adaug incd doud scurte
observatii: a) am avut prilejul si consult unele texte inedite ale lui Mircea Ehadq
si Nae Ionescu; b) metoda care std la baza cercetirilor mele asupra dimensiunii
transcendente a sacrului la Mircea Eliade este istorico-fenomenologici comparatd,
o metodi intca‘-disfciplinari §i anti-reductionisti. Deci, impotriva pozitivismului,
neo-pozitivismului i a reductionismelor de orice fel, consider religia sau fenumt:nu'!
religios ca un tot legat de o dimensiune transcendentd.

Teza este structuratd fundamental in trei pirti logice, strans legate intre ele. i
prima parte vorbesc despre relatiile dintre Nae lonescu si Mircea Eliace. Discursu
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cuprinde orientarea filosoficd ionesciand, centralitatea metodei empirico-formale
in studiul faptelor religioase, experienta religioasd, divinul ca sanctum.

Am pormit de la urmétoarea afirmatie a lui Mircea Eliade din prefata ciiriii,
Yoga. Nemurire si libertate, care este o reeditare imbunititita, doufizeci de ani mai
tirziu, a tezei sale de doctorat. Citez: ,Jui Nae Ionescu, ii datorez initierea i
orientarea mea filosofica®'.

Dintre autorii i filosofii care au influentat gindirea ionesciand, ii amintesc pe
Platon, Augustin, Bonaventura, Anselm, Nicolaus Cusanus i misticii renani. Pozjtia
filosoficd a lui Nae Ionescu, atdt cdt ne intereseazil aici, se poate infelege prin
felul in care concepe atitudinea congtiingei in raport cu Realitatea Ultinid filosofici
si religioasd. O astfel de atitudine este definitd prin doud situatii fundamentale: a)
expericnta imediatd a unei realititi supranaturale; b) experienta prin care, timandnd
intr-o stare divizatad, subicctul poate intrevedea, indirect, datoritd transparentei
obiectului, Realitatca Ultima. :

primul caz, avem de a face cu o situafie ontologica, deoarece fundamenteazi
gindirea asupra fiintei, asa cum se poate vedea in ontofaniile primitive, in
paradigmele mitologice ale societdtilor tradifionale, in Ideile-arhetip si in doctrina
anamnesis-ului din ontologia platonicd, in gindirea identititii paradoxale dintre
spintul individual (atman) $i spiritul universal (Brahman) din cultura indian3, in
coincidenta subiect-obiect din contemplafia misticd etc.

A doua situatie, care priveste experienta mijlocitd a absolutului, poate fi
consideratd ca reflexul conditiei divizate a constiintei. Aici, intilnirea dintre om
si Realitatea Ultimi este indirectd si cazuald, deci nu oferd o certitudine stabili
congtiinfei divizate care cere mereu o noud bazi probatoare. Aceastd situafie se
poate numi calea cosmologicd a apropierii de Realitatea Ultima, deoarece Realitatea
Ultimd este pusd ca obiect, aseminitor cosmosului, iar sinele individual — redus
la situatia de subiect cunoscétor — cautd dramatic s3 se recunoascil pe sine insusi.

Solutia ontologicd o intilnim in textul biblic, Eu sunt cel care sunt (Exod 3,
14), sau in experienta indiand, ta twam atsi (tu esti acesta — Brahman) dar in sens
pozitiv, ca §i expresia upanisadici anyad eva, reluatd de R. Otto prin celebra
sintagmd, ganz Anderes (cu totul altfel), dar in seiisc negativ. In aceste cazuri Fiinta
se reveleazd ca evidenid imediatd in constiinga omului.

Calea cosmologicd o intdlnim in psalmul biblic care afirma: Cerurile vestesc
slava lui Dumnezeu... (Psalmul 19). Evident ci in acest caz se poate vorbi de o
re-eunoagtere a Realititii Ultime mijlocitd de transparenta simbolicd a cosmosului.
Cind clementul ontologic sau Transcendentul nu mai existi sau este uifat, cosmosul
igi pierde transparenta, iar existenta nu mai are nici o semnificatie.

Dacd aceste doud modele ale relatici dintre om si Realitatea Ultimad sunt
universale, sustine Nae lonescu, pierderea Transcendentului, in schimb, poate fi
individuatd intr-un moment istoric precis: este momentul filosofiei Renasterii si a
Iluminismului, care a cobordt Transcendentul la nivelul congtiinfei umane. De
atunci incoace, avem de a face cu o viziune subiectivi si cantitativi a universului,
in care omul a devenit misura tuturor lucrurilor.

Cat priveste viziunea subiectivd §i cantitativd a existenfei umane din cultura
occidentald, lonescu afirmi c3 inceputul ei il constituie pozitia nominalisti. Solutia
la lipsa de sens a cosmosului §i a existeniei, in general, trebuie si urmeze calea

' M. Eliade, Yoga. Nemurire gi libertate, Bucuregti, Editura Humanitas, (1993) 19977, p- 14,
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cosmologicd bazatd, insd, pe clementul ontologic. De fapt, fird clemenul non-
conditional, prezent in spiritul uman in momentul in care ia act de problema
Fiinfei, se riscd pierderea bogitiei Realului si se favorizeazi un tp de cuioagtere
in care sensul dispare.

Revenind la Mircea Eliade, putem observa in gindirea sa unele ¢emente
specifice pozitiei ionesciene: importanfa experienfei in procesul curoasterii,
conceptia despre viafd §i despre:existentd ca o ipostazi a rcalului, opozitih fatd de
filosofia post-renascentistd caracterizati de viziunea panteistd §i c a.nmauvé a lumii,
interesul pentru filosofia Renasterii concretizat in teza de licen{d® §i ced pentru
filosofia indiani Samkhya si tehnicile Yoga in teza de doctorat’.

Relatia dintre Mircea Eliade si Nae Ionescu se vede mai bine cind ese vorba
de metoda ce trebuie aplicata in istoria creatiilor spirituale, in general, si a ‘ormelor
religioase, in particular. Metoda ionesciand, numitd de discipolii sii empirico-
r-::urlml'i, o intdlnim mai intii in cursurile de istoria logicii. Acecasi metoda, insd,
a fost intrebuintat gi in prelegerile de filosofia religiei®. Pe scurt, orice analizi a
fenomenului religios trebuie sd parcurgd urmétoarele etape: empiricd, moriologici,
tipologicd si structurald. Punctul de plecare este realitatea in care femomenele
religioase se intdlnesc la nivelul experienfei concrete. O experientd religioasi
presupune totdeauna un subiect (umanul) $i un obiect (divinul), cu o dubla migcare
intre acesti doi poli. Comparatismul si clasificarea actelor religioase conduc la
identificarea unei forme in stare s3 descrie fenomenul religios. Impotriva
senzualismului englez $i a nominalismului modern, Nae lonescu sustine ¢ formele
s¢ inscriu intr-o unitate organicd, conform gradului de apropiere de resorul intim
(ideea platonicd, fypos-ul, esenja) al fenomenelor sau evenimentelor.

In ochii lui Ionr:scu. formele, tipurile i structurile fenomenelor religicase sau
spirituale exista in mod real, si anume, din punct de vedere metafizic, au o substanti,
dar, repet, ele nu existd decat intr-o unitate organicd. Orice element din aceasta
unitate organicd contine formele generale ale unitdtii in care se incadreazi
functional.

Metoda ionesciand este folositd de Mircea Eliade in unele lucriri fundamentale,
cum ar fi, Trataml de istoria religiilor®, Sacru §i Profan®, Nostalgia originilor’
etc., dar discipolul nu vorbeste niciodatd in mod explicit despre aceasti filiafiune
metodologici. Dupd pérerea mea, motivul ticerii lui Eliade nu este lipsa de
onestitate, ci dorinja de a evita critici gi discufii cu caracter politic. Menponez ci
nu m-am oprit asupra aspectelor politice ale relatiei dintre M. Eliade si N. lonescu,
ci numai asupra celor intelectuale, filosofice.

Nae Ionescu nu era un istoric al religiilor, totugi in lectiile sale de fenomenclogie
a religiilor a atins anumite probleme de istorie a religiei. De exemplu considera
experienta religioasd drept esentiald pentru infelegerea si insugirea conzeptului de
religie, iar in studiul istoriei religiei, arita cd nu pot fi ignorate urmitoarele
puncte metodologice: antireductionismul vietii spirituale, adicd fenomeaul religios
nu se explicd prin sociologie, psihologie, filosofie etc., pentru ¢i este wn fenomen

* M. Eliade, Contribuyii la _,I"'fr:su_.l"'a Rena;r-er:r Bucuresti, Colectia ,.Capricorn®, 1984,

* M. Eliade, Yoga. Essai sur les origines Mystigue indienne, Bucarest — Pans, Paul Ceuthner, 1936,
4 M. lonescu, Prelegeri de F‘rFo.sof (] Ri!‘lgm. Cluj, Biblioteca , Apostrof*, 1994°

* M. Eliade, Trataml de istorie a refigiilor, Bucu.msli. Editura Humanitas, 1992,

& M. E'Iiad:, Sacru §i Profan, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995.

? M. Eliade, Nostalgia originilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994,
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autonom, viziunea calitativd a lumii si a existentei care participd simbolic la o
semnificatie ascunsa, un anumit mod de a concepe istoria care pune in evidentd
aspectul spiritual si in fine, intelegerea prin fHpos, care implicd experienta unui
obiect sau eveniment.

Pe de alta parte, Mircea Eliade nu a fost filosof, in sensul adevirat al cuvintului,
in timp ce Nae lonescu era inainte de toate un bun logical. Prin urmare, intre unul
si celdlalt, intdlnim §i deosebiri. Astfel, Nae Ionescu este mai clar si precis cind
este vorba de folosirea unor termeni filosofici sau religiosi. Pentru dansul exista
o distinctie intre filosofie si religie, deoarece instrumentele de lucru si cdile urmate
sunt diferite, degi ambele discipline isi propun si ajungd la o Realitate Ultimi sau
la un adevir care mintuieste. Intr-un alt moment, Nae Ionescu face o deosebire
intre religia naturald si religia pozitiva §i atrage atenfia ca religia naturald nu se
confundd cu metafizica. Religia naturald si cea pozitivi presupun revelatia in
acelagi grad, cu diferenta ci in cazul religiei pozitive contactul cu divinul este
considerat imediat in raport cu anumite persoane sau imprejuriri. In fenomenologia
religiel, lonescu subliniazd ci termenul de religie se referd la religiozitatea natural.
Motiunea de religie se precizeazi prin experienta religioas si orice religie incepe
prin revelatia divinului sau a ceea ce este crezut ca divin; sensul acestei categorii
este acela de Realitate Ultima.

Desi M. Eliade pistreaza de la N. lonescu procedura simbolicd pentru a
determina al doilea pol al experientei religioase, totusi nu indicd obiectul acestei
experientei cu termenul de divin sau de sanctum, cum ficea maestrul sdu, ¢i cu
termenul de sacru. Prin aceastd opfiune, M. Eliade risci anumite ristilmiciri sau
nterpretin gresite.

Cit md priveste, susfin teza cd sacrul nu este egal cu divinul, ¢i reflexul
altciiva, care in mod generic se poate numi Realitatea Ultima. fmpreun& cu
profesorul G. Magnani, care mi-a fost indrumitor in cercetirile mele doctorale,
consider termenul de Realitate Ultima ca analog si nu univoc. Cu alte cuvinte,
conceptul include in act toti inferiorii sdi despre care se predicd: Transcendentul,
Divinul. De aceasti interpretare nu este departe nici Nae lonescu, insd el distinge
doud tipuri de determiniiri in raport cu divinul: prima, divinul ca sanctum, intuit
simbolic §i, apoi, divinul ca o fiinfd spirituald, buni, dreaptd etc., determinat
intelectual prin analogie.

n opera lui Mircea Eliade, nu am gésit aceste preciziri terminologice in mod
explicit, dar am demonstrat ci le presupune, desi in mod confuz, deoarece pistreazi,
atunci cind vorbeste despre sacru, termenii de experientd, revelafie, simbol. Cu
toate acestea, pentru a percepe semnificatia generald a operei eliadesti, anume
contribufia sa la recuperarea sacrului, trebuie plecat nu de la religiozitatea orientala,
prima tentatie in cazul lui Mircea Eliade, ci de la cea a culturii occidentale, in care
el s-a format inifial §i in care desacralizarea este in plin proces de desfasurare.

In partea a doua a tezei, am tratat despre raportul categoriei sacrului cu istoria
religiilor 5i cu metoda istorico-fenomenologicd comparatd, apoi am analizat
problema definirii sacrului.

Astfel, am pus in discutie afirmatia lui Eliade conform cireia obiectul religiei
sau al istorici religiilor ar fi sacrul, aritind cd alituri de transcendenta de tip
simbolic, ¢l admite si o transcendentd temporald, alta de tip indian si in sfarsit,
una specificd divinului. Aceste diferite tipuri de transcendentid dau loc unor
interpretiri ale sacrului in care semnificatia acestula se epuizeazi la nivelul
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energiilor riticitoare prin univers sau la nivelul realitifilor ontice. Dar optiunea
lui Eliade pentru natura sau dimensiunea transcendentd a sacrulu se intdreste
cind este vorba de metoda ce trebuie urmatd in istoria religiilor. In cuvinte pufine,
avem de a face cu 0 morfologic hermeneutico-simbolicd ce ia in consideratie si
aspectele empirice ale fenomenelor religioase.

In aceastd privingd, am subliniat contribufia lui Mircea Eliade la metodologia
istorico-religioasd, si anume, efortul de a descifra intr-un fapt religios, desi este
conditionat intotdeauna de momentul istoric s de stilul cultural al epocii, situatia
existenfiald care l-a ficut posibil. De aceea, misiunea istoricului religiilor, dupd
Eliade, este aceca de a integra datele religioase intr-o perspectivd generald gi, in
acest sens, i1storicul in chestiune actioneazi ca hermeneut.

Totusi, M. Eliade nu impértiseste toate implicatiile filosofice occidentale care
s¢ ascund sub termenii de hermenecuticd si fenomenologie; din acest motiv, am
considerat ci metoda eliadesca are un caracter eclectic. De fapt, perspectiva istorico-
fenomenologico-hermeneutica ii permite lui Eliade descrierea fenomengplogicd in
sensul unei morfologii comparate, deoarece scopul siu era acela de a descoperi
structurile sau arhetipurile incamate in timp si spafiu. Aici, accentul cade pe
fenomenologie, intrucit numai reductia fenomenologicd, epoché poate revela
structurile fenomenelor religioase. Asa dupd cum aratd si 1. P. Culianu, termenul
de structurd urmeazd intelesul arhetipului si are mai multe semnificatii: prototip
in sensul morfologic, model preformativ al constiintei in sens psihologic, categorie
a-istoricd preformald in sens ontologic. Insd, a aplica metoda fenomenologicd la
hermeneutici, subliniazi S. Al-George®, inseamnd si asimilezi transcendentul la
transcendental: structura gi semnificafia, subiectul si obiectul se confundi. Evident,
am avea de a face cu un tip de cunoastere solipsisti.

Totusi, Mircea Eliade separd aceste doud discipline: putem vorbi de un nivel
metodologic care se referd la dezviluirea semnificatiilor structurilor simbolice si
de unul teoretic care se referd la interpretarea sacrului. La acest nivel, autorul
nostru propunc diferite modalitdfi de lecturd ale sacrului: opozitia sacru-profan,
dialectica hierofaniilor, dialectica simbolicd si adevdrara dialecticd a sacrului. Cat
priveste aspectul metodologic, Micea Eliade este influenfat, cum am mai spus, de
Nae lonescu, in vreme ce la nivel teoretic gindirea lui are anumite leglturi cu
R. Otto, E. Durkheim, si in chip particular, cu cultura indiani. Cu toate acestea,
caracteristica viziunii eliadiene despre sacru consti in afirmarea metodei
antireductioniste si in efortul de sintezd si unificare.

Citre sfarsitul vietii, Mircea Eliade aratd o anumitd preferintd pentru adevdraia
dialecticd a sacrului. Aceasti modalitate de lecturd de inspiratie indiand explicd
sacrul empiric cu ajutorul unor concepte, cum ar fi coincidentia oppositorum
(coincidenta contrariilor), ruptura de nivel, camuflarea sacrului s religiozitatea
cosmicd. Aceste concepte sunt sustinute de o teorie conform cireia asemanarca
separd iar deoscbirea uneste.

Prin aceastd interpretare, Mircea Eliade se distanteazi de Durkheim care admitea
intre sacru si profan o opozitic radicald sau substantiald®, Insd, autorul nostru
afirmi ca intre sacru §i profan existd o anumitd afinitate: unul se poate transforma

¥ 8. Al-George, Arhaic §i Universal. India in congriima culturald romdneased, Bacuresti, Editura
Eminescu, 1981, pp. 197-198.
* E. Durkheim, Formele elementare ale viefii religioase. lagi, Editura Polirom, 1995, p. 374,
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in celilalt i invers. Aseminarea adevdratei dialectici a sacrului cu gindirea indiani
pune in discutie $i raportul cu R. Otto pentru care sacrul este o realitate complet
diferita de relatiile naturale’®. De fapt, Mircea Eliade va ciuta si giseasci un
confinut si pentru termenul de profan, care in gindirea indiand nu are un echivalent.
Astfel, M. Eliade numegte profanul cu termeni ca haos precosmogonic, pseudoreal,
ireal care corespund termenului indian Maya. In acest caz, cei doi termeni ai
dihotomiei sacru-profan nu sunt in mod total contrari, ci unul in raport cu celilalt
sunt simultan aseminatori §i deosebifi. Profanul se poate transforma in sacru
deoarece, ca §i maya ascunde §i reveleazd Realitatea Ultimi. Asadar, adevdrata
dialecticd a sacrului este in legiturd cu dialectica indiani unde Realitatea Ultima
ca realitate primordiald, include toate virtualitifile si, drept urmare, termenii contrari
au ceva in comun §i se explica reciproc. Este vorba aici de o participare formald
si pentru a spune cum are loc aceastd participare Mircea Eliade se va servi de
notiunea de simbol.

Asupra raportului dintre simbol i sacru m-am oprit in ultima parte a tezei,
deoarece pentru Mircea Eliade, homo religiosus este in acelasi imp si homo
symbolicus. Prin simbol, omul intrd intr-o realitate care il precede si il transcende.
Eliade insistd in opera sa asupra simbolului triit, de aceea am raportat simbolul
la istorie, subliniind efortul savantului romin de a demonstra primatul teoriei in
mentalitatea arhaicd si tendinta congtiinjei umane de a totaliza.

Intr-un al doilea moment am vorbit despre raportul dintre simbol si hierofanie,
hierofania fiind o manifestare a sacrului. Daci simbolul face si se participe la
transcendent, hierofania consacrd un obiect profan. Simbolul este superior
hierofaniei, deoarece tot ceea ce nu este consacrat de o hierofanie poate deveni
sacru datoritd participarii la un simbol. In plus, simbolul insusi poate deveni o
hierofanie si astfel, prelungeste procesul hierofanizirii. In legituri cu acest proces,
sustin ideea cd el este in ultimd analizi o lucrare a omului care cauti si refach
simbolic ruptura sa de divin. Diferenia dintre simbol si hierofanie consti in faptul
¢d, in timp ce experiena sacrului presupune o rupturi intre sacru §i profan, simbolul
garanteazd totdeauna solidaritatea cu sacralitatea. In sens restrins, cuvintul simbol
ar trebui rezervat pentru acele simboluri care prelungesc o hierofanie; in sens larg,
totul poate fi un simbol, de la kratofania cea mai elementara pind la maxima
hierofanie, §i anume, lisus Hristos. Din cauza acestei relatii dintre hierofanie si
simbol, Mircea Eliade vorbeste si de o dialectici a simbolului care nu este egali
cu dialectica sacrului. Desi simbolul poate prelungi o hierofanie, totusi nici o
religie nu poate acumula toate hierofaniile, deci, prin urmare, alituri de obiecte
sacre vor exista intotdeauna si obiecte profane.

Analizind problema polivalentei simbolurilor, am observat ¢i orice hermeneutica
a gandirii simbolice trebuie sd accepte aprioric o logicd antinomici si si rupd
relafiile cu tradifia logicii aristotelice, din cauza univocititii care caracterizeaza
discursivitatea §i gindirea empirico-rationald. Influentat de gindirea indiana, Mircea
Eliade concepe hermeneutica nu ca o iesire din nesiguranti, ci ca o instalare
deliberatd in zona ambiguititii, o zond in care isi gasesc radicinile poezia,

1% R. Omto, Des Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gélichen wnd sein Verhéimis zum Rationalen,
Minchen, 1936. Am consuliat versiunca roméneascic Sacrd Cluj, Editura Dacia, 1996, pp. 9-14.
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fantasticul, filosofia, ca si stiinta. Tindnd cont de aceasth perspectivi eliadiand,
am interpretat sacrul ca o Realitate Ultima care in timp ce se revelcazi in acelasi
timp se ascunde. O exemplificare a acestui mod de interpretare a sacrului o gisim
in opercle literare ale lui Mircea Eliade.

Cat priveste Iiteratura lwi M. Eliade, m-am oprit asupra atmosferei sacre sau
fantastice in care se desfisoard viata personajelor. Ca modalitate de realizare a
unei astfel de atmosfere, amintesc cateva tehnici literare specifice lui Elade:
dedublarea personalitifii $i a constiintei prin deplasarea aceluiagi personaj intre
doud planun ale realului, ambivalenta evenimentelor care ascund in spatele lor o
anumitd forma misterioasd ce di sens si la ceea ce nu se poate intclege ete. O
astfel de obiectivitate formald a evenimentelor este numitd de Eliade cu termenul
de destin.

In ultima parte a tezei am tratat modalitatea realiziirii experienfei sacrului
intr-o lume desacralizata. In aceasta privinta, M. Eliade considerd ¢i omul rimane
prizonier intuitiilor sale arhetipice in raport cu diferite ludri de pozific existentiale
in univers. Datoritd structurii mitico-simbolice a constiintei umane, sacrul sau
ceea ce este semnificativ, adevarat si real, nu dispare niciodatd. Nici in momenicle
cele mai sccularizate ale istoriei, sacrul nu este absent cici il putem gisi refugiat
in incongtient san camuflat in obsesiile si in dorintele profunde ale fiintei umane.
Creatiile literare si, in general, creatiile culturale, constituie exemple ale acestei
prezenje noi a sacrului pentru acela care stie s3 vada si 53 citeascd semnele. Asifel,
omul desacralizat, cu ajutorul memoriei si printr-o justd atitudine fatd de istorie,
poate face experienfa a ceva care sd fie semnificariv 4 adevdrat,

Limbajul experientei sacrului camuflat din literatura lui Mircea Eliade este
destinul, un termen aseméandtor cu cel de simbol, intrucit unificd, dar este mai
puternic, aratd S. Al-George, dacd il considerdim din perspectiva relatici semn-
semnificatie, deoarece destinul totalizeaza si se semnificd doar pe sine insusi.

In concluzia tezei, am ciutat sd subliniez efortul lui Mircea Eliade pentru a
impune o viziune sacri, calitativd $i simbolicd asupra existenfei umane.

Consider Definirio sacri o contributie modestd la continuarea dialogului inter-
religios pentru céd imterpreteazi sacrul ca Realitate Ultimd, originard, co-existentiala
omului. Totodata, lucrarea poate constitui o indicatie orientativd pentru antropologia
filosofico-religioasd, intrucat promoveazd infelegerea omului ca un clutitor de
sintezd sl teorie. In acest sens, mi se pare semnificativd pentru timpurile noastre
imaginea lm homo religiosus despre care vorbeste Mircea Eliade in opera sa: un
om cu acoperisul deschis care urmeazi exemplul Vietii, iar Viata se manifesti
intr-o multitudine de forme, toate adevirate si reale intrucat ii apartin omului, dar
nici una din ele definitivd. Fard indoiald, homo religiosus de ien si de azi, prin
felul sdu de a fi in lume, aduce un umil omagiu complexitiyi realului din care si
el face parte.

Mai adaug un singur cuvint. O cumplitd erizd de artritd, cauza _plecdrii lui
M. Eliade din aceastd lume, l-a surprins cu o carte in mand". Ultimul gest al lui
Eliade muribund, imi ingdduie si inchei aceastd prezentare cu proverbul latin:
QOuaerenies vigiles inveniamur!

Al Paruit, Dar Destinu! fordrdse altfel.... in: M. Eliade, Memorii ll-Anexe, (editie ingrijitd de
M. Handoca), Bucuresti, Editura Humanitas, 1991, p. 200,
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SUMMARY

This essay put forth the scientific and letterary vision wich Eliade has about
the sacred.

The first part is focused on the dependence of Mircea Eliade upon the
philosophical teaching of Mae lonescu. The discourse embraces the centrality of
the empirical and phenomenclogical method in the study of the religious facts, the
religious experience, the divine as sanctum. The second part considers directly the
category of the sacred with regard to the history of religions and to the historical-
phenomenological method. This part is concluded with a critical presentation of
the definition of the sacred: after occidental manner, the sacred has the sense of
Ultimate Reality, Transcendental, which develops an ontological function, and
after indian manner, the sacred, always with the sense of Ultimate Reality, has the
role to be a sign within the human mind. Here it is underlined the effort of the
romanian author to define the sacred in positiv terms and not logical or rational.
The transcendental essence of the sacred has four senses: indian, symbolical,
temporal and that specifical of the divine. Then it is indicated the modality wich
Eliade emploies to read the sacred, that is the dialectic of the sacred-profane, the
dialectic of the symbol, the dialectic of the hierofanie and the true dialectic of the
sacred. The last part sheds light up the relation between the sacred and the symbol
as specifical language of the Ultimate Reality, the understanding and the experience
of sacred as meaning in the scientific works and as destiny in the letterary works.
Finally, it 1s explained the frue dialectic of sacred in sense of the desecration wich
accompanies all of the religions.

The effort of Mircea Eliade to theorize and to unify is a sign of an ontological
vision about the world and the human existence, wich he has as a result of his
double education: european and indian one.
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BIBLIA PAUPERUM
Un exemplu de exegezd biblici medievald aplicati

CONSTANTIN JINGA

Biblia Pauperum nu este o Biblie, ¢i un nume asternut pe o carte medicvald
ce cuprinde patruzeci de xilogravuri, reprezentind scene cu tematicd biblici,
deosebitd prin modul ingenios de a reuni textul cu imaginea, semnul cu ideea.
Problemele pe care le ridicd aceastd carte cititorului contemporan sunt de-a dreptul
fascinante, nu atit prin originalitatea, cit prin destinatia, uneori cu totul neasteptatd,
la care poti ajunge mergind pe firul sensurilor simbolice depozitate de-a lungul
timpului in reprezentirile grafice.

Preambul

Inainte de a trece la descrierea propriu zisd a Bibliei sdracilor, considerim
important s aruncAm o foarte scurtd privire asupra citorva Biblii ilusirate si
asupra unor xilogravuri medievale, acestea din urmd provenite mai cu seamd din
nordul Europei, pentru a aseza astfel cartea pe care o studiem in contextul ei
imediat.

Scurt excurs in lumea Bibliilor ilustrate medievale

Calugarii-carurari ai evului mediu au rimas in constiinta veacurilor, printre
altele, si datorith mdiestriei lor cu totul deosebite de a ilustrta manuscrise si de a
edita, ulterior, Biblii in imagini. Sunt doar citeva astfel de edifii asupra clirora
ne-am oprit aici: Bible Moralisée, Bible Historiée, Bible Allégorisée 51 Emblémes
Bibligues - wate fiind lucrate in Franta secolului al XIlI-lea. J. A. Howlett susfine
ideea cd in realitate ar fi vorba despre o singurd operd prin care se propun trei
perspective de lecturd ale evenimentelor relatate in Sfdnta Scriptura, astfel incat
Slectorul” sd fie condus spre concluzii findnd de domeniu distincte: alegoric, moral,
doctrinar, etc.' Vom descrie aici, foarte pe scurt, doar doud dintre aceste edifii.

Bible Moralisée se prezintd sub forma unui manuscris superb ilustrat, care la
ora actuald se afld impéartit in trei fragmente: o parte la Biblioteca Bodleiana din
Onxford (224 de file), o alta la Biblioteca Nationald din Pans (222 de file; aici se
afld 51 un specimen din edifia a doua a carfii: MS5. Francais No. 167 — oarecum
mai simpld decat prima) si ultima, la British Museum din Londra (178 de file).

Vea ). A Howlen, Picture Bibles, Transcnibed by Brvan R. lohnson from The Cathalic
Encyelopedia, copyright ©1913 by the Encyclopedia Press, Inc. Electronic version copyright ©19%7
by New  Advent, Inc. htpdwww knightorgadventcathen/02546a.im. Cea mai mare parte din
informatiile cuprinse in acest paragraf sunt preluate din eseul lui 1. A, Howlett
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Din fragmentul pastrat la British Museum lipsesc sase file. Volumul ar cuprinde
in total 630 de file scrise si ilustrate pe o singuri parte. Evident, cartea nu contine
textul integral al Bibliei, ci doar scurte citate. Referintele scripturistice nu par a
fi menite sa asigure o coerentd diegetica intregului §i nici nu servesc drept legende
la ilustratii. Sensul lor se combind cu semnificatiile reprezentirilor grafice §i
constituie baza unor invatituri de credinti sau morale. Ilustratiile sunt realizate cu
multd finete i indemdinare.

Bible Historiée touie figurée este o lucrare ceva mai tirzie, datind de la sfarsitul
secolului al XIII-lea si inceputul secolului al XIV-lea. Cartea s-a pdstrat in mai
multe variante manuscrise, dar cea mai bogatd se afld probabil la Biblioteca
Magionald din Paris (MS Frangais No. 9561). Planul este similar cu cel al editiei
descrisd mai inainte. Diferd de aceasta prin selectia pasajelor scriptunistice pe care
le prezintd si prin textele citate, acestea din urmi conducidnd la alte explicatn
alegorice. Fiecare pagind este impdrtitd, in plan orizontal, in doud: partea de sus
ilustreaza trei scene din Vechiul Testament, 1ar partea de jos prezintd trei secvente
corespondente acestora din Noul Testament. Concordanta dintre evemimentele
relatate in cele doud Testamente este tratatd pe 129 de pagini. Pe ultimele 76 de
pagini sunt ilustrate cronologic evenimente din viata Méntuitorului Hristos i a
Prea Curatei Maicii Sale.

Important este de retinut ¢d, dincolo de specificul fiecirei carti in parte, ambele
propun o perspectivd de lecturd axatd pe acelasi principiu de interpretare biblici:
sublinierea legdturilor tipologice dintre evenimentele relatate in Vechiul Testament
si cele din Noul Testament.

Scurt excurs in lumea xilogravurilor medievale

Avril Henry® gseste cd cel mai rar i mai enigmatic florilegiu de xilogravuri
va fi fost probabil Alfabetul Grotesc, in editia din 1464, Nu se stie dacd a circulat
vreodati sub forma unui volum inchegat. Este cunoscut doar ca o colectie de 23
de pagini, reprezentind literele alfabetului (fard J, U'si W), plus inci una, finali,
impodobitd cu un omament floral. Textele explicative sau de vreun alt fel lipsesc,
mesajul fiind ldsat cu totul in seama expresivititii formale a literelor. Compozitia
acestora este vie §i delicatd, in acelasi timp. Nu se cunoagte precis utilitatea
colecpiel. Conform unor ipoteze, ar fi servit drept abecedar pentru copii. Avril
Henry respinge insd aceastd opinie, ardtind c¢d subiectele abordate in realizarca
literclor nu par a fi potrivite unui asemenea scop: litera K, bunfoard, este alctuita
din imaginile a doi indrigostiti: tAnirul ingenunchiat {ine un sul cu inscrisul ,, Maon
aues ™ si 0 inimioard intercalatd intre cele doud cuvinte; tindra fine o coronifd de
flori $i descrie un gest specific ritualurilor amorului curtenesc ce se desfisurau in
luna mai. Dupd o altd ipoteza, mult mai plauzibild, colectia ar fi fost utilizata ca
model de cétre pictori, caligrafi, desenatori. La fel de posibil este ca Alfabetul
Grotese s3 nu i fost decdt un obiect de amuzament pentru adulti, detaliile literelor
contindnd, in acest caz, sensuri sau aluzii astizi witate.

Foarte raspandite in epoci erau colectiile de xilogravuri intitulate Ars Moriendi.
Avril Henry prezintd o editie din anul 1465 alcatuitd din 24 de file dispuse, la fel
ca cele din Biblia Pauperum, astfel incit cele imprimate si alterneze cu cele albe.

* Veai Avril Henry, .The blockbook context™, in Bibfia Pauperum. A facsimile and edition by
Avril Henry, Cambridge, Scolar Press, 1987, pp. 26 sq.
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La prima deschidere vom avea in fati o pagina alb ma tipdritd cu text, pe
stinga; acesteia ii urmeazi alte unsprezece intriin. « ° .1 pe partea dreapta si

reprezentini grafice pe partea stingd. Scopul ciirtii este declarat de la bun inceput:
cel care va medita cu atentie asupra c¢i, va dobindi in final priceperca de a-si
orandui o moarte frumoasd — fapt care greu il mai putem intelege no,
{post)modernii. Dar aici, persoana aflatd in pragul mortii (oricare dintre noi, in
fond si la urma urmei) este indrumati cum si recunoascd i si biruiascd ultimele
cinci feluri de ispite care vin peste om in ceasul de pe urmi: pierderea credinfei,
deznidejdea, nerabdarea, mandria §i avaritia. Tratarea acestora sc intinde pe
cuprinsul a zece intriiri, ultima fiind dedicatd in intregime agoniel. Reprezentirile |
din carte se bazeazi pe ocurenta unor imagini familiare din aceastd lume. combinate
cu aparitia unor viziuni din celilalt tirim: muribundul zace pe un pat si are alituri
obiecte din realitatea imediatd, persoanc apropiate, ingeri, demoni $i elemente
menite sa sugercze ispita despre care este vorba. De exemplu fila a VIII-a prezinti
muribundul in luptd cu mindria: el insugi apare alungit pe un pat, iar dinspre
partea dreaptd un inger il indeamna s fie smerit, in timp ce altul ii aratd cum se
mistuie trufia in gura monstrului celui neadormit. In textele aferente s¢ pune
intrebarea: cum de se poate mindn omul, cind toate calititile lui provin de la
Dumnezeu? dupé care sunt consemnate citeva pasaje din Fer. Augustin, Sf. Bernard.
Sf Antonie (reprezentat si el la picioarele patului pe care zace muribundul, spre
pildd acestuia).

Exemple de xilogravuri cu subiecte biblice mai sunt: o Apecalipsd alcituita in
anul 1430 si  Cdntarea Cdantarilor, din care la 1465 se realizase deja o a doua
editie. Apocalipsa este alciititd din 50 de file aranjate astfel incit paginile albe
53 alterneze cu cele imprimate. Primele doud intriin prezintd cpisoade din viaia
Sfantului loan. Imaginile sunt deosebit de sugestive, iar criticii de artd remarci
pand si expresivitatea tristrilor, care sunt realizate in aga fel incit sd trimitd cu
gandul la iminenta evenimentului descris. Fiecare pagind este impartitd in pairu
scene, legate intre ele prin inserturi narative $i nu prin vreun sistem de
corespondente tipologice, asa cum vom remarca in cazul Bibliei Pauperum. Totugi,
sensul riméne opac fird o cunoastere in prealabil a intregii Scriprasd §1 a unor
texte interpretative din Piringii Bisericii.

Editia a doua, din 1456, a Cdntdrii Cantarilor este alcimitd din 8 asemenca
intrdri, fiecare deschizindu-se in cite doud scene imprimate. Dintre versiunile
alegorizate ale ciirjii, aici este prezentatd aceea in care Mireasa nu este Biserica,
¢i Fecioara’. Avril Henry opineazi ci ar fi vorba despre o versiune destinata
monahilor $1 aduce ca argument in acest sens afirmatia lui Dom Leclereq, conform
cireia  Camtarea Céantdrilor nu este un poem pasioral, nu contine invagitun
moralizatoare, ci indrumi sufletul spre iubirea dezinteresatd si contemplativd,
Pagina este impirtitd, aici, in numai doud scene care prezintd subiectele astfel
incit intre cel de sus si cel de jos sa se creeze un cit mai puternic contrast: scencle
din jumitatea superioard a paginii sunt mai abstracte, mai digfane, au clemente
care trimit cu gindul mai degrabd la o viziune, iar cele din partea inferioard au
contururi foarte bine precizate, scenele sunt de-a dreptul rurale

Chiar dacd Avril Henry continud cu prezentarea altor catorva xilogravur, no
ne vom opri aici, nu insd fird a consemna o scama de trisaturi comune cirtilor

' Biblia Pauperum valorificd ambele tradifii interpretative in paginile g s ¢
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mentionate:, trisituri pe care le vom regdsi ulterior in alcdtuirea Bibliei saracilor.
Se remarcii maiintdi aceeasi tdieturd a desenului care conferd imaginilor trisituri
distinctive, specfice artei de tip romanic; reprezentirile grafice nu vizeaza neaparat
frumusetea esteicd. Frumosul este unul mai degrabd artizanal, mestesugiresc.
Evident cdi, in ata unor notabile exceptii, autorul sau autorii nu au urmart si
realizeze wn obect de artd, ci 53 transmitd un mesaj. In fiecare caz, pe o pagina
nu este traitat w singur subiect: mesajul este compus prin aldturarea a doud sau
mai multe scem, prezentind subiecte diferite dar in consonantd unele cu altele.
In fine, portiunie de text contin litere ugor neclare, dar forma acestora este izbitor
de asemdnidtoar in cazul tuturor celor patru cirfi mentionate.

Biblia Pauperum - descriere

In paragrafu precedent, care s-a dorit a fi o introducere la descrierea generald
a Bibliei wdraclor, am mentionat succint citeva Biblii ilustrate si xilogravuri
contemporane xesteia, dupd care am remarcat existenfa unor trisituri comune: de
principin exegeic, respectiv de forma si stil — trdsdturi pe care le regisim si in
cazul cértii anaizate. Vom prezenta in cele ce urmeazd o variantd a acesteia
provenitd din Cermania secolului al XV-lea, unde lucrarea a apirut ca o colectie
de patruzeci dexilogravuri. Aceastd editie fixeazi o modalitate de lecturd biblica
din care Carte: Sfantd sc¢ dezviluie ca spatiu unde isi afli locul rinduit toate
sensurile §il tot nersul lumii, cu dregitoriile ei, in misura in care toate acestea se
referd la ceea ¢ mijloceste dobéndirea de sens si consacri: triirea prezentei reale
a Cuvantullui,

Probleme legate de titlul cartii

Deloc imtémlitor, atunci ¢and o mentioneazi in lucrarea sa intitulati lconografia
si intocmirile dn internul Bisericei Rasaritene*, Elie Miron Cristea, primul Patriarh
al Bisericiy Ortdoxe Romine, se referd la ea folosind expresia ,,aga numita (s.n.)
Biblia Pawperun®. Intr-adevir, se pare ci titulatura astazi consacratd a intrat in
circulafie doar lin anul 1769, cind germanul Heinecken a etichetat-o, impropriu,
astfel’. De: aturci, cartea este consemnatd in cataloage sub acest nume care s-a
validat, ultterion datoritd faptului cd a intrat in uzul comun al cercetétorilor.

Biblia iPauprum nu este, deci, titlul original al acestei carti; de altfel, asa cum
am afirmait poae socant in deschiderea lucrdrii noastre, ea nici mécar nu este o
Biblie sau cel pifin o variantd prescurtatd ori vreun substitut al unei editii a Sfintei
Secripturi. La fl de impropriu este i al doilea termen al sintagmei: pauperum
{saracilor). Cwantul sdrac nu il desemneazi neapdrat si exclusiv, in limba latind
medievald, pe el aflat in vidite dificultifi pecuniare. Asa cum este acum, titlul
pare ci me indemnd s credem ci ar fi vorba despre un rezumat minimal al Sfintei
Seripturi, realiat in imagini §i termeni mai degrabd naivi, destinat unui public
mai simplu nudoar la pungd, ci si la minte. Avem insd indicii clare care ne
impiedicd si cedem cd ar fi fost destinatd celor din paturi sociale defavorizate,

* Dr, Eliie Misn Cristea, [feonografia 5i imtocmirile din internul Bisericii Risdritene, Sibiu,
Tiparul Tupografies Archidiccesane, 1905, p. 297,

* dpudd Awril Hory, | Introduction”, in - Biblia Pauperum. A facsimile and edition by Avril Henry,
Cambridge, ‘ScolaPress, 1987.
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care de altfel nu cumpirau cirti si doar in cazuri cu totul exceptionale stiau si
citeascd. Dar asupra ipotezelor privind destinatarii si la scopul elaboririi acestel
clrti vom reveni ceva mai jos. John Corbett considerd ca este mult mai plauzibil
ca Biblia Pauperum si tini de tipul carfilor care circulau sub numele de Figure
typice Veteris Testamenti atque antitypice Novi Testamenti sau ale cunoscutelor
Historig Christi in Figuris, destinate invaticeilor sau novicilor®. Pe de altd parte,
Avril Henry atrage atentia asupra faptului ¢ nu se cunosc decit doud exemplare
medievale ale cirfii care s aibd chiar aceastd titulaturd, Biblia Pauperum, marcati
pe copertd, dar adaugd ci practica in speta, ale ciirei efecte au devenit una dintre
cele mai dificile pirfi din materia de studiu a cercetitorilor de azi, nu era foarte
neobisnuitd in epocd’. In plus, titluri similare se foloseau pe atunci cam pentru
orice fel de cirfi ce strangeau intre copertile lor, fard prea multd noimd, la un loc,
selectiuni de material biblic divers, aldtun de texte interpretative, feluriti indici,
florilegii, etc. Este putin probabil ca documentul in discufie si poata fi incadrat
in aceastd categorie. Nimic din cartea numitd asadar numai convengional Bib/ia
Pauperum nu este lipsit de semnificatii complexe. Sperdm ca analiza de fafd sa
poati demonstra acest lucru. In acelasi timp, trebuie s3 observim ¢i avem de a
face cu o operd de sine stititoare si cdit se poate de coerentd, care propune un |
urcus meditativ bogat in semnificafii.

Autorul cirtii

Pani la ora actuald nu s-a determinat cu precizie cine anume a conceput aceasti
carte. Cert este ¢d ea poate fi incadratd intr-o traditic de lecturd a Bibliei mult mai
veche si mai profundid decit ne-am inchipui. Existd ipoteza cd prezenta versiune
ar fi fost alcdtuitd, in lumina traditie amintite, de Sfintul Ansgar®, episcop de
Bremen; opinia se bazeazd pe descoperirea unei note pe unul dintre exemplarele
Bibliei saracilor utilizat in orasul Hanovra, care atcstd acest fapt si pe descoperirea,
in catedrala din Bremen, a unor elemente de artd vizuali in concordantd cu versiunea
respectivi.

Datare. Editii premergitoare

Faptul ci a fost imprimatd in jurul anului 1460, sau poate chiar pufin mai
devreme, ne indreptiteste si credem ci Biblia Pauperum a fost una dintre primele
cdirti tiplrite in Europa — fapt deosebit de semnificativ pentru importanta care i se
acorda’. Inainte de a vedea lumina tiparului, variantele ei circulau sub formi de
manuscris. Versiunea originald a acestuia s-a pierdut. Cea mai veche variantd care
s¢ cunoaste dateazd de la sfarsitul secolului al XlII-lea, inceputurile secolulw al
XIII-lea. Pornind de aici, s-a emis ipoteza cd originalul nu cuprindea decéat 34 de
imagini care coincid, intr-o oarecare misurd, cu cele patruzeci din editia de la
1460. Din aceastd editie vor descinde trei mari ,familu® de manuscrise, numite

* Vezi John Corbett, Biblic Pauperwm (BIBLE OF THE POOR), Transcribed by Bryan R.
Johnson From The Chatolic Encyclopedia, copyright ©1913 by the Encyclopedia Press, Inc. Electronic
version copyright ©1997 by Mew Advent, Inc. hitpr/fwww knight.org/advent/'cathen/02547a. htm.

' O Avril Henry, o.c, p. 3.

¥ John Corbett, ibid.

* Johannes Guienberg a tipdrit Biblia fwf Mazarin — probabil chiar prima carte editatd astfel in
Europa, in jural anului 1455,
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wde Austria®, . de Weimar* si ,de Bavaria®. Dar nu s-au pastrat decit foarte putine
copii, realizate intr-un stil care se apropie foarte mult de acela al scolii lui van
Eyck (1366-1466). Elementele de text nu apar de la bun inceput. Primele versiuni
se bazeazd, in comunicarea mesajului, doar pe contextualizarea reprezentirilor
grafice. Un aspect de subliniat este ¢i unele dintre corespondentele acestora sunt
foarte similare cu cele ale frescelor din biserica crestind din Siria secolului al
IlI-lea, de la Dura-Europos, iar altele par a fi o transpunere in pagini a imaginilor
de pe altarul catedralei din Klosterneuburg, realizat in anul 1181 de citre Nicholas
din Verdun. Multe puncte comune are i cu Bibliile ilustrate despre care am vorbit
mai Sus.

Dupi edifia din anul 1460, deja amintitd in Introducerea lucririi de fati, cartea
$-a mai tipdrit o dati, in cincizeci de pagini, in jurul anului 1480. Una dintre cele
mai vechi versiuni pdstratd pind astizi este imprimati de un mester pe nume
Pfister din Bamberg §i dateaza din 1462. Editiile timpurii au text latinesc, dar cele
mai recente sunt tipirite in limbi vernaculare, cum ar fi Armenbibel din 1470, in
limba germana, sau edifia din 1503 de la Paris, in franfuzeste, tipdriti de A.
Vérard cu titlal Les Figures du Viel Testament et du Nouveau. Citeva reeditiri
succesive au avut loc in secolul al XVI-lea, astfel ci se cunosc 83 de editii tipérite
§1 destinate regiunilor europene unde se vorbeau limbile francez3 si germani.
Textele unora dintre acestea sunt latinesti, ale altora nemfesti. Unele mai erau incd
folosite in secolul al XIX-lea. In a doua jumitate a veacului trecut apar o multitudine
de editii in facsimil, dintre care am enumera doar citeva: Berjeau (1859); Camesina
§i Heider (Viena, 1863); Unwin (Londra, 1884), cu o introducere de Dean Stanley;
Einsle (Viena, 1890); Laib si Schwarz (1892); P. Heitz (1902)", etc.

Dar cea mai frumoasa revenire la ,text” — dacd ne putem exprima astfel — a
cartii va fi, fird indoiald, o tapiserie flamanda vizibild astizi la abagia Chaise-Dieu
(Haute-Loire, Franta), care reproduce fidel, in culori vii si deosebit de armonioase,
cele mai infime detalii ale Bibliei saracilor, transformind-o intr-o operd de artd
vizuald cu totul remarcabild".

Descriere

Editia pe care o vom analiza in cele ce urmeazi'? se prezinti astfel: este
facsimilul unui exemplar provenit din Germania secolului al XV-lea, alcituit din
patruzeci de file; pe fiecare fild sunt imprimate trei imagini principale, patru de
dimensiuni mai mici i citeva texte de dimensiuni reduse. Imaginile si textele sunt
aranjate in fiecare pagind dupa acecasi diagrama (vezi fig. 1): o imagine centrald
(5), ilustrind cite o secventd din Noul Testament, este plasata intre doud figuri
laterale (6, 7), cu scene in mare parte din Vechiul Testament. In colturile din
stanga si dreapta sus apar doud lectiones (1, 2). Pe axul principal al paginii, in
partea superioard si inferioard a acesteia, sunt chipurile a patru birbati virstnici
(13, 14, 15, 16), de reguld profeti, de la baza cirora pornesc ciite patru banderole

'* John Corbett, ibid.

" Vezi Achille Jubinal, . Tapisseries de la Chaise-Dieu”, in Les ancienmes tapisseries historifes,
ou collection des monuments les plus remarguables de ce genre gui nous soiemt restés du maoyen-fige
it partie du Xe siécle ou XVie inclusivement, 2 vol., Paris, 1838,

" Biblia Pauperum, A Facsimile and Edition by Avril Henry, Cambridge, Scolar Press, 1987 5i
[thaca, Comell University Press, 1987,
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cu extrase din texte biblice (3, 4, 10, 11). In fine, fiecare paginid mai cuprinde trei
titluri (8, 9, 12), dispuse sub cele trei scene principale.

Primele doudzeci de pagini se identificd prin céite-o literd imprimati deasupra
imaginii centrale, cu un corp obignuit alfabetelor medievale din dovdzeci de semne:
a-v. Aceste alfabete omit literele j, u, w. x, ¥ §i z. Ultimele doudizeci de pagini
reiau aceeasi notatie, doar ¢ aici literele sunt intercalate intre doud puncte.
Dimensiunile acestora variazi in functie de spatiul disponibil in pagini.

In privinta elementelor arhitectonice care incadreazi imaginile, la o primé privire
putem crede cd acestea sunt identice. De fapt, cele care apar pe paginile din partea
stingd, cum se deschide cartea, sunt deosebite de cele din partea dreapta: observam
cd pe paginile din stinga, capitelurile coloanelor sunt triunghiulare, in vreme ce pe
paginile din dreapta sunt cubice si decorate cu cercuri concentrice. Diferente notabile
apar §i in cazul omamentelor de la cele patru ferestre ale profetilor (vezi in figurile
2 5i 3 reproducerile paginilor a si k, elementele 6, 5, 7, 13, 14, 15, 16).

Algoritmul imaginilor

Am vizut mai inainte ¢a scenele de pe fiecare pagind sunt amplasate dupi o
randwald bine determinati: imaginea centrald (5) ilustreazd o secven(d din Noul
Testament, iar cele doud figuri laterale (6, 7) surprind scene din Vechiul Testament.
Cei care nu observd de la bun inceput relationarea acestora sunt indrumati prin
cele doud lectiones (1, 2) plasate in colfurile din stinga si dreapta sus ale paginii,
asupra carora vom reveni indatd. Scenele reprezentate in imagini par a fi grupate
$1 dupd tematica lor generald, in funcic de patru subiecte principale, urmind
'schema stabilitd in manuscrisele anterioare versiunii tipdrite”. Dacd privim cu
atentie ceea ce am numi capitolul 3 (vezi Tab. 1), pe considerent ci tema centrald
a imaginilor cuprinse aici ar putea fi ,manifestiri ale puterii lui Dumnezeu®,
observam cd paginile (vezi de exemplu i & I m) il au ca personaj central pe
Mantuitorul Hristos, in ipostaze suprafiresti. Astfel, toate la un loc pot fi grupate
cate patru, in functie de zece teme principale: copiliria Mantuitorului; fuga in
Egipt: manifestari ale puterii divine; Hristos-Impirat; anticiparea procesului;
Patimile; moartea §i punerea in mormént; Invierea; intemeierea Bisericii; invifitura
despre cele ce trebuie 53 se implineascd (cf. Luca 24, 41).

Pentru o mai clard privire de ansamblu, am consemnat in tabelul de mai jos
scenele reprezentate in toate cele patruzeci de pagini ale Bibliei saracilor, grupindu-le
in functie de temele principale mentionate mai inainte si pe cite doui coloane, astfel
incat pe coloana din partea sting si vedem imaginile de pe pagina din stinga, cum
deschidem cartea, iar in cealaltd parte imaginile de pe pagina din dreapta. In cazul
fiecdrei pagini in parte, prima tema corespunde scenei din stinga (6)", a doua scenci
centrale (5) iar a ireia scenei din dreapta (7). De exemplu pentru pagina a: este
prima pagind a carfii (pag. 1) §i are ca temi , copiliria Mantuitorului®, imaginea din
stanga (6) o reprezinti pe Eva dialogand cu sarpele, imaginea centrali (5) infatiscaza
Bunavestire iar imaginea din dreapta (7) descrie secventa din Cartea Judecditorilor
6, 36-38, unde se relateazi intilnirea lui Ghedeon cu ingerul Domnului.

" Of Awril Henry, oc., p. 4.

"* Numerele se referd, desigur, la zonele unde sunt amplasate aceste imagini in pagina cirtii (vezi
diagrama de la fig. 1).
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Tab. 1: Algoritmul tematic al scenelor reprezentate in Biblia Pauperum".

Primele doulzeci de pagini (a-v)

Ultimele doudzeci de pagini {.a—v.)

Pagina Pagina . Pagina Pagina
L din stinga din dreapta L din stinga din dreapta
I. Copiliria " a b 6. Patimile a b
Eva 5i sarpele | Moise 5t rugul loav il ucide pe|lzabel vrea si-|
aprins Avner ucidi pe llic
Pag. 1-2 Bunavestire Masterea Pag 21-22 Shrutul Exvren il
vanztor al o | condannd pe
luda Hristos |
Ghedeon Toiagul lui Tryfon il Impératul
Aaron trideazi pe condamnd pe
e lonatan Daniel
c d e .
Abner inaintea | Legea aducerii Fiii lui Moe rid | Avraam si
lui Dawvid la Templu de goliciunea | Isaac
. T
Pag. 34 Magii Aducerca Pag. 23-24 Mantuiton Hristos isi
Mintuitonulu este batjocont | poartd crucea
la Templu
Regina din Ana it aduce Copiii 1l Femeia din
Saba inaintea  |pe Samuel la batjocorese pe | Sarepta
lui Solomon Templu Elisei '
2. Fuga in ) f 7. Moartea i & £
Empt punerea in
Iacob fuge de | Vijelul de aur | MoTmant Jertfa Tui Eva este scoasd
Isav Avraam din coasta lw
Adam
Pag 56 Fuga in Egipt | Cliderea Pag 25-26 Rulistignires Coasta
idolilor egipieni Mntuitorului
este stripunsa
David fuge de | Ciderea ln Moise inaljd Maoise scoate
Saul Dagon garpele in apd din stinci
pustic
B h 83 .
Saul ucide Intoarcerea lui losif este lisat | David il ucide
precyii din David in fantind pe Goliat
Mobe
Pag 7-8 Uciderea Intoarcerea din | Pag. 27-28 Punerea in Hristos surpd
pruncilor de Egipi momnt Tadul
clire Irod
Analia stirpeste Tntoarcerea ui [oma este Samson ucide
neamul regese | lacob inghifit de chat | leul

* Apud Avril Henry, oc, p. 7.
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Primele doudzeci de pagini fa—v) Ultimeele dowdzeci de pagini fa.-v)
Pagina Pagina — Pagina Pagina
e din stinga din dreapia el din stanga din dreapta
3. Manifestiri i k 8. Invierca i k
ale puterni Trecerea prin | Isav isi vinde Samson ridici | Ruben la
divine Marea Rosie | dreptul de inid portile Gagei | fintind
niscut
Pag. 9-10 Botezul Ispitirile Pag. 29-30 [mvierea Mironsitele la
Mantwitonehn | Mantuitorului manmant
din pustia
Carantames
losua 51 Caleb | Caderea lona jese din | Mireasa din
g2 intore protopanntilor burta chitului | Ciimtaren
Crinsdrilor isi
cautd marele
! il A S
lie il invie pe | Avraam 5 cei Daniel este fosif se
fiul viduvei din |trei ingen aflat in dezviluic
Sarcpta mijlocul leilor | frafilor sii
Pag 11-12 Invierea lui Schimbarca la | Pag. 31-32 Maria Hristos se aratd
Lazar Fald Magdalena il ucenicilor
afla pe
MEintuitorul
Elised il invie | Cei trei tineni Mireasa isi afld | Intoarcerea
pe sumamitean in cuptorul de Mirele Fiului Risipitor
fioe
4. Hristos- n o 9. Intemeierca . e A
Imparat Natan il nustra | Incununarea lui | Bisericii Ghedeon si Indljarea lui
pe David David ingerul Enoch
Pag. 13-14 Poclinga Mariei | Intrarea in Pag. 33-34 Indoiala lui Inal{arca
Magdalena | lerusalim Toma
Pociinta sorei Incununarea lui Lupta lui lacob | Elisei primeste
lui Moise si Elisei cu ingerul vesmdntul i
Aaron, Minam Tlie
p g i p .
Darius curditingd | Uneltirea Moise primegte | Solomon o
templul impotriva lui Legea incoroneazd pe
losif Betseba
Pag. 15-16 Hristos curifind | Uneltirea lui | Pag. 35-36 Cincizecimea | Incoronarea
templul luda impotriva Sfintei Fecioare
i I Rlnstos
Inda Macabeul | Avesalon Jertfa lui Hlie Ahasveros o
curifind unelteste este primitd incoroneazi pe
templul impotriva lu Estera
Dravid
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Primele doufreci de pagini (a-v) Ultimele doudzect de pagini fla—v)
Pagina Pagina Pagina Pagina
iy din stinga din dreapta Lo din stinga din dreapta
3. Pregdtirea r 5 10, Cele ce £ 5,
procesului losif este Melchisedec  |trebuie si s¢  [fydecata i | Pe Dathan si
vindut intimpind cu  |implineascd | 5hlomon pe Abiron i
ismaelifilor pdine §i vin inghite
pamdntul
Pag. 17-18 Tuda isi Cina cea de Pag. 37-38 Judecata de Soarta celor
primeste banii | Taind Apoi osndifi in Tad
losif ii este Moise i mana David il Sodoma si
vandut lu cereascd condamni pe | Gomora
Putifar amalecit
! ¥ £ M
Michea este Condamnarea Ospipul din Mirele
pedepsit pentru | fecioarelor casa lui lov incoroneri
¢l prootoceste | ncbune Mireasa
infringerea
istaclitilor
Pag. 19-20 Hristos isi Evrdii s¢ Pag 39-40 Minnheitoral Mantuitorul
proorocestc leapadi de adund in jural | diruiegte
patimile Hristos Lui sufletele curuna viefii
stinilor VEsmee
Condamnat, Ciderea Scara lm lacob Tngcml si 5.
Elisei ingerilor loan
prooroceste
adevinul

Dupa considerarea acestui tabel putem nota c¢a relatiile create intre cele tre
figuri principale, ale fiecdrei pagini din Biblia Pauperwm, sunt organizate dupi
modelul lecturii tipologice a textului biblic. Imaginea centrald (5) este prefigurati
prin imaginile laterale (6, 7) i reprezinti implinirea acestora. Prin contextualizarea
elementelor componente, fiecare pagind comunici un mesaj aparte. Dar pentru a
putea discuta cu mai multi indreptitire aceastd problemid avem a ne opri, mai
intdi, si asupra celorlalte constituente din arhitectura cartii.

Textele

Limba in care sunt scrise este latina medievali, latina ecleziasticd. Lectura este
destul de anevoioasi datoritd, pe de o parte, corpului de literd foarte ingrosat,
ilizibil uneori si, pe de alti parte, datoritd frecventelor abrevieri. Autorii cirtii nu
presupun, asadar, un simplu control asupra limbii latine, ci si o foarte bund
cunoagtere prealabild a Sfintei Scripfuri, mai ales ci referintele biblice nu sunt
neapirat la editia Vulgatei, asa cum ne-am agstepta noi. Sunt si pasaje citate din
texte liturgice, din lectionarii - cirfi care foloseau, de reguld, vetus latina.

Cele doud texte din stinga si din dreapta sus (1, 2), de tip lectiones, explici
relafia dintre scena centrali $i reprezentirile laterale in termeni de analizi tipologica:
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evenimentul central este antitip al evenimentelor aldturate lui. Textul din stanga
sus (1) leagad tipul de antitip in raport cu imaginea din stinga, iar textul din
dreapta sus (2) face acelasi lucru de cealaltd parte. Aceste lecfiones sunt scurte,
clare si precise. Avril Henry apreciaza cd au fost concepute de acelasi autor care
a scris 51 fituli din partea inferioard',

Tituli (8, 9, 12), intr-o aparentd autonomie fatd de subiectul reprezentat deasupra
lor, prezintd un caz mai deosebit. Majoritatea sunt scrise in versuri leonine". De
reguld sunt formuliri extrem de comprimate, astfel incit semnificd mai multe
lucruri in acelasi timp. Se estimeazi ¢ in afard de sase dintre ele, toate celelalte
sunt creatia autorilor cartii. Datoritd caracterului gnomic, traducerea lor este foarte
dificil de realizat. Un bun exemplu in acest sens il oferd James W. Marchand, care
in textul din pagina a pozitia 8: | Vipera vim perdit: sine vi pariente puella
(Vipera isi pierde vigoarea: fird silnicie naste Fecioara)” vede o referintd la locul
din Fiziolog unde se vorbeste despre inmultirea viperelor: masculul isi introduce
capul in gura femelei, care il reteazi cu dintii §1 il inghite. La nagtere, puiul
viperei sfasie pantecele mamei ucigind-o. Etimologia viperei ar fi ,cea care di
nastere prin violenta*'". Vedem bine ci polisemia textului, asupra cdreia nu este
momentul sd insitim aici, capiitd dintr-o datd arborescenta unei fraze proustiene.

Textele profetilor (3, 4, 10, 11) nu sunt mai putin complexe decit cele din
fituli. $i acestea se referd, desigur, la temele majore din respectiva pagind. Sunt
preluate din Vechiul Testament sau din texte liturgice si scrise in stilul Fulgatei.
Fiecare in parte comunicd pe cel putin trei niveluri de semnificatie (cel literal, cel
simbolic si cel tropologic sunt mai frecvent intilnite).

Am notat mai sus ci textele din pagina Bibliei saracilor sunt in zonele 1, 2,
3, 4,8 9,10, 11, 12. Ocazional, mai apar si in unele dintre scenele principale
pentru a consemna cuvintele personajelor reprezentate in desen; ele sunt, de fapt,
inceputuri ale unor pasaje din Sfanta Scripturd, pe care autorii ciirfii le presupuneau,
probabil, cunoscute in intregime. Textele in discutie sunt inserate in suluri, dispuse
cit mai aproape de personajul care le rosteste.

Existd prin urmare noud zone de text fixe in structura unei pagini din Biblia
Pauperum, care functioneazi dupi urmitorul algoritm:

Lectio 1 explicd intotdeauna relafia dintre scenele 5 si 6;

Lectio 2 explicd intotdeauna relafia dintre scenele 5 si 7,

Titulus 8 explicd (nu intotdeauna) secventa 6;

Titulus 9 explicd (nu intotdeauna) secventa 7,

Titulus 12 explicad (nu intotdeauna) secventa 3,

Profetiile 3, 4, 10, 11 se pot raporta la orice element din pagind si la mai multe
in acelasi timp'?,

" Of Awvril Henry, o.c., pag. 8.

" Formdi de rimd intemd de origine latind, foarte des folositd in Eval Mediv, cind a fost repusd in
circulagie de citre canonicul francez Léon. Conform acesteia, cuviintul care precede cezura rimeazd cu
ultimul cuvéint din acel rind (nma a doud versun in care ultimele doud silabe, ca si vocala de sprijin a
silabei anterioare, sunt identice). Ex.: versul central din pagina ¢ ..Cristus adoratur auram thus mima
locatur.” {, Hristos este sldvit, Aur, smimid si timdie | s-au dinait™). Cf. Emil Boldan, coordonator, Dicfionar
de terminologie literard, Bucurest, Editura Stiingificd, 1970, p. 192 si The American Heritage Electronic
Dictiomary, Third Edinon, Version 3.5, ©1994, Sofikey International Inc., Houghton Mifflin Company.

" Vezi Biblia Pauperum, http:fwarwlang vivc.edu/llletextsbp-lathiml, http:ifaww, lang uivc.edu!
IWetexts/bp-lat.html. last mu-dil?-:d 7727195 by James W. Marchand 5i Geoffrey B, Muckenhim.

" O Awvnl Heary, o.c., pag. 9.
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Relatii intre elementele paginii

Am notat pand acum c¢3 in fiecare pagind sunt in total 16 elemente. Dintre
toate, doudsprezece pot fi privite aproape concomitent, de la 0 anumiti distanti.
Acestea, cele trei imagini principale si noud texte, se afli intr-un raport de
interactiune controlat de legile tipologiei. Textele amplasate in colturile din stinga
§i dreapta sus, lectiones (1, 2) amintesc si aplicd imediat aceste legi-pentru cel
care, eventual, le ignori. Astfel, imaginile aproape ¢d vorbesc de la sine. De
exemplu in pagina k (vezi figura 3) se pot observa:

la mijloc (5) - Ispitirea din pustia Carantaniei (Matei 4, 1-3);

la stanga (6) — Isav vinzindu-5i dreptul de intdi ndscut (Facerea 25, 29-34);

la dreapta (7) — Ciderea protopirintilor neamului omenesc (Facerea 3, 1-6).

in lectiones (1, 2) se explica:

* secvenfele veterotestamentare prefigureaza victoria Fiului Omului asupra
ispitelor de orice fel;

* Isav, Adam $i Eva cad din starea lor de cinste datoritd licomiei;

* punctul comun dintre cele trei este ispita alimentar, corespunzitoare licomiei.

Prin urmare ecvenimentul nou-testamentar este antiip al secventelor
veterotestamentare, iar textele consemnate marginal oferd suportul scripturistic si
teologic necesar pentru inelegerea cu folos a acestui aspect.

Sugestiile doctrinare $i moralizatoare sunt evidente in textele profetilor si in fituli:

Textele ,profetilor” spun:

) - Psalm M, 1615 o demplaverant  me el  subsannaverunt me
subsannacione... (M-au ispitit, cu batjocurd m-au batjocorit...)";

(4) - bLaia 29, 16: ,, Perversa cogitatio quasi lutum contra figulum... (Ce
striciiciune! Oare olarul poate fi socotit drept lut.. )™

(10) — 2 Regi 7, 9: ,,...Interfeci universos inimicos tuos (...am stirpit pe toti
vri)magii ti...)";

(1) — kv 16, 10M: .. Hostis meus terribilibus oculis intuitus est me
(...dusmanul meu aruncd asupri-mi sigetile ochilor si)*.

In tifuli se aratd:

(8) — ., Lentis ob ardorem proprium male perdit honorem. (Pentru pofta de linte
el igi pierde propria cinste.)”

(9) = ..Serpens vicit Adam vetitam sibi sugeret escam. (Satana l-a invins pe
Adam ademenindu-l cu fructul oprit.)*

(12) = ., Cristum tempitavit Sathanas ut eum superaret. (Satana il ispiteste pe
Hristos, cu gind sd-l infringh.)"

Receptorul este indemnat si se fercaschd de picatul licomiei, care i-a dus la
pierzanie atat pe Adam si Eva, cit si pe Isav. In acelasi timp, avem de urmat calea
lui Hristos, care si-a biruit pornirile prin voin{d iar prin cumpitare a dejucat
planurile vrijmasului.

Fundamentul pe care se dureazd aceastd pagind este, prin urmare, Scriptura.
Evenimentele biblice sunt valorificate prin grila sugestiilor tipologice care, insi,
se constituie la limita dintre doctrinar §i liturgic. Inserturile textuale au o valoare
interpretativi directd §i se indreapta inspre alte sensuri, anume acela al invagaturi
de credintd si al consecintelor morale imediate, chiar foarte concrete, ale acesteia.
Esafodajul paginii amintite porneste de la trei evenimente biblice considerate in
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paralel si, prin intermediul altor citorva referinte, construieste invitira Bisericii
despre ispitd, virtute si pacat, sugereazd elemente doctrinare cu privire la natura
persoanei Fiului lui Dumnezeu (este consemnati tocmai aceastd ispitd, legatd de
trup, din toate cele trei ribdate de Hristos pe munte), a iconomiei mantuirii, ete.
Toate aceste semnificatii apar minunat sintetizate dogmatic si in Prohodud Domnului
Dumnezenlui i Mantwitorului nostru Iisus Hristos, care se cantd in Vinerea Mare:
wPe intdiul Adam, / Prin picat omordt, / La viatd ridicindu-1 cu moartea Ta, /
Adam nou in trup Te-ai ardtat acum.**

Putem observa, in pagina mentionatdi ca exemplu, travaliul mai multor
perspective interpretative: una de naturd strict factuald: luim cunostintd de
evenimentele respective; prin a doua, la care conlucreaza deja si textele, luim
cunogtinti despre inviitura Bisericii cu privire la ispitd si picat; prin a treia, unde
clementele constitutive ale paginii trec in alt registru, functionind unele cu statut
de exemple si altele cu statut de contraexemple, este precizati atitudinea concreti
pe care trebule 53 o adopte crestinul ispitit, la ce anume trebuie si se gindesca,
cum si evalueze, etc.; in fine, in al patrulea rind. se sugereazi indirect locul firesc
al omului ca mostenitor al Creatiei (dreptul de intdi niscut) si sensul in care avem
a ne folosi pofta, dorinta®, in concordantd cu acest statut. Toate clementele paginii
concurd, agadar, la decriptarea sensurilor literal, alegoric, moral §i anagogic — dar
nu pe o cale strict intelectivi §1 in nici un caz, vedem bine, in scopul insusirii unor
cunostinge. ;

Modul de gindire tipologic era foarte rispindit in Evul Mediu. In mediile
cirturdresti, Vechiul Testament era inteles ca un cod foarte vast si elaborat de
intelegere a celui Nou. In acelasi timp, nu puiem trece peste faptul ci serviciul
liturgic al Bisericii propune, prin citirile din cadrul slujbelor, exact acest tip de
perceptie. Acelagi lucru se intimpla §i cu reprezentirile vizuale (picturd, sculpturi,
vitralin) din interiorul catedralelor. Un vitraliu de la Canterbury, de exemplu, pune
in paralel jertfirea lui Isaac cu intoarcerea lui losua si Caleb din Canaan. Imaginea
este insofitd de urmdtorul text: ,Cel dinainte nu vrea si-si intoarci fata spre
ciorchinele de struguri, iar cel dinapoi arde de dorinta de a-l vedea: Israel nu-L
recunoaste pe Hristos, iar neamurile [i aduc slava

Ipoteza noastrii tocmai aceasta este: Biblia Pauperum nu a fost menitd unui
proces educational, chiar daci presupune si asa ceva, ¢i meditagiei sau, mai precis,
rugciunii. Dacd ar fi si ne exprimidm in termenii lui Pavel Florenski, am spune
chiar ¢d nu avem de a face, de fapt, cu o xilogravurd adeviratd, pe care autorul
menfionat o socoteste ca fiind de sorginte strict protestantd (vizeazi numai ratiunca).
Gravura catolicd nu se bazeazd strict pe ragional, spune Florenski, ea nu este o
simpli ,.schemd a imaginii®, ci este, inca, imagine™. Adici se adreseaza si duhului.

* Prohodul Domnudul Duwnnezendui g Manmitorufei nosern Jisus Hristos, 1, 32, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, 1981, p .

*! Ardoarea, cupiditaten, epithyvmia era privith de Sfingii Paningi ca motor al actiunilor omenesti,
Vezi pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Despre patimi®, in Teologia Morald Ortodavd, vol. 111,
Spirituaiitates ortedoxd, Bucuresti, Editura Instmmlui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Poméne, 1981, p. 35 sq.

= fdem, o.c., p. 13

B0F Pavel Florenski, feomastasul, traducere si cromologie de Boris Buzild, Bucuresti, Fundagia
Anastasia, 1994, pp. 191-192, 206, 212.
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Scopul cirtii

Existd numeroase ipoteze cu privire la scopul pe care l-au avut in vedere
autorn  Bibliei saracilor. Le vom enumera succint.

Cel mai la indemini este si crezi ci, asemenea reprezentirilor vizuale din
catedrale, Biblia Pauperum este destinatd, cum s-a mentionat mai inainte, instruirii
celor negtiutori de carte. Ipoteza este insi usor de respins, dacd tinem seama de
citeva aspecte esentiale. O foarte micad parte din arta medievald este de naturd
instructivd, de fapt. Dacd este si atingem acest subiect, trebuie sd spunem ci
majoritatea operelor de arti medievale sunt menite cel mult 53 reimprospateze
memoria celor care pasesc pragul bisericii. Pe de altd parte, conceptia despre
instruire era, pe atunci, diferitd. Pentru majoritatea oamenilor (care nu avea acces
la gcoli $i era analfabetd, ce-i drept), instructia nu insemna neapdrat scris — citit
—~ socotit. Carol cel Mare este un caz celebru de analfabet, insd unul care vorbea
fluent céteva limbi striine si se bucura de 0 memorie uluitoare. Deci analfabetismul
nu era un echivalent al ignorantei, pe atunci. Crestinul invita despre credinti
participand la slujbele Bisericii § ascultind omiliile rostite de preot. Scenele
infafisate pe perefi nu reprezentau nimic nou pentru el. Aveau in schimb darul de
a-1 umple de acel sentiment de minunare ce te cuprinde in fata splendorii sacrului®.

Altd ipotezi, poate mai plauzibild, ar fi aceea dupd care Biblia Pauperum a
functionat ca un fel de aide-mémoire pentru predicatoril itineranti a1 vremii.
Prezumfie probantd, dar din picate neverificati inci de mentionarea cartii in
vreuna din predicile medievale celebre®. Pe de altd parte, caracterul extrem de
elaborat al paginilor depdseste cu mult specificul unor simple note de vademecum.

Inca o ipotezi, destul de greu de verificat, sustine ¢i Biblia sdracilor ar fi fost
elaboratd ca manifest impotriva ereziei catharilor care, se stie, se autodenumeau
pauperes Christi sau, mai simplu, ,,cef sdraci™. Dar dacd este si ne referim la
aceastd particuld din titlu (despre care am vdzut de altfel cii nu este cel original),
trebuie observat i sfraci erau si multi membri ai clerului, siraci erau si studentii,
saraci erau si franciscanii...

Un lucru este cert: cartea a fost elaboratd de un autor sau de mai mulyi autori
cu o foarte solida pregitire teologicd iar utilizatorii ei, pentru a putea beneficia de
roadele-1 inmiresmate, aveau nevoie si recunoascid micar in parte subtilitdfile pe
care le incifreazd. Probabil cd cea mai plauzibild ipotezd va fi, in cele din urmi,
aceea care o apropie de mai sus mentionatul altar de la Klosterneuburg, al lui
Nicholas din Verdun. Este clar ¢ nu se vizeazi frumosul estetic ci, dincolo de
acesta, meditatia teologicd premergitoare rugiciunii. Dogdson® observi plin de
acuitate un detaliu aparent nesemmficativ: distanta dintre ultima linie a desenului
si marginea filei este foarte redusd, atdt de redusd incat face practic imposibili
legarea celor patruzeci de coli intr-un volum. De aici, el trage concluzia ca Biblia
Pauperum ar fi circulat de fapt sub forma unui fel de dosar, iar paginile ei puteau

* André Vauchez este unul dintre aceia care considerd, cu privire la catedralele veacului de
mijloc, ¢d nu inténfia pedagogica a fost primordiald pentru cel care le-au executat, scopul lor plrind
mai degrabd 53 fi fost acela de a provoca un §oc emofional, capabil de a se prelungi intr-o intuifie
spiriuald.” Vezi Spirirualitatea Evidui Mediu occidental, secolele VIH-XTI, raducere de Doina Maran
s Daniel Barbu, postfaid de Daniel Barbu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1994, p. 141,

* Avril Henry, la care ne referim ca sursd principali pentru secliunea de faa, subliniazd cd nu
a gisit nicl 0 asemenen ocurentd in cercetdrile sale, pind la momentul apanfie volumulu din 1987.

* Apud Avnl Henry, o.c., p. 18,
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fi expuse pe rind, eventual temporar lipite pe un suport solid, astfel inciit si poatad
fi contemplate de pand la aproximativ zece oameni in acelasi timp. Numdarul de
patruzeci il duce pe acelasi Dogdson cu gindul la postul Patruzecimii. Tinind
seama §1 de taxonomia ansamblului, el conchide ¢ii avem de a face cu o colectie
de xilogravuri folosite ca suport al meditatiei teologice, pe intreg parcursul Postului
Mare, care incepe cu acel ,sentiment de instriinare de Dumnezeu" despre care
vorbegte Pr. Schmemann si se incheie cu redescoperirea totald a izvorului de viat,
Hristos®

In fapt, oricare dintre aceste ipoteze este foarte greu de demonstrat din simplul
motiv ¢i nu existd dovezi; instructiuni concrete in acest sens si toate evidentele
trebuie culese din chiar contextul cirtii. Modul cum sunt organizate paginile si
nivelul de culturd teologica pe care il presupune Biblia Pauperum, la care am mai
adduga yi sensul in care a fost conceputd — astfel incit si poata fi utilizatd atit in
singurdtate cit si in colectivititi mai reduse, sau ca s nu poatd fi cititd sezind,
ca o carte normald, ci cel mult in picioare, dacd nu in genunchi — ne incurajeazi
sii credem cd ea a fost destinati monahilor sau, mai precis, unor monahi de traditie
clunisiand, care se pricepeaun si impace armonios pregitirea intelectuald cu munca,
meditatia si rugdciuneca.

Mirabile coincidente

Nu credem ci este lipsit de insemndtate ca, in finalul acestei prezentiri, si
consemndm g1 citeva similitudini semnificative intre conceptia care a dus la crearea
Ribliei saracilor si invititri similare specifice Rasaritului.

Un prim aspect ar viza fundamentul liturgic al lucrini: am vizut deja un
asemenea punct de intersecfie ceva mai sus, in finalul paragrafului despre Relatiile
intre elementele paginii, unde ideea care guverna aranjarea elementelor pe coald
este poate identicd celei care a inspirat aldturarea cuvintelor din Prohod. Tot de
versun din Prohod considerdm cd se apropie $i pagina [ (vezi tematica in Tab.
1). Aici, facerea Evei din coasta lui Adam si gestul prin care Moise scoate apd din
stancd sunt considerate preinchipuiri ale momentulu cind, stripuns fiind in coasti,
Mantuitorul izvordste singe §i apd — ambele simboluri ale reinnoirii si vietii. In
limba ebraici, numele primei femei (havva, haiah) inseamna chiar ,,viatd“. lati ce
s¢ cantd, in doud locuri diferite, la Prohod: ,,A adormit Adam / Si din coasta lui
isi scoase moarte; / Tu dormind acum, Cuvinte-al lui Dumnezeu, / Lumii viati
izvorasti din coasta Ta***. Sau: ,,Din coasta Ta, Doamne, / Cea insulitat, / lzvorasti
mie viati, prin viata Ta, / $i md innoiesti §i md viezi cu ea"”. Nu putem afirma,
desigur, ci autorul xilogravurilor s-ar inspira direct din textele amintite. Intentia
noastrd prezentd se reduce la observarea unei apropieri surprinzitoare intre
conceptia care a dus la alcituirea strofelor respective din Prohod si la aliturarea
imaginilor din Biblia Pauperum.

Se pot remarca, apoi, apropieri tematice in tratarea subiectelor. Am comparat
cdteva pagini alese la intimplare din Biblia Pauperum, cu indicatiile la temele

" Alexander Schmemann, Fostel cel Mare, traducere de Andreea Stroe si Laurentiu Constantin,
Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1995, pp. 22, 142-143.

* Prohodul Dommului Dumnezeului 5i Mantuitorului nosire lisus Hrisios, 11, 37 Bucuresti,
Editura Instinutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1981, p. 25.
* fdem, ibid, 1, 47, p. 13,
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respective din Erminia picturii bizantine a lui Dionisie din Furna®. In unele cazuri
asemdndrile existd, in altele nu, iar in citeva temele nu sunt mentionate deloc:
referintele la Cdntarea Cantarilor, de pildd, nu sunt nici micar amintite in Erminie.
Pe de altd parte, toate aceste subiecte sunt tratate dupd tehnici, evident, diferite.
Nu }Jutem compara din punct de vedere vizual o icoand ortodoxi cu o pagind din
Biblia Pauperum. Refinem insd cd tematica i elementele prin care se sugereazi
fondul doctrinar sunt in mare parte aceleasi. Printr-o analizi aprofundatd s-ar
putea revela, desigur, $i nuantarile de rigoare.

In fine, referitor la compozitia narativdi generald si la suportul dogmatic al
subiectului intregii cdrti, putem sugera doud exemple: in lucrarea sa de indrumare
a zugravilor de biserici, Pr. Ene Braniste explici notiunea de program iconografic
in termeni care nu numai cil se potrivesc foarte bine, dar si lamuresc conceptia pe
care se bazeazi Biblia Pauperum: ,Bisericile ortodoxe — spune Pr. Branigte, nu
sunt zugrivite la intimplare, ci dupd o reguld anumiti. Existi adici un sistem, un
plan sau tipic iconografic, care aratd pictorilor bisericesti ce scene sau chipuri
sfinte se pot zugrivi in fiecare parte sau inciipere a bisericii (altar, naos, pronaos,
exonartex sau pridvor), in asa fel incdt decorul pictural al fiecdrei biserici si
alcdtuiascd, in intregul lui, o carte (s.n.) sau un ansamblu unitar §i logic, inspirat
i cdlduzit de o idee sau un principiu central, coordonator.** Mai la vale, Pr.
Braniste arati lamurit cd acest principiu este invititura de credintd a Bisericii,
fundamentati pe Sfanta Traditie §i pe Sfianta Scripturd. ldeea cd Vechiul Testament
este o prefigurare a celui Nou este prezentd la modul cel mai concret in
spiritualitatea rasiriteand. Pentru a ne da seama de acest lucru este suficient si
intrdm in orice biserici ortodoxd. Vom observa cum primele scene care ne intimpini
in pronaos se referd la evenimente veterotestamentare. Apoi, pe misurd ce inaintim
si ne apropiem de Sfinta Sfintelor, decorul de pe pereti se schimbi. Apar tot mai
multe secvente din Noul Testament $i toate culmineazi, in cele din urmi, mediate
de iconostas, pe Sfanta Masi.

Ideea este mult mai veche si mai rispinditd decét probabil c¢i ne inchipuim
noi: amintim pentru aceasta de baptisteriul crestin de la Dura-Europos (Siria) din
secolul al I11-lea. Principiul narativ dupd care s-au cdliuzit autorii frescelor de aici
este, evident, acelasi. Baptisteriul in discutie face parte dintr-o foarte veche bisericd
crestind, descoperitd cu ocazia unor sapituri arheologice efectuate in anul 1921.
Specialigtii sunt unanim de acord cd este vorba despre cel mai vechi licag cregtin
de inchiniciune cunoscut pind acum. Aici putem vedea cum lanterna edificiului
este dominatd de Bunul Pistor; in prelungirea trupului Sau, in jos, este reprezentat
Pomul din gradina Edenului, separindu-i pe Adam si Eva; peretele nordic infitiseazd
trei secvenfe din Noul Testament: vindecarea paraliticului, Mintuitorul mergénd
pe mare si Sf. Ap. Petru, femeile mironosite la Sf. Mormint; pe peretele sudic
vedem zugrivite doud scene: convorbirea dintre Mantuitorul Hristos si femeia
samarineanci si David biruindu-1 pe Goliat. Mesajul se decripteazi, pomind de la
imaginile din lanternd, astfel: Hristos, Bunul Pastor, a venit in cautarea oii celei
pierdute, adicd a lui Adam celui cizut. Rastignindu-Se pe cruce, El devine arbore

W Vezi Erminia Picturii Bizantine dupd versiunea lui Dionisie din Furna, text indreptat, completat
gi indici de C. Sndulescu-Vema, cu o Precuvintare de Nicolae, Mitropolitul Banatului, Timigoara,
Editura Mitropolici Banatului, 1979, .

Y Pr. Ene Braniste, Programul lconografic al Bisericilor Ortodoxe. Indrumdtor pentru zugravii de
biserici, Bucuresti, Editura Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne. 1975, p. 4.
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néntuitor al vietii celei adevirate; noi, oamenii, avem posibilitatea de a ne ridica
Iin patul neputintelor asuméindu-ne jertfa méntuitoare prin apa botezului, cu credinti
mai mare decit a lui Petru §i cu dragoste ca aceea a mironositelor. Pentru a ajunge
nsi la vrednicia de a fi botezati, trebuie mai intai si primim invitdtura, asemenea
samarinencii, si si avem curajul de a infrunta riul oricit de amenintitor, asa cum
1 ficut David. O sintaxd, dupd cum se vede, foarte coerentd’. Interesant este de
wbservat faptul cd, nu departe de aceasti bisericd crestina, au fost scoase la iveali
uinele foarte bine conservate ale unei sinagogi construitd intre anii 244-245 AD,
ntr-un loc unde anterior fusese tot o sinagog. Suprafata peretilor silii de rugiciune
tste impdrtitd in panouri ample, iar fiecare panou este divizat in cite trei tablouri
listincte, reprezentind scene din Vechiul Testament. Fiecare panou trateazi, prin
:ele trei tablouri, o singura tema (de exemplu, panoul referitor la momentul wHlesirii
lin Egipt" vorbeste de fapt despre rolul jucat de Moise in aceste evenimente, ca
ywim mediator intre Yahwe §i poporul Sau). Oricit ar pirea de ciudat, atat demersul
Ht i stilul pictorului sinagogii este asimilabil - pini la un punct, desigur - cu
el al pictorului bisericii crestine. Fird a mai intra in detalii descriptive, mentionim
loar concluzia cercetitorului francez, Pierre Prigent™: studiind in amdnuntime
iceste imagini, el a descoperit ci detaliile zugrivite aici ilustreazi, mai degrabi
lecit evenimente biblice ca atare, diferite midrage la anumite versete din Pentateuh.
ntreaga frescd a sinagogii se viideste astfel a fi un uimitor fargum in imagini. Ne
flim, in ambele cazuri, la limita unde exegeza devine, prin contemplatie si
ugiciune, teologie. Este exact grila prin care trebuie cititi Biblia Pauperum,

Dar nu ne propunem si facem o analizi foarte riguroasa a acestor similitudini;
‘u sigurantd cd s-ar putea scoate la iveald asemenea exemple in asa masurd incat
icestea si constituie subiectul unei alte luerdn. Intentiondm si le consemnam aici
loar pe cele care ni s-au pirut mai evidente. Elementele constitutive ale Bibliei
dracilor se regasesc, iatd, intr-un text liturgic de traditie Risdriteand, in tratarea
dtorva tematici iconografice bizantine si in principii de ilustrare a lecturilor
blice cunoscute incd din epoca paleocresting. Ipoteza pe care o emitem, in
ncheierea lucririi de faj, se referd tocmai la existenta unui fond comun de
iandire intr-o perioadd de inceputuri a crestinismului medieval.

Am inceput acest studiu prezentind doud editii de Biblii in imagini si patru
olectin de xilogravuri europene, pentru a depista citeva elemente care si ne
ustifice opinia cii lucrarea analizati, Biblia Pauperum, tine de o foarte vasta si
laborata traditie in domeniu, fiind chiar unul dintre punctele de varf ale acesteia:
lterior, am trecut la descrierea generald a Bibliei sdracilor

Mai intdi am notat ci avem de a face cu un exemplar provenit din Germania
ecolului al XV-lea, al carui titlu nu era, de fapt, Biblia Pauperum. Prezentul titlu
fost aplicat ulterior, in secolul al XVIII-lea, din ratiuni de ordin mai degraba
iblioteconomic. Dupd o trecere in revistd a principalelor editii i ocurente ale
artii, am efectuat o descriere a principalelor ei elemente si caracteristici. Din
naliza interactiunilor stabilite intre aceste elemente am putut conchide ca lucrarea
ste un rezultat al perspectivei tipologice asupra Sfintei Seripturi, perspectiva

" Mulumim pr. prof. dr. Vasile Muntean pentru sugestia ¢u privire la baptisteriul paleocrestin
e la Dura-Europos. Vezi si Leonid Uspensky, Teologia lcoanei in Biserica Ortodord, studiu introductiv
traducere de Teodor Baconsky, Bucurests, Editura Anastasia, 1994, p. 47.

" Vezi Pierre Prigent, [ 'Iﬂruﬁc dans fe Judaizme (,Le monde de la Bible®, 24); Labor et Fides,
3 50 idem, in Cahiers Evangile nr. 92, Editions du Cerf, pp. 51-53.
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foarte rispanditd in mediile monastice si carturaresti medievale. Ajunsi in aces
punct, am trecut in revistd cdteva dintre principalele ipoteze privitoare la scop
in care a fost elaborati cartea si la distinatarul acesteia. Opinia cea mai plauzibi
din punctul nostru de vedere, ar fi aceea ci Biblia Pauperum nu este destinati at
unui proces educational, chiar dacd presupunem s§i asa ceva, ci mai degra
rugiciunii. Argumentele noastre s-ar baza pe faptul ¢d arta acelei epoci era un
nu departe de aceea a primilor crestini, ,dogmatica si liturgicd* — dupi cum
definea Leonid Uspensky, adicd una care se hriineste din invititura vie a Biserici
si din experienta concretd a ascetilor, avind de comunicat atit adevaruri exprimat
dogmatic cit si experierea acestor adeviruri de citre sfing.* In final, am remarca
cd elementele care contribuie la constituirea Bibliei saracilor se regisesc in cadru
traditiel crestine Risiritene, de unde s-ar putea, de altfel, si si provini. Opini

® poastrd, in acest sens, privilegiazd ideea existentei in profunzimi a unui fon
comun de gindire specific intregului crestinism medieval®,

Expresic sublimatd liturgic a culturii din care s-a ndscut, atit pri
intentionalitatea celor care au alcdtuit-o ¢t si prin modul cum s-au raportat oameni
la ea, Biblia Pauperum, asemenea unei splendide catedrale, a constituit $i mai
poate constitui inca spatiul unei intilniri privilegiate: aceea dintre om si Dumnezeu
printr-o atotcuprinzitoare rugiciune,

M Idem,o.c., p. 47.

* fdem, o.c., p. 49,

¥ Simbolismul primelor veacuri crestine era limbajul comun al Bisericit® - spune $i Leonid
Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, smdiu introductiv §i traducere de Teodor Baconsky,
Bucurest, Editura Anastasia, 1994, p. 130,




TEXTE PATRISTICE $1 MEDIEVISTICE

SFANTUL ANSELM DIN CANTERBURY
MONOLOGION

Sfintul Anselm, despre ratiune

Intre anii 1076 gi 1079, Sfintul Anselm a scris, la abatia normandi de la Bec,
doua tratate: Monologion § Proslogion'. Cele doud lucriri privesc esenta si,
respectiv, existenta lui Dumnezeu. Cu aceste lueriri, Sf. Anselm recupercazi o
tradific a distinctiei intre esen{d si existentd, initiatd in mediul filosofiei latine de
Boethius §i o integreazi unei doctrine a diferitelor grade ale realitatii, de inspiratie
neoplatonicd, mosteniti pe linia scrierilor augustiniene. Pe de alta parte, el pregiteste
in Monologion si formuleazi in Proslogion un argument al existentei lui Dumnezeu,
care va rimane celebru in istoria filosofiei sub numele pe care i-1 va da Kant mult
mai tirziu: ,argumentul ontologic* al existentei lui Dumnezeu’. Acesta va fi
regandit, la rindul siu, de scolastica secolului al XIlI-lea, apoi de Descartes’, de
Leibniz* si Kant. El va fi integrat de Hegel intr-un tip de infelegere a unitatii
dintre géndire si fiintd ,atunci cind este vorba de infinit*.

Fiind un loc de intilnire pentru atit de multe traditii si ficind o legiturd intre
scolasticd §i modernitate, acest tip de experientd filosoficd va fi interpretati in
cele de mai jos luind ca obiect de studiu ambele tratate, considerate intr-o
continuitate pe care autorul lor 0 marturiseste®. Pentru a putea determina tipul de
experientd cdutat, va trebui s3 ciutim care sunt argumentele care pot dovedi
unitatea celor doud tratate, ce fel de intilnire propun ele cu Dumnezeu, care este
situarea ratiunii in raport cu Dumnezeul intilnit §i care sunt elementele aparatului
conceptual cu care el isi povesteste experienta. Incepem cu elementele.

Mai intdi, in ambele tratate intdlnim ideea unui rol’ (numit de Sf. Anselm
persona), in care autorul se pune pe sine pentru a-si putea construi discursul
intr-un chip, pe de o parte, generic si ideal, dar pe de alti parte ca si cum ar realiza

' Pentru Proslogion, ¢f Sf. Anselm din Canterbury, Froslogion, Cluj-Napoca, Biblioteca Apostrof,
1996, traducere, note $i postfaid de Alexander Baumgarten, sau  Anselm, Proslogion, Bucuresti,
Editura $tiingificd, 1997, trad, note §i postfatd de Gheorghe Vliduescu, Manologion-ul urmeazi si
apard la Edimra Biblioteca Apostrof la inceputul anului 1998,

PO Immanuel Kant, Critica ragiunii pure. Despre imposibilitatea unei dovezi ontologice a
existenfei lui Dumnezen, trad. N. Bagdasar, Bucuresti, Editura Stiintifici, 1969, pp- 475482,

' Of Rent Descartes, , Meditapii Metafizice, Meditagiile 111 FV°, in Dowd tratate filosofice, trad.
C. Moica, Bucuresti, Humanitas, 1992,

OF G W. Leibniz, Nowveaoe essais sur entendement humain, IV: 10, Flammarion, 1990,

*Cf G. W. F. Hegel, Prelegeri de isioria filosofiei, 11, rad. D. D. Rosca, Bucuresti, Editra
Academiei, 1964, pp. 265-271.

" Of Prosl, 223b.

T Cf Monal, 144a, 144¢, Prosl 223b,




54 Altarul Bannr{_qi;_:_[

o anumitd evaziune auctoriald®: .in persona alicuius secum lacile ratiocinanado
investigantis quae nescial — punandu-md in locul celui care, gindind cu sine in
ticere, cerceteazd cele nestiute™. Acest gest i§i are consecinta directd in
intruchiparea unui rol, cel al nesocotitului (insipiens n Proslogion, impudens in
Monologion) adici a celui care poate gindi si intelege ceca ce i s¢ spune, dar nu
isi duce gindul pind la capit. Numai un asemenea personaj ar putea 5a se intrebe
~ crede S Anselm'® — dacd nu cumva Dumnezeu nu existd. Celor doud situatii,
adica rolului generic si rolului nesocotitului, le este comuni rafiunea.

Pentru puterea de cugetare, Sf. Anselm are o sintagma specializatd, care apare
in ambele tratate'": acies mentis (uneori acies intellectus) — ascutimea mintii. Este
foarte important faptul cd ori de cite ori ni s¢ vorbeste despre raportarca mintii
la creaturd, sau de cate ori mintea se raporteazi negativ la atributele divine, este
invocatd aceasti acies mentis. Ea este echivalentd cu expresia robur rationis —
vigoarea ratiunii'?, sau cu puterea ei de a cuprinde ceva, aga cum un concept
general isi cuprinde obiectul sdu particular. Este la fel de important faptul ci in
ciutarea unui argument rational pentru a dovedi ¢d Dumnezeu exista, momentul
preliminar, descris in Introducerea la Proslogion, reprezinti o incercare a ascufimii
minii de a cuprinde pe Dumnezeu, asa cum conceptul isi cuprinde obiectul,
pentru a cerceta apoi adevarul acestei cuprinderi. Incercarea este urmatd de o
renuntare neputincioasi (,.ascutimea mintii imi fugea in toate pirtile — omnino
fugeret™). Abia aceastd renuntare, sustinuti de o credintd prealabild ,.care cautd
infelegerea® (fides quaerens intellectum') pare s deschidi drum spre argumentarea
existentei lui Dumnezeu. De aici, afirmarea caracterului inefabil al realititii divine
se pune aldturi, frecvent in cele doud tratate, cu o incredere uimitoare in putere
si eficienta ratiunii. Aceastd situatie, paradoxald si de neasimilat pentru cititorul
modern, va trebui limurita pas cu pas, urménd o clarificare a contextului mental
in care Sf. Anselm vorbeste despre Dumnezeu §i rapune. .

Mai intdi, Dumnezeu. Monologion este un tratat scris la persoana a I1l-a singular,
in care ,.csenta suprema” este supusd discursului si, in consecin(, predicatiei.
Sunt analizate pe rind gradele de perfectiune a realititilor, semnificatia neantului
in exprimarea creatiei ex nihilo, semnificatia rostirii Cuvantului divin si a relatiilor
dintre cele trei persoane ale Treimii, posibilitatea de analogie dintre rostirea
Cuvéntului divin $i rostirea mintii umane (care face trimiterea spre problematica
ratiunii, insemnénd pentru Sf. Anselm ,.a intui asa ca intr-o cugetare*'?), iar tratatul
se incheie cu o meditatie asupra locului sufletului in ierarhia propusi. Mono-logion,
in traducere literard, inseamna ,,vorbirea cu sine in singuritate”, in care Dumnezeu
este un obicct al gindirii. Dimpotriva, Pros-logion inseamni , discurs — alloguium ",
dar este un tratat scris la persoana I-1I singular in care Sf. Anselm i se adreseaza
nemijlocit lw Dumnezeu intr-un discurs in care, paradoxal, incearcd si-i
demonstreze existenta. Aceastd situatie, bizard sau, in cel mai bun caz, retorici

* Folosim aceasta sintagmi consacratd de Andrei Comea in Platon. Filosofie 5i cenzurd, Bucurest,
Humanitas, 1995, p. 118, cu sensul de retragere a autorului unei scrieri din sfera de responsabilitate
asupra scrierii sale, prin invocarea unor contexte particulare care motiveaza scrierea in cauzi.

" Cf Prosl. 223b3,

I Cf Prosl. 224 c-d.

U Cf Prosl 224b, Monol 158b, 159b, 188a, 210b.

1 Cf Monol. 182

B Y Progf 225a.

H Cf. Monol., 208c.
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pentru cei care sunt obisnuiti s3 creada ci rafiunea poate dialoga numai cu ceea
ce poate fi obiect al conceptelor ei, trebuie s ne facd s3 binuim ci avem de-a face
cu un alt fel de experientd deciit aceea logicd in sens comun actual, ci ratiunea
are un alt regim decit cel cu care suntem obisnuifi, iar dovedirea existenjei lui
Dumnezeu, incercatd in ambele tratate de Sf. Anselm (dar formulati numai in
Proslogion, 11-11T) nu este neapirat o trecere de la non-existenta lui Dumnezeu la
existenta lui. 8f. Anselm il numeste pe Dumnezeu, in capitolele citate, ,acela
decit care nu se poate gindi ceva mai mare — id quo maius cogitari nequit”. Dar
in acelasi timp, ¢l va spune ci mintea nu il poate concepe pe Creator deoarece
aceastad situatie ar contrazice definitia: Dumnezeu nu ar mai fi atunci cel decit
care nu poate fi gindit ceva mai mare, ¢i mintea care l-ar concepe i-ar lua locul
in aceastd ,definitic”, si ar formula judeciti cu privire la Creator'®. Ceea ce inseamni
¢d propriu zis sintagma, devenitd ulterior celebri prin Descartes, id quo maius
cogifari neguil nu este un concept, ci simularea lui, pentru ca discursul sa fie
posibil.

Am spus ,simulare” ficind aluzie la doud pasaje foarte importante din cele
doud tratate, in care Sf. Anselm ne incredinteazd asupra unui dublu aspect al
conceperii lui Dumnezeu: pe de o parte orice concept este neadecvat in a-1 numi,
pe de alta, printr-o ,,obisnuin{d a vorbirii* este permisd o serie de concepte care
l-ar putea determina analogic pe Dumnezeu. Astfel, cilugirul Gaunilon din
Marmoutiers contestd  demostratia Sf. Anselm din = Prosfogion  si, in seria
respingerilor la acest tratat, ¢l inlocuieste la un moment dat, probabil din graba,
expresia ,acela decit carc nu se poate concepe ceva mai mare — id quo maius
cogitari neguit” cu expresia ,acela decit toate mai mare — maius omnibus ",
Imedhat, Sf. Anselm riposteazi'®, aritind cd cele doud expresii nu sunt echivalente,
dar este adevdrat cd ,,nimeni nu poate intelege in vreun chip pe cel decit care nu
poate fi gandit ceva mai mare, ci doar ca pe acela dintre toate mai mare* (Prosl.
255c¢). Intr-un pasaj din Monologion intilnim o idee similard: ,daci s-ar spune
despre esenta supremd ca este in vreun loc sau timp, desi exprimarea acesteia este
aceeagl cu <exprimarea> naturilor locale $i temporale, din pricina unei obisnuinte
a vorbirii, sensurile acestora sunt totugi deosebite"'”. Cele doud pasaje ne arati ¢
pe de o parte Dumnezeu nu poate fi determinat riguros de mintea umand, dar
mintea umand nu este totusi lipsitd de temei atunci ciind, prin puterile ei, incearca
sd se ndice spre Dumnezeu. In ce constd, atunci, aceastd urcare a mintii spre
Creatorul ei, pentru Sf. Anselm? In Monologion, este o determinare, pe calea unei
analogii cu creatura, a atributelor divine, completatd de repetarea frecventd a
caracterului incfabil al esentei divine. In Proslogion, este incercat un argument al
existenfei lui Dumnezeu, care si porneascd de la esenta conceputd a celui absent
1 si ajungi la dovedirea existenfei lui Dumnezeu, prezente pentru cel care ,se
roagd cu sine in ticere”. Pentru cd in Introduceren B Proslogion S Anselm
aminteste de Monologion ca de o incercare nereusitd ,din pricina unei impletiri
a prea multe argumente — concatenatione multorum argumentorum™'®, opus in text
hi  wrem argumentum care urma sd fie gisit in noul tratat, avansim teza ci

" CF Prosl, 22%c: ,ascenderet creatura supra creatorem, ef judicaret de creatore™,

W Of Prosl 254 ¢, 255¢c.

T OF Manad, 1 T6a.

" Of Paul Vignaux, ,La methode de Saint Anselme dans le Monologion et le Proslogion”, in De
Saint Anselme a Luiher, pp. 111-130.
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succesiunea tratatelor nu expune diferite tipuri de argumente ale existentei lui
Dumnezeu (a posteriori, adici ficind apel la experienta lumii, §i respectiv a
priori, adicd exclusiv rational si inaintea oricdrei experiente date) ci tratatul al
doilea (Proslogion) este de fapt o rescriere a primului, intr-o cutare similard, dar
mai adecvatd celui ciutat.

Si iatd modificirile: Proslogion vorbeste de o credinid anterioard ratiunii, il
invocd pe Dumnezeu, in lipsa ciruia nici cdutitorul nu-l poate ciuta. Tratatul
incepe cu o deplingere a absenfei lui Dumnezeu §i sfarseste cu o incercare de
identificare a lui in rezultatul cercetdrii. Drumul parcurs este de la conceperea
esentei la sesizarea existenfei lui Dumnezeu sub unul dintre atributele sale
importante: acela de ,.cuprinzitor — continens'"". Interpretarea care ni se pare
potrivita in acest moment pentru drumul parcurs in Proslogion este: experienfa Sf.
Anselm incepe cu incercarea de a-l cuprinde pe Dumnezeu si sfirseste cu
marturisirea faptului de a fi fost cuprins el insugi, ca minte cugetitoare, de
Dumnezeu. O asemenea experientd, desi latentd in Monologion, in acest din urma
tratat inci nu existd. Dar cum este ca posibili in Proslogion? O asemenea trecere,
pe care ne-o imaginim ca pe o survenire in lantul gandiri, ne constringe si
admitem c¢i ,demonstratia” Sf. Anselm este o nereugitd: 5f. Anselm nu ne pune
la dispozitie, in acest caz, o trecere de la conceptul unor presupozitii la conceptul
unor solutii, ci ne propune o trecere de la ceea ce este concept i poate cuprinde
un obiect in genere la ceea ce nu mai poate fi obiect al nici unui concept, pentru
cii este cuprinzitorul prin excelen{i.

Un aspect al acestei interpretdri este gindit de Hegel atunci cand, in Prelegerile
de istoria filosofiei, se referd la argumentul lui Anselm ca la ,0 infelegere a
unitatii dintre gandire si fiintd, atunci cind este vorba de infinit”. Dar aici nu este
vorba numai de infinit. Dumnezeu este, in functionalitatea acestui argument §i a
ambelor tratate anselmiene, in primul rind wiu, in sensul ci Dumnezeu participd
cumva la desfisurarea argumentului insugi. latd doud pasaje care demonstreaza ca
Sf Anselm a gandit acest aspect: mai intdi argumentul existentei sale este ,ccea
ce despre sine prin sine a aritat acela decat care nu se poate gindi ceva mai mare®
(Prosl. 255h), apoi, in dialogul De ce s-a facut Dumnezen om, Sf. Anselm spune
interlocutorului sdu, vorbind despre calea gandirii: ,Nu eu te conduc, ci cel despre
care discutim (si fird de care nu suntem vrednici de nimic) ne conduce peste tot
unde suntem pe calea adevirului* (trad. Emanuel Grosu)™. Aceasta ar insemna ci
Dumnezeul Sfintului Anselm, impreund cu Sf. Anselm, isi demonstreaza propria
existentd. Desi compatibila cu tipul de invocatie a credintei prealabile ingelegerii
din capitolul intii al Proslogion-ului, absurditatea acestei exprimdri este evidentd,
dacd nu facem apel la faptul ci pentru Sf. Anselm existd o alti semnificatie a
termenilor magnus, existentia, essentia, ratio. Vom incerca si lamurim fiecare din
acesti termeni, pentru a rispunde intrebdrilor propuse la inceputul acestel
interpretéri.

Magnus este lamurit in Monologion astfel: ,, Spun insa mare nu ca intindere,
dupd cum este un corp, ci in sensul cd este cu atdal mai bun sau mai demn cu cat
este mai mare, aga cum este infelepciunea” (147a) iar pe de altd parte: , Daca

% Cf Prosl. capitolul 19,
® Of De ce s-a facut Dumnezeu om, lagi, Pelirom, 1997, p. 207.
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dintr-o substanfa care trdieste, este sensibild i rafionald, se inlaturd prin giandire
faptul cd ea este rafionald, apoi cd este sensibild gi, in fine, ca este vietuitoare,
ceea ce ramane pe urma este fapiul pur ci ea este: cine nu infelege cd aceastd
substanja se distruge asifel putin cdte pufin, citre o flind tot mai mdruntd §i cd
ajunge in cele din wrma sd nu fie? Insa cele care coboardi orice esenfd, inldturate
fiecare in parte, catre o fiinfd tot mai maruntd, daca sunt addaugate in ordine
conduc aceeagi <esen{d> cdtre o fiin{a tot mai mareafd " (185b). Cele doua pasaje
ne sugereazd ci parcurgerea unei ierarhii a existenfei are ca operator termenul
magnus sau bonus, iar trecerea de la o treapta la alta inseamnd adaugarea (in
arcare) sau sciderea (in coborare) a cite unui atribut. Daci treapta supremi a -
sciril este Dumnezeu, atunci el este posesorul unor atribute in chip maxim. Daci
zl este ,acela decit care nu se poate gindi ceva mai mare” si de aici rezultd cid
zl este, inseamnd ca existenfa lui ar putea fi un atribut intre celelalte.

Dar era existentia dupa pérerca lui Anselm un atribut, adica ceva care se poate
spune despre altceva, aga cum este ,a fi bun, sau a fi , drept™? Pasajul de mai sus
zste ambiguu: dacd inlaturdm toate atributele unui obiect, ni se spune, rimane inca
zxistenta lui. Atunci, existenta nu ar fi un atribut. Dar odatd inliturate atributele,
ucrul ,ajunge in cele din urma si nu mai fie*, ceea ce inseamnd ca si existenta
2ra tot un atribut. In schimb, in Proslogion nedumerirea este inlituratd: existenta
1u este un atribut, pentru ¢d dacd ea ar fi asa ceva, atunci expresia . Jid quo maius
cogitari nequit” ar desemna un concept care poate cuprinde oricite obiecte
sarticulare. Atunci s-ar putea chiar spune, cum face Gaunilon, ¢i o insuli care
Jetine toate atributele cu putingd, desi nu a fost descoperitd incd, trebuie si si
:xiste. Ceea ce impiedicd rafionamentul lui Gaunilon este faptul ¢ numai lui
Jumnezeu ii convine expresia id quo maius cogitari nequit, iar existenta nu este
an atribut.

Pentru a limuri sensul existentei lui Dumnezeu in , demonstratia® Sfantului
Anselm, am putea cerceta semnificatia termenului essentia, intrucit in mai multe
danduri Sf. Anselm ne vorbeste despre identitatea dintre existen{d si esentd a lui
Jumnezeu®'. Trecind peste sinonimia cu natwra s substantia (Monol. 148b,
149b), intdlnim o analogie intre lux, lucens, lucere pe de o parte, si pe de alta
sssentia, ens, esse. Aga cum lumina realizeaza prin lumindtor faptul de a lumina,
ot astfel esenta realizeazi, prin existent, existenta. Aceasta inseamni ci, urmdrind
:senja, ne vom adresa intrebarea existentului in cauzi, pentru a vedea cum face
!l insusi trecerca de la esenfd la existentd: iar Sf. Anselm ne spune simplu ci
senta lui Dumnezeu este o existendo essentia, adici o esentd de a exista, sau o
senfd a existirii. Pentru a limuri acest aspect, sd revenim la ideea de ierarhie a
calititilor.

Singur, Dumnezeu este o existendo essentia, pe cind toate celelalte realititi
unt contingente. Dar si ele sunt separate intre ele, asa cum viul este superior
weviului, spiritualul sensibilului. etc. Mult mai tirziu, in tratatl Despre Fiinfd i
senfd, St Toma din Aquino va ordona aceastd ierarhie dupa gradul deosebirii
lintre esentd §i existentd, astfel incit punctul maxim al scri il va constitui
dentitatea lui Dumnezeu intre esentd i existentd, afirmatd si de Sf. Anselm.
nir-un asemenea sistem ierarhic au giandit si Plotin, si Proclus, si Dionisie
\reopagitul, si loannes Scotus. Numai in cadrul acestei sciri a participatiei creaturii

pe—

*Cf Prosleap. 22, sau Monol c-d 198a.
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la creator are sens si gindim interpretarea argumentului ontologic anselmian, a
cum am propus-o aici. Mai mult, tratatul Monologion demonstreazi faptul ca S
Anselm §i-a gindit argumentul din Proslogion in contextul sistemului ierarhiil
de perfectiuni mostenit din neoplatonism™. Existenta lui Dumnezeu cuprinde t
ceea ce existd, dar este si dincolo de tot ceea ce existd. Dar gindirea esentei divi
coincide cu gindirea existentei sale, nu mai este nevoie ca existenta si fie
atribut in plus.

lar ratio este termenul cel mai important pentru intelegerea legiturii omului ¢
Dumnezeu si pentru intelegerea ambelor tratate ale Sf. Anselm. Deja in dialo
* De ce s-a facut Dumnezeu om, cap. 8, se aritase o oarecarc solidaritate in
vointa divind si rationare®: ,,vointa lui Dumnezeu nu este niciodati opusa rafiunii
iar pasajul citat mai sus din acelasi dialog, unde Dumnezeu este cel care-1 condu
pe ciutitor dacd este urmati calea corectitudinii rationamentului, este limpede i
acest sens™. Ideea insdsi a dialogului pomenit este aceea ci mantuirea omului, i
urma picatului originar, poate fi realizatd doar prin intruparea Fiului, cu o natu
atit umani cét si divind, pentru a putea riscumpira picatul originar. Logos-
divin coboard pentru ca umanul si poatd urca.

Proslogion atesti si el acecasi tezii: corectitudinea firului rational, alaturata ¢
credinta, il face pe Dumnezeu insusi si coboare in intimitatea celui care gandey
~cu sine in ticere™.

Monologion atestd cel mai profund aceastd idee, dintre toate cele trei tratat
Treimea Tnsasi este %&nditﬁ dupa modelul facultdtilor min{ii umane (Monol. 209
dar mai ales cap. 67°°). Acest gest ar fi o extrapolare nepermisd daca nu s-ar po
de la presupozitia ¢i mintea umand este o oglindire la rindul ei a relagiilor dindunt
divinului®.

Este imprecis a spune ci meditagia Sfantul Anselm este la jumitatea drumul
intre misticd si logicid. De fapt, drumul Sfintului Anselm tine de logicd ¢
presupozifia credinei, insofitd de o elementard §i bucuroasd incredere in rafiu
Dar exercitiul insusi al logicii este un gest de rugdciune si de asceza §i il ev
pe Dumnezeu. Este un tip de rationalitate care suna straniu pentru sensurile comun
ale rafiunii astdzi, dar cu aceastd interpretare, ideea ci infelegerca are ca supo
prealabil credinta, ideea ¢d Dumnezeu se aratd in discurs, ideea ci este cu putin

2 Este un fapt puin sigur ¢i 5f. Anselm a avut acces la textul lui Proclus, mai precis la celeb
Liber de causis, atnbuitd pind in secolul al X11l-lea lui Aristotel. Circulafia acestei cldrji este atesta
abia in secolul al XMl-lea (f Gheorghe Vlddupescu, Note, in Bonaventura, [rimerariul mingii |
Dummezew, Editura Stiintifica, 1994, p. 60) la Alain de Lille (¢f L., 210, 332-334). Totugi, propozi
in genul celor din Liber de causis apar in Monologion: de pildd, diferenfa dintre a i @ a avea,
analitica identitafii dintre fiinfd 51 esenjd in cazul lui Dumnezeu

% [mir-un context in care, in filosofia secolului al Xl-lea, Perrus Damignus se declard un inami
al ratiunii, iar climatul general este ostil deschiderilor reflexive.

# [deen insdsi a dialogului pomenit este aceea ¢d méntuirea omului, in wrma plcatului original
poate fi realizata doar prin intruparca Fiului, cu o naturd atét umand cat §i divind, pentru a pute
riscumpdra picatul originar. Logos-ul divin coboard ca wmanul =i poatd urca. |

U _Se poate asadar spune ci <mintes> insdsi este o oglindi a lui in care sc oglindeste, ¢a 5b spu
astfel, chipul lui ce nu poate fi vazut fapd cltre fajd. Clel dacd mintea insigi este singura dintre tow
creaturile care poate avea memorie, injelegere st tubire fagd de sine, nu vd de ce s-ar nega fap
i in ea se afli imaginea acelei esenje care se constituie in mefabila treime prin memeoria, In[cicgml
si iubirea fajd de sine insugi* (213b-c).

* Dealtfel, Dionisie Pseudo-Areopagitul spusese deja, pregitind ideca 5f. Anselm, ¢i Dumnezs
gste ,singurul in stare sd ne descopere §i 53 ne facd ceva gtiut despre sine®. (Despre mumele divine
I, 1, trad. Cicerone lorddchescu, lagi, Institutul European, 1993).
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un argument al existentei sale plecind de la esena sa §i asumfnd o anumitd
ierarhie a perfectiunilor, sunt coerente.

inseamna ca prin aceasta ratiune, insotiti de credinta prealabild, gratie pozitiei
sale in ierarhia perfectiunilor, se poate ajunge la argumentarea existentei lui
Dumnezeu, cit timp ,urcarea” rafiunii este insofitd de ,,cobordrea” lui Dumnezeu
in rajionalitatea insdsi a cautitorului. De aceca, atributele propuse in Monaologion
si trecerea de la esenti la existentd propusd de Proslogion pot apartine numai unui
Dumnezeu viu,

Am expus aceasta interpretare pentru a sugera faptul ¢i revendicarea necritica
a unei descendente anselmiene directe a ideii trecerii de la concept la existentd nu
este corectd, deoarece Sfintul Anselm intelegea altfel ratiunea decit i-am putea
noi da o interpretare, ca modalitate de a opera cu conceptele universale. Pentru
Sf. Anselm ratiunea este o treaptd a unei ierarhii a realitfitii, singura care poartd
in ea chipul Creatorului ei. Simpla ei operare cu concepte poate fi, in acest caz,
mdrturia ierarhiei in care ca existi si isi poate dovedi propria putere de cuprindere
i de a fi, la rindul ei, cuprinsi.

SE ANSELM DIN CANTERBURY

MONOLOGION*®
(fragment)

Cap. 65. Cum s-a cercetat adevirul
despre lucrul inefabil

Daca [211a] rationamentul privitor la faptul ci acesta este inefabil sti astfel,
ba chiar este acesta, cum va fi tot ceea ce s-a cercetat ca fel de a fi despre Tati,
Fiu gi Spiritul care provine? Cici dacd s-a explicat cu un rajionament suficient,
cum de mai este acesta inefabil? [b] Ori s-au putut da explicatii cu privire la
aceasta pind intr-un punct, pind la care nimic nu interzice adevirul celor cercetate?
lar pentru ci intelegerea nu poate merge in profunzime, acesta este inefabil. Dar
in privinta celui ciruia i se poate da un rispuns, care a fost formulat tocmai in
aceastd cercetarc mai sus, dacd esenta supremi este astfel mai presus si in afara
oricirei alte naturi, in asa fel incit atunci ciand se rosteste despre ea ceva cu
ajutorul cuvintelor care sunt comune $i celorlalte naturi, oare sensul nu este intru

" La rindul sfu, Jean Luc Marion fgf ,L'argument releve-t-il de 1'ontologie™ in vol. Enudes
cartesienmes, pp. 231 sqq). se intreba dacd argumentul lut Anselm poate fi invocat de 1storia metafizicn,
adicd dacd pormneste de la un concept al eseniei divine pentru a ajunge la existenta acesteia 5i dacd
interpreteazd fiinga divind ca pe fiina in sens universal. Nu numai ¢d acestea nu se intdmpli, dar Jean
Luc Marion crede, accentuiind ideea caracterului inefabil al Treimii divine, ca weologia dezvoltata de
Anselm are un caracter negativ, urmind linia arcopagitich. Dimpotrivdi, credem cii aceastd linie este
asimilaii §i carecum depdsiti in modalitatea lui Anselm de a concepe rajiunea, ca inspiratd de
Dumnezeu, grajfie credinjei si corectitudinii ei logice, astfel incat teologia negativd este prezentd
alituri de cea pozitivd intr-o teologie revelatd

* Traducerca a fost facutd dupd originalul latin cuprins in Parologia laing a abatelui Migne, vol.
159, Volumul ce va confine traducerea integrald este in curs de aparifie la Ediira Biblioteca Apostrof din
Cluj.
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nimic comun? Dar ce alt sens am injeles in toate aceste cuvinte pe care le-am
gindit, decat pe acela folosit i comun? Daci sensul folosit comun al cuvintelor
este deosebit de acesta, atunci nimic din ceea ce am gindit nu o priveste. Cum s-ar
putea atunci s se descopere ceva adevirat despre esenta supremd, [c] dacd ceea
ce a fost descoperit este cu mult diferit de aceasta? $i ce? Sau poate ¢ intr-un
fel a fost descoperit cate ceva despre esenfa supremd si intr-altfel nu s-a aflat
nimic despre ea. Am spus adesea multe pe care nu le-am exprimat in sens propriu
asa cum ele sunt, c¢i dim un semn printr-un altul cu privire la ceea cc nu dorim
sd rostim propriu, sau nu putem dezvilui, ca si cum am vorbi intr-o ghiciturad'. Si
vedem adesea ceva care nu este lucrul insusi, ¢i printr-o anumiti aseminare sau
imagine, aga cum cercetim chipul cuiva in oglinda. Si astfel rostim si nu rostim
acelasi lucru, il vedem si nu il vedem, ci il rostim si il vedem printr-un altul si
nu il rostim si nu il vedem prin ceea ce are el propriu. Din acest motiv [d] nimic
nu interzice adevdrul a tot ceea ce a fost cercetat cu privire la natura supremd, §i
totugi aceasta nu riméine in mai micd masurd inefabild: [212a] dacd ea nu este
deloc consideratd prin exprimarea proprietifil esentei sale, ¢i ca §i cum este
desemnati prin altul. Céci oricare din numele atribuite acestei naturi par sd poatd
fi rostite, dar ele nu mi se aratd mie prin proprictatea lor, ¢i ele dau un semn
printr-o anumiti asemdnare. Apoi, degi cuget semnificatiile acelorasi cuvinte, concep
mai familiar in minte ceea ce observ in lucrurile create, deciit ceea ce inteleg ci
intrece orice minte umand, cici isi constituie semnificatia sa in mai micd mésura.
Ba chiar pe departe in mintea mea este altceva decit cel la intelegerea ciruia
mintea mea insdsi, prin aceastd scmnificajie precard, incearci si ajungi. Cici nici
prin termenul de infelepciune nu este destul pentru mine sé-l indic pe cel prin care
toate au fost ficute din nimic §i sunt pizite de nimic, [b] nici prin termenul de
esenfd eu nu il pot exprima pe cel care, printr-o indlfime singulard, sc afli mult
deasupra tuturora, iar printr-o proprietate naturald, este cu totul in afara tuturora.
Astfel aceasti naturi este inecfabild, deoarece prin cuvinte ea nu poate deveni
Intimi aga cum ea este, dar nici nu este fals ceea ce se poate considera despre ea
printr-un altul, atunci cind ratiunea ne invati, asa ca intr-o ghiciturad®.

Cap. 66. Ci prin mintea rationald se ajunge in cea mai mare
masurd la cunoastere esentei supreme

Fiinded rezultd ¢d [c] nimic nu poate fi perceput din aceastd naturd dupi
proprietatea ei, ci printr-un altul, este sigur ci se ajunge mai mult la cunoasterea
el prin ceea ce se apropic mai mult de ea prin asemiinare. Céci ccea ce sc arati

"I Corinteni 12, 13,

! Urménd gindirea Sf. Pavel din Epistola clitre Corinteni (I) - citatd mai sus - pasajul de fapd
este cel mai important din tot tratatul pentru calificarea tipului de teologie practicat de S£. Anselm:
€i nu este una negativd, asa cum credea Jean Luc Marion, nu cste nici una pozitivd, in care drumul
ascendent al rajiuni dezviluie atributele divine, ci mai degrabd ¢ste o teologie in care apofaticul si
catafaticul se intilnesc, in care practicarea uneia il lasi pe Dumnczeu 53 se apropic de noi prin
cealalta.
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aseminitor i intre cele create este necesar sd fie o naturd mai nobild. De aceca
se poate sustine cd mintea cercetitoare se apropie de adevdr mai bine, iar prin
acea csenid creatd care este mai aleasd se invatd mai mult ceea ce mintea insasi
ar trebui s considere cu privire la aceea creatoare. [d] Fird indoiald ci esenta
creatoare este cunoscutd cu atit mai presus cu ciit este cercefatd o creaturd mai
apropiatd ei. [213a] Cici de faptul ¢ orice esenjd, pe cit este, tot pe atita este
asemenea esenfel supreme, rafiunea pe care am amintit-o mai sus nu permite si
ne indoim. Rezultd astfel ¢i, dupd cum mintea rationald este singura dintre toate
creaturile care poate si se inalfe pind la cercetarea sa proprie, tot astfel ea nu este
deloc singura prin care ea si poatid in chip maxim si ajungi la descoperirea de
sine. Ciéci a fost aratat faptul ci aceasta se apropie cel mai mult, prin esenta sa
naturald, de <esenta supremi>. Ce poate fi mai clar decét faptul ci mintea rationali,
cu cat incearcd cu mai multd rivna sd se invete pe sine, cu att urcd mai cu spor
spre cunoasterea acelwa, §1 cu cat neglijeazi mai mult sd se cerceteze pe sine, cu
atat mai mult se indepdrteaza de oglindirea lui® [b].

Cap. 67. Ci mintea insdsi este oglinda si imaginea lui

Se poate asadar spune cd <mintea> insdsi este o oglindd a lui in care se
oglindeste, ca sd spun astfel, chipul lui ce nu poate fi vizut fati citre fatd. Cici
dacd mintea insdgi este singura dintre toate creaturile care poate avea memoric,
infelegere i iubire fati de sine, nu vad de ce s-ar nega faptul ci in ea se afla
iraginea acelei esente care se constituic in inefabila treime prin memoria,
infelegerea i iubirea de sine insusi. [¢] $i apoi, ea se aratd mai cu adeviirat ci este
imagine deoarece ii aminteste de sine, se intelege pe sine si se iubeste. in ceca
ce este mar miref $i asemenea lui, este cunoscut mai cu adevirat faptul ci ea este
imaginea lui. Nu se poate gindi insi intru totul faptul ¢ in mod natural creaturii
rafionale i-a fost dat ceva atit de ales $i asemindtor infelepciunii supreme cum
este puterea de a-gi reaminti, de a infelege $i de a iubi pe cel care este cel mai bun
$1 mai mére{ dintre toate. Nimic altceva nu este agadar propriu unei creaturi incit
sd poarte astfel cu sine imaginea Creatorului.

Studiu introductiv, traducere si note
de ALEXANDER BAUMGARTEM

' Principiul urmeazd o temi de gindire augustiniani pentru care Dumnezeu este gisit in interiori-
tatea propric ca fiind cel mai adinc decit chiar aceasti interioritate. Sf. Anselm va asimila si va
dephsi aceastd pozijic in polemica cu cilugirul Gaunilon, dupd scrierea tratatului Prosfogion. Deja
in Proslagion (236d) el spusese, in ruglciunea fafi de Dumnezeu, ¢d indljarea spre ¢l are o piedici
51 anume eul insugi, (revela me de me ad te ~ intoarce-mi din mine citre tine) pentru ca in polemica
amintitd 5f. Anselm si susjind (Liber Apologeticus, 248a) ci numai despre Dumnezeu nu putem
gindi cd nu este, pe cind despre orice altceva putem realiza acest gind. Este ca si cum eul este un
rod al realitdtii prin care trebuie trecur, dar care trebuie $i dephsit sau cel pupin resemmificat in
credintd,
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KEKAUMENOS
SFATURI CATRE IMPARAT

Introducere

1. Argument

Scriitorii bizantini au cultivat genuri notabile: opere de retoricd, povestiri,
biografii, amintiri, satire, romane, epistole. Daci bogitia genurilor este remarcabila,
temele literaturii sunt destul de reduse: se vorbeste despre viata de la Palat, despre
lucruri care il priveau pe impdrat si pe curteni, deci se poate vorbi despre o
literaturd de curte. In acelasi timp, sunt prezentate in literatura bizantind opere
care au drept scop edificarea moral crestind. Ramane primordial culul literaturii
antice si cultivarea unui clasicism al Bibliei si al scrierilor Sfintilor Pirinti. Avand
in vedere aceste scurte observafii se poate spune ¢, in secolul al Xl-lea, desi
tendinta arhaizantd se mentine, se evidentiazi si texte scrise intr-o limbd mai
simpld §i mai putin retoricd. Din acest punct de vedere se remar:d opera lui
Kekaumenos, strateg retras in. provincie, exprimind in  Strategikon, operd de
orientare parenetici, mult cultivata in literatura bizantin, o tendinta de desprindere
de tiparul conventional prin afirmarea opfiunii politice a partidei cdreii ii aparfinea
si prin dezviluirea aspectelor economice si administrative din provinciik Imperiului.

Urmirind cu atenfie scrierea acestuia, incercdm si notdm citeva cbservatii, cu
privire la specificul acestei pareneze care pare a se deosebi de operele parenctice
ale altor scriitori, (Agapet, Toma Magistrul, Theofilact din Ochrida etc).

Ultimul capitol al lucririi confine traducerea textului Sfaturi citre imparat,
traducere realizatd pe baza textului din editia lui G. G. Litavrin.

2. Autorul §i opera

Identitatea autorului a pus numeroase probleme editorilor. Dupa daele furnizate
de text se pot spune putine informatii despre autor: sunt mentienatc cateva
evenimente la care a luat parte: campama lui Mihail al IV-lea impotriva lui Delian
din Bulgaria in anul 1041, prezenta ca martor la revolta populara din 1prilie 1042;
din text reiese ci autorul I-a cunoscut pe episcopul din Larissa, loan. pe cand era
comandant militar in Elada: £é£ovaalovidg pou to1e eig Ta pépn tig "EALGSa.
Din textul citat mai sus se poate refine doar ¢i autorul a fost straeg in Elada,
adici in Grecia centrald, cu resedinta in Larisa. Astfel, se poate obserra ¢i autorul
a fost un militar de carierd, ajungind la functia de strateg, functie :xercitatd in
Elada. Se giseste in Constantinopol de Pasti in anul 1042, E inci viu intre anii
1075-1078. Face parte din gcnum;ia nadscutd pe la 1015-1020. Are cel putin trei fii.

Data compunerii scrieril a ridicat numeroase probleme §i controserse, cu atat
mai mult cu cit unii editori' sustin ci Strategikon si Sfaturi cdtre impdrat ar avea
subiecte diferite §i chiar autori diferiti, deci date de redactare diferite. Insd, acelas
editori, B. Wassiliewky si V. Jemstedt afirmi cd in manuscris cele doud opere
formeaza un tot, fird delimitare si cu o numerotare continui a paragafelor. Paul
Lemerle aratd in Prolégoménes a une édition critigue et commentée dass ,, Conseils

' B. Wassiliewsky, V. Jemstedt, Cecaumeni Strategicon ef incerti scriptoris D afficiis regiis
libellus edidern, ' Zapiski istor-filol Fakulteta imper. St. Peterburgskago Unversiteta, Cast.
XXXV, 1896.
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el Récits™ de Kekaumenos® ci nu existi motive pentru a disocia cele doud parti
ale operei: intregul Strafegibon este un tratat de sfaturi cu destinatari diferiti:
functionari civili, strategi, impirati, printi strdini.

Asadar, data compunerii intregii lucrdri s-ar intinde pe o perioadd de timp
destul de lungi, probabil citiva ani. Textul cuprinde citeva indicii cronologice
precise: autorul afirmd’ ¢d a luat parte la indbusirea revoltei lui Delian in Bulgaria
din anul 1041, ¢i a fost martor la revolta populard care l-a detronat pe Mihail al
V-lea Kalaphates in 21 apriliec 1042%. Apoi, mentioneazi intrarea pecenegilor in
Imperiu la 1048°, de asemenea vorbeste despre sfirgitul domniei lui Harald al
MNorvegiel care a pierit in septembrie 1066°. In text s¢ mai precizeazd: Constantin
al IX-lea Monomahul a murit in 11 1anuarie 10557, Constantin al X-lea Dukas in
21 mai 1067" si Roman al IV-lea Diogene in august 1071°. Autorul scrie ci Mihail
al Vll-lea Dukas a fost incoronat in 24 octombrie 1071'". In paragraful 184185
Kekaumenos lasa s se inteleagd ci Mihail al VII-lea se afla incd pe tron, deci in
7 ianuarie 1078: 1ov mpadtatoy kol NUepTatoy Kip Muyaild 6 evoeféotatog
Pooiieids xip Muranii. Mai existd o referinid la aceastd domnie in paragraful
128, autorul vorbind aici despre patriarhul Ioan Xiphilinos, ca §i cum acesta nu
s-ar mai afla in viatd, deci dupd data de 2 august 1075, In urma acestor observatii
se poate deduce cd tratatul lui Kekaumenos, Strategikon a fost compus intre 2
august 1075 s1 7 ianuvarie 1078 pentru cea mai mare parte a continutul sdu.

3. Istoria textului

Textul este cunoscut printr-un singur manuscris aflat la Moscova: Mosguensis
Synod. 436, XIV-XV. Mai existi un comentariu partial in limba rusi, vechi de
optzeci de ani §i o editie publicatd in Rusia la sfarsitul secolului trecut: Cecaumeni
Strategicon et incerti scriptoris De oficiis regiis libellus ediderunt B. Wassiliewsky,
V. Jernstedt in Zapiski istor-filol. Fakulteta imper. St. Peterburgskago Universiteta,
Cast. XXXVII, 1896

Manuscrisul, studiat in editia Wassiliewsky-Jernstedt se prezintd avind
urmdtoarele parti: o tabld de materii, numitd mival", un scurt ,prolog” si textul
propriu-zis. Prologul este o notifd redactatd cu ocazia transcriern operei de citre
cineva in care se precizeazi ci manuscrisul de care se servea se afla in dezordine
si era mutilat la inceput. In aceeasi notitd se exprimd posibilitatea prin care autorul
operel ar fi situat el insugi un ,prolog” la inceputul cirtii care ar fi disparut
ulterior, disparitie care explica inceputul ,,ex abrupto” al lucrdrii. In privinta tablei
de materii, Lemerle" precizeazd cd a fost mutatd in mod arbitrar de editori.

' P Lemerle, Prolégoménes a une édition critigue ef commentée des «Conseils et Récitss de
Kekaumenos, Bruxelles, Palais des Académies, 1960, pp. 5-6.
¥ Kekaumenos, Strategikon in ed. B, Wassiliewsky, V. Jemstedt, p. 282,
Y ldem, o.c., § 138 51 253,
¥ ldem, o.c., § 47.
* Mdem, o.c., § 246.
T ddem, o.c., § 50 5i 220,
Videm, o.c., § 170.
* ldem, o.c., § 183 51 184,
" fdem, o.c., § 184,
' Listd, rabel.
Ll fa.fq-'.l’:l!. i, p 9.
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Numerotarea acesteia incepe de la 1 §i se incheie la 190, dar ca urmare a unei ser
de erori, pe care nu le cuprindem aici, tabla de materii contine in realitate 186 de
paragrafe, adici 186 de titluri. Numeroasele greseli de redactare, de numerotare
a paragrafelor se datoresc juxtapunerii tablei de materii §i a textului de citre
copist, cu toate ci acestea doud sunt independente. Astfel, tabla de matern se
opreste la paragraful 190, adicd 186, avand in vedere observatia de mai sus,
paragraf ce corespunde in text numdrului 224. Deci, tabla de materii ar trebui
situatd la sfargitul lucririi, iar ultimul numdr inscris ar trebui sa fie 186.

In manuscris, numerotarea textului propriu-zis merge de la 1 la 259, dar ca
urmare a unor serii de gregeli sau de lacune, textul se opreste la paragraful 220.
In text se pot observa numeroase intreruperi, plasate chiar in mijlocul unei fraze,
insd decupajul in paragrafele numerotate nu are valoare, nu corespunde unei griji
formale de a fractiona textul in pérti egale, nici de a-1 impérti dupd continut.
Astfel, redactarea rubricilor este vagd; o buni parte din titluri nu se aplicd decit
unei parti din paragrafele pe care le anunti, de obicei primelor doui-trei rinduri
din care se limiteaza si preia unul sau doud cuvinte. Se pare cd aceste redactin
au aparut ulterior, fiind destul de limpede cd autorul nu ar fi optat pentru aceasta.

Traditia manuscrisd nu este reprezentatd decit printr-un singur martor'®. Agadar,
atita timp cét nu se cunoaste alt manuscris decit cel de la Moscova, nu se pot face
decit presupuneri in legiturd cu existenta unei traditii manuscrise in perioada
anterioard.

KEKAUMENOS
SFATURI CATRE iMPARAT

Daca spun unii ci impdratul nu se supune legii, ci este legea, spun si eu acelasgi
lucru. Totusi, orice face si orice legivieste, face bine $i noi ne incredem in el. Daci
ar spune: ,,Bea otrava!™, cu sigurangi, tu nu a1 face asta. lar, daca ar spune: ,Intri
in mare si stribate-o inot!™, nici asta nu ai putea s-o faci. Din aceastd pricind, si
stii ¢d impdratul, ca om se supune legilor divine. Datoritd acestor pricini, asadar,
alcituim aceastd scriere cidtre imparatii credinciosi, ubiton de Dumnezeu, care
VvOr urma.

Stipdne preacucemic, Dumnezeu te-a asezat la rang imparatesc i, prin harul
sdu te-a ficut pe tine, dupd cum se spune, Dumnezeu pdmintean, in stare sd fac
ceea ce vrei. De aceea, faptele $1 actiunile tale s fie pline de intelepciune, iar
dreptatca s3 fie in inima ta.

Priveste-i cu aceiasi ochi pe toti si faptuieste la fel, si fatd de cei cu rang inalt,
si fatd de ceilalti; 53 nu faci riu unora, fird motiv, dar nici sd nu-i coplegesti cu
binefaceri pe altii, impotriva oricarei legi drepte, ci si fii nepartinitor fata de tofi.
Cel care a gresit s3 primeascd, dupd misurd pentru greselile sale, iar dacd tu il
compdtimesti si ii ierti greseala, aceasta este o faptd divini si imparateasca. Astfel,
si nu-1 mihnesti pe cel care n-a gresit faid de tine, mai mult, fi-i hine, daci vrei.
Cici, cel care n-a gresit este mai bun in comparatie cu cel care a gresit faja de

1" Mosgquensis Synod. 436, XIV-XV.
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tine. Dacd ii faci bine celui care a gresit ¢ ca s1 cum i-ai face bine celui riu si 1-ai
face rdu celui bun. i

Sa nu iei in seamd acuzatiile false. [ti spun sd nu dai, in general, ascultare
acestora. Sunt unii denunfitori care spun adevirul. Cerceteazd marturia ambelor
pirti, pe denunfatorul mincinos alungi-l1 fird recompensa, insa fira insolentd, iar
pe cel care spune adevirul, raspliteste-1.

Dacad auzi despre arhontele tiu ci spune ceva rau impotriva cirmuirii tale,
rdutatea s nu-ti intinda capcane in suflet si si te indemne s3-1 ucizi, ci cerceteaza
cu grijd, la inceput in secret, apoi, daci descoperi ci fapta e adeviratd, si se faci
acuzafia impotriva acestuia i pe fafd. Alifel, farid motiv, din acel moment ti-1 faci
dusman, $i pe altii, din pricina lui.

Binefacerile tale si fie cumpdnite si cei cinstiti s3 le obtini de la tine. .. binefaceri
acordate de ciitre impirati celor ce nu sunt cinstiti. Dacii vrei si faci bine mimului
si celor care sunt numifi ,,politicieni’, fi-o printr-o sumf micd de bani, dar nu
prin demnitdti. Ciaci demnitatea, conform denumirii sale semnifici ceva demn.
Dacd, insa cinstesti cu titlul de protospitar pe un comediant sau pe un om nevrednic
ca pe osteanul gata si-si verse singele pentru tine, tot astfel, daci vei cinsti pe
notarul tiu sdrguincios sau pe omul tAu de taind ca pe un patrician, acest titlu
ajunge considerat un nimic.

Am viizut multe de acest fel: judecitori vrednici de ris, dar care prosperd, si
pe altii, deosebit de intelepti si de buni, disprefuiti de ciitre impiraji. Tot astfel am
vizut osteni vrednici care sunt desconsiderati de impdrati si mincinosi care se
remarci. Atunci, am oftat adanc in suflet, neputind si suport nedreptatea.

Sd porti de grija ostenilor i, cu adevidrat. 53 nu le tai solda, cici osteanul
primind-o de la tine, isi vinde singele sdu. Da-le titluri, dar nu tuturor, ci doar
celor activi. Nici ogtenii striini din jurul tronului imperial, nici romeii care fac de
strajd sd nu fie lipsifi de ceva, ci sd primeasci regulat proviziile® lor, cite una in
fiecare lund, iar furajele si le primeasca fiecare in parte.

Fii mirinimos cu ei, din partea lor nu va exista uneltire. Dacd vor fi, totusi,
lipsiti de ceva, cu sigurantd vor vrea si plece acolo unde se pot hrini si odatd
ajungi impotriva ta vor deveni dusmanii tii de moarte. In afari de asta, el nu vor
dezerta la tine, amintindu-§i ¢d n-au avut din partea ta nimic bun. Cu atit mai
mult, prin uneltire ii vor indepérta de tine si pe cei devotati fie si atunci vei
regreta, dar nimic nu-fi va putea fi de ajutor.

Strdinii’, dacd cumva nu sunt de neam impardtesc in tara lor, s3 nu-i inalti la
rang inalt i si nu le incredinfezi functii insemnate. Cici, procedind astfel, te
umilesti pe tine §i pe arhontii tii romei. Prin urmare, ori de céte ori cinstesti pe
strdinul venit din Angheles* cu titlul de primikir® sau de strateg®, atunci ce titlu
militar ii vei da romeului? Ti-| faci pe strin, dusman cu totul, iar in tara lui, cei
care aud ¢i a ajuns la o asemenea demnitate si la un asemenea rang, vor ride si
vor spune: , Noi l-am gtiut aici ca pe un om de nimic, dar, ajungind in Impérigie

' Nu este clar pe cine are in vedere Kekaumenos

* Aprovizionare in naturd: alimente, imbriciminte, dotare militard, furaje pentru animale, ete.

* Mercenari venifi din afara hotarelor Imperiului in Bizant pentru a indeplini serviciul militar
tempaorar, in scopul imbogagirii,

* Cetate din regiunca Amid din Armenia, de unde soseau numerosi mercenari pentru a sluji
Imiperiul.

* In provinciile Imperiului indeplineau funcia de perceptor.

* Denumire generald a cipeteniei militare din provincie.
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a dobéndit un asemenea titlu. Dupd cum se pare, in Imparitie nu este nici un om
capabil si, din aceasta pricina al nostru a fost promovat. Daci romeii erau oameni
de actiune, nu l-ar fi ridicat pe acesta la un asemenca rang®. Chiar Imparitia ta
ar spune: ,Eu, de aceea l-am favonzat ca, vizind acest lucru, si vind §i alfii*.

Asadar, o asemenea socoteald nu e bund, cici, dacd vrei, pentru o imbucdturi
de piine si 0 cimasi, iti aduc striiini cfi poftesti. Prin urmare, este deosebit de
folositor Imperiului romeilor, Stipane, sd nu cinstesti strainii cu titluri inalte, cic,
daci vor sluji pentru imbriiciminte si paine, s3 fii multumit, iti vor sluji cu credinti
si cu tot sufletul, privind la méinile tale pentru a primi citeva monede §i pdine.
Dar, daci cinstesti pe un striiin cu un titha mai inalt decét cel de spatar-candidat,
de atunci el devine dispretuitor si nu te mai slujeste cu dreptate.

Te rog asculti, Stipine, cum in numeroase imprejurdri striinii veneau la
impdratii care au domnit mai inainte, la impératul Porfirogenet, la tatdl lu, la
bunicul si la strdbunicul lui si la cei de mai tirziu. Dar de ce ii numesc pe cei
vechi? Nici Roman Arghiropol, nici alt impdrat dintre cei rdposati nu a indlfat pe
un franc’ sau pe un varang® la rangul de patrician, ciici nu era permis ca vreunul
dintre acegtia si fie ficut, nici hipatos®, nici ofifer al girzii, doar spatar'®, uneori.
Toti acestia slujeau pentru piine §i vegminte, romeii insd, primeau titlurile inalte
si dregitoriile si, in acest fel Imperiul Roman era infloritor.

Am si povestesc ceva Indltimii voastre, ca pilda: stribunicul meu, Niculifa,
care mult s-a ostenit pentru Imperiul Roman a ajuns primul duce' al Eladei, fiind
astfel rasplitit de citre autocratori'? pentru credinti. A detinut aceastd autontate
pe viafd, printr-un hrisov cu pecete de aur §i, de asemenea, titlul de domesticos"
al excuvitiilor' Eladei. Dar a venit unul, pe nume Petru, care era nepotul impdratului
germanilor la riposatul impdrat Vasile', in anul al patrulea al domniei sale.
Impdratul l-a cinstit cu titlul de spitar, desemnindu-l1 pe acesta domesticos al
excuvitiilor Eladei, iar stribunicului meu i-a scris: Ifi fac cunoscut cd a intrat in
serviciul Impéritiei mele, Petru, nepotul legitim al regelui germanilor $i, aga cum
spune, a hotirat s triiasci $i si moard ca supus al Impdritiei mele. Tncredintmi
fiind de sinceritatea lui, Impdritia mea l-a desemnat pe acesta, spitar pe langd
Tricliniul de Aur'®. Dar, deoarece este striiin, Impdritia mea nu a putut si-l
desemneze strateg, ca nu cumva sd-i injoseascd pe romei, ci l-a numit pe acesta,
domesticos al excuvitiilor tii. Dar, afland Impardtia mea ca ai avut acest titlu de
la riposatul meu tatd"” printr-o pecete de aur, in locul excuvitillor iti daruieste

T Kekaumenos numeste aici neamurile germanice.

¥ Mumeste astfel neamurile din {inutunle scandinave.

* Acest termen corespundea inifial, titlului de consul, insd in secolul al X-lea, rangul ajunge 58
fie pufin apreciat si fArd insemndtate.

'* Titly bizantin, superior celui de hipatos; spdtarii indeplingau cele mai diverse servicii.

' In secolul al X-lea, acest titlu era inferior celui de strateg.

12 Autorul se referd la Constantin al Vil-lea 51 la Romanos al [l-lea, fiul siu.

" Comandant militar, fie al detasamenmlui de gardd, fie al forfelor militare din Asia, fie al tuturor
forfelor militare ale imperiului.

¥ Osteni din serviciul permanent de garda

'* Vasile al [I-lea Bulgaroctonul (976-10235).

& Sala monului din Palawl imperial.

" Romanos al Il-lea (959-963).
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ymanda vlahilor'™ din Elada™". Agadar, vezi grija Porfirogenetului pentru un
riin, chiar daci atunci era tinir impdrat.

Am si-{i povestesc aliceva, Stipane preacucernic: Senaherim®, pe care tu-l
1i ¢d era nepot de vechi impérati, a vrut si-si dea propria fard imparatului Vasile
orfirogenetul, pentru ca el insusi si-i fie supus. Acceptind generozitatea acestuia,
npdratul I-a cinstit cu titlul de magistru® §i nimic mai mult, cu toate ¢i Senaherim
@ nepot de vechi impirati §i imparat el insusi.

Povestind Impritiei tale si asta, voi curma vorba despre aceste lucruri. Harald®
a fiul impdratului Varangiei™, El avea un frate, Olav care, dupi moartea tatilui
iu a definut tronul impéritesc, desemnindu-l pe fratele siu, Harald, al doilea la
on. Harald, tindr fiind a vrut si meargi si sd se inchine in fata prea fericitului
npirat Mihail Paflagonianul si sd ajungi sd vad modul de organizare al romeilor.

adus cu el §i oastea, cinci sute de birbati nobili si a ajuns, iar imparatul 1-a
imit, aga cum se cuvine, si l-a trimis impreund cu oastea sa in Sicilia, cici acolo
' gisea oastea romeicd, ducind lupte pe insuld. Sosind acolo, Harald s-a remarcat
'in fapte mirete. Dupd ce Sicilia a fost supusd, s-a intors laolaltd cu oastea sa

impirat, iar acesta l-a cinstit cu titlul de manglavit“. Dupi acestea, impdrarul
avut parte de riscoala lui Delian in Bulgaria®. $i Harald s-a angajat in lupta
preund cu impdratul, avind propria oaste §i s-a remarcat in lupte, prin fapte
:mne de nobletea si curajul siu.

Supunind Bulgaria, imparatul s-a intors. Am fost i eu atunci, luptind pentru
wpérat, dupd puterile mele. Cand am ajuns la Mosinopol®, rasplatindu-1 pe Harald
:ntru ¢d a luat parte la lupti, impiratul I-a cinstit cu titlul de spatar-candidat.

Dupéd moartea lui Mihail $1 a nepotului siu, fost impirat, Harald a vrut, in
npul lui Monomah*, cerandu-si iertare, si plece in tara sa. Dar nu i s-a dat voie,
calea de iesire i-a fost inchisi. Cu toate acestea a plecat si s-a insciunat in tara
w in locul fratelui siu, Olav. Astfel, Harald n-a cartit din pricind ci a fost cinstit
1 titlul de maglavit sau de spatar-candidat, ¢i mai mult, in timpul domniei lui a
istrat credinti si prietenic fati de romei.

Printre altele, s nu doresti si castigi de pe urma Orasului tiu, nici de pe urma
rilor ce sunt in afara stipanirii tale, nici de pe urma ostii, ci s fii parinte pentru
11, i acestia se vor supune, cu adevirat. Insi, un bitrin netrebnic, care urmérea
sturnarea impdratului, astfel I-a sfitit pe Vasile Porfirogenetul: ,tine oastea in
ricie”. Atunci ea te va uri §i, mai mult se va riscula impotriva ta, cici nu ai de-a
ce cu fipturi necuvantitoare, ci cu oameni care chibzuiesc i cugetd, dacd vor
nele sau rdul. De aceea, este necesar ca Puterea ta si infaptuiascd si sd
deplineasca toate, cu teamd de Dumnezeu.

" Existau unitdyi militare formate pe baza criteriului etnic, +dupd neam si trib”. La sfarsitul
mniei hi Vasile al 1l-lea (976-1025), vlahii alcdmiau un contingent MUMEeros.

"* Majoritatea viahilor se afli concentrat in Tessalia, nu in toatd Elada.

* Conducitorul finutului armean spre nord-est de lacul Ban, pind la riul Araksa. Acesta aparfinea
e vechi dinastii armene, Artruni.

" Inalt dregiitor care, cu timpul a devenit un simplu titlu onorific.

* Harald cel Curajos, pring al jinutului norvegian (1015-1066).

' Denumire a tinuturilor scandinave in izvoarele bizantine,

- Titlu acordat militarilor care ficeau parte din detasamentul girzii de corp §i al strajei imperiale.

** Campania lui Mihail al IV-lea impotriva lui Delian a avut loc in primivara-vara anului 1041.

" Orag situat la 50-60 km spre est de orasul Ksanfi, nu departe de litoralul Mirii Egee. Ruinele
»stuia poartd numele de Mesinkalesi.

* Constantin al IX-lea Monomahul {1042-1055).

- AB. 10-12
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Ostenii si nu primeascd solda cu intdrziere, la fel cei de rang senatorial sia
oraseni; fiecare dupi indeletnicirea sa, dupd cum a fost orinduit la inceput, se
supune §i nu va caril.

Tinuturile de sub stipanirea ta sd nu aibd parte de mariri zilnice de impozi
niiscociri ciudate si nemaivizute, si atunci nu se vor separa de tine, ci te vor sl
din tot sufletul, cind isi dau in visterie, dupd puterca lor, birul anual. Nu impova
tinuturile strdinilor care ifi sunt supuse. Recomandi ogtenilor si practice cumpata
si credinfa, si nu fiptuiasci ceva cu trufie i si nu s¢ ménie asupra cuiva. Ai gri
de judecdtori ca si judece cu teamd de Dumnezeu si cu dreptate. $i ce priveli
vedem noi acum? — o impunere mai mare de impozit, nu numai la obligafii
cuvenite, ci i la biruri lipsite de importanta.

Oamenilor apropiati de Puterea ta, recomandi-le si nu nedreptiteasca pe nim
si nici si nu conducd oameni netrebnici si care sunt dusmani ai adevarului, ci,
degrabd, dacd cineva nedreptafit ar veni la ei, si devind apiratori lui. Da-
acestora asigurarea i pot si-{i atragd atenfia asupra nedreptatilor cirmuirii tal
Rudele tale si se teamd de tine §i si nu aibd posibilitatea de a nedreptéti
cineva. Am si-li povestesc, Stipane, cum s-a petrecut inliturarca domnier |
Paflagonos®. Riposatul nu avea strimogi ilustri, iar paringii ii erau necunoscugi
de conditie foarte joasd. Cu toate acestea, el era inzestrat cu inalte virtuti. U
dintre ce1 ignoranti au declarat ci acesta ar fi de neam nobil si de vitd aleasa,
insa, este de neam umil si de conditie joasd. Dar, eu spun ci toti oamenii sunt fi
unui singur om, ai lui Adam: §i cei care sunt regi §i arhonti, si cer care s
cersetori. Am vizut pe cei care se umfld in pene, dedati la hotie, preziceri
magie: ¢u pe acestia ii numesc de neam umil. Caci omul, ca fiinta rationald, das
voieste devine precum Dumnezeu, prin harul lui Dumnezeu. Aga era riposa
imparat Mihail, care excela in cele mai inalte virtufi, insd avea numeroase ru
legitime sdrace; unele erau date in grija Orfanotrofului®. Acesta era frate
imparatului care administra palatul. A vrut ca aceste rude si se imbogieasca -
le-a dat posibilitatea s jefuiasca pe altii, in timp ce impdratul nu stia nimic desp
acest lucru. Si mandatarii®, trimisi pentru vreun serviciu, §i ofiferii imperia
multd vreme, oriunde intdlneau un cildret, chiar daci la han, chiar dacd la drom
mare, azvirlindu-1 de pe cal sau de pe migar, il jefuiau si fugeau. Datoritd acestor
a ajuns atit de urdt acel om minunat, dar care s-a remarcat prin nedreptatil
rudelor sale. Astfel, toti au spus si fie distrus neamul lui, ceea ce s-a §i petrecu
nu dupa mult timp. Dupé ce Mihail a murit in pace i desidvargitd pociin{a si dup
ce nepotul lui a fost insciunat, intregul Constantinopol s-a ridicat impotriva acestui;
si cel care se giseau in afara lui, §i cei care se gaseau in el, nfscocind drej
pretext impotriva imparatului, ¢ ar fi cel care a surghiunit-o pe stapind, adica p
matusa lui’'. Asa a fost nimicit, §i impdratul, §i tot neamul sdu, intr-o singura Z
in locul acestuia s-a insciunat Monomahul, cel care a distrus Impiritia romeile
si a pustiit-o. De aceea, este necesar ca Puterea ta sa vegheze la aceste lucrur
Primul om al impdritiei tale care administreazi toate, si-{i atragd atentia in oric
problema, cdci altfel problema nu ar ajunge la urechea ta, iar tu nu al cunostins

® Mihai al 1V-lea Paflagonianul (1034-1041).

* Fratele impdranelui, loan, a definut funciia de orfanotrof, administrind lcagurile de stat pent
orfani.

¥ Funcionari militari de stat sau civili, trimigi cu diferite misiunt in provinciile Imperiului.

U Foe Macedoneanca, A domnit in 1042,
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de aceasta. Daca ici in seami vorbele mele smerite si neinsemnate ai si-ti inchei
viata in pace desdvargiti. Dar dacd te vei deda la o poftd exagerati de patimi, te
vei impiedica in viatd de multe.

Asadar, imparatul este un model si un exemplu pentru toti; tofi privesc citre
2l st 1t imitd modul de viati. Daca acesta este bun, tofi sunt gata si-l urmeze si
sd-1 obfind. Dacé este riu i vrednic de disprey, tot asa fac si ei. Deci, incearcd si
obiii patru virtufi: tiria, numesc aici tiria sufletescd, dreptatea, cumpdtarea si
nielepciunea. Existd infelepciune in bine si intelepciune in riu, la fel birbitia,
sumpdtarea i dreptatea: acestea n-ar fi in rdu, daci cineva n-ar afla o fortd in riu.
Daci tu ai obfine aceste patru virtufi, asa cum s-a spus, te-ai inilfa de la pamant
a cer; mare va fi rasplata ta, Dumnezeu ifi va da dirui o viatd foarte lungi, iar
Ireptatea si adevirul vor da strilucire chipului si inimii tale.

S fie depozitate multe provizii, §i pentru tine, si pentru Palatul imperial, §i
sentru Constantinopol, pentru o perioada de cinci sau sase ani. S3 ai arme si mult
:chipament de luptd: sulite, palose, coifuri, scuturi, sabii si altele care sunt de
regitit in rizboi. 83 ai masini de razboi §i triboli®, cici nu stii ce pun la cale
Jugmanii. Eu am véazut ceva de acest fel §i am suferit in viatd. Cici l-am vizut
»e fostul imparat Mihail, care a fost odinioard Cezar®, dimineata, la risiritul
soarelui, ca impdrat puternic, iar la ceasul al treilea al zilei, un orb nenorocit si
virdsit. Mu fi trufag, Stipine, datoritd mirefiei puterii, mai degrabi nu te increde
n propria ta putere $i nu spune: ,.Cine poate si mi doboare din indlfimea puterii
nele? Caci, .0 clipd de timE $i multe lucruri se vor preschimba“, spune
weainfeleptul Grigore Teologul™.

Pune-{i speranta in Dumnezeu i vei fi la adipost de primejdii. Pentru ca
Jumnezeu ne-a facut infelepfi, trebuie si ne ferim pe noi ingine, prin mila sa, sa
1e ingrijim, si s ne dobindim maintuirea, ndddjduind in El

Nu permite si fi lingusit de cdtre cineva, ci, mai degrabi si ai prieteni pe cei
:are te dezaprobd. Am sd povestesc Impdrdfiei tale o pildd potrivitd*: Cezar
Augustus era supdricios, sever §i depravat, avea pareri vrednice de dispret si
iciloase; avand totusi o inteligenti naturald, spunea: . Nu-mi este bine f&rd un
sedagog™.  Agadar, tnmifind in Alexandria, a adus cu multe onoruri pe unul,
Atenodor, care era cersetor si sirac, dar era intelept si foarte prudent, fiind amintit
le citre unii dintre cei ai Palatului pentru prudeni. Augustus l-a intrebat: , Ai
tire, Atenador, de ce te-am adus aici, cu asemenea onoruri? Acesta a rispuns ca
1 stie. Iar Cezar i-a zis: ,,Am inclinafii potrivnice rangului meu si, dupi ce am
wzit despre tine ci esti un om bun la sfat i in faptd, am vrut si te am drept
orieten §i sfatuitor, pentru ca, viizind cd ceea ce fac §i spun este gresit si vrednic
le dezaprobare, s3 ma dezaprobi in egald masuri. Iar, daci nu obtin indreptarea,
a acest lucru si pe fatd!" Atenodor a spus, apoi: ,,Tu, o, preaputernice, s nu-fi
ntorct chipul de la mine si s nu md infrunti, si atunci, in aceastd privintd, eu iti
o1 f1 vindecdtor”, Si asa, Atenodor nu inceta si dezaprobe pe Cezar in fiecare z1,
ind cind l-a facut pe acesta desfvirsit in virtuti. Cind Atenodor l-a rugat si fie
asat sd plece, nu a fost lasat de catre Cezar, care i-a zis: ,0, preanobile prieten,
U incd nu sunt desdvarsit. El a vrut si-l vadi pe Avgar, impiratul Edessei, care

" Obiccte triunghiulare de fier cu patru jepi care se aruncau in calea dusmanilor.
" Tithy acordat wrmasului potengial al imparatului.

" PG, v 36, col. 616C,

¥ Suctoniu Claud., 4.
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era deosebit de intelept, deosebit de inteligent §i inzestrat cu felurite virtufi.
Viizindu-1 si venind la intilnire cu acesta, i-a spus: ., Mi dau pe miinile tale §i fii
pentru mine ce a fost Atenodor* (cici Atenodor avea clipele masurate). Cezarul
l-a tinut pe acesta in mare cinste, nu numai ca pricten, ¢i §i ca pannte, fiind
caliuzit pe drumul drept de citre el, un timp indelungat. Asa proceda Augustus,
cdliuzit de citre prieteni §i, de atunci si pind aum este proslavit pentru bunitate.
Gaseste si tu un astfel de om §i dd-i acestuia dezlegarea de a te dezaproba in
fiecare zi pentru nechibzuingele pe care le-ai spus si le-ai sdvirgit. 53 nu spui: ,,Eu
sunt intelept si le stiu pe toate”. Cici ifi voi rispunde: ,,Sunt multe cele pe care
le cunosti, dar §i mai multe cele pe care nu le stii*. Doar Dumnezeu este drept,
iar omul, oricine ar fi, este supus greselii. Cici Ingerul a spus citre Zosima: ,Nici
unul dintre oameni nu este desavarsit'*.

Sd nu dai voie ca oastea ta si se impristie i si fie sdricitd, altfel tu insufi ai
si sricesti si iti vei plinge singur de mild. Cici oastea este gloria impératului i
puterea Palatului. Dacd nu existd oaste, nici statul nu rezistd §i oricine voiegte ti
s¢ va impotrivi. Striduieste-te, indeosebi, ca flota si prospere §i si nu aiba parte
de neajunsuri. Cici flota este slava Imperiului. Striduiegte-te si ai 51 arhonti ai
flotei mai presus de orice dare si de orice profit. Dacd arhonii flote sunt lacomi
si primitori de daruri, ascultd ce vor face: in primul rind, au s permitd ca expeditiile
si fie scutite de bir, luand din acesta bani, nu atifia ciiti pretindeau ci dau pentru
intretinerea flotei, ci in dubld cantitate §i, astfel helandionul” devine ingficient.

Daci, zburind in vizduh vulturul si-ar pierde aripa, iar calea spre pamant nu
i-ar fi usoard, tot astfel marile cordbii, daca vaslele ar lipsi, nu ar naviga bine. Pe
linga asta, primind daruri de la ogteni, arhontii flotei mai fac ceva: permit acestora
si fie neinarmati si, din aceastd pricind, confruntandu-se cu dugmanii, acestia o
iau la fugd indarat. Dar ce spun cu ,confruntindu-se“? Ei alearga, fird si ajungd
in fata dugmanilor, iar ruginea este a romeilor. Apoi, corabii mari care se indreaptd
spre insule, avind pretentia unei supravegheri atente, nu fac nimic altceva decat
si adune din Cyclade si de pe ambele continente: griu, orz, legume, branza, vin,
carne, ulei §i orice altceva care se gliseste in insule. Acelasi lucru il fac si in Cypru
si in Creta. De aceea, este necesar, Stipdne, s ai grijd la acestea, ca flota ta si
fie lipsitd de vicii gi fard cusur gi, de asemenea, s nu unelteasci. Acesica despre
marinari §i osteni. ;

S ai 0 asemenea pornire si fatd de arhontii flotei i ei vor fi fard greseald in|
propria pregdtire. lar daci isi dau drumul la pofte, pedepseste-1 prin biitaie, tunsul
parului §i amenzi banesti. Arhontii, rimanand multd vreme in flotd, se deprind cu
trindivia, lenea si voluptatea si, de la toate acestea porneste neputinta. De aceea,
trebuie si ai grija de flotd si, dacd ii vezi pe arhonfi, triind i faptuind aga, si-i
alungi din flotd $1 s3 pui pe altii in locul lor. Eu ti-am spus cit ceva tie, Preacucernice
Stipan, si, dacd vei fiptui astfel, nu vei avea parte de primejdie, ci vei fi in
deplind siguranfa.

Daci ai vedea ci arhontii flotei se comportd, asa cum ti-am spus, si nu pui al{s
navigatori in locul sau pe postul lor, ¢i gseste drungarios™ batrani din formatiuni
pe care trebuie si-i scofi din regimente, pe cei inactivi sau pe cei care au fost scosi

 Georg Amart. Cont., cap. 861, 23-25,

1 Corabie de rizboi rapidd, specificd flotei bizantine.

* omandant suprem al flotei bizantine sau ofifer superior, comandant al unei unitifi de 100
3000 de soldati (drunga).
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cu totul 1, pune-i pe acestia arhontii flotei. Spune-le acestora in public asa: ,,Sti{i
¢ suntefi bitrini §i v-ati incheiat serviciul militar. Se cuvenea si va odihniti la
casele voastre. Insd, Inalfimea mea, stiind ci mergind la casele voastre veti fi
lipsifi de cele necesare pentru care ai trudit, nu admite si fiti privati de mijloacele
de trai. De aceea, Indltimea mea v-a desemnat pe voi ca arhonti ai flotei, in asa
fel ca, ajungind la incheierea serviciului militar, sd nu suferiti, ¢i prin devotament
si putefi cu voia Domnului, asa cum se spune, si indltati trofeele®. Sa stii si acest
lucru: dacd vei face astfel, nu vei gresi in felul tiu si flota ta va fi in ordine
deplind.

Pe marile corabii s se afle arcasi. Drungarii i protonotarii flotei si fie cucernici,
activi, capabili, intelepti si temdtori de Dumnezeu si de Indltimea ta, luind aminte
s1 observind cu atentie orice fapt neinsemnat care se petrece in floti. Daci flota
este infrintd, tu insufi vei ajunge nimic §i ai 3 te pribusesti.

Eu stiu, Preaputernice, cd firea oamenilor este inclinati spre tihnd, insa regula
de mai sus, mai curind diunitoare, a omis faptul ci impdratul nu merge in tirile
supuse lui, vorbesc de cele rsaritene §i cele apusene, c¢i riméne in Constantinopol,
ca intr-o inchisoare. Desigur, daca cineva te-ar fi refinut intre hotarele unui singur
orag, puteai s lupti, sd te impotrivesti i sd fii revoltat din aceastd pricind. Dar,
cind tu ai procedat astfel cu tine insuti, atunci ce-i de spus? Asadar, du-te in tirile
ce-li sunt supuse si in theme™ si afld nedreptitile pe care le indurd cei nevoiasi,
ce au facut practorii* trimisi de tine, daci du fost nedreptititi cei siraci si daca
s-a ficut dreptate in privinta tuturor lucrurilor. In acest fel, sa afle themele romeilor
§1 tinuturile striine supuse tie ¢d au un impdrat §i un suveran absolut care le poartd
de grija. Astfel, ai s afli si tu puterea fiecirei theme, a fiecirui castru si a fiecirei
tari §i in ce fel este organizatd aceasta, la ce este pigubiti si din ce obfine profit.
In acest fel nu vor fi nici revolte, nici locuitorii acestor (iri nu se vor impotrivi
functionarilor imperiali, iar statele supuse tie vor fi in pace.

Eu stiu cii cei care te slujesc, ca sd nu se trudeasci, te vor sfitui ¢ nu este bine
acest lucru, ci ci vei asupri trile §i themele, trecind prin ele cu oastea si cu suita
imperiald. Mai mult, au si spund ci, dacd tu pleci din Constantinopol, altul va
domm in locul tiu. Gandind asa, am ris, cici cel care a fost lisat de citre tine in
Palat sa facd previziuni.. "

Introducere, traducere,
note 51 comentarii de
GABRIELA BISTRICEANU

* Unitate administrativ-terioriald a Imperiului bizantin.
* Perceptor de taxe
* Aici se imrerupe, bruse, texul din unicul manuscris pastrat al operei lui Kekaumenos.
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PREAMBUL LA ,,AUTOBIOGRAFIA SPIRITUALA*
A LUI RICHARD SWINBURNE

Richard Granville Swinburne s-a niscut la 26 decembrie 1934, Dupa cum se
vede in autobiografia sa, viata spirituald i-a fost cilduzitd de un unic crez, acel
al vigorii culturale a crestinismului ca doctrind. Acesta nu era un lucru minor in
Anglia mijlocului de secol doudzeci, o perioadd cuprinsi de febra stiingelor pozitive,
de criza (sau uitarea) valorii om marcatd profund de aproape o sutd de ani de
idealuri tehniciste §i empiriste, de inldturare a subiectului din fata lumii materiale'.
Pentru a exprima i a dovedi ca autentic acest crez, a inviat $i s-a exersa
profesional in epistemologie, istoria i teoria stiintei, politologie si economie,
filosofie si teologie, incercind si foloseascd limbajul i instrumentele intelectuale
ale timpului siu.

Pregitindu-se initial pentru a deveni preot anglican, Richard Swinburne a infeles
la timp ci misiunea sa poate fi alta, mult mai puin comodi. Practica religioas
si teologia crestind erau, ii apdreau lui Swinburne, un fel de exil din punct de
vedere cultural. A fi preot insemna a te dedica unei vieti .striine de gtiinta modernd,
de eticd si de filosofie”, a propovadui morala si textele biblice intr-o separare
totala de orice climat intelectual autentic. Teologia trebuia sd reintre in dialog cu
filosofii §i cu camenii de gtiingd, intr-un dialog onest, de pe pozifii egale. Pentru
aceasta trebuia ca teologia, si nu stiinfa, s recupereze un vocabular g1 nigte
instrumente pe care le ignorase vreme indelungati, dar pe care stiinfa le
perfectionase iar filosofia le instituise ca limbaj cultural firesc?.

Daci stiinta si filosofia se aflau sau nu in derivd, acesta era obiectul unei
prejudeciti mai degrabi teologice, pe care Swinburne a evitat-o, ca falsi problema.
O premisd metodologici esentiald pe care a practicat-o fard exceptie era, de altfel,|
aceea de a nu aborda nici o problemad stiintificd sau filosofica din perspectiva (sau|
cu instrumentele) teologiei; ar fi fost 51 arbitrardi o0 asemenea practicd. Dimpotrivi,
punindu-se in postura unui adevarat discipol al lui Toma d’Aquino, Swinburne

! Este vorba despre o perioadd mult eriticatd in literatura dedicatd crizei umanismului european.
Trei paradigme majore dominau lumea culturald a epocii: pozitivismul logic, filosofia marxistd i
pragmatismul amenican. Trei ,mirginiri* pe care M. Foucault le va numi, sintetic: limbajul, munca
si viage (CF M. Foucault, Cuvimtele 5i lucrurile, traducere de B. Ghiu 51 M. Vasilescu, Bucuresti,
Editura Univers, 1996).

? Teologia se afld practic in aceeasi siuajie cu Etica 5i Estetica, aruncate” oarecum in afara
atentiei de cltre Filosofia analiticd. Aceasta tratase propozitiile teologiei ca . [{rd sens™ (neverificabile,
pentru ¢d nu deseriu stiri de fapt), iar propozijiile normative ale moralei ca expresii ale trairilor
afective (de asemenea fird sens). Tonul acestor pozifii extreme este dat in special de Alfred Jules
Ayer, in renumitel sfiu ,catehism al pozitivismului™ (Language, Truth and Logic, New York, Dover
Publications, Inc., 1952 (1936), pp. 102 sqq).
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abordeazi problemele cosmologice, fizice, chimice, biologice etc., cu instrumentarul
#1 aparatul conceptual specific stinfelor respective, pentru ca abia ulterior si
3jungd la o confirmare (sau infirmare) din punct de vedere crestin a unor atari
teorii. Este vorba, evident, de o subsumare a stiinfelor, cu precautia, insd, elimindrii
aricarei prejudeciti facile. O subsumare, dar nu unilaterali; teologia, la rindul ei,
sentru a putea fi adusa in atentia mediilor intelectuale, trebuia reformulati, supusi
anor verificiri severe cu ajutorul instrumentelor respectivelor medii. Proiectul de
lucru, conturat aproape spontan, constd intr-o sintezd totald, sub auspiciile teologiei,
vintregii stiinge a vremii: ,s4 folosesc criteriile stiintei moderne a naturii, analizate
*u rigoarea prudenta a filosofiei, pentru a arita ci teologia crestini se Justifica si
wre sens”, scric Swinbume?,

De obicei, interesul pentru datele biografice ale unui autor este motivat abia
le cunoasterea, in prealabil, a operei sale. In cazul de fati am optat, mai mult sau
mai putin fortuit, pentru publicarea, inainte de toate, a acestei autobiografii spirituale
sare are calitatea de a constitui §i o bund introducere nu numai in atmosfera operei
ui Richard Swinbume, dar i in mediul sdu intelectual, in sursele unei gandiri vii,
jurprinsd in dinamica sa, i care-si subsumeazi metodic intregul dat existential si
storic ce a condus la formarea premiselor acestei atitudini culturale complexe.

Ne-am oprit la citeva lucruri semnificative care pot justifica in orice context
salorificarea datelor biografice ca elemente esentiale ale unui model intelectual.
n primul rind, am amintit deja rolul de sintezd pe care intreaga gindire a lui
swinburne l-a avut asupra condifiilor concrete ale desfisurdrii sale; evenimente
liverse i uncori aparent minore pot constitui in anumite cazuri puncte de interes
:are provoacd ulterior preocupdri teoretice durabile.

In al doilea rand, trebuie remarcat , curajul” - i-am putea spune — lui Swinbume
le a se situa ,razant fati de paradigmele dominante ale epocii. Acesta este un
15¢ pe care pufini intelectuali §i-1 asuma. Swinburne are luciditatea de a prelua
oate instrumentele viabile oferite, direct sau indirect, de doctrinele filosofice 5l
le a le plasa, dupi criterii personale, la locuri potrivite in interiorul propriului
roicct. Neopozitivismul anglo-saxon si existenfialismul continental erau doud
lirectii distincte §i polemice care puteau oferi, fiecare in felul ei, un mediu optim
le viafa intelectuald academicd. Cunoscindu-le, Swinbume le utilizeaza in felul
du_propriu, fird sd rimand in interiorul niciuneia.

In intimé corelatie cu acest al doilea element, fidelitatea tata de proiect constituie,
rin sine, unul in plus. Filosofia stiintei, teoria adevirului constituiau, la mijlocul
ecolului, un fel de domenii-totem, de o amploare care le didea forta necesard
cntru a se substitui imediat oricirui alt proiect posibil. Este uluitoare ribdarea cu

' Aceasta este inedita sintezd pe care gi-o propune Swinbume. ,Criteriile stiingel modeme a
atunii* se referd la distinciia dintre explicafia cauzald §i explicagia teologicd, pe care Swinburmne o
ustreazd fin scrierile sale, incercind insd o rezolvare teleologicd (.prin persoand”) a argumentelor
cluncfionale cawzal. Este identificabil, in acest sens, modelul explicativ prin subsumare la legi ai
3i Hempel (vezi, pentru o descriere complerd, Georg Henrik von Winght, Explicapie gi inpelegere,
zducere de M. D. Vasile, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, pp. 33-38), pe care sunt mulate multe
in explicatiile §i exemplele lui Swinbume, . Rigoarea prudentd a filosofiei se referd la instrumentele
losofici analitice, in special eriterinl verificdrii, despre care va fi vorba in text, dar 5 filosofia
mbajului comun, ale cirei virtuji metodologice Swinbume le apreciazd explicit.
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care — pe atunci — tinirul Swinbume isi dedic ani in gir aprofundirii unor discipli
teoretice ca fizica relativistd, genetica, logica pozitivistd, numai pentru a le fol
ca limbaj adecvat epocii.

Ar mai fi de semnalat (nu In ultimul rind) distantarea cu care a ,,opera
conceptual §i instrumental, asupra doctrinei care-i definea organic personalita
— teismul crestin —, mergind pand la o reevaluare logicd si epistemologica
argumentelor traditionale ale acestuia® (cizute intr-o uitare totald in urma criticil
moderne, incepand cu Kant).

®

Preocuparea fundamentald a lui Richard Swinburme este, in cele din u
Filosofia religiei. S-ar putea spune insd, fird a gresi, cd domeniul de la care
revendicd traseul siu academic este, in esentd, teologia purd cu problemele sa
N-am fi onesti insd dacd ne-am limita la a-l numi ,teolog” sau filosof",
acceptiunile contemporane, stricte (teologicd respectiv filosoficd) ale termenil

Putem vorbi, insi, de filosoful sau teologul Swinburne lirgind putin sfera, s
acceptiunile originare, convergente, ale ambilor termeni.

Textul pe care-l prezentim in continuare ne-a fost pus la dispozifie cu mul
amabilitate de citre autor, fapt pentru care ii multumim si pe aceasti cale.
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RICHARD SWINBURNE

AUTOBIOGRAFIE SPIRITUALA!

Asupra gandirii mele au fost trei influenge majore. In ordinea temporald, inversa
ca importantd, ele sunt religia crestind, filosofia occidentald si stiinfa teoretici.

De cind ma stiu, fondul gandirii mele a fost unul crestin, cu toate ¢ nici unul
din pdrintii mei nu a fost un bun credincios. Asa incdt, daci existd o contribugie
umand la aceasta, ea apartine instructorilor mei din scoala primari, o perioadi pe
care nu mi-o mai amintesc. $tiu insi cd, de indatd ce am absolvit Scoala publica
britanicd (unde mi-am petrecut cea mai mare parte a timpului invaind latina si
greaca), mi-am satisficut stagiul militar (unde am ajuns interpret de limba rusi),
ar in 1954 am devenit student la Universitatea din Oxford. In tot acest tmp
mi-am pdstrat convingerea ci a fi crestin trebuie sii reprezinte cel mai important
lucru in wviata mea.

Pe atunci, ca si astizi de altfel, doctrinele intelectualilor sofisticati erau in
esenfd anti-crestine, etica lor foarte diferitd de cea a crestinilor obisnuifi. Un
materialism striin de viziunea crestina tradifionald era ceea ce stiinfa trebuia si
apere: cit despre ,scandalul particularizirii®, al intrupérii lui Dumnezeu in Hristos,
in istoria omeneascd, era considerat intr-adevir ca un scandal — absurd, cum s-ar
zice — de citre intelectualii vremii. Exista o credinia uriasa in progres, iar progresul
apdrea tuturor ca insemnind depdsirea crestinismului. Instinctele mele insd se
opuneau. Cu toate acestea eram ingrozit de faptul ci Biserica nu pirea si ia in
serios pretentiile si argumentele care se vehiculau, predicile pioase ale preotilor
rdiminand, pur 1 simplu, striine de stiinta modernd, de eticd si filosofie, la
expunerea textelor biblice i propovaduirea moralei. La intrebdn ca ,de ce am
crede in textul Bibliei, nu cumva presupune asta o cunoagtere marginiti?, ,nu
sunt adevirurile moralei simple chestiuni de opinie?™, sau ,de ce trebuie si
presupunem ¢i Dumnezeu existd?”, se didea raspunsul ci religia este o chestiune
de ,credingd”. Dar preofii n-aveau nimic de adaugat despre motivul pentru care
trebuie si credem, despre justetea unei optiuni in comparatie cu alta (adici a
religiei fald de doctrinele rivale). Indiferenta ignoranti a Bisericii la cunoasterea
modernd mé infricosa. $i mi-am dat seama ¢, chiar daci in 1954 20 la sutd din
populatia Marii Britanii inci mai frecventa biserica, asta nu va mai putea dura
decdt in conditiile unei bune comuniciri intre crestinism si intelectuali.

La momentul potrivit mi-am dat seama cd in spatele acestei ignorante, cum o
vedeam eu, sti o atitudine teologicd. Existau ,temeiuri* teologice ale motivului
pentru care rapiunea nu trebuia s3 joace nici un rol in stabilirea fundamentelor
sistemului teologic crestin. Teologii moderni cei mai influenti si sistematici erau
germanii, Karl Barth fiind numele cel mai cunoscut. Ei isi trigeau filosofia din
tradifia continentald a ultimilor 200 de ani, care includea figuri ca Hegel, Nietzsche,
Heidegger, Sartre. Mi se parea ins3, ca gi multor ginditori anglo-americani, ci
filosofia continentald are o argumentatie confuzi, o tendint de a extrage imagini
mari, vagi §i generale ale Universului, imprecis expuse si incomplet justificate, un

Extras din volumul Reason and the Christian Religion, Essays in honour of Richard Swinbume,
Edited by Alan G. Padgett, Oxford, Clarendon Press, 1994. De ‘asemenea, textul apare in volumul
Philosophers Who Believe, copyright © Kelly James Clark, 1993 {Downers Groves, [IL: Inter
Varsity Press). Traducerca de faji are permisiunea autorului.
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fel de filosofie mai apropiatd de literaturd decat de stiintad. lar ginditorul cu cea
mai mare influentd asupra teologilor, Stren Kierkegaard, considera cd alegerca
intre mai multe viziuni asupra lumii este o chestiune profund non-rationala.
Intentia mea nu era si ardt ¢ practica religioasd nu reprezintd o simpla alegere;
ea implicd intr-adevir diruirea cu generozitate a intregi vieti unui scop suprem.
Dar trebuie aritat ci acest scop este veritabil, ci drumul crestin al vietii pe pdmant
este un drum potrivit; iar accasta implicd dovedirea faptului ¢ sistemul teologic
crestin, care explicd de ce acest drum este potrivit, are sanse rafionale de a fi
adevirat. Venerafia §i marturisirea pacatelor n-ar avea sens dacd am putea spune
cu temei cd Dumnezeu nu existd. Or, dacd lumea modemni construieste argumente
plauzibile care duc la concluzia aproape sigurd ci Dumnezeu nu existd, aceste
argumente ar trebui sd fie tratate cu seriozitate si dovedite ca neverosimile®. A le
ignora inseamnd a aduce o insultd lui Dumnezeu, care ne-a dat rafiunea ca sd o
folosim eficient in stiinta teoreticd $i practici. Dar, vai, teologia sistematici la
modi in anii "50 nu avea resurse pentru a se ocupa de asemenea chestiuni.
Atunci, ca §i acum, adoram disputele si eram foarte interesat de toate marile
probleme teoretice. Acest lueru m-a condus la lecturile mele filosofice, politice si
economice (de orientare filosofica) in vederea licentei si deci la cea de-a doua
sursd a gindirii mele. Intregul val de polemici rationale si prudente in jurul marilor
teme metafizice, care caracterizase in cea mai mare parte filosofia europeani
incepdnd cu grecii, dobindise o fata stranie pentru Oxfordul anilor *50. In lumea
anglo-americand, articulaille scepticismului  lui Hume' diduserd nasiere
pozitivismului logic, doctrinei cum ¢d singurele lucruri reale sunt impresiile
sensibile si obiectele materiale de o dimensiune vizibild cu ochiul liber, si ci
cunoasterea noastri se limiteazi la a sti cum au fost si cum vor fi lucrurile ca
senzatii §i ca obiecte materiale. Si nu numai a cunoaste, dar chiar a vorbi despre
altceva era considerat ceva fird sens. Aceastd doctrind era codificatd in principiul
verificarii: singurele propozitii cu sens sunt cele care pot fi intr-un fel sau all
verificate prin observatie. Mai mult, spuneau verificajionistii, toate afirmatiile
despre natura spatiului si timpului, despre adevirul doctrinelor morale si,
bineinteles, despre Dumnezeu, sunt nu false, ci fird sens. Acest fundament logic-
pozitivist ii condusese pe filosofii oxfordieni si sustind cd singura sarcind care
a mai rimas pentru filosofie este accea de a-i inviita pe oameni ce semnifici
termenii limbajului comun i de a-i ajuta astfel si evite folosirea unor cuvinte care
duc la formularea tezelor filosofice fird sens. Dacd puteai sd infelegi ce insecamni
necauzd™ — cum trebuie folosit cuvdntul in situatiile curente — puteai evita tentatia
de a formula lucruri atit de absurde ca ,Dumnezew este cauza Universului®.
Marele preot al asa-zisei filosofii a limbajului comun de la Oxford era J. L.
Austin. Am ascultat multe din seminariile si cursurile sale si ma consider norocos
pentru asta. Am invitat multe despre subtilititile limbajului comun si despre
obligativitatea oricdrei discutii de a porni de la sensurile obignuite ale termenilor,
peniru ca termenii tehnici noi si fie introdusi pe baza intelesului celor dintdi.
Limbajul metafizic trebuie sd-si aleaga termenii $i 5d §i-i exphice pe baza limbajului
comun. Aceastd filosofie nu avea absolut nici o simpatic pentru ceea <e nu se
intemeia pe limbajul comun, dar cultiva o claritate a enuntului §i o completitudine

! Shown to be unsound. Sound-arguments semnificd, in logica contemporand, urgumcnmlr.
veridice, adicd argumentele care, chiar valide, nu indeplinesc condifia ,tare™ a validitijin: ,.adevir
implicd adevdr* (v —> v), ci sunt doar realizabile (n. tr.).




Richard Swinburne .A!’urubr'}.rgm,ﬁr spirituald 107

4 argumentarii, virtufi pentru care o apreciam. Nu mi se pirea insd cd ar fi motive
pentru preluarea dogmelor sale care se intindeau in afara practicii stricte. In spetd,
nu vedeam motivul increderii in principiul verificdrii. Totusi, acest principiu putea
fi asumat, dar atita timp ct interpretai ,,verificarea” nu ca ,,concludent verificat™,
ci ca ,confirmat sau intemeiat pe fapte ori argumente”, ma intreb de ce n-ar fi
marile teorii metafizice, inclusiv teismul crestin, verificabile si deci cu sens?

Astfel am ajuns sd-mi displaca dogmele filosofiei Oxfordului anilor 50, dar nu
§i instrumentele sale, claritatea si rigoarea; mi se pdrea ci aceste instrumente
puteau fi folosite pentru a readuce teologia cregtind la un standard intelectual
respectabil. $1 am ajuns la convingerea ci asta trebuie si fie propria mea vocatie,
s incerc sa contribui la acest proces. Asa incit drumul meu initial ciitre meseria
de preot anglican a luat o cotiturd, si am devenit filosof. Am luat licenta in
filosofie in urma unui curs de doi ani (atita trebuia la acea vreme ca si devii
filosof de profesie la Oxford), dupd care am mai studiat un an pentru diploma in
teologie.

Piesa centrald a paradigmei moderne nu mi se pirea a fi, orisict, nici filosofia
de Oxford i nici vreo alta, ci noua stiingd teoretica — teoria fizicii relativitatii si
a cuantelor, biologia evolutionistd, genetica — pe_care multi lume o considera
antagonicd fatd de doctrina crestind traditionald. In acest domeniu ma simeam
incd ignorant. Studiasem putin stiintele in scoali, dar aveam nevoie si aprofundez
in intregime aceste noi ramuri. Am avut sansa sa primesc doud burse de cercetare
(la Oxford, apoi la Leeds) si astfel, dupd ce am luat licenta in filosofie si diploma
in teologie, am dedicat cei trei ani rimagi (1960-1963) aprofundirii stiintei moderne
§i istoriei gtiinfei —, evolutiel stiinjei pani la stadiul actual. Am mai studiat . filosofia
stiintei”, pe atunci o ramurd filosofica foarte slab cultivati in Anglia, care studiaza
sensul i temeiurile teoriilor stiingifice, in special criteriile folosite de cercetdtori
pentru a deosebi teoriile care se sustin de teoniile depdsite, si daci aceste criterii
sunt ultime ori pot fi ele insele intemeiate pe principii de rationalitate mai generale.

Aceasti a treia influenfd asupra géndirii mele mi-a ardtat, rapid si cu puterea
evidentei, ceva anume. Marile teorii §i predictii ale stiinei studiau obiecte aflate
departe de orice observatie; se ocupau cu atomul si electronul, apoi cu quark-ul,
entitdfi mult prea mici pentru a putea fi observate in vreun fel; si galaxiile si
quasarii, ,,big-bang"“-ul, atit de depirtate in spatiu §i timp, imposibil de observat
in vreun fel anume. Dacd insistam asupra ideil ci pentru a avea sens o teorie
trebuie sé fie ,,verificabili® in sensul de ,,concludent verificabild prin observatie™,
stiinfa modemnad isi pierdea sensul. Or, daci ea nu este fird sens - asa cum, in mod
firese, oricine, impdrtigind doctrina modernd, ar admite firi refineri — inseamni
cd teoriile pot avea sens i fard a fi verificabile in acest fel. Vedeam, si in scurt
timp insdgi filosofia anglo-americand a conchis, ca dogma verificationisti este
fatalmente subredi. Ceea ce face teoriile stiintifice si aibi ses nu este
verificabilitatea, ci faptui ci ele isi descriu entititile (atomii) i proprietitile lor
(migcare, spin) in cuvinte folosite carecum similar cuvintelor care descriu lucruri
lerestre comune. Astfel, atomii sunt asemeni bilelor de biliard, doar ¢i mult mai
mici; ei mai seamdnd cu valurile, insd nu cu valurile produse intr-un mediu ca apa —
cuvintele trebuie folosite analogic pentru a-i descrie. Nici o incercare de descriere

* Engl.: .conclusively verified”, cu sensul de decizie: _concludent verificat® (n. m.)
* Engl.: ,conclusively verifiable by observation™ (n. ir.).
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exacti nu este adecvati, dar se poate da o bund imagine cespre cum sunt ei. lar
teoriile stiintifice (sau ipotezele) sunt justificate atita timp cat: 1) ne determind si
ne asteptim la fenomenele pe care le observim; 2) aceste fenomene sunt in asa
fel incat noi nu ne-am astepta sa fie altfel, si 3) teoriile sunt teorii simple.

Criteriul simplitdii este crucial. Daci singura evidentd in sprijinul unei teorii
stiintifice este succesul siu in a ne provoca o asteptare pentru ceea ce observim
(ceea ce nu ar fi fost de asteptat in alte conditii), atunci nu am avea niciodati o
justificare pentru enunturile asupra viitorului. Sa ilustrez cu un exemplu. Presupuncti
ci sunteti un cercetitor care studiaza relatia dintre doud variabile (x §i y) i ca ati
efectuat un numir finit de observatii concrete (valori particulare ale lui y pentru
valori particulare ale lui x). Afi gasit urmitoarea situatie:

Suntefi in ciiutarea unei formule generale a relatiei dintre x 1 y care sd vi
permitd predictia valorilor lui y pentru noi valori ale lui x. Existd un numdr infinit
de formule posibile, toate cu sanse egale de a vd conduce la un rezultat asteptat
in urma observatiei anterioare (ceea ce in alte situatii nu afi fi putut agtepta),
formule ale ciror posibile predictii sunt insa diferite. De exemplu, toate formulele
de forma y=x+2z(x-1) (x-2) (x-3) (x-4) (x=5) (x=6), unde z este 0 constantd, sunt
in accasta situatie. Dar, bineinieles, veli considera ¢i una dintre ele, y=x, este mai
bine intemeiatd decit celelalte; si accasta deoarece ¢ mai simpld. Teoria mai
simpla este cea mai apropiatd de adevir. Simplitatea unei teorii nu {ine doar de
simplitatea formulelor matematice care leagd variabilele date (ca in exemplul
meu), ci vizeazi numirul mic al legilor care leagd, ficcare, un numér mic de
variabile; este vorba de acea teorie care postuleazd entitafi pufine, specii pufine
de entititi, proprietafi pufine @ tipuri pufine de proprietiti (subl. tr.).

Oamenii de stiintd folosesc acelasi argument pentru justificarea existentei
entititilor inobservabile ca si cauze ale unor fenomene observate. De exemplu, la
inceputul secolului noudisprezece, s-a observat o varietate de fenomene de
interactiune chimic, cum ar fi combinarea substantelor in proportii fixe ale masei
lor pentru a forma noi substante (de pildi, hidrogenul si oxigenul formeazi
intotdeauna apa intr-o proporfic a combinatiei de 1:8). Atunci s-a postulat ca
aceste fenomene sunt de asteptat in conditiile existenteil a circa o sutd de tipuri de
atomi, particule mult prea mici pentru a putea fi vizute, care se combinid si
recombind in citeva modalititi simpie. La randul lor, fizicienii au postulat existenta
electronilor, protonilor si neutronilor, ca si a altor particule care sd explice
comportamentul atomilor dar si al fenomenelor observabile la scard largd; apoi au
postulat existenta quark-ului, pentru a explica comporiarea clectronilor, pratonilor,
neutronilor, si multor alte particule. Ceea ce postulim trebuie si ne conduci s
asteptdm (oricum, cu probabilitate) ceea ce observam, in timp ce alte teorii nu.
Dar criteriul simplitifii rdmane crucial pentru numdrul infinit de teorn care au
calitatca de a anticipa in acest fel.

Avem la indemina doud tipuri diferite de explicaiii, pe care le utilizim zilnic.
Una este explicatia stiintificd, prin care explicim un fenomen E pe baza unei stari
de lucruri anterioare F (cauza) si a unei regularititi L care caracterizeazi
comportamentul obiectelor implicate in F 51 E. Explicim de ce unei pietre i-au
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trebuit 2 secunde pentru a cidea dintr-un turn (E) prin faptul ci a fost cliberata
din starea de repaos la o indltime de 64 de picioare (F) si pe baza regularitatii
descnise de legea ciderii a lui Galilei care spune ca toate corpurile libere cad spre
suprafata pamantului cu o accelerafie de 32 picioare pe secundi la patrat (L). E
urmeazi din F i L. $tiinta poate de asemenea explica functionarea unei regularitafi
sau legi intr-o arie restrinsd, pe baza operatici unei legi mai generale asupra
conditilor specifice acelei arii. Astfel se poate explica de ce legea ciderii a lui
Galilei este valabild pentru obiecte mici aflate aproape de suprafata piméntului.
Legea lu Galilei derivi din legile lui Newton, dat fiind faptul ci paméntul este
un corp cu o anumiti masi, depirtat de alte corpuri compatibile si ca obiectele de
la suprafata sa se afla la o distantd mici si au o masi mici.

Cealaltd cale pe care o folosim tot timpul si o considerim potrivitd pentru
explicarea fenomenelor este ceea ce eu numesc explicafia prin persoand® (subl.
tr.). Adesea explicdm un fenomen E ca fiind realizat de o persoani P pentru a
indeplini un scop G. Aceastd migcare a miinii mele este explicati ca fiind efectuata
de mine cu scopul de a ridica un pahar. Miscarea picioarelor mele spre o anumit
incipere este explicatd prin scopul meu de a ajunge acolo si tin un seminar. In
cazuri ca acestea produc o stare a corpului meu care apoi cauzeazd ea insasi,
printr-un proces susceptibil de explicatie stiintifici, alte stdri de lucruri exterioare
corpului meu. Numai ca eu (P) sunt acela care produce o stare corporali (E) in
masurd sd provoace acea stare de lucruri ulterioard (G) si nu alta. Iar tipul de
explicatie folositd aici este diferit de explicatia stiintificd. Explicatia stiintifici
utilizeazd legi ale naturii §i stiri anterioare de lucruri. Explicatia prin persoand
implicd persoane §i scopuri. In ambele cazuri insd, explicatia este mai bine
intemeiatd dacd invocd un numir mic de entititi (de exemplu, o persoani si nu
mai multe}, un numér mic de tpuri de entitifi $i un numdr mic de proprietiti, usor
de descris, cu un comportament simplu din punct de vedere matematic (de exemplu,
o persoand posedand citeva capacitdfi $i scopuri care nu se schimbd in mod
arbitrar) care da nastere la mai multe fenomene. Detectivii si istoricii folosesc
aceste criteril pentru a judeca valoarea explicativd a datelor lor. Aflafi in ciutarea
celei mai bune explicatii pentru fenomene, putem incerca ambele tipuri, si daca
nu gasim o explicatie stiintifica in misurd sa satisfaci criteriile, vom apela la una
prin persognd,

Imediat ce am vdzut ce anume face ca teoriile explicative ale stiintei sa aiba
sens §1 s fie intemeiate, am infeles ci orice teorie metafizicd, cum ar fi sistemul
teologiei crestine, este o teorie explicativd de un nivel mai inalt. Teoriile shintifice
cautd fiecare si explice 0 anume clasa limitatd de date: legile lui Kepler ciutau
sd explice migcdrile planetelor; selectia naturali cauta s explice existenta fosilelor
si diversele trisdturi ale animalelor si plantelor. Dar unele teorii stiintifice au un
nivel mai inalt decit altele, ciutind si explice functionarea teoriilor de nivele
inferioare precum si existenta in primul rind a obiectelor cu care acestea se ocupi.
Legile lui Newton explica de ce sunt operante legile lui Kepler; iar chimia a ciutat
sd explice de ce au existat inainte de toate animale si plante primitive. O teorie
metafizicd este o teorie de cel mai inalt nivel. Ea cauti si explice de ce existd mai
degrabd universul, de ce are el cele mai generale dintre legile naturii si mai ales

*Engl.: ,personal explanation”. Este vorba despre explicafia prin intermediul scopurilor subiecrulfui
sAau persoanel, singura care funclioneazd in situagiile descrise de autor (n. 1),
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asemenea legi incit s3 conduca la evolutia animalelor si oamenilor, precum si alte
fenomene pe care legile de un grad mai mic nu sunt in stare sa le explice. O astfel
de teorie are sens dacd poate fi expusd in termeni comuni, eventual adaptandu-le
putin sensul. Si este justificatd dacd este o teorie simpld care are proprictatea de
a provoca asteptarea fenomenelor observate, in conditii fird de care ele nu ar
putea fi asteptate. Imediat ce am inteles aceste lucruri, proiectul meu s-a conturat
de la sine: sd folosesc criteriile stintei moderne a naturii, analizate cu rigoarea
prudentd a filosofiei, pentru a ardta ci teologia crestind se justificd §i are sens.

Acesta a fost momentul in care am descoperit ca §i altcineva isi propusese sa
utilizeze stiinta si filosofia cea mai inaltd a zilelor sale pentru a fundamenta
riguros teologia crestind. Am citit Partea [ din Swmma Theologice & Toma
d'Aquino. El, de asemenea, a pornit de la nivelul in care se afla lumea seculara
a vremii — secolul treisprezece — si a folosit cea mai mare filosofie laica disponibila,
aceea a lui Aristotel, in locul celei platonice, mai ,.crestinizati”. 51 a ciutat sa
arate ci reflectia asupra lumii observabile, asa cum este descrisi de stiinia
aristotelicd, conduce inevitabil la creatorul ei, la Dumnezeu. Summa nu are punctul
de pomire in credintd sau in experienta religioasd, nici in Biblie; incepe cu lumea
observabild. Dupd o chestiune introductivd, prima sa intrebare majord este ufrum
Deus sit, ,daci existdi Dumnezeu™; si infafiscazd cinci ,,c@i”, cinci argumente
inspirate din cele mai evidente fenomene generale ale experientei — ca lucrurile
se schimbd, ci lucrurile cauzeazd alte lucruri, §i aga mai departe — pentru a arata
cd Dumnezeu existi. Personal nu cred cii aceste cinci argumente functioneazi
destul de bine in detaliu; dar este interesant de observat ci dacd un argument di
gres, aceasta nu se intimpld pentru ¢ Aquinas s-ar sprijini nejustificat pe teologia
crestind, ci pentru ¢i se sprijind prea mult pe stiinta anistotelicd. Chiar vazind ci
detaliile nu erau intotdeauna satisficitoare, mi se parea ci abordarca din Summa
era sutd la sutd corecti. Am ajuns si inteleg cd spiritul irationalist al teologiei
modemne era un fenomen datorat modernitifii: o apérare prin ascunderea capului
in nisip. Ceea ce a prevalat mai mult asupra a doud milenii de teologie cregtind
a fost, cred, mai degrabd spiritul lui Toma decét spiritul lui Kierkegaard. Dar
fiecare generatie trebuie si fundamenteze sistemul cregtin pe cele mai evoluate
cunostinte laice ale zilelor sale; de aceea, un adevirat discipol al lui Toma nu se
poate sprijini pe Summa — el trebuie si urmeze programul lui Toma, folosind insa
cunostintele epocii sale.

Inainte de a-mi putea pune programul in practici, am fost nevoit si adancesc
in amdnunt cunoasterea stiintei de care urma si mi folosesc §i sd-mi asigur
acreditdrile de rigoare, pentru ca cei care onoreazi un asemenea mod de lucru sa
poatd asculta ce voi avea de spus atunci cind voi incepe si scriu despre rehige.
Deci, dupd ce am obtinut primul meu post de profesor la Universitatea din Hull
in 1963, am dedicat cea mai mare parte a urmitorilor zece ani scrisului in filosofia
stiintei. Respectul pentru tezele stiinfei este o componentd foarte importanta a
conceptiei intelectuale moderne conform cireia investigarea naturii, a himitelor si
justificarea tezelor aferente trebuie si fie o sarcind vitald §i folositoare in sine,
indiferent de consecintele pe care le poate avea pentru religie; este i fascinant in
acelasi timp. Am scris doud cdrti substantiale in acest domeniu: Space and Time*
(1968) si An Introduction to Confirmation Theory” (1973). In prima am abordat

* Spaiu §i timp (n. tr.).

" £} introducere in teoria confiemdidl (n. tr).
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de la analiza felului in care vorbim despre distantd si intervalul temporal pani la
chestiuni ample cum ar fi: dacd existd un singur spatiu §i un singur timp, de ce
spatiul are trei dimensiuni iar timpul numai una, sau de ce cauzele isi preced
efectele. Aveam multe de spus despre interpretarea teorici relativititii, abordind
astfel si un studiu de caz al sensului §i justificirii faimoasei teorii stiintifice.
Cartea despre teoria confirmirii a fost cruciald pentru gindirea mea ulterioara.
Teoria confirminii se ocupd cu axiomatizarea conditiilor de probabilitate sau de
confirmare (conditiilor imbundtitirii probabilitatii). Am ciutat si arit ci criteriile
prin care oamenii de stiint, §i nu numai, judecd valoarea teoriilor (despre care am
vorbit in paginile anterioare), pot fi prinse in calculul matematic al probabilitatii,
in special in faimoasa teoremd a lui Bayes.

In afard de o carte scurtd, The Concept of Miracle® si citeva articole, despre
filosofia religiei nu am publicat nimic inainte de 1972. Eram atunci gata si schimb
ritmul. In acel an am devenit Profesor de Filosofie la Universitatea din Keele si
am inceput sa scriu o trilogie de filosofia teismului, care este in esenta o revendicare
a existentei lui Dumnezeu. Prima carte a acelei trilogii, The Coherence of Theism®,
§C ocupa cu ce Inscamni a spune ¢ Dumnezeu existd. A doua carte, The Existence
of God", se ocupa cu faptul daci Dumnezeu existi, si argumenta ci este
semnificativ mai probabil sd existd decit s nu existe; iar a treia carte, Faith and
Reason", se ocupa cu relevanta argumentelor existentei lui Dumnezeu pentru
practica religioasi.

Ideea de baza a cartii centrale, The Existence of God, era (cu o singurd exceptie,
a argumentului ontologic) ci diferitele argumente traditionale ale teismului —
existenta lumii (argumentul cosmologic), conformitatea sa cu legile stiintei (o
versiune a argumentului teleologic), si asa mai departe — sunt optim interpretabile
nu ca argumente deductive ci ca argumente introductive ale existentei lui Dumnezeu.
Un argument deductiv valid este unul in care premiscle (punctele de plecare)
garantcazi in mod infailibil adevirul concluziei; un argument inductiv corect este
unul in care premisele confirmi concluzia (altfel spus, o fac mai probabild decit
ar putea fi in alte condifii). Argumentele stiintei pornesc de la diferite fenomene
observabile limitate si ajung la cauzele lor fizice inobservabile; astfel, stiinta
argumenteazd inductiv. Pretenfia mea era ci teismul este cea mai bine justificata
dintre teoriile metafizice, Existenfa lui Dumnezeu este o purd ipotezd care ne
determind sa agteptdm diferite fenomene, foarte generale sau foarte specifice, pe
care altfel nu le-am astepta; pentru acest motiv probabilitatea teismului este
intemeiatd pe fenomene. Sau mai degrabi, asa cum se intimpld cu orice mare
teorie stiinfific, fiecare grup de fenomene contribuie adiugind ceva la gradul de
probabilitate a teoriei; impreuni ele o fac semnificativ mai probabild decit
improbabili. -

Argumentul cosmologic porneste de la existena unui univers fizic complex si
conchide ca Dumnezeu este cel care il mentine in functiune. Premisa este existenta
universului nostru de atdta timp de cét el exista (fie un timp finit fie, daci nu are
inceput, un timp infinit). Universul este ceva complex, putem vedea o multime de
fragmente diferite intre ele. Fiecare fragment are volum, forma, masd, si asa mai

* Conceptul de miracol (n. tr).

* Covrenfalingefesul teismului (n. tr.).
" Existenfa lui Dumnezeu (n, tr.).

" Credingd gi rafiune (n. ).
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departe, diferite, finite §i nu tocmai naturale — considerind diversitatea galaxiilor,
stelelor, planetelor si prundisul de pe irm. Materia este inertd, nu are puteri pe
care si §i le exercite dupd voie. Ea face ceea ce trebuie sa fac. In fiecare regiune
se afli o cantitate limitati de materie, avind o cantitate limitatd de energie §i
miscare. Existi o complexitate, o particularitate i o finitudine a universului,
ilustratd in explicatii bazate pe ceva mai simplu. Existenta universului este insi
ceva ce §tiinta, evident, nu poate explica; pentru cd, asa cum am vizut, o explicatie
stiintificd explici ocurenta unei stiri de lucruri pe baza unei stiri de lucruri
anterioare §i a citorva legi ale naturii care fac ca stirile anterioare si dea nagtere
la stari ulterioare. Se poate explica pozifia actuali a planetelor pe baza unei stiri
anterioare a sistemului (faptul ¢i soarele si planetele se aflau acolo unde se aflau
anul trecut) si pe baza actiunii legilor lui Kepler, care precizeazi ci stiri ca cea
din urma'? sunt urmate peste un an de stiri ca cea dinainte'. Si astfel se poate
explica existenta din acest an a universului pe baza existentei lui de anul trecut
si a legilor cosmologiei. Dar si asa, ori a existat intdi o stare primara a universului
ori universul a fost asa dintotdeauna. In primul caz, stiinfa nu poate explica de ce
a existat aceastd stare primard, iar in al doilea caz nu poate explica existenta
materiei (sau, mai corect: materie-energie) asupra cireia actioneazi legile naturii,
asa cum s¢ intimpld. Prin natura sa, gtiinta nu poate explica existenta nici unei
stiri de lucruri.

Dar Dumnezeu poate oferi explicatia. Ipoteza teismului este aceea ¢ universul
existd pentru ci existi un Dumnezeu care il mentine §i ¢d legile naturii opereazi
deoarece Dumnezeu face si se intdmple asta. El face ca legile naturii si functioneze
prin menfinerea, in fiecare obiect din univers, a proprietifii de a se comporta in
acord cu ele (cu legi cum este legea conservirii materiei, conform careia in fiecare
moment ceea ce a fost inainte continud si existe). Universul existd pentru cd in
fiecare moment al timpului finit sau infinit Dumnezeu menine existenta obiectelor
cu o astfel de proprietate. Ipoteza este una conform cireia o persoand face aceste
lucruri avind un scop. Dumnezeu actioneazd direct asupra universului, aga cum
noi actionim direct asupra creierului nostru facindu-1 s ne miste membrele (cu
diferenta ca universul nu este corpul lui Dumnezeu, deoarece El ar putea in orice
moment si-1 distrugd si sd actioneze asupra unui alt univers, sau chiar si fie fara
un univers). Cum am vizut, explicatia prin persoand si explicatia stiinfificd sunt
cele doud ciii prin care putem explica aparifia fenomenelor. Dacd nu se poate da
o explicatie stiintificd a existentei universului, atunci trebuie si fie una prin
persoand, sau nici una. [poteza existentel lui Dumnezeu este ipoteza existentei
celei mai simple persoanc care ar putea exista. O persoand este o fiintd care are
puterea de a produce efecte, priceperea de a face aceasta si libertatea de a alege
ce efecte si producd. Dumnezeu este prin definifie o persoand omnipotentd (cu ©
putere nelimitati), omniscientd (stic totul) si perfect liberd; este o persoand cu
infinitd putere, cunoagtere §i libertate; o persoand pentru a cirei putere, cunoagtere
si libertate nu exista limite, cu exceptia limitelor logicii. Ipoteza ca existd o fiinti

11 Cea din urm@”, adicd cea descrisd ulrerior: | Soarele 5i planetele sc aflau acolo unde sc aflau
anul trecut” (m. tr).

1 Este vizibild aici intenia ironicd a lui Swinburne; jocul de cuvinte: ,Kepler's laws, which
specify that states like the farer are followed a vear faier by states like the former™ este un savuros
pas in metalimbaj. Apoi: .and so it may explain the existence of the universe this year in terms of
the existence of the universe last year and the laws of cosmology™ (n. tr.).
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cu calitdfi de grade infinite prin esentd inseamnd postularea unei fiinte foarte
simple. Ipoteza cd un asemenea Dumnezeu este unic este o ipotezi mai simpli
decat accea a existenfei unui Zeu' cu anumite puteri limitate, sau decit ipoteza
existentei mai multor zei. Este mai simpld exact in acelasi fel in care ipoteza ci
O anumitd particuld are masa zero sau vitezi infinitd este mai simpli decit ipoteza
cd acea particulard ar avea 0,32147 unititi de masa ori o vitezi de 221,000 km/sec.
O limitare finitd cere o explicatie a respectivei limite particulare, dupd cum nelimi-
tarea nu cere. Dumnezeu oferd cel mai simplu punct de oprire pentru explicatie.

Daca ceva trebuie s existe, atunci a lasa singur un univers atit de complex si
de ordonat ca al nostru este un lucru absolut ciudat. Dar daci existd un Dumnezeu,
nu este deloc improbabil ca El ar putea crea un astfel de univers. Un univers cum
este al nostru este un lueru plin de frumusete, un teatru in care camenii si alte
creaturi pot cregte §i implini un destin, o idee de care mi voi ocupa putin mai
incolo. Deci argumentul bazat pe univers este un argument care porneste de la un
fenomen complex si ajunge la o entitate simpld care ne determind si asteptim
(chiar dacd nu garanteazi) existenta celui dintdi, mult mai mult decdt ar putea ea
fi agteptatd in alte conditii. De aceea sunt de pérere cd argumentul oferi un fapt
pentru concluzia sa.

Argumentul teleologic, sau argumentul finalitatii'*, are forme variate. Una este
>ca a ordinii temporale. Aceasta are ca premise actiunile celor mai generale legi
ale naturii, sau ordonarea naturii in conformitate cu legi foarte generale. Ce sunt
*u exactitate aceste legi, se poate ca stiinfa si nu fi descoperit incd — ele pot fi
>cuatiile de cimp ale Teoriei Generale a Relativititii a lui Einstein, sau poate ci
sunt legi mai fundamentale. Am vizut ¢i astizi stiina poate explica actiunea unor
egitili sau regularitdi limitate pe baza unei legi mai largi sau mai generale. Dar
“eea ce gtunta, prin natura sa, nu poate si explice, este de ce existd aceste legi ale
aturii de generalitate maxima; cici, ex hypothesi, nici o lege mai generald nu le
oate explica actiunea.

De o explicatie este nevoie $i pentru conformitatea obiectelor cu legile simple
are are loc peste tot in spatiul si timpul nesfarsit. 53 vedem ce inseamni asta.
-egile nu sunt lucruri, independente de obiectele materiale. A spune ci toate
ibiectele se conformeazi legilor inseamnd pur si simplu a spune ci ele toate se
-omporti in exact acelagi fel. A spune, de exemplu, ci planetele se supun legilor
ui Kepler nu inseamna altceva decit a spune ci fiecare planeti in fiecare moment
emporal are proprietatea de a se migca asa cum postuleazi legile lui Kepler. Este
'orba, deci, de o vasta coincidenti intre proprietitile comportamentale ale obiectelor
n toate timpurile si in toate locurile. Dacd toate monedele dintr-o regiune au
celasi marcaj, sau daci toate hértiile dintr-o cameri contin acelasi scris de mana,
10i cdutim o explicatie pe baza unei surse comune a acestor coincidente. Tot
stfel cdutim o explicatie similard pentru vasta coincident pe care o descriem ca
i conformitate a obiectelor cu legile naturii — de exemplu, faptul ci toti electronii
unt produsi, atrag si resping alte particule §i se combini cu ele in exact acelasi
nod in fiecare punct al timpului si spatiului nesfarsit.

Avem apoi la dispozitie explicatia simpli a ordondrii temporale a universului:
Jumnezeu face protonii si electronii si se miste intr-un mod ordonat, exact asa

“in Ib. englezd, apare diferenga intre |, God™ (cu majusculd), Dumneze, 5i .god”, zeu (n. m).
¥ Largument from design” (n. tr),

AB. 1012
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cum am face noi corpurile noastre sd se miste dupd tipare regulate intr-un dans.
El are, ex hypothesi, puterea de a face acest lucru. Dar de ce ar alege si acfionez
in acest fel? Datoritd ordinii universul este frumos, dar, mult mai important, datoritd
ei universul este in asa fel incit oamenii pot invila sa-1 controleze si si-l schimbe.
Pentru ci, numai daci existd legi simple ale naturii pot camenii prezice ce urmeazi
dupd ceva anume, $i pand cind nu pot face asta, el nu vor putea schimba nimic.
Mumai dacd stiu ¢ semanind seminte, prigind si udindu-le vor obtine cereale,
pot dezvolta o agricultura. [ar aceste cunostinie pot fi dobéndite numai in conditiile
existentei in naturd a unor regularititi de comportament usor de inteles. Este bine
si existe fiinte umane, demiurgi intrupati care impirtisesc actul divin de a forma)
si dezvolta universul prin alegere liberd. Dar daci este 53 fie asa, trebuie 53 existe
legi ale naturii. Este prin urmare rationala agteptarea ca Dumnezeu s le infiptuiasca.
Altfel, este greu de presupus ci universul va arita de la sine o asemenea ordine
remarcabila.

Un model similar de argument bazat pe diferite alte fenomene (cum sunt
existenta fiinjelor constiemte, ordonarea providentiald a lucrurilor din anumite
ratiuni, aparitia unor evenimente miraculoase in istorie sau experienta religioasa
a milioane de oameni) poate folosi, spuncam in The Existence of God, la
fundamentarea teismului (prin considerarea impreund a tuturor argumentelor) ca
general semnificativ, a gradului siu de probabilitate.

Mi-am incheiat trilogia in 1981. Ea se ocupa in principal doar de teism -
sensul, justificarea si relevanta opiniei ¢i existdi Dumnezeu. Dar crestinismul
postuleazd mult mai mult decat atat. Ca §i multe alte religii, crestinismul imphici
o conceplic despre fiinfa umand, pe care o distinge net de simplele obiecte matenale.
Stiam insa cd viziunea modernd asupra lumii confine in midularele sale o doctrini
materialisti — cii fiinfa umani nu e decit un obiect material foarte complicat, un
extrem de sofisticat robot. O atare doctrind mi se pirea — pe considerente
independente de teologie — a fi totalmente gresiti.

Cind o fiinjd umani constientd continud sd existe pentru o perioadd de ump,
chiar dacd scurtd, se petrec doud lucruri. Corpul siu isi mentine exisienfa, cu
caracteristicile sale fizice cum sunt forma si masa, ca aranjiri $i rearanjin ale
moleculelor chimice. De asemenca omul are ginduri si sentimente; iar descrierea
unei persoane ca aviand ganduri gi sentimente nu implicd §i nici nu este implicata
de faptul ¢i are un corp. O adeviirati si in acelasi timp completd descriere a lumn
va contine, prin urmare, doudl lucruri, unul in continuarea celuilalt: o parte umana,
si o numim suflet, avind ganduni $1 sentimente, §i o alti parte, avand ‘ormi §i
masd. O astfel de doctrind dupi care existd doud substante, doud entitifi - corpul
si sufletul — este doctrina dualistd a substantei, clar formulata de Descartes, printre
alti filosofi. Partea esentiali a persoanei umane este sufletul; faid de acecas
persoand, sufletul si corpul interacfioneazi, bineinteles, si — intrupat fiind - sufletul
depinde de corp pentru a putea functiona. Dar aceasta nu schimba cu nimie faptul
cd ele rimin doud entititi diferite. Materialismul modern incearcd si prezinte
altfel lucrurile, spunind ca sufletul este in realitate identic cu corpul, ¢ in realitate
gandurile sunt miscari de molecule. Astfel se ajunge la o sofisticd a explicirii prin
definifii a unor trisitur evidente empiric. Gasesc argumentele substantidismului
dualist mult prea puternice, iar repulsia unor filosofi si oameni de stiietd de a
recuncaste aceastd evidentd izbitoare o gisesc drept ceva profund ingijordtor,
explicabili numai pe baza unei conditiondri culturale irationale.
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Mi-am dedicat urmitorii cinci ani lamuririi situatiei substantialismului dualist,
iar pledoaria mea pentru aceastd doctrind si pentru altele conexe (de exemplu,
posesiunca vointei libere) a fost publicatd in forma sa finald in The Evolution of
the Soul" (1986). Teologia crestind are nevoie vitald de aceastd doctrind, pentru
¢l daca este sa fie viatd dupd moarte, atunci partea esenfiald a persoanei trebuie
sd fie altceva decit corpul, care poate si fie redus la cenugd ori chiar la bucati de
energie.

Am inceput tratarea acestor chestiuni cu o prolegomeni la abordarea doctrinelor
specifice cregtinismului; apoi am inceput munca la o tetralogie despre problemele
filosofice implicate de doctrinele crestine. Spun probleme |, filosofice® pentru ci
cregtinismul este o religie istoricd, iar unele din doctrinele sale necesita argumente
1storice pentru a se sustine. Un filosof nu are competenta necesard pentru aceste
chestiuni; dar el poate arita locul unde este nevoie de argumente istorice si citi
relevantd au ele pentru un anumit caz general, pentru care pot fi aduse si alte
justificiri. Aceasta am incercat si fac. Preocuparea mea pentru problemele
cregtinismului a coincis cu intoarcerea la Oxford, unde primisem un post intitulat
»The Nolloth Professorship of the Philosophy of the Christian Religion™".

Primul volum al acestei tetralogii plinuite, intitulat Responsability and
Atonement'®, a fost publicat in 1989. Ficind bine ori riu unii altora, o seami de
notiuni morale isi gisesc aplicarea: suntem vinovati sau merituogi; avem regrete,
ne cerem iertare §i ne indreptdm; alfii trebuie si ne ierte, sau, dupi caz, si-si
exprime recunogtinga §i si se revanseze; sau putem fi pedepsifi. Prima parte din
Responsability and Atonement a fost dedicata analizei acestor notiuni si cercetarii
felului in care se aplici ele in relatiile umane. Apoi, partea a doua prelua rezultatele
celei dintii intr-o analiza a sensului si justificirii doctrinelor crestine care utilizeazi
asemenea nofiuni in descrierea relatiei dintre Dumnezeu si fiintele umane: de
exemplu, doctrinele despre greseald si pacatul originar, despre pocdintd, pedeapsi
vegnicd §i risplatd vegnici. Volumul al doilea, Revelation'®, a fost publicat in
1991. Crestinismul pretinde prin traditie ca anunii adeviruri revelate de Dumnezeu,
In Revelation investigam care ar fi evidentele ce sprijind caracterul revelat al
mirturisirilor si al Bibliei. Existd intrebiri filosofice prime asupra felului in care
sensurile pot fi convertite, prin analogic si metaford, in presupozitii istorice si
stiingifice false ale unei culturi antice. M-am ocupat de aceasta in partea I a
ucririi, inainte de a explica rezultatele pe care le-am obtinut asupra teoriilor
crestine. Am conchis cd daci revelatia crestind, corect interpretati, este si fie
-redibild, continutul siu trebuie si aibi o oarecare probabilitate primi si trebuie
3 existe citeva evidente istorice rezonabile care si arate ci miracolul ?nvicn’i a
wvut loc, ¢ existd o autentificare divini. Fu sustin cd destui scolarhi ai Noului
lestament au avut standarde mult prea inalte pentru a aprecia valoarea evidentei
storice a ocurentei evenimentelor particulare. Tar propria mea convingere este ci
itunci cdnd sunt aplicate criterii rezonabile, existd suficiente evidente istorice care
4 sprijine opinia ¢i Invierea a avut loc chiar in felul descris de Evanghelii.

" Evolugia suffemdui (n. Ir.).

T Un grad onorific de profesor in Filosofia religiei crestine (n. tr).
" Responsabilftate 5i cdingd (n. ).

" Revelagfa (sau: Despre revelafie) (n. ).
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Al treilea volum, The Christian God™, ar trebui s3 fie publicat la sfarsitul
anului 1994%", El trece rapid prin citeva chestiuni discutate in The Coherence o
Theism, cum ar fi ce inseamnd a spune ¢ existd Dumnezeu, dupa care trece la
aplicarea datelor obfinute despre natura divind asupra doctrinelor crestine ale
Trinititii si Intrupdrii. Argumentul meu este ¢i existd o probabilitate semnificativi
ca fiecare din aceste doctrine (si in special cea despre Trinitate) si fie adevarata,
inaintea oricdrui apel la mirturia revelatd (adici la invétatura Bisericii). Partea I
a crtii se ocupd cu citeva nofiuni metafizice de maxima importantd, ca substania,
proprietate, cauzi, timp sau necesitate; dezvolt citeva teze despre aceste chestiuni
inainte de a le utiliza in discutia asupra naturii divine.

Cu toate ci in The Existence of God dedicasem cam doud capitole §i jumitate
problemei riului, de atunci am simfit nevoia unei discutii mai complete a acestui
subiect, in lumina unor teze crestine ca de exemplu viata dupd moarte i suferinfa
lui Hristos. Acest lucru intentionez si-1 accentuez in volumul final al tetralogiei,
probabil sub titlul Providence™. Crestinismul are nevoie acutd de o teodicee bine
articulati, care si explice de ce Dumnezeu admite durerea si suferinta. Cred ca
cheia acestei teodicei este intelegerea faptului ca senzatia de plicere nu reprezintd
singura stare de lucruri bund, §i nici spasmele durerii singurul lucru rau. Unul din
cele mai bune lucruri care se pot intimpla unei persoane poate fi, spre exemplu,
a fi de folos altora; altul este de a avea vointa liberd capabild si influenteze mersul
lucrurilor in lume. Odatd pricepute toate acestea, vom infelege ci durerea 5i
suferinta, limitate ca intensitate §i durat, deschid fiecdruia posibilitatea dobandirii
unor lucruri mai mari ca alegerea liberd sau devotamentul. Insd a clarifica in cel
mai mic detaliu aceste lucruri este, cred, o intreprindere filosoficd lentd i dificila,
pe care voi incerca sd o realizez in Providence.

in toate lucririle mele de filosofia religiei am incercat, metodic, sd incep de
la starea in care se afli cunoasterca umand laicd intr-un domeniu sau altul de
gindire, apoi sd dezvolt o filosofie coerentd a acelui domeniu, pentru ca ulterior
si descopir daca acea filosofie poate si conducd la o viziune crestind asupra
problemelor in discutie. Imi place si cred ci am reusit s& ma apropii de fiecare
problema fird si adopt din start nici o pozifie teologici i si mi las condus numai
de forta argumentelor. Nu existd altd cale de a proceda in filosofia religiel daca
vrem ca rezultatele obtinute si fie rational acceptabile de citre cei nereligiosi sau
de citre cei care, desi religiosi, sunt mai convingi de adevirurile laice decit de
credinta lor. Prin urmare filosoful religiei trebuie si fie mai mult decit un amator
in multe alte domenii filosofice. In ce ma priveste am scris, cel putin cate un
articol, in multe asemenea domenii. Toat? filosofia se ocupi cu chestiuni iImportanie
si de interes; si in ciuda dificultitilor, mi-a placut intotdeauna si discut probleme
cu colegii si studengii mei, sd invag din munca lor $i, sper, sa duc lucrurile mai
departe in toate domeniile filosofice in care m-am exersat.

A fost un privilegiu enorm faptul ci mi s-a ingiduit sd-mi petrec viata activa
ficind filosofie, mai ales incercind si contribui céitusi de putin la readuceres
teologiei crestine la un grad de respectabilitate intelectuald. Sunt profund indatoras
pentru acest privilegiu — indatorat lui Dumnezeu, indatorat prietenilor filosofi ate:

® Dumnezenl cregtin (n. tr.).
 Prezenml text apare pentru prima datd in 1993 (n. tr.).
# Providenfa (n. Ir.).
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pentru toleranfa §i receptivitatea lor fatd de un coleg ciudat cum am fost, si
indatorat publicului care, fird s-o stie §i in mod indirect, mi-a platit salariul pentru
ca eu si filosofez tofi acesti ani. N-am fost, bineinteles, singur in incerciirile mele.
Un numir considerabil de filosofi din traditia empiristi anglo-americand, in special
din Statele Unite, au muncit in felul lor pentru repunerea crestinismului la locul
sdu potrivit, in centrul unei viziuni rationale si stintifice riguroase asupra lumii.
Sunt profund indatorat muncii lor si prieteniei lor, de asemenea muncii si prieteniei
studentilor pe care i-am indrumat in ultimii ani.

Sunt foarte congtient cd evolutia mea intelectuali a fost in mare o chestiune de
sistematizare §i de intemeiere a ceea ce credeam destul de vag incd cu patruzeci
de ani in urma. Chiar daci opinia mea despre ciiteva chestiuni minore s-a schimbat,
viziunea generali despre lume a rimas aceeasi. Ramén convins ci balanta evidentei
inclind semnificativ ciitre teismul crestin. Sunt perfect constient ¢ nu-mi place
sd-mi schimb obiceiurile si atitudinile, si ci existi o anume explicatie a evolutie
mele intelectuale, dintru inceput conturatd — anume ¢ sunt pur i simplu prea
indirdtnic ca si-mi schimb modul de gindire sub presiunea experientei si sub
forfa argumentelor oponentilor mei in faja cdrora m-am exprimat de-a lungul
carierei filosofice. Tot ce as putea si pledez in apdrarea mea ar fi ci a susfine o
opinie adeviratd despre man probleme metafizice inseamna pentru mine enorm,
31 ¢d am cdutat necontenit posibilele obiectii ce s-ar putea aduce pozipici mele
pentru a incerca sa le explorez puterea. Cred cu onestitate ci daci vreo experienti
sau argument m-ar fi condus la o porzitic contrari celei din tinerefe, nu as fi
concedat. Nu am dorinta de a mé inchina unui Dumnezeu care nu existi 51, in
-onsecinti, m-am gisit deseori in situatia de a-mi incepe rugiciunea astfel:
.Doamne, dacd nu existi, ajutd-ma si vad acest lucru!™.

Dupi ce cartea mea despre Providentd va fi gata, nu md vid in situatia de a
1vea ceva in plus de adaugat intre copertile unei cirti de filosofia religiei. Voi fi
pus tot ce am avut de spus. Dar sper si continui a publica §i apdra ceea ce am
ipus deja, sub diferite forme; poate chiar a scrie alte cirfi despre anumite teze
ilosofice — de exemplu despre simplitate si necesitate — care si-mi sprijine unele
.crier anterioare de filosofia religiei, dar care si cada in totalitate sub incidenta
ltor ramuri ale filosofiei. Sunt o persoana neribdatoare §i nu m-am bucurat
riciodatd de clipa prezentd atita cat ar fi trebuit, Intotdeauna am privit inainte si
ontinui sd agtept cu nerdbdare indeplinirea proiectelor mele academice. Si-te
og, Doamne — astept cu neribdare ceea ce vei face cu mine dupd ce viata aceasta
¢ va sfarsi. Dar teama si cutremurarea sunt singurele atitudini potrivite cu care
 creaturd poate sé se infatiseze inaintea Creatorului siu. Si ma rog lui Dumnezeu
d-mi dea rigazul §i gratia pentru a ma pregiti pentru Acea Zi.

Traducere s preambul
de CLAUDIU MESAROS
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Operele de inceput
MONIQUE ALEXANDRE

Este deosebit de dificil si regisesti inceputurile, §i am sentimentul de-a fi auzit
vorbindu-se dintotdeauna despre Pierre Nautin, despre eruditia sa, ipotezele sale
novatoare si discufiile stirnite de ele, incd de la primele mele cercetdri patristice
la Sorbona aldturi de Henri-Irénée Marrou §i apoi de Marguerite Harl.

De la primul congres origenian de la Montserrat, in 1973, imi amintesc de
amabilitatea lui fatd de cei mai tineri, despre felul siu de a asculta plin de curiozitate
dar si de exigentd. Incepand din 1975 i-am urmat cursul de la Hautes Etudes,
despre care va vorbi Alain le Boulluec, asupra lui Epifanie, ereziologul din sec.
IV, 5i am profitat de marea lectic de lecturd criticd a vechilor texte s1 cercetarea
surselor lor, legatd de informafiile lui Epifanie despre gnostici, eretici gi sectan{i
precum Hierax sau Apolinarie. In acei ani am citit studiile si editiile lui P. Nautin,
deja atit de numeroase. Am vizut chiar cum prindeau viatd lucririle despre Origen,
despre care va vorbi Gilles Dorival. Imi amintesc de primirea simpli i amicala
in Rue de Blainville, in timpul acelor deplasdri dificile, mereu active, intre Midi
si Paris. Am putut astfel si recitesc in grabd, in 1979, corectura la Tratatul despre
Pagti al lui Origen si am avut bucuria de a primi drept mulfumire primul studiu
al lui P. Nautin despre Crez. Nu pot uita nici primirea de care s-a bucurat in 1988
lucrarea mea despre Inceputul Carfii (Geneza 1-IV) in colecfia recent intemeiata
de ¢l in 1977 la Editions Beauchesne.

In ultimii ani l-am reviizut pe P. Nautin, desigur nu atit cit ar fi trebuit, cu
curiozitatea sa mereu treazd, spiritul critic la fel de ascutit si proiectele despre
care vorbea cu o prudentd discrefie, referitoare la Nowl Testament, proiecte ce
nidijduim ci vor ajunge in curind si fie publicate. In 1994, la un seminar despre
reprezentirile lui Antihrist in literatura crestind, avusesem prilejul si abordez
textele lui Ipolit legate de subiect, precum De Christo et Antechristo si Comentariul
la Daniel, si si expun problemele legate de corpusul ipolitian facand referinid la
lucrdrile lm P. Nautin. Cand i-am povestit, s-a bucurat foarte mult $1 ne-a oferi
¢l insusi cu generozitate cele citeva cirti pe aceastd temd ce lipseau din Biblioteca
Centrului Lenain din Tillemont.

Nu am cunostintd, precum unii dintre dumneavoastrd, despre anii sii de formare,
intrarea la CNRS in 1947, cu recomandarea unor maegtri precum Henri-Charles
Puech, istoric al crestinismului vechi si al religiilor, §i paleograful Alphonse Dain;
insd am ascultat ceea ce el insusi povestea uncori despre anii aceia, despre ceea
* Textele rostite de reputafii patrologi francezi cu prilejul acestei notabile ceremonii comemoranve,
ne-au fost cu generozitate oferite de doamna profesoard Monique Alexandre, prin bundvoinga domnului
Cristian Badilifd. Le muljumim i pe aceasti cale.
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ce datora profesorilor sii de criticd biblicd, precum canonicul Vaganay. As vrea
deci sd evoc rapid primele studii si editii publicate de P. Nautin.

Intdi, acest fascicul apdrut in 1947 la Editions du Cerf, la fel ca toate lucririle
sale de inceput, asupra unei formuldri primitive a Crezului: ,,Cred in Duhul Sfint
in sfanta Bisericd, intru invierea trupului. Se pot percepe primele indicii ale
interesului pentru corpusul ipolitian, in acest caz Tradifia apostolica, cu multiplii
sl martori. Acest minunat studiu de istorie si teologie a simbolului credinfel, prin
compararca §i cercetarea ribddtoare §i riguroasd a formelor succesive intr-un vast
context patristic scoate la iveali o formuld de o mare bogitie doctrinari, ale cirei
clemente s-au organizat in decursul istoriei, Duhul S$fint silisluindu-se in Biserici
$1 avind ca efect ultim invierea trupurilor.

In acelasi an apdrea Ipolit 5i Josip. Contributie la istoria literaturii crestine din
secolul al Ill-lea, Paris, Cerf, 1947. Prin acest subtitlu in primul rind, si apoi prin
colectia pe care o deschidea lucrarea: ,,Studii §i texte pentru istoria dogmei Treimii,
Pierre Nautin exprima limpede constiinga faptului de a deschide calea citre domenii
mai vaste, pomnind de la probleme foarte precise. Cele doar o  suti treizeci de
pagin, dense i percutante, pe care cirjile urmitoare urmau si le completeze, se
vor sustine in fata criticilor. Intr-una din punerile la punct din 1961, publicatd in
Epistole gi scriitori cregtini din secolele II gi I, va scrie: ,,Ajungind, prin cercetarile
asupra dogmei Treimii, sd studieze mai indeaproape doctrina Iui Ipolit si cea a
antipapei (vezi Elenchos 1X, 11 s.), m-am aflat in faa unor diferente de asemenea
naturd, incit devenea imposibil si-i confund pe cei doi oameni. Am indriznit si
scriu, fird a avea nici catedrd, nici togd. A iesit un scandal de toatd frumusetea,
ca §i cum as fi lezat o dogmd sacrosantd. Opozitiile au fost numeroase, pitimase
si rarcori curtenitoare. Am rispuns ciitorva si-apol am ticut. Astizi cand adversarii
mei par si-gi fi epuizat toate argumentele, a venit momentul sii marcim rezultatele
obtinute (p. 179). Rinduri sobre, usor amare, ce infafiscazd destul de exact un
spirit liber. In aceastd lucrare P. Nautin trascazi mai intdi un parcurs istoric foarte
amdnuntit: vechi insemndri referitoare la Ipolit, lucriri si fragmente piastrate, o
statuie cu inscripfie gsitd la Roma in secolul XVI, descoperirea lucririi Elenchos.
Respingerea tuturor ereziilor in secolul XIX, cercetirile critice moderne — trecere
in revistd deosebit de bine informatd, in special asupra stiintei filologice germane
a secolelor XIX si XX. Odati asigurate aceste fundamente, ipoteza lui P. Nautin
identificd 1) un Ipolit, episcop oriental, autor al unor opere liturgice, exegetice §i
al Tratatului (syntagma) impotriva tuturor ereziilor, tratat pierdut, ce poate totusi
fi reconstituit, cu cele 31 de erezii ale sale, de la Dositei la Noet, pornind de la
insemndri vechi (Fotie, cod. 121) si de la autorii ce depind de Syntagma (Filastru
din Brescia, Epifanie, Pseudo-Tertullian); 2) un autor roman anterior, care a scris
Elenchos, Despre cauza universului, o Cronica si operele inscrise pe soclul statuii
romane. Numele de Josip, ce apare in legdturd cu tratatul Despre canza universului
(codexul 48 al lui Fotie) i intr-un indreptar bizantin ce rezumi Cronica, ii pare
a i numele acestui autor, despre care se stie din Elenchos 1X ci a fost adversarul
papei Callist. Piesa de rezistentd a unci demonstratii bine argumentate era aici o
comparafie intre Elenchos 1X - ce il combate pe Noet din Smima, un ,monar-
hianist® de la finele secolului 11, si pe succesorii sdi ce au trecut pe la Roma,
printre care i papa Callist, suspectat de monarhianism — si pe de alti parie
tragmentul [mpotriva lui Noet, fragment din Syntagma, Tratat impoiriva tuturor
ereziilor. Elenchos are pretentii filosofice, atmosfera este romani si predomina
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ostilitatea fatd de Callist, in timp ce Syntagma care se inspird din el, centratd
asupra lui Noet, de care se delimiteazi ferm, e preocupatd doar de polemicd
scripturala.

Aceastd ipotezd va fi sprijinitd doi ani mai tirziu de cele vreo 300 de pagini
ale unui memoriu prezentat pentru diploma de la Ecole Pratique des Hautes Etudes,
consacrat exclusiv fragmentului Jmpotriva lui Noet (vat. gr. 1431), editat critic §i.
tradus cu multd rigoare, impreund cu confruntarea aminuntitd, lingvistica §i teolo--
gici, pe de-o parte cu opera cunoscuti a lui Ipolit §i pe de alti parte cu Respingerea
tuturor ereziilor.

Continudnd procesul de maturare, trisiturd foarte caracteristicd operei sale, in
1953 P. Nautin va prezenta Dosarul lui Ipolit i Meliton in florilegiile dogmatice
si la istoricii moderni, primul volum dintr-o serie intitulatd Patristica. Este vorba,
asa cum spune autorul (p. 127), de ,,a trece prin ciurul criticii* materialul docu-
mentar si de ,.a abandona o multime de reziduuri®, pentru a nu pdstra, intr-un
catalog provizoriu al operelor lui Ipolit atestate sigur decét vreo 16 titluri (p. 127
5.). Lista va fi abia cu putin mai bogati in Dictionnaire encyclopédique du christia-
nisme ancien.

Culegerea Epistole i scriitori cregtini din secolele Il gi 111, al doilea volum din
seria Patristica (1961) este bazatd in special pe documente epistolare utilizate de
Eusebiu din Cezareea in [storia bisericeasca (cartile 1V-VI). Este desigur un,
prilej de a reveni inci o datd asupra lui ,Ipolit si scriitorul §i antipapd Josip™ (p.
134 s., p. 177 s.) si de a initia cercetdrile asupra lui Origen ce vor duce in final
la marea sa carte din 1977. ;

Dar inainte de toate, avem aici, la modul general, o lucrare de istorie, urmind
o metodd riguroasi si cu puncte de vedere noi. Asa cum subliniaza si Prefata, ,.0
scrisoare € un crampei de istorie” (p. 9). Dupi cum foarte bine arati aceasta carte,
trebuie cunoscute si cutumele scrierii epistolare, uzajul oficial al scrisorilor, obtinerii
si arhivirii acestor documente. Uneori trebuie rectificate si falsele precizin pe
care cadrul adoptat de Eusebiu — domniile impirajilor — il obligd uneori si le
intireasci fird motiv. Cartea ne oferi o serie de capitole despre corespondenta lui
Dionisie al Corintului in vremea lui Marc Aureliu, despre faimoasa Scrisoare a
Bisericilor din Viena §i Lion cdtre cele din Asia §i Frigia, despre un schimb
epistolar in jurul conflictului pascal sub papa Victor (189-190), despre Alexandru
al lerusalimului §i corespondentii sii la inceputul secolului al Il-lea (215-2237),
despre corespondenta lui Dionisie al Alexandriei (247-265) in momentul schismei
lui Novatian si, ca o asupra de mésurd, appendice §i excursuri asupra lui Irineu
si Clement din Alexandria. Din aceastd muliime de subiecte avind in centru o
temd recurenti: rigorism sau indulgentd, vom cita ca exemplu superba lecturd a
Scrisorii Bisericilor din Viena §i Lion cdtre cele din Asia §i Frigia, scrisi probabil
la cererea episcopului din Efes, destinati combaterii unei ,,partide a martirilor” ce
refuza ispisirea pentru apostati §i predica un ascetism radical, sub pretextul de a-1
pregiti pe crestini, pe lingd (a deveni) niste conducitori harismatici, pentru o
eventuald revenire a persecufiei.

In lucrarile precedente am putut aprecia calitiile filologice de editor §i traducitor
ale lui P. Nautin. Incd de la prima sa carte — Cred in Duhul Sfant in sfanta Bisericd
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ingru fvierea frupului — documentele utilizate sunt traduse cu multd grijd, cum ¢
cazul fragmentului din Sacra parallela ce pistreaza un crampei din opera lui
Ipolit despre Hades, Inviere si Judecatd (p.7). Textul din [mpotriva lui Noet
(1949), stabilit §i tradus, constituie o piesd majord a demonstratiei, iar Epistole §i
scriitori cregtini din secolele 1l i IIl oferea traducerea unor documente putin
cunoscute sau necunoscute. Era deci cat se poate de firesc ca P. Nautin 53 aducd
colechier Sources chrétiennes, fondatd la Editions du Cerf in 1943, o contribufie
originald si importanti. E vorba de trei volume, urmand indeaproape linia principala
a cercetirilor sale incheiate sau aflate in desfasurare, asupra corpusului ipolitian
sau asupra lui Origen. Pe alocuri legitura dintre cele trei volume este foarte
stransd. Omiliile pascale publicate in 1950, 1953 si 1957 apartin intr-adeviir aceleiasi
culegeri pseudo-hrisostomiene de sapte omilii intitulate ,micile trimbite* (PG.
39, 723-756). E vorba in primul rind de o omilie (IV) pe care un manuscris izolat
o atribuie lui Ipolit. Analiza ficutd de P. Nautin temelor i limbajului ei il determina
si vadi in ea un text din secolele IV-V, depinzind de Peri Pascha a lui Ipolit.
Urmeaza trer omilii (I-1I-1II) pe care P. Nautin le prezintd ca apartinind traditiei
hu Origen. Tocmai se descoperise la Toura papirusul despre Pasti pe care-l va
publica in 1979. In sfarsit, tot in aceastd serie (VII), alcituitd in colaborare cu F.
Floéri, se afld o curioasi omilie din 387, unde problemele datirii Pastilor, foarte
bine clarificate in introducere, sunt. centrale, $i unde editorii cred a recunoaste
temele §i limbajul unui Grigore de Nyssa. E usor de apreciat interesul acestor
editii, al traditiilor pe care le schiteazi, pentru studiul omileticii pascale care abia
incepea. Chiar dacd datirile propuse au fost uneori contestate, aceste publiciri au
dat un impuls fecund lucririlor ulterioare, precum cea a lui R. Cantalamessa,
L'omelia In s. pascha dello Pseudo-Ippolito di Roma. Ricerche sulla Teologia
dell'Asia minore nella seconda meta del Il secolo, Milano, 1967.

$1 astfel ajungem la concluzia acestei treceri in revistd a primelor lucrini ale
lui P. Nautin. Chiar daci ipotezele sale cele mai precise continui sa fie discutate
§i chiar negate, uneori fird o argumentare prea serioasd, totusi din 1947 se poate
aprecia in ce masurd au conturat o problematici ce s-a impus, impulsionind noi
§i noi cercetiri. P. Nautin este cel ciruia i s-a incredintat articolul ,Ipolit® din
Dicfionarul enciclopedic al crestinismului vechi, in 1983, Intilnirile de la Roma
din 1977 5i 1989 (Ricerche su Ippolito, in Studia Ephemeridis , Augustinianum "
13, Roma, 1977; Nuove ricerche su Ippolito, in colectia citatd, 30, 1989), prin
studiile lui V. Loi si M. Simonetti reiau cadrul ipotezelor trasate de P. Nautin,
delimitind identitatea literard a lui Ipolit i ajungind si distingd in acest corpus
doud grupuri diferite.

Aceste prime opere, fundamentale, reunind studii si edifii, prin multimea
informatiilor erudite ce au_fost verificate §i prin ipotezele noi pe care le propun
dau in plus imaginea unui om ,de meseric”, dupd o expresie indrigiti de P.
Nautin, filolog si istoric, animat de o voinfa critica riguroasa, atent la studierea cu
ribdare i in amanunt, frazd cu frazi, cuvént cu cuvint a textelor (Epistole...,p.
181), pentru a se apropia de ,autorul lucrdrii*, cum ii plicea iardsi si spuni, si
astfel si construiascid mai bine istoria Bisericii si a dogmelor sale, inregistrata de
scriitorii bisericesti.
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Pierre Nautin 5i Origen
GILLES DORIVAL

Prima discufie serioasd pe care am avut-o cu Pierre Nautin a fost legati de
Origen. Era in 1977 la Bari, in sudul Italiei, cu ocazia celui de-al doilea colocviu
de studii origeniene. Pierre Nautin lucra la corectura cirtii sale Origen ce urma
s apard citeva siptimini mai tirziu. Discutam despre interpretarea ce ar trebu
datd unor pasaje din tratatul Despre principii unde era vorba despre transmigrarea
sufletelor in trupuri de animale. Nu eram de acord. Dar améindoi eram pasionati
de studiul lui Origen si imi amintesc cu recunostintd ci discutam de pe pozitii de
egalitate, el, maestrul si eu, elevul.

Fascinatia pentru Origen a universitarilor francezi §i striini ii surprinde adesca
pe contemporanii nostri. Totusi ea e la fel de veche ca si modernitatea, cici dateazi
de la Erasm, care afirma cd giscste mai mult folos in citirea unei pagini de Origen
decit a unui tratat de Augustin. Si aceasta intrucdt, chiar dacid Ongen ¢ un om
credincios §i traditionalist, gandirea lui ¢ rationald, complexd, nuantati, novatoare,
ea tine cont de cunostintele stiintifice ale vremii sale §i refuza solutiile facile (precum
celebrul subterfugiu: ,La Dumnezeu toate sunt cu putinta“). $i apoi, pe acccasi
pagind, in aceeasi operd, Origen ¢ concomitent filosof, teolog, hermeneut §i om
induhovnicit: comentariul siu la Tatal nostru se straduieste si raspundd si vechii
intrebiri a filozofilor greci: trebuie oare si ne rugim? Gindirea lui contine una din
reflectiile cele mai aprofundate ale antichititii asupra a ceea ce constituie
individualitatea fieciruia dintre noi. Polivalenta lui Origen explici faptul ci el se
afld la ongmmea marilor teologii §i comentarii scripturale ale secolelor IV gi V, cat |
si a monahismului $i marilor curente spirituale orientale. In sfarsit, chiar viata lu |
Origen ¢ exemplard in ochii intelectualilor: raspunzitor de cateheza i apoi de
predicare, autoritate intelectuald consultati de familia imperiald, expert teologic
renumit, laic devenit preot abia tirziu, mirturisitor al crediniei ce moare de pe urma
torturilor, credinciosul Origen ¢ in acelagi timp suspect de erezie in ochii anumitor
episcopi; are un dosar la Roma si trei secole dupd moarte va fi anatemizat de un
concilin ecumenic, condamnare intiritd de alte noud concilii. Asa cum serie Pierre
Nautin in Origen, alexandrinul ,si-a ratat moartea. De si-ar fi dat duhul in temniga,
titlul de martir i-ar fi protejat memoria de atacun®, cum l-a protejat pe lustin, care
era totusi milenarist. Fard indoiali ci, la fel ca fiecare dintre noi, Pierre Nautin avea
in el ceva din Origen. Presimt chiar ca, in schita biograficd a lui Origen pe care o
di la sfarsitul cirtii sale, Pierre Nautin ne furnizeazi in subtext o parte din propria-i
biografie si ¢& astfel, vorbindu-ne de maestrul alexandrin, ne vorbeste deopotrivé de
el, iar acest lucru imi este deosebit de pretios.

Origen l-a preocupat mult pe Pierre Nautin. In 1961 consacrd un capitol din
lucrarea sa Epistole gi scriitori din secolele Il i 1l scrisorilor lui Origen aduse
la cunostintd de citre Eusebiu din Cezareea in fsioria bisericeascd. In 1976 si
1977 editeazd in colaborare cu Pierre Husson, pe care fin si-1 amintesc ajci, cele
doud volume de Omilii la leremia, in colectia ,Sources chrétiennes®. In 1977
creeazi la editura Beauchesne colectia ,Christianisme antique™, pe care o inaugu-
reazi cu lucrarea sa Origen. Viaja §i opera. In 1979 aparc al doilea volum al
colectiei: Pierre Nautin, revizand manuscrisele lui Octave Guéraud, editeaza tratatul
inedit Despre Pagti, descopenit printre papirusurile de la Toura. In 1986 da la
iveald, in colectia ,.Sources chrétiennes", Omiliile la Samuel. La aceste clirfi trebuie
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adaugate si articolele. Ma voi mulfumi s amintesc prefioasele note critice pe care
Pierre Nautin le-a consacrat Comentariului la Joan.

Nici una din aceste cirti n-a fost ugor de scris. P. Nautin a inceput si lucreze
la papirusul de la Toura in 1951, cu optsprezece ani inainte de publicare. O prima
versiune a lui Origen era incheiatd in 1967, cu zece ani inainte de aparitia textului
definitiv. P. Nautin era omul maturirilor lente. Acest lucru i-a adus remarci ironice.
Erau nedrepte. P. Nautin avea nevoie de timp, cici, asa cum ne-a explicat in
Introducerea la Origen, cursul de cercetare sustinut la Ecole Pratique des Hautes
Etudes il obliga sd abordeze in fiecare an un subiect inedit, deturnindu-I in alte
directii. Mai cred i ci Pierre Nautin era un om meticulos si scrupulos, ce verifica
de doud sau de trei ori, nu o singurd data.

La inceputul anilor 1970 toti specialigtii in Origen asteptau Origenul lui Pierre
Nautin. O datd apdrutd, cartea a devenit imediat o lucrare de referintd. Desigur,
a stamnit §i critic: cronologia propusi de P. Nautin pentru operele Iui Origen e
uneori pusd la indoiald; refuzul siu de a-l identifica pe elevul Iui Origen din
Cezareea Palestinei cu Grigore Taumaturgul se afli la originea unui mic rizboi
stiintific; descoperirea de citre el a unui pasaj din Stromatele pierdute, intr-un
tratat de leronim, a fost criticatd, dar pe nedrept, dupi pirerea mea; ideca sa ci
prima coloand din Hexapla, ce continea textul ebraic al Bibliei, n-a existat niciodata
a fost contestatd, dupd mine pe buna dreptate. Nu e mai putin adevirat ci origenienii
de azi citesc si citeazd paginile lui P. Nautin, ii admiri acuitatea critica in studierea
surselor ce ni-l fac cunoscut pe Origen, se folosesc de cronologia datd de el pentru
opercle si viata lui Origen, acceptd demonstratia lui asupra celor trei comentarii
ale Psaltirii etc. Pe scurt, e o carte ce nu va fi inlocuitd prea curdnd.

In Introducere, P. Nautin declari ¢, intr-o formi anterioard, lucrarea sa
cuprindea inca vreo citeva capitole despre doctrina lui Origen $1 despre ceea ce
se numeste ,,$coala din Alexandria®. Dar, pentru a evita ca aceasti carte si devina
prea voluminoasd, a scos unele capitole, cu intenia de a le publica ulterior. Dupi
cite stiu, pe moment intenfia nu s-a realizat. Fie ca acele pagini 58 apard cit mai
repede la lumina zilei!

As vrea sa inchei aceste cateva cuvinte aga cum le-am §i inceput, intr-o nota
mai personald. In relatiile sale cu mine, si cred ca si cu multi dintre noi, Pierre
Nautin a fost la inceput pufin mai aspru; ¢ adevirat ¢i nu prea avea incredere, si
nu fird temei, in tinerii normalisti dintre care ficeam si eu parte. Dar apoi, dupi
cateva intdlniri urmate de schimburi de articole si carti, a fost de o extrema
delicatefe §i amabilitate, Imi trimitea céteva cuvinte, putine dar cildurocase, de
fiecare datd cénd publicam cite o carte sau cind am fost ales profesor la
Universitate. $i-a adus aminte ¢d, tinind seama de varsta mea, nu puteam fi in
posesia primelor sale carti: mi le-a oferit dupd aproape treizeci de ani de la
aparitie. Mi-a scris de mai multe ori ca sd-mi propund cdrfi pe care le avea in
dublu exemplar: le-am primit cu recunostintd, fie pentru mine, fie pentru
Bibliothéque d” Antiquité din Aix-en-Provence. Nu demult venise in doua randuri
si md vada la Aix, impreund cu sofia sa, dezviluindu-si intentia de a-si lisa cirtile
mogtenire acestei biblioteci unde vizuse ci tinerii cercetitori lucrau cu ardoare 51
entuziasm. La fel ca Origen cu elevul siu din Cezareca, Pierre Nautin purta de
£rija noilor generatii, pe care voia si le ajute si se formeze intelectual in cele mai
bune conditii. Eu insumi am beneficiat de aceasta. Grapie mogtenirii sale, vor
beneficia si altii. Sa-i fie primit!
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Activitatea didacticd a lui Pierre Nautin la Ecole Pratique des Hautes
Etudes, Sectia a V-a, Stiinte religioase (1961-1982)

ALAIN LE BOULLUEC

Unul dintre primele dosare studiate de Pierre Nautin la Ecolg Pratique des
Hautes Etudes (E.P.H.E.) era constituit de documentele referitoare la procesul lui
Pavel din Samosata, reluat in ultimii ani ai activitatii sale didactice, 1979-"80 si
1980-"81. Interesul manifestat pentru acest episod si studiul realizat atunci sunt
exemplare din mai multe motive. Ele ilustreazi mai intdi grija permanenti a lui
P. Nautin, in toate cercetdrile sale, de-a regisi ideile profesate cu adevarat de citre
cei pe care traditia veche i-a taxat de eretici. Nu era un demers de reabilitare, ceea
ce ar fi fost un alt mod de a-i supune unei autorititi normative si o pretentic prea
putin adecvatd meseriei de istoric, pe care P. Nautin voia s-o exercite inainte de
toate, c1 mai degrabd de a face auzitd si vocea lor, stearsd sau caricaturizatd de
citre adversari. In consecintd, se impunea trierea surselor, distingerea celor ce
transmiteau o versiune a doctrinelor lui Pavel din Antichia elaborati in asa fel
incat 53 duci la condamnare, de cele ce se poate si fi retinut ipsissima verba ale
episcopului pus sub acuzare. Aceste marturii mai fidele erau descoperite de citre
P. Nautin in fragmentele procesului verbal stenografiat al discutiei de la proces
intre preotul Malhion §i Pavel, pastrate in mai multe limbi. Analiza meticuloasa
a textelor elibera in mod progresiv gindirea lui Pavel de deductiile tendentioase |
ale lui Malhion §i, mai departe, de cele ale discursului ereziologic ulterior. Efortul
nu sc oprea la restituirca citorva cuvinte ale lui Pavel; se mergea pind la
reconstituirea structurii discutiei, pomnind de la frinturile risipite in documente
foarte diverse, reperind ordinea logicd ce lega fragmentele intre ele. Acest tip de
anchetd si mizele sale se regdsesc adesea in centrul metodei de predare a lui P.
Nautin: fie cd e vorba de arianismul combitut de Marius Victorinus (anul scolar
1963-"64), de doctrina prezentatd in Opus imperfectum in Matthacum (anul 1971-"72),
sau cind e vorba de Aric insusi (anul 1974-"75: P. Nautin, constatind ci istoricii
nu-si dau nici o osteneald si marcheze diferenta intre cele trei scrisori- autentice
ale lui Arie i rezumatele doctrinei sale ficute de adversari, denun}d in darea de
seamd a Conferinger sale ,.starea pre-criticd unde se afld incd unul din capitolele
cele mai importante ale istoriei dogmelor'); de asemenea, cind e vorba de sofistul
Astenus (anii 1977-'78 51 1978-"79); aceeasi analizd minufioasd si limpede
restaureazd singularitatea doctrinei gnosticului Basilide asupra suferintei (anul
1972-"73, curs ce corespunde cu publicarea unui faimos articol in Culegerea in
onoarea lui H.-Ch. Pucch] i aratd cd, in ciuda spuselor lui Origen, e fals si 1 se
atribuie alcituirea unei Ev anbhi,]u fiind vorba de ,,noua profetie”, analiza disociaza
oracolele montaniste autentice de elementele striiine (anii ]915? ~'68). Cursurile
consacrate lui Pavel din Samosata sunt emblematice pentru incd alte motive. Ele
urmeazi in mod desivarsit regula cireia s-a supus P. Nautin $i pe care o impunea
pe drept cuvint si altora, aceea de a nu separa niciodatd in istoria dogmelor
descrierea sistemelor de gindire si cunoasterea structurilor ecleziastice, a relatiilor
intre sediile episcopale, a procedeurilor conciliare si a practicii liturgice. Lectiile
sale se hrineau din cunoagterea acestor domenii, prelungitd uneori in digresiuni
foarte instructive pentru auditori. Cercetirile sale asupra lui Pavel din Samosata,
aplisate si la plangerile disciplinare formulate impotriva episcopului din Antiohia,
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mobilizeazi alte stiinte si alte discipline.necesare evaludrii bugetului Bisericii din
Antiohia in secolul 111, pentru a determina extinderea puterii Bisericii in ce priveste
Justitia, sau pentru a clarifica problema originii bazilicii crestine. Acestui interes
pentru realia ii rispunde, de exemplu, un curs din anul 1965-"66, asupra inscriptiilor
de la File, in Egipt, despre care il consultase Etienne Bernard: ancheta a dus la
un studiu foarte pretios despre transformarea, in vremea lui Iustinian, a templului
lui Isis din File in biserici crestini.

Atasamentul fatd de realitdfile egiptene nu i-a slibit niciodati. P. Nautin a jucat
un rol eminent in publicarea descoperirilor de papirusuri de la Toura, editind
comentariul lui Didim la Geneza (impreund cu Louis Doutreleau) si scricrea lui
Origen despre Pasti (impreund cu Octave Guéraud), cu pretul unei trude imense.
Anuarul Secliei a V-a pastreazi urmele misiunilor la Cairo, in 1968 si 197374,
intreprinse pentru a duce la bun sfirsit aceste sarcini.

Se poate observa cum cursurile insotesc sau preced redactarea marilor sale
opere. Incepind din anul universitar 196465, compararea a doui insemndri ale
lui Fotie, 117 si 118, il conduce pe P. Nautin la o ipotezi novatoare asupra
Apologiei Iui Origen, ce va constitui punctul de plecare indispensabil al oricrui
studiu asupra demersului lui Pamfil si Fusebiu. Cégiva ani mai tirziu cursurile
anunti dezvoltiri ale cirtii sale despre Origen, publicatd in 1977, cu lectii despre
profesorii lui Origen, lecturile sale cregtine si predicile lui, despre Hexapla, despre
documentele folosite de Fusebiu pentru biografia ficuti alexandrinului. In
programul siu il trece §i pe un alt autor dificil, cu un spirit foarte diferit, Epifanie
din Salamina, demolatorul ereziilor. Primul rod al cercetirilor datorate cursurilor
de la E.PH.E. este identificarea unei surse gnostice a lui Epifanie (anul 1974-'75).
Urmeazd cursurile ce pun complet in evidentd figura lui Hierax din Leontopolis
(Panarion, erezia 67), ca si origenismul sdu si motivele conflictului cu Petru al
Alexandriei, apoi cele care, in legituri cu erezia 77, situcazi teologia lui Apolinarie
in contextul schismei din Antiohia §i cele ce studiazi insemnarea despre gnosticul
Carpocrate. Aceste lectii fundamentale pentru stabilirea textului si cunoasterea
stilului lui Epifanie exemplificau din plin riguroasa metoda pusi la punct de P.
Nautin pentru reperarea surselor. Cu adevirat, prin el Ecole Pratique des Hautes
Etudes isi merita din plin epitetul de ,Practicd*: inalta eruditic era pusa in slujba
unel cercetiri ce se desfisura in fata ochilor, bazatd direct pe documente, infruntind
toate dificultdtile §i punind la incercare ipotezele. Cici in aceste cursuri manifesta
$1 un curaj deosebit. Nu ficea nimic care sd placi ori si seducd, nici nu incerca
sd atenucze austeritatea analizelor, dar sub discutiile savante mocnea o ardoare
puternicd, ardoarea cercetarii, in sensul nobil al termenului, si a demonstratiei, de
indatd ce se enuntau principiile exegezei. Uneori tensiunea exploda in scurte
momente de vehementd, iute reprimate, impotriva cliseelor, erorilor interesate si
confuziilor intrefinute in mod deliberat. Nu strilucirea ornamentelor retorice era
izbitoare, ci sclipirea cuvantului potrivit, forta unei formule sau definitii, rigoarca
lapidard a unei reguli sau metode. Exhaustivitatea cercetirilor, atit asupra textelor
vechi cat §i asupra istoriei interpretarilor si lucririlor erudite, acuitatea observatiei
si stipinirea exceptionald a unei Quellenforschung erau acelea care conduceau la
descoperiri. Articolele si cirtile lui P. Nautin sunt pline de ele. Descoperiri prezentate
adesea cu o admirabili indrizneald, ce zdruncina communis opinio.  Aceeasi
indrazneald ii insufletea i cursurile. Un exemplu ¢ furnizat de citre darea de
seamd din anul universitar 1966-"67; stimulat de lucrarea lui Pierre Prigent, lustin
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5i Vechiul Testament, P. Nautin porneste i el si cerceteze sursa comund lui Justin,
Irineu si Tertulian, stabilind clar, pe alte temeiuri decit P. Prigent, existenta acelei
surse. El merge chiar mai departe, numind-o: ar fi vorba de Controversa dintre
lason si Papiscus a lui Ariston din Pella, cunoscutd prin intermediul lui Origen,
Eusebiu i Maxim Martrisitorul. Precizarea are consecinie importante, cici
zdruncini o ipotezd admisi in mod curent, ce postuleaza circulatia unor festimonia,
culegeri de extrase scripturale alcatuite foarte de timpuriu, in scopuri polemice $i
de catchizare.

Catedra lui se intitula la inceput ,JIstoria dogmelor §i sacramentelor crestine™.
Chiar daci titlul devine in 1971-"72 ,Patristici si istoria dogmelor", sacramentele
nu sunt totusi neglijate. Un curs asupra ,tainei" cisitoriei atestd acest fapt chiar
in anul urmitor. Lucririle consacrate Tradifiei apostolice, destinate in principal
punerii in lumind a caracterului compozit al documentului, se ocupd §i de rugiciunea
hirotonisirii sacerdotale si de rugiciunea euharisticd (anul 1975-°76), ca si de
botez (anii 1978-'79 si 1979-"80). Istoria liturghiei rimine si ea un subiect
important; std marturie studiul despre fermentum, sustinut in 1981-"82, dezviluind
scmnificatia ecleziologica a acestui ritual roman.

E imposibil s enumerdm toate santierele deschise de savant. Multe au dus la
edificii in care cercetitorii pot si trebuie s3 locuiascd. Prolificitatea autorului
depdsea subiectele abordate la cursuri. Astfel, articolele decisive asupra lui Ieronim |
nu rezultid din vreun curs. Raman si lucrin nepublicate; ma gindesc in special la
cartea despre Pavel din Samosata, ce pare a fi aproape incheiata. Il cunoastem de
asemenea pe recenzentul neobosit, ale cdrui semnaldri, chiar cind sunt scurte,
aduc preciziri si clarificiri intotdeauna pretioase. Mai mult, consimfea cu
generozitate si-si pund cursurile in slujba auditorilor sii. Astfel in 1981-"82,
pentru a ajuta doi doctoranzi ce studiau ereziologia anticd, hotiragte si vorbeasci
despre ,.cartea lui Iustin 1mp-ulma ereziilor”, oferindu-le prin aceasta mult mai
mult decét directin de investigare.

As vrea in incheierea acestei mult prea scurte prezentin sa citez un fragment
de rezumat de curs: ,Ni se oferd doud metode complementare: 1) una este critica
internd: o interpolare provoaci intr-adevir un hiatus logic, reveniri, incoerenie sau
chiar contradictii cu ceea ce precede sau urmeazi, adeseori si o dezordine in
planul lucrarii: tot atitea indici ce pot permite stabilirea inceputului §i sfargitului
adaosului, precum si demascarea miruntelor retusuri pe care interpolatorul e obligat
si le faca textului original in punctele de articulare. 2) Un ajutor substantial ne-a
fost adus in cazul dat de cditre critica externd, cici o altd lucrare, Didascalia
apr;m:rhfur pastratd in siriacd, oferd p:lmlq_lc izbitoare referitoare chiar la pirtile
pe care critica internd le atribuie textului primar...* (Anuar, t. 90, pp. 338-339).
Sd mai retinem §i aceste cuvinte, concluzia u:;clcms: analize a anului 1981-"82,
ce identificase un document vechi de unde derivau Didascalia apostolilor 5
Canones apostolorum ecclesiastici: ,Directorul de studii, aflat in ultimul siu an
de invitimant, nu a ascuns studentilor sdi bucuria de a fi putut dezgropa o piesa
atit de pretioasd, oferitd in premierd ca dar de despirfire™.

Traducere; CONSTANTIN FAGETAN
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Opera majori a lui Pierre Nautin
Studii (publicate in volum):

Je crois a I'Esprit-saint dans la sainte Eglise pour la résurvection de la chair Ende
sur U'histoire et la théologie du symbole, Unam sanctam | 7, Paris, Ed. du Cerf, 1947.

Hyppolyte et Josipe. Contribution & Uhistoire de la littérature chrétienne du T
siécle, Etudes et textes pour Uhistoire du dogme de la Trinité, Paris, Ed. du Cerf, 1947.

Le dossier d'Hippolyie et de Méliton dans les floriléges dogmatigues et chez les
historiens modernes, Pairistica I, Paris. Ed. du Cerf, 1953,

Lettres et écrivains chrétiens des Il et Il siécles, Patristica II. Paris, Cerf, 1961.

Urigene. Sa vie son oeuvre, Christianisme antique I, Paris, Beauchesne, 1977,

Texte editate;

Hippolyte, Conire les hérésies (fragment) Etude et édition critique. Etudes et textes
pour Uhistoire du dogme de la Trinité 2, Paris, Cerf, 1949,

Une homélie inspirée du traité sur la Pégue d'Hippolyte, éude, édition et traduction,
Sources chrétiennes 27, Paris, Cerf, 1950.

Trois homélies dans la tradition d'Origéne, éude, édition et traduction, Sources
chrétienne 36, Paris, Cerf, 1953.

Une homélie anatolienne sur la date de Pégue en I'an 387, étude, édition et traduction
en collaboration avec F. Floér, Sources chrétiennes 48, Paris, Cerf, 1957.

Ongene, Homélies sur Jérémie, traduction par P. Husson et P. Nautin, éd.. introd. et
notes par P Nautin, Sowrces chrétiennes 232, 238, Paris, Cerf. 1976-1977.

Didyme I'aveugle, Sur la Genése, texte inédit d’aprés un papyrus de Toura, introd.,
edition, traduction et notes par P. Nautin avec la collaboration de L. Doutreleau, Sources
chrértennes 233-244, Paris, Cerf, 1976, 1978,

Onigéne, Sur la Pique, traité inédit publié d"aprés un papyrus de Toura par O.
Luéraud et. P Nautin, Christianisme antigue 2, Paris, Beauchesne, 1979,

Onigéne, Homélies sur Samuel, introduction, édition,traduction et notes par P et M.
I'h. Nautin, Sources chrétiennes 328, Paris, Cerf, 1986.




EUROPA DE EST IN ANUL 1996:
O PANORAMA A VIETII RELIGIOASE DIN ALBANIA, BULGARIA,
ROMANIA, UNGARIA, REPUBLICA CEHA $I POLONIA

JONATHAN LUXMOORE
Corespondent de presi
pentru Europa de Est

DI. Jonathan Luxmoore s-a nascut in 1957 gi este absolvent al Facultafii de
Istorie a Universititii din Oxford. Incepdnd cu anul 1988, domnia sa lucreaza la
Vargovia, in calitate de corespondent de presa pentru Europa de Est al periodicelor |
. US National Catholic Register”, , The Tablet", ,,Catholic International™ si al
agentiilor de presa , The Catholic News Service” i , Ecumenical News
International®. Dintre principalele lucrdri ale d-lui Jonathan Luxmoore pulem
menfiona aici; Tratatul de la Helsinki: Consens sau iluzie? (Londra, 1 986) si Papa
Ioan Paul al [1-lea i colapsul comunismului (in curs de aparifie la Londra, 1998).
Studiul de fatd a fost publicat sub titlul Eastern Europe in 1996: a Review of
Religious Life in Albania, Bulgaria, Romania, Hungary, Slovakia, the Czech
Republic and Poland, in prestigioasa revista , Religion, State & Society”, The
Keston Journal, volume 25, number 1, March 1997, 25-th Anniversary volume, pp.
89-101. Mulfumim d-lui Jonathan Luxmoore i d-lui Philip Walters pentru
amabilitatea de a ne fi permis traducerea acestui material in revista noastra.

Directiile principale ale problemelor specifice pentru relatiile dintre Biserica si
Stat din tirile est-europene, dupd colapsul general al comunismului, au continuat
si in decursul anului 1996, dat fiind ¢d din ambele pérti s-au putut inregistra
tentative de solutionare a problemelor cheie. Victoriile partidelor de orientare
liberald sau conservatoare in alegerile din Lituania, Bulgaria 51 Roménia, chiar
daci in unele cazuri au presupus revenirea la putere a unor fosti comunisti, au fost
privite cu multd generozitate ca semn al unei modificiiri pe scari largd a atitudinii
publice. Totusi, consecingele acestor schimbdri pentru viata Bisericii au rimas sub
semnul incertitudinii. Cu toate ci abordau probleme cconomice §i politice din
perspective de cele maj multe oni diferite, conducitorii ex-comunisti manifestau
in general o atitudine rece, dar corectd din punctul de veder: al legii, fatd de
problemele de naturd religioasd, in schimb, relatiile Bisericii cu guvernele liberale
si nationaliste din Republica Cehi §i din Slovacia au avut, §i cle, foarte mult de
suferit. La fel ca si inainte, credinta comunititilor religioase avea s depinda de
interactiunile foarte complexe dintre presiunile §i constrangerie domestice, care
oricum nu pot fi afectate prea mult de schimbirile de guvern.
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Relatiile ecumenice

De-a lungul intregii perioade de pregtire a Celui de al doilea Congres European
Ecumenic de la Graz, din iunie 1997, relatiile interconfesionale au fost mentinute
la un standard dintre cele mai ridicate, chiar dac in timpul anului s-a putut vorbi,
la un moment dat, despre o posibild diviziune de facto intre farile est-europene
majoritar romano-catolice i protestante — Polonia, Slovacia, Ungaria i Republica
Cehd ~ general intrevizute ca favorite in cursa pentru acceptarea in NATO si in
Comunitatea Europeand — i tirile mai sirace, mai pufin stabile si majoritar
ortodoxe. Dupd experienta divizirii singeroase a lugoslaviei, unii analisti sunt
incredintati cd pericolul 1zbucnirii unor conflicte similare planeazi inca asupra
regiunilor de frontierd cum ar fi Belarus i Ucraina, probabil si Rominia sau
Polonia. De aici nevoia presantd pentru liderii Bisericilor Catolica si Ortodoxa de
a-§1 canaliza eforturile pentru buni convietuire si toleranti.

Populatia crestin-ortodoxa, estimati la 200 de milioane de credinciosi, se afli
la ora actuald intr-un proces de continui cregtere multumitd renasterii vietil
bisericesti in {arile foste comuniste, iar in diaspora datoriti numdrului din ce in
ce mai mare de convertiri. Cu toate acestea, progresul relatiilor dintre Biserici este
minim, pe anul 1996,

Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ruse, Alexei al II-lea, a fost nevoit sa respingi
invitatia de a se intdlni cu Papa in mindstirea benedictind din Pannonhalma, cu
ocazia celei de a doua vizite a lui loan Paul al I1-lea in Ungaria (7-9 septembrie),
datonitd faptului ¢i nu a reusit sa obtind acordul Sinodului si al liderilor ortodocsi
din diaspora in acest sens. Delegatii ortodoxe din Rusia, Roménia, Bulgaria si
Gieorgia, precum si reprezentanti ai Patriarhiei Ecumenice si ai Bisericii Copte au
participat, totusi, la ,Ziva Unitdii Crestine” de la Pannonhalma, mandstire
intemeiati inainte de Marea Schismi de la 1056, Dar pregitirile pentru intilnirea
fara precedent dintre Papd si Patriarh au fost criticate ca fiind wipocrite” de cétre
purtitorul de cuviint al Bisericii Ortodoxe Bulgare, Marin Zurbanov; acesta i-a
acuzal pe organizatorii romano-catolici ci incearcid si ,evite deliberat actele
autentice de recunoastere mutuala“. Cu ocazia unei vizite efectuati in Slovacia
vecind, Patriarhul Alexei a indemnat minoritatea ortodoxi locald si intireasci
legiturile cu ortodoxia ruseasci.

Ortodocsii adopta atitudini similare $i atunei cind este vorba despre probleme
interne, cum ar fi in Bulgaria — a cincea {ari dupd Rusia, Ucraina, Estonia si fosta
lugoslavie unde Biserica trece prin tulburdri pricinuitoare de rupturi. Conflictul
care a (inut patru ani in Biserica Bulgard, cuprinzand 87% de credinciosi dintr-o
populatie de 9 milioane de locuitori, §i-a atins apogeul in 4 iulie, cind autoritatea
sinodald a anunfat excomunicarea iminentd a auto-proclamatului patriarh alternativ
Pimen din Nevrokop. Fidelii lui Pimen au ales cite un ierarh alternativ pentru
oate cele 12 scaune ale Bisericii Ortodoxe Bulgare si il acuzi pe Patriarhul
Maxim, aflat la conducerca Bisericii de 25 de ani, de colaborationism cu fostul
egim comunist.

Cu toate ci Ioan Paul al Il-lea a primit invitatii de a vizita Bulgaria atit din
vartea Bisericii Catolice, cit i din partea guvernului, responsabilii Bisericii
Jrtodoxe se opun vehement unui asemenea demers. O remarci ficuti de catre
Yatriarhul Maxim, intr-un interviu difuzat pe canalele de televiziune in luna
icptembrie, prin carc acesta il chema pe Papd ,,sd revind in sinul Ortodoxiei —
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a fost atenuati de citre alti oficiali ai Bisericii ca fiind o ampla glumd. Totusi,
Maxim a confirmat ulterior ¢i nu impértiseste viziunea papei despre ,revemrea
Bisericilor crestine la unitate™ si ¢d nu doreste defel si-l intdlneasca.

Alte Biserici Ortodoxe nationale au subliniat necesitaea unei recunoasteri
mutuale reciproce mai importante, pentru imbundtitirea reltiilor ecumenice §i
progresului in rezolvarea unor probleme mai delicate cum &r fi prozelitismul sau
viitorul comunitatilor greco-catolice din Ucraina, Romiinia si de aiurea, care in
acest an au sarbitorit cel de al patrulea centenar al catolicismulu risdritean infiintat
prin unirea de la Brest din anul 1596. Secretarul luteran a Consiliului Mondial
al Bisericilor cu sediul la Geneva, Konrad Raiser, care a vizitat Polonia in cursul
lunii aprilie, a avertizat ¢ relatiile ecumenice — inclusiv_ mult sperata intalnire
Milenari a capilor tuturor denominatiunilor crestine — va fi ingreunatd de actuala
definire de citre Biserica Romano-Catolicd a primatului papal; prevederile curente
par ,a da prioritate ontologica si temporald Bisericii universale” asupra Bisericilor
locale si a pune sub semnul intrebdrii validitatea ecleziastici a denominatiunilor
aflate in afara catolicismului. O dovadi cit se poate de edificatoare in sprijinul
acestor afirmatii a fost o scrisoare pastorald veniti din partea arthidiecezei Bisericii
Catolice Rasiritene din Bialistok, ai cirei semnatari ataci in tzrmeni foarte aspri
.sovinismul ortodox §i nationalismul rusesc”. Subiectul scrsorii era legat de
restituirea dupd o lungi disputd, de ciitre Guvern, in luna februarie, citre Biserica
Ortodoxa autocefald ce totalizeazi la ora actuald 570.000 de credinciogi, a mandstirii
de secol XV de la Suprasl — unul dintre cele mai vechi ageziminte monahale din
estul Europei.

Relatiile incordate dintre Bisericile est-curopene au avut ca rezultat o diminuare
accentuatd a liberttilor religioase pe plan general.

La jumitatea lui 1996, Polonia gizduia 68 de denominatiuai cregting §i 56 de
comunitati religioase necrestine. Obligatia de a stringe doar 15 semndturi pentru
a putea intemeia o asociatie religioasd a fost ridicatd, in cural verii, la 100 de
semndturi. Adventistii au fost ultima din cele 13 confesiuni careau fost recunoscute
integral de stat si ingaduite si-si desfasoare activitatea dupa legi proprii. In acelasi
timp, Biserica Romano-Catolicé s-a aldturat celor zece denominatiuni minoritare
care pregitesc o editie ecumenicd a Bibliei; aceasta va fi cea d: a patra editie est-
europeani post comunistd, dupd cele din Slovenia, Slovacia ;i Republica Ceha,
atunci cand va fi dusé la bun sfirsit, adici la finele acestui secol. Totusi, Consiliul
Ecumenic al Poloniei (CEP) a declarat ¢i este necesari o modifizare mai importanti
in atitudinile clericilor, pentru a se putea construi o ,.constiintd ecumenica™ publici
si a acuzat totodatd Conferina Episcopilor pentru faptul ci nu tine seama de
rezultatele obtinute de experti in probleme cum ar fi recumasterea mutuali a
botezului. Liderii confesiunilor minoritare din Polonia ii mai acuzd pe catolicii
polonezi pentru faptul cd interpretcazi ,mult prea riguros™ cecretul Conciliulu
Vatican 11 cu privire la ecumenism, Redintegratio unitatis, § ¢i se folosesc de
raporturile lor trecute cu regimul comunist ca pretext pentru @ evita crearca unor
legituri. Cat despre relatiile dintre catolici §i evrel, se poate constata abordarea
unui dialog infloritor intre diverse grupuri de specialisti, doar ¢l aceasta nu are
nici o influentd asupra atitudinilor sociale in plan mai larg.

Minoritatea catolicad din Bulgaria, ale cirei trei dieceze cuprind doar 1% dir
populatia tarii, afirmd ¢ se bucurd de o atitudine respecuoasa™ din partes
guvernului, condus de fosti comunisti. Cu toate acestea, planuile catolicilor de ¢
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instala o cruce pe mausoleul armatei sovietice situat la marginea oragului Plovdiv,
cu populatic majoritar catolici, au trebuit sa fie abandonate in vara lui 1996, dupa
ce s-au inregistrat mai multe reclamatii in acest sens venite din partea credinciosilor
ortodocsi.

In Romania, surse guvernamentale au infirmat zvonurile conform cirora Biserica
Ortodoxa ar fi fost declarati de citre noul regim , Biserica de Stat”, dar au admis,
in acelasi timp, ¢i nu existd , solutii satisficatoare™ pentru rezolvarea problemelor
tuturor celor 17 denominatiuni minoritare recunoscute. Discutarea unei Hegi a
cultelor” postcomunistd a fost mereu aminatd de nenumdrate cereri de revizuire.
Un prim proiect al acesteia a fost publicat inci din 1993.

Cu toate ca libertatea religioasa este garantati acum prin Constitutie in toate
tarile post-comuniste, nefiind ingridita decit de prevederi care vizeazi asigurarea
securitifii nafionale $i a ordinii publice, probleme de rezolvat mai sunt pretutindeni.
Cu ocazia unui seminar pe tema ,,Dimensiunile umanului®, organizat la Varsovia,
in luna aprilie, de Organizatia pentru Securitate §1 Cooperare in Europa, a fost
subliniat faptul ci este necesar un ,proces de lungid durati* pentru a face ca
practicile individuale ale acestor {iri s3 satisfacd standardele general acceptate,
(Cateva recomandiri esentiale in urma acestui seminar au fost: organizarea unor
intlniri interguvernamentale pe teme de toleranti, prozelitism si criticd, realizarea
unui studiu comparatist a legilor religioase din tarile membre OSCE si formarea
unei comisii de consultantd, alcituitd din experti internationali, pentru informarea
51 monitorizarea guvernelor in probleme de naturid confesionali.

Probleme interetnice si referitoare la minorititi

In ciuda instabilitatii legislative, Bisericile au reusit si coopereze, totusi, intre
le, la solujionarea unor probleme practice.

Liderii tuturor bisenicilor crestine s-au unit pentru a apdra impreuni drepturile
ninoritifilor maghiare din Europa de Est. Printr-o scrisoare expediati in decembrie
1995, presedintele Conferintei Episcopilor Catolici din Ungaria, Arhiepiscopul
stvan Seregely de Eger, adresa un apel liderilor ecleziastici din Slovacia pentru
 contribui la protejarea drepturilor civile si culturale ale celor 567.000 de etnici
nguri din aceastd tard, care nu i5i puteau folosi in mod liber limba materna.
“piscopii slovaci au rispuns, in februarie 1996, cerand ca guvernul Meciar si-i
sigure pe etnicii maghiari de respectarea doleantelor acestora. in acelasi timp, au
nsistat ca drepturile tuturor minorititilor si fie protejate dupd cum se cuvine.

Un numdr de 3,5 milioane de etnici maghiari au rimas in afara granielor {arii,
lupd ce Ungaria a pierdut o treime din teritoriul ei ca urmare a prevederilor
ratatului de la Trianon din 1920; dintre acestia cel putin 1,62 milioane se afld in
tomdnia, 450.000 in Serbia iar grupuri mai mici in Ucraina, Austria si Croatia,
entativele acestor minoritfi de a-si restabili le giturile cu Budapesta, dupd colapsul
uvernelor comuniste din 1989, au tensionat considerabil relatiile cu autorititile
scale, care incd se tem de eventualele pretentii ale guvernantilor maghiari la
ritorii aflate odinioard sub controlul lor

Vorbitorii de limbd maghiara proveniti din contexte denominationale diferite,
atolici, evanghelici, baptigti au cerut garantii pentru respectarea drepturilor
unoritafilor etnice, cu ocazia Conferinei Mondiale a Maghiarilor Reformati
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desfasuratd in august in Transilvania. La aceastd Conferintd au luat parte 15.00
de maghiari calvini din 40 de tari.

In Roménia putem remarca semne evidente de progres in normalizarea aces
relatii si mai cu seama in solutionarea problemelor apdrute intre Biserica Grec
Catolica, trecutd in ilegalitate de-a lungul intregii epoci comuniste, §i Biseric
Ortodoxa majoritard, care este a doua dupd Rusia, cu ai sdi 85% de credinciosi
dintr-o populatie de 22,8 milioane de locuitori. In afirmaiile sale din cursul anulu
1996, Mitropolitul Nicolae Corneanu al Banatului a apdrat drepturile grec
catolicilor si i-a indemnat pe cei direct implicati in discutarea problemelor acesto
s urgenteze solufionarea disputelor legate de jurisdictia i proprietatea unor lica
de cult. Nuntiul Vaticanului de la Bucuresti, Arhicpiscopul Janusz Bolonek,
negat afirmatiile date publicititii in luna martie, conform cérora liderii ortodoc
s-ar fi opus vehement la o eventuala viziti papali in Roménia. Cardinalul Achil
Silvestrini, prefect al Congregatiei Vaticanului pentru Bisericile Orientale, a declara
dupi o vizita in Roménia, in cursul lunii iunie, ca situatia Bisericii Greco-Catolic
de aici ,,s-a schimbat notabil in bine®.

in mai, Arhiepiscopia Ortodoxa a Clujului a publicat un volum cu documen
referitoare la cazurile a 17.000 de prizonieri de constiingd din perioada comunistd
Chiar dacd majoritatea documentelor privesc preoti ortodocsi — aproximativ 10.
de detinuti politici si internati in lagire de munci —, foarte multe prezinta dat
despre pana la 300 de catolici, calvini si luterani. Unul dintre co-autorii acest

carti, Stefan Iloaie; a declarat ci este de asteptat ca lucrarea si le fie de folos §
acelora care incearca s restabileascd drepturi depline pentru toate bisericile.

Crestinii romani de toate confesiunile s-au unit pentru a apdra drepturil
vorbitorilor de limbd roméni din fosta republica sovietici Moldova, unde in lun
septembrie a avut loc un atentat cu grenade la resedinta mitropolitului ortodo
Petru Picurariu, a cirui tentativi de a se desprinde de Mitropolia Basarabiei a fos
impiedicatd, dupd ce intentia lui de a se uni cu Patriarhia de la Bucuresti a fos
scoasd la iveala.

in Albania, unii dintre cetdjeni contestd incd nominalizarea de cétre Patriarhi
Ecumenici, in anul 1992, a grecului Anastasios Yanulatos ca intdistititor al Bisericii
Autocefale Grecesti. Totusi, unul dintre reprezentantii oficiali ai guvernului, Leke
Tasi, a declarat in cursul lunii mai ¢ii Arhiepiscopul controversat a sprijinit realmente
integrarca Albaniei in Europa iar prezenta lui in acea pozifie subliniaza importan{z
consolidirii unei societiti unite, multireligioase, dupd dezmembrarea pe criteril
etnice a Bosniei. El a adiugat la acestea cd disputele cu privire la numirea lu
Anastasios, care a fost de altfel recunoscutd de citre Sinodul Bisericii Albaneze
reflectd o incercare de a intimida Biserica Ortodoxd, iar impunerca de catre
presedintele Sali Berisha a unei limite de yedere arhiepiscopului trebuie considerat
in termeni strict ,teoretici®.

Presedintele Vaclav Havel a gratificat, in luna martie, eforturile depuse i
Republica Cehd de catre Bisericile Romano-Catolici si Evanghelici pentn
rezolvarea disputelor cu privire la drepturile a aproximativ 3,5 milioane de german
expulzati din Cehoslovacia in 1945 Bisericile din ambele tari au salutat declarati;
germano-cehd semnatd de liderii celor doud tari la 21 ianuarie 1997.

Printre alte initiative putem consemna si felicitarea adresatd Cardinalului Vi
de Praga, de catre protestantii cehi, pentru faptul ¢ inaltul prelat a fost cel dinta
conducator Romano-Catolic care a participat, in iulie, la ceremonia ecumenic:
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desfiguratd la locul de nastere al martirului reformat Jan Hus (1369-1415). La ora
actuald, doud comisii interbisericesti studiazi cazul Jan Hus 51 atrocititile comise
de ambele pérti in timpul , recatolicizirii“ fortate, in secolul al XVIl-lea, a Boemiei
i Moraviel.

Toate bisericile principale impértisesc acelasi interes comun in privinga
ontracardrii sectelor si a noilor misciri religioase care au proliferat pe tot cuprinsul
Europei de Est, inci din ultimii ani ai comunismului. In cele maj multe dintre
iceste tiri, confesiunile majoritare au organizat comisii speciale in acest sens si
publicd materiale pentru cei care au nevoie de informatii si sfaturi; in acelasi timp,
i-au inregistrat numeroase cereri pentru indsprirea prevederilor referitoare la
egalizarea grupdrilor religioase si chiar pentru limitarea numarului acestora.

In Ungaria, unde 62 de asociatii religioase se bucuri la ora actuali de privilegii
' fel ca oricare alta biseric, inclusiv de drepturi de a detine proprietiti, de scutiri
le taxe i de a preda in scolile de stat, liderii catolici. protestanti si evrei au
drotestat impreund impotriva prevederilor unei legi mass media de la inceputul
mului 1996, conform cireia orice grup religios minuscul va avea aceleasi drepturi
a enusie ca gi celelalte confesiuni istorice din tara.

Intaistatitorii Bisericii Ortodoxe din Bulgaria au acuzat noile grupdri religioase
nfiltrate in denominatiunile protestante cunoscute, in vreme ce guvernul Roméniei
' stopat organizarca unui mare miting al Martorilor lui Iehova in iulie, dupd un
/al de proteste venit din partea Bisericilor Ortodoxi si Catolica - pentru faptul ci
cegtia |, pervertesc invifitura crestind, Un sediu al sectei Aum Shinrikyo,

esponsabild pentru atacul cu gaz din metroul de la Tokio, a fost inchis la Durdiu,
n aprilie,

Probleme morale si sociale

Toate Bisericile au luat, de asemened, 0 pozific comund §i in privinta problemelor
lc ordin moral si social, mai cu seami in Polonia, unde operarea unor modificin
le prevederilor legii referitoare la liberalizarea avorturilor, dupd alegerile din
oiembrie 1995, de citre presedintele Aleksander Kwasniewski. un fost comunist,
 facut ca relatiile dintre Bisericd §i guvern sa fie in acest moment deosebit de
ificile, cum nu au mai fost niciodatd de la colapsul comunismului din 1989
COACT,

Statisticile Ministerului Sindtitii aratd suficient de clar ci. in urma legii din
993, prin care avortul era permis doar in cazurile cind este amenintatd sinitatea
au viata mamei, cand este vorba despre un copil rezultat in urma unui viol sau

unei relagii incestuoase, sau cind fetusul prezintd malformatii grave, s-a reusit

cducerca numdrului de avorturi de la 11.000 in 1992 la 559 in 1995, Dar cei care
¢ opun acester legi aratd ¢, de fapt, in Polonia se efectueaza anual pesic 50.000
¢ avorturi ilegale. Ei au pus in evidentd si faptul ca legislatia, in forma ei de
inainte de 1995, nu a reusit si afecteze cu nimic declinul constant cu 30% al ratei
atalitatii, luind ca referintd anul 1985, ciand indicele a atins cea mai mare valoare,
eclin datorita caruia populatia Poloniei — actualmente 38,6 milioane — a ajuns la
cl mai scazut nivel din aceastd jumitate de secol. O incercare anterioard de
beralizare a legii a fost blocat prin veto de citre Lech Walensa, in 1994, Dar
resedintele Kwasniewski a promis, in cursul campaniei sale electorale, ¢i va
2mna modificirile cerute.
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Proiectul legii liberalizatoare a fost discutat in Sejm §i aprobat pe 30 august,
cu 208 voturi pentru, 61 impotrivd si 15 abineri, dupd o intervenic lipsita de
succes a deputatilor din opozitie. Conducatorii bisericest au condamnat vehement
actul, atrigind atenfia asupra faptului cd tofi cer care contribuie la efectuarca
avorturilor si nu se pociiesc, sunt pasibili de excomunicare imediati. Legea a fost
respinsd cu 52-40 voturi, din 100, in sedinta senatului din 3 octombrie; ulterior,
Conferinta Episcopilor a publicat o scrisoare deschisa ciitre parlamentari iar papa
a lansat un apel impresionant la adresa acestora, aritand ci 0 nafiune care 15l
ucide ‘copiii nu are nici un viitor*, Totusi, adunarca Sejm-ului din 24 octombrie
a respins veto-ul senatului, iar presedintele Kwasniewski a promulgat legea in 20
noiembrie.

Presedintele Comisiei pentru probleme ale familiei din cadrul Bisericii Poloneze,
pir. Kazimierz Kurek, a declarat ¢d de-acum este necesar si se alcituiascd un
.program pastoral” prin care femeile sa fie convinse si nu isi exercite drepturile
in acest sens. Conferinta Episcopilor a atras atenfia asupra faptului ¢ noua lege
.nu poate lega constiintele” i a promis ca ,va asigura condifiile necesare pentru
ca orice femeie, chiar dacd este abandonati sau se confruntd cu probleme de
naturd morald in privinta maternitifii, si aiba pogibilitatea de a naste copilul 51 de
a-1 creste cu sprijinul unui nou infiintat Fond pentru Apdrarea Vietii.

in acelasi timp, campania dusd impotriva acestei liberaliziri a demonstrat sl
capacitatea Bisericii de a organiza proteste de masa. Cel putin 15.000 de oameni
au demonstrat in Varsovia, in ziua votului din senat, si 50.000 pe 24 octombrie;
Alicja Grzeskowiak, senator al Solidaritatn miscdrii Pro Vita, a declarat ci a
primit peste 3 milioane de scrisori protestatare impotriva aceste legi. Totugi, unn
credinciosi catolici i-au criticat pe conducdtorii Bisericii pentru faptul cé au omis
sa pund in discutic si alte aspecte ale legii din 1993, prin care reprezentaniele
guvernamentale erau obligate si puni la dispozitia femeilor insircinate si a mamelor
abandonate _tot sprijinul medical si juridic necesar™.

Rominia este de departe fara cu cele mai multe avorturi din Europa, cu ale sale
1.2 milioane de avorturi inregistrate anual, adicé de trei ori mai mult decit numdrul
de copii niscufi in viati, la care se adaugd si un declin al ratei cisitorilor 51 0
crestere a numdrului de divorfuri. Biserica Ortodoxi a sprijinit puternic o lege
prin care era interzisd homosexualitatea, modificatd, totusi, ulterior, la presiunea
Consiliului Europei; legea curentd condamni doar actele sivérgite in public. (s
delegatie a Conferintei Europene a Bisericilor a salutat fericita cooperare dintre
Bisericile Ortodox4 si Luterani din Roménia, la realizarea unui program de asistenta
sociali si medicala adresat ,copiilor strizii”. Cel putin 100.000 de minori se afla
inca in institutii de ocrotire sociald, in vreme ce orfelinatele au revenit la indicele
de populare din 1989. Numai ci datele oficiale guvernamentale, conform cirora
pe intreg teritoriul trii ar exista 8.000 de ,copii ai strizii“, au fost catalogate cz
fiind , subestimidri cu totul nerealiste” de citre lucritori voluntari din Biserice
Ortodoxd, care se ingrijeste la ora actuala de prezenta a 65 de preoti in orfelinate

In Bulgaria, actiunea de distribuire, din partea guvernului, de anticonceptionalg
gratuite femeilor aflate in somaj, cu salarii foarte mici sau provenite din famih
de romi, nu a prevenit cresterea ratei avorturilor §i sciderea nivelului populatiei
Conform rapoartelor agentiei ASA, in primele cinci luni ale anului 1996 au fos
inregistrate legal 120.000 de avorturi, in comparatie cu cele 60.000 de naster
reusite.
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Confruntat cu o scidere accentuatd a natalitifii si cu cresterea constanti a ratei
avorturilor, guvernul slovac al lui Meciar a decis si mireasca alocatiile pentru
familii, la sugestia Conferinei Episcopilor Catolici, si s inifieze o ,,politicd pro-
familiald®. Chiar dacd, conform cifrelor oficiale, numirul de avorturi a scizut in
Republica Cehd de b 107.130 in 1990, la 48.000 in 1995, rata natalititii a rimas
extrem de scizut. Toate Bisericile au promis ci vor boicota apelurile pre-electorale
ale membrilor ODS pentru legalizarea eutanasiei, in vreme ce liderii Romano-
Catolici au criticat constant guvernul pentru a nu fi preocupat defel cu promovarea
valorilor sociale §i morale §i pentru nepdsarea de care a dat dovadi fatd de scara
deja industriala atinsd de fenomenul prostitutiei.

Intr-o scrisoare pastorald de 72 de pagini publicati in luna august de Conferinta
Episcopilor Romano-Catolici din Ungaria, se aratd ci existi o legiturd strinsd
intre cregterea la 75.000 a numérului de avorturi si sciderea cu 25% a valorii reale
a pensiilor in ultimii cinci ani, §i cd acestea sunt ,,consecintele nefaste™ ale politicii
guvernantilor actuali. Toate confesiunile importante s-au declarat, in cursul acestui
an, impotriva acordarii cuplurilor homosexuale de drepturi identice cu acelea ale
cuplurilor heterosexuale csitorite. Cu cele 107.000 de nasteri reusite in 1996,
fatd de 145.000 de decese, si cu o scidere a speraniei de viati la 64,8 ani, la fel
ca in urma cu un secol, nivelul de imbtrinire al populatiei din Ungaria a scizut
cu patru procente, din 1977 si pana in prezent, iar pe viitor se agteaptd s mai
scadd cu zece procente in urmdtorii 20 de ani. Conform datelor unei anchete
sociale, 20% dintre mamele care au comis avort au declarat c¢i au avut cel putin
doud avorturi anual, in timp ce 21% dintre copii au fost nascuti in afara cuplurilor
casdtorite in 1996, comparativ cu 10%, o decadi in urma.

In ciuda necesititii unui consens national pentru solutionarea unor probleme-
cheie ca cele descrise mai inainte, disputele dintre Biserici si guverne au ingreunat
lucrurile pretutindeni, atingind in unele cazuri proportii spectaculoase.

Disputa cu privire la statutul Bisericii Catolice din Polonia

In Polonia, dupi prima intalnire din martie, intre Presedintele Kwasniewski si
Cardinalul Josef Glemp al Varsoviei, a fost desemnata o comisie Biserici-parlament
pentru studierea formei viitorului Concordat dintre Polonia §i Sfantul Scaun,
Actualul concordat a fost semnat in 28 iulie 1993. Dupa negocieri, se asteapti ca
acesta sd confere actului statutul unui tratat international, iar legilor Bisericii un
statut legislativ — in cazul in care acesta va fi aprobat de Sejm. Totusi, relatiile
s-au deteriorat in mai, cind guvernul a dat publicititii o scrisoare a Vaticanului
citre ministerul de externe Dariusz Rosati, 13sind si se infeleagd faptul ci Roma
a consimiit ca Ja Concordat si se adauge si o declaraie unilaterald poloneza. Pe
9 wnie, presedintele a spus ¢a, in opinia lui, cel de al 29-lea articol din concordat
s-ar putea ratifica incd inainte de cea de a saptea vizitd a Papei in Polonia, din
mai-iunie 1997, dar liderii Aliantei Democratice de Stinga (ADS), aflati la
guvernare, au continuat si insiste asupra continudrii negocierilor pentru modificarea
mai multor prevederi. Pe 3 iulie, cei 460 de membri ai Sejm-ului au votat cu 199
la 170 i 11 abtineri, pentru aminarea ratificarii acestui tratat pani dupa adoptarea
Constitutiei  poloneze. . Cardinalul Glemp a catalogat acest ultim regres al
negocientlor ca pe ,un caz clasic de cuius regio eius religio” §i i-a acuzat pe
parlamentarii fost comunisti pentru vina de ,,a acord prioritate intereselor meschine




136 Alvarnl Banatului

ale unui partid prin definitie ostil Bisericii. Ca raspuns la accastd afirmafie, Jerzy
Szmajdzinski, liderul gruparii parlamentare ADS, a acuzat Biserica de agitatie
politici* si a aritat ci ostilitatea mentionatd ,nu are nici o legitura cu Polonia
democratica®. Rezultatele unui sondaj de opinie realizat pe 4 iulie in Polonia, de
citre agentia CBOS, atesti ci 57% dintre cetafeni cred cd ratificarea Concordatului
este necesard, in vreme ce doar 10% sunt de opinie cid accasta ar trebui sd se
intimple inainte de adoptarea Constitutiei, comparativ cu cei 44% care cred cd ar
trebui adoptatd Constitutia mai intdi, iar 46% nu au exprimat nici o opinie in acest
sens sau consideratd ¢ acest aspect nu are nici o importanfa. In iulie, Rosati a
declarat Agentiei Catolice de Informatii (ACI) a Bisericii Poloneze ca Papa a fost
.dezgustat™ de toate ,jocurile politice” din jurul Concordatului si a atenfionat cd
o eventuald retragere a Vaticanului de la negocieri ar fi dezastruoasa pentru imaginea
internationald a Poloniei. Nuntiatura Vaticanului de la Varsovia a reactionat prompt,
aritind ci mult disputatul Concordat este in realitate ,,rodul a multi ani de munca®,
manifestindu-si in acelasi timp ingrijorarea faid de faptul ci acest document a
devenit obiect al unor ,declaratii electorale bazate pe interpretiri false”. Luand
cuvéntul in cadrul sedintei Sejm-ului din 6 decembrie, Rosati a spus ¢é negocierile
cu Vaticanul, in vederea solutiondrii acestei probleme, continud. Dar a confirmat
si gestul Romei de respingere a negocierilor pentru realizarea unui nou protocol,
printr-o declaratie prin care a prezentat luarea in calcul a rezervelor §i a inter-
pretirilor Poloniei ca unica rezolvare posibila.

in absenta unor modificiri substangiale in alcituirea parlamentului, ratificarea
Concordatului nu va fi priviti cu ochi buni, in special atita timp cit adoptarea in
prealabil a unei Constitutii nationale va riméne una dintre conditiile sine qua non
in acest sens. La ora actuala, Polonia este singura tari est-europeand lipsitd de o
constitutie postcomunisti. In ciuda acestei situatii, ultimul proiect de constitutie
a fost obiectul mai multor sute de amendamente, astfel incat este foarte dificil sa
ne imaginim micar validarea lui inaintea alegerilor din septembrie 1997. In luna
mai, Conferinta Episcopilor a respins la rindul ei proiectul, acuzand wrelativismul
moral* pe care il propagd precum si tendinta evidentd de a institui cadrele unui
_stat secular si ateu™. In scrisoarea lor pastorald din septembrie, episcopii_si-au
reiterat cererile pentru consemnarea unui Invocatio Dei sau micar a unei referinte
la Dumnezeu in preambulul documentului, pentru a se¢ intiri astfel credinta in
valorile absolute, si a unor clauze care si asigure dreptul la viatd incd din momentul
conceperii, prioritate cuplurilor care duc o via de familie, fajd de asa-numitele
libere consimtiminte™ si controlul parental asupra ,confinutului §i scopurilor
educatici. O comisie parlamentari a ADS-ului a votat pe 11 decembrie s se
accepte una dintre cele noud formuldri introductive alcatuite de catre fostul prim
ministru Tadeusz Mazowiecki, in care se acordi un statut egal valorilor religioase
si umaniste. Dar reprezentantii Bisericii si-au exprimat indoiala cu privire la modul
cum vor fi receptate acestea in Conferinta Episcopilor.

Relatiile dintre Bisericd si Guvern in alte tiri est-europene

Animozititi intre Bisericd $i Guvern au apdrut si in tirile vecine.

in Republica Cehd, Cardinalul Miloslav Vlk de Praga a afirmat, intr-un interviu
din luna mai, ca actualul guvern liberal ,ar putea fi comparat, intr-un fel”, cu
fostul regim comunist, datoritd preconceptiilor anticatolice pe care le manifesti,
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si a mai adiugat cd multi dintre politicienii cehi mai au incd ,a se dezbira® de
stereotipiille indreptate impotriva Bisericii.

In Ungaria, unde veniturile Bisericii au fost reduse drastic din 1995 incoace,
datorita inghetdrii alocatiilor de la buget printr-un act al guvernului socialist condus
de Gyula Homn, purtdtorul de cuvant al Conferintei Episcopilor, pr. Laszlo Lukacs,
a confirmat faptul cd procesul de ,deteriorarea considerabili a relatiilor dintre
Bisericd §1 Guvern a continuat, de-a lungul anului 1996,

In acelagi timp, numirea de citre Vatican, in aprilie, a unui nou nuniu papal
in Belarus, a provocat reactii tensionate din partea guvernului slovac. Auxiliarul
de Bratislava-Tmava, Dominik Hrusovsky, in varstd de 69 de ani, a fost singurul
membru al Conferintei Episcopilor care a refuzat s semneze protestele din aprilie
impotriva amendamentelor la codul penal slovac, cu privire la restricfionarea
demonstrafiilor antiguvernamentale. Jurnalistii slovaci au speculat cd, trimiténdu-1
in striindtate, Vaticanul a intdrit sprijinul in favoarea principalului oponent al
premierului Meciar, presedintele Michal Kovac. In octombrie, Miscarea pentru o
Slovacie Democratd, condusd de Meciar, a cerut publicarea de urgenti a unei
scrisori papale prin care Biserica Romano-Catolicd si fie indemnati si colaboreze
mai_strins cu guvernul.

In Bulgaria, unde guvernul lui Jan Videnov a fost acuzat de citre presedintele
Jeliw Jelev, in primdvara lui 1996, de a fi purtat dialoguri secrete eu Rusia despre
wreincorporarea® trii, relatiile dintre guvern si Biserica Ortodoxa s-au inrdutatit
din nou mai cu seami in aprilie, cind un procuror din Sofia a amenintat ¢i il va
aresta pe Patriarhul Maxim, acuzindu-l de anumite neregularitifi in efectuarca
unor tranzacfii comerciale. Vizita de sase siptimini (mai-iunie) a Regelui exilat,
Simeon I, care a fost si prima vizitd in Bulgaria a monarhului in ultimii 50 de
am, a fost boicotatd de citre minigtrii guvernului dar cilduros sprijiniti de
intdistitatorul Bisericii, in ciuda faptului cd purtitorii de cuvint ecleziastici au
negat faptul ci Biserica ar fi favorabild restauririi Monarhiei in Bulgaria.

Responsabilii Bisericii Ortodoxe Romine le-au atras atentia liderilor politici sa
nu comitd ,blasfemii”, invocind numele lui Dumnezeu pentru objinerea unor
avantaje electorale. In octombrie, Biserica i-a acuzat pe fostii comunisti pentru
vina de a fi difuzat textul unei scrisori cu scopul de a discredita partidele din
opozitie. Prin aceastd scrisoare, semnati de doi inalgi ierarhi, li se cerea membrilor
Sinodului s3-1 depund din scaun pe ,compromisul® Patriarh Teoctist.

Dispute asupra proprietitilor

Proprietifile au fost in cele din urmd obiectul celor mai frecvente dispute.

Dupi ce si-a pierdut majoritatea parlamentard, in alegerile de la | iunie din
Republica Cehd, coalitia guvernamentald de orientare liberald, condusi de partidul
premicrului  Vaclav Klaus, Partidul Civic Democrat (PCD), a reusit totusi si
introducd o clauzd in programul de guvernare, prin care se accepta restituirea a
170.000 de hectare de padure aflate in proprietatea Bisericii Catolice pani in anul
1948, cand s-a impus legislatia comunistd. Sub presiunea crestin-democratilor, in
septembrie s-a obfinut si promisiunea ¢ s¢ vor returna Bisericii toate proprietitile
confiscate de comunisti, dacd acestea nu reprezintd la ora actuali un obiectiv de
interes public. Dar ambele demersuri au de infruntat o opozitie viguroasi. Social-
democratii, comunigtii i republicanii de extrema dreaptd au impus in octombrie
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0 motiune prin care s-a reusit stoparea oricaror restituiri citre Bisericd. Tar acest
blocaj nu are, totusi, legiturd cu guvernul; un purtitor de cuvant al Bisericii l-a
acuzat pe Klaus ci ar fi acordat doar ,concesii mirunte™ si acestea dir ratiuni
politice, mai degrabd deciit pentru ¢i s-ar fi ingrijit de respectarea unor principil.
Biserica Romano-Catolici incearcd si-si recupereze 225.000 de hectare de pimant
si lacuri, dintre cele 552.000 care figureaza in registrele statului ca fiind confiscate,
precum §i 3.380 de cladiri. Conform rezultatelor unui sondaj de opinie organizat |
in octombrie de ciitre ziarul Denni Telegraf, 48% dintre cetatenii cehi se declard |
in favoarea unei restituiri complete sau micar partiale a bunurilor Bisericii,
comparativ cu 39% care se declard impotriva sdvarsirii acestui act; 13% nu au
putut exprima nici o opinie in acest sens. Liderii Bisericii au ardtat ci ei ar putca
renunta la pretentiile lor anterioare asupra Catedralei Sf. Vitus din Praga - edificu
cedat ined de citre impdratul german spre uzul public -, dupd incheierea unui
proces, pe 14 noiembrie, cu privire la proprietatea Bisericii asupra a doud locaguri
de cult din imediata vecinatate,

Biserica Greco-Catolica din Romania, care din momentul reintririi ei in legalitate
a desfisurat o ampli campanie de recuperare a proprietifilor confiscate de
comunisti, si-a reprimit pana acum, conform unor declaratii guvernamentale din
luna martie, 135 de locasuri de rugiciune si, la ora actuald, mai imparte 12 cu
credinciosii ortodocgi; de asemenea, are 46 de biserici in constructie. Cele 356 de
parohii si-au recistigat peste 80 de proprietati funciare pina la inceputul lui 1996,
in timp ce majoritatea din cei 968 de preoti primesc pensii de stat. Dar Bisericile
Evanghelici si Calvina din Romania, majoritar maghiare, au aritat ¢d bunurile lor
confiscate de comunigti sunt incd in proprictatea statului. S-a incercat de cel putin
14 ori recuperarea acestora, din 1990 incoace, dar fird nici un succes.

In Ungaria, unde 66,2% dintr-o populatic de 10,7 milioane de lecuitori se
declarau, in 1993, Romano-Catolici, in comparajic cu numai 21,9% apartinind
altor denominatiuni, promisa restituire a 3.500 de proprietifi catolice a fost supusa
unui blocaj timp de trei ani. Mai mult de 60% din alocatiile guvernamentale de
la buget au fost cheltuite pentru renovarea §i intretinerea unor locagun de cult,
ceea ce a ficut ca salariile preotilor sd scadad substantial.

In alte pérti, situafia este ceva mai ambigud. In Polonia, ADS-ul a propus in
anul trecut o lege prin care urma sa se limiteze restituirea bunurilor cornfiscate de
comunisti Bisericii Catolice, iar in octombric, un deputat al aceluias ADS a
propus instituirea unei ,taxe de cult”, printr-un sistem asemdindtor celui aplicat in
Germania si Austria. Aceastd ultimi prevdere, despre care se credea ci va reduce
numirul de membri declarati ai Bisericii Catolice la numai o treime din populatie,
din cele 95% estimate acum, a fost respinsa intr-un sondaj de opinie realizat de
citre Institutul de Cercetiri Sociale, in vreme ce 82% dintre cei chedionati au
spus cd Biserica ar trebui s3 fie mai deschisd in privinta fondurilor proprii.

In Bulgaria, liderii Bisericii Ortodoxe au deplins lipsa acuti de fondun necesare
pentru restaurarea Catedralei Alexandr Nevski, emblema oragului Sofia. In acelas
timp, cea dintdi bisericd romano-catolicd inaltaid in uliima jumitate de s:col a fost
sfintiti pe 2 iunie, la Plovdiv. In Albania a fost revocatd o hotirire a guvernulu
de la inceputul lui 1996, de a-si lua in posesie 21 de mindstiri ortodoxe §i centre
religioase, cu scopul transformarii lor in monumente de interes naional. Revocarea
s-a obtinut in luna martie a aceluiasi an, dupd numeroase presiuni si poteste din
partea Biscricii.
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Conducitorii tuturor Bisericilor principale din Republica Cehd au sprijinit
returnarea proprietajilor citre putin numeroasa comunitate evreiascd de aici. O
treime dintre ccle 202 imobile promise de ciitre guvernul Klaus au fost returnate
Consiliului Federatiilor Evreiesti pand la finele lui 1996.

O lege cu privire la returnarea bunurilor evreiesti 51 acordarea de compensatii
pentru cei aproximativ 20.000 de supraviefuitori de pe urma Holocaustului a fost
adoptatd de catre parlamentul maghiar in octombrie, la o lund dupi redeschiderea
celei mai mari sinagogi din Budapesta, dupd cinci ani de lucriri de restaurare.
Congresul Mondial al Evreilor, cu sediul central la New York, a cerut acte similare
si din partea celorlalte tari est-europene.

Probleme legate de educatie

Un alt domeniu unde s-au putut inregistra conflicte a fost acela al educatiei.
O cerere de reintroducere a religiei in scoald la toate nivelurile, inaintatd de ciitre
autoritdfile Bisericii Ortodoxe Romidne in luna mai, a reusit si atragd peste un
milion de adeziuni pand in octombrie; in acelagi timp, s-a cerut si deschiderea
unor facultiti de teologie in toate marile universititi din tari.

In martie, cardinalul Jan Korec de Nitra a atras atentia asupra faptului cd
disputele pe teme de educatic provoacd ,probleme majore” intre guvernul lui
Vladimir Meciar i Biserica Romano-Catolica. El a addugat la aceasta ca liderii
Bisericn au receptat in mod pozitiv deciziile fostului guvern referitoare la salarizarea
orelor de catehism din scoli §i cele mulfumiti cirora s-a putut gisi o rezolvare
favorabila in locurile unde nu existau cadre didactice disponibile pentru sustinerea
orelor respective. Dar nu s-ar putea accepta recentul proiect al Ministerului
Educatiei, conform cdruia elevii mai multor clase ar trebui s3 se intruneasci la un
loc, pentru ora de religie, precum si taxele ,excesive™ pe care statul le percepe
incd de la scolile confesionale catolice.

In cursul aceleiagi luni, episcopii romano-catolici maghiari au facut un apel la
donatii publice pentru cele 200 de scoli confesionale catolice, avertizind ci unele
dintre acestea, cuprinzind impreund in jurul a 36.000 de elevi, sunt pe punctul de
a fi inchise ca urmare a retragerii subventiilor guvernamentale. Intr-o scrisoare
pastorald din luna iunie, episcopii maghiari au descris scolile confesionale si
Universitatea Pilicsaba ca pe niste ,victime ale discrimindrii®.

in Polonia, guvernul a acceptat, in sfirsit, si satisfacd cererile Bisericii in
privinta salarizarii celor 20.000 de preoti, cilugdri si cilugdrite care tin orele de
catchism in scolile de stat: acestia vor fi salarizati regulat, incepand cu anul scolar
1997-1998, dintr-un buget anual estimat la 58 milioane de dolari americani. Dar
educatia a rimas un domeniu al controverselor si aici. In cursul primiverii, Jerzy
Wiatr, ministrul polonez al educatiei, un fost lector de marxism-leninism, a adus
in discutie dreptul parintilor de a impdrtasi responsabilitatea pentru educatia religios-
morald a copiilor lor. In septembrie, a fost scoasi din programa scolari a cursului
primar o ord de educatie sexuala, datoritd opozitiei manifestatd de corpurile didactice
ale scolilor cu privire la continutul acesteia. Conform unei declaratii din iunie, a
Arhiepiscopului Tadeusz Goclowski de Gdansk, Biserica nu a pus defel sub semnul
intrebirii ,,necesitatea unei educatii sexuale®, dar ,va depune toate eforturile pentru
a se asigura cd aceasta nu este redusi doar la nivelul biologic”.
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Probleme clericale

in cursul anului s-au initiat mai multe demersuri avind drept scop depigirea
unor probleme legate de organizarea viegii bisericesti. In Republica Ceha, unde in
august s-a inaugurat o noud diocezi catolica, anume la Ostrava-Opava, un purtitor
de cuviint al Conferintei Episcopilor a declarat ¢a disputele referitoare la hirotonirea
in secret a 43 de preoti cisitoriti vor fi ..in cele din urmi aplanate”, dupd intemeierea
primului exarhat al Bisericii Greco-Catolice din tard. Se estimeazi cd sub regimul
comunist au fost hirotoniti necanonic cel putin 250 de preofi i 16 episcopi. Cu
toate ca peste 100 dintre acestia s-au supus testelor de confirmare, respectand
indicatiile din 1992 ale Vaticanului in acest sens, mulfi au reactionat nefavorahil
la rezerva Bisericii de a le recunoaste ministeriul.

Peste 100 de catolici studiazi in vederea preotiei in primul seminar din Albania,
deschis in 1995 la Shkoder, cu ajutorul unor fonduri primite din Germania.
Absolventii acestul seminar ii vor inlocui treptat pe cei peste 300 de preoti striini
care suplinesc locurile din parohiile albaneze vacante, inci de la inceputul lui
1990. In Ungaria, Slovacia si Republica Cehd, numarul foarte redus de preoti
disponibili rimine o problemd acuti. Rata frecventdrii bisericilor se mentine, de
asemenea, foarte scizutd in toate cele trei firi mentionate — atingand adeseori cote
neglijabile, mai ales in marile orage — ceea ce poate constitui un indiciu pentru
faptul ca renasterea religioasd inregistratd in perioada imediat postcomunistd, aga
cum s-a putut constata pand acum, s-a nisipit.

In ciuda opiniei inca general rispandite, conform unor sondaje de specialitate,
cum cii preotii ar constitui unul dintre cele mai favorizate grupuri sociale, din
punct de vedere financiar, un raport publicat in numirul din 17 octombrie al
ziarului Zycie demonstreazi ci salariile clerului au coborit la ora actuald mult sub
salariul mediu pe economie, generind in unele cazuri probleme importante
personalului ecleziastic, probleme legate de cheltuielile cu intretinerea §1 incilzirea
bisericilor. In cursul verii, Episcopul Pieronek a mustrat cifiva preoti nevoiti sd
compard in faja instantelor de judecatd deoarece fuseserd surprinsi importiind §i
comercializind automobile care in mod normal trebuiau supuse unor taxe speciale.

In mod pozitiv a fost salutatd decizia din martie a Curtii de Apel, prin care s-a
anulat achitarca din august 1994 a celor doi generali din Ministerul de Interne
acuzafi de organizarea asasindrii pr. Jerzy Popielluszko. In septembrie, guvernul
a cAzut de acord si asupra ridicini restrictiilor privind pastrarea secretului de stat,
in cazul agentilor politiei secrete implicati intr-un fel sau altul in aceastd crima.
Ca urmare a hotiiririi, acestia vor putea fi chestionati cu ocazia redeschiderii
anchetelor pentru rezolvarea cazurilor de asasinat ale ciror victime au fost ma
multi preoti.

Conform unor date puse la dispozitic de politia poloneza in ianuarie, se poate
constata ¢d atacurile violente asupra unor preofi parohi sau membri ai clerului
s-au triplat in 1995, la fel ca §i numirul de jafuri din biserici. La inceputul anului
1996, un grup de parlamentari a acuzat Ministerul Justitiei de lipsd de reactie $i
de ignorare a apelurilor dupd o serie de atacuri asupra preotilor in dioceza din
Sandomirez, din sud-estul tini.
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Suportul public al Bisericii si contextul politic

Incercarile de precizare a statutului national al Bisericii din Polonia par a fi in
stransa legdturd cu datele prezentate de polijie. Dupa informatiile Bisericii, publicate
in ianuari¢ 1996, se observa ca frecventarea slujbelor a scizut la aproximativ 33%
din populatia declaratd catolicd, in comparatie cu 37,8% in 1990. Alte statistici
arati cd vocatiile pentru preotie sunt de asemenea in continud scidere: rata lor s-a
diminuat cu o treime din 1985-1987 (perioada de varf); in acelasi timp, ordinele
de calugdrite au inceput si se facd cunoscute prin intermediul reclamei publicitare
in ziarcle de mare tiraj, dupd ce s-a inregistrat o scidere cu 35% a ratei candidatelor
declarate admise in randurile lor. Trei patrimi dintre cei chestionati s-au declarat
incd increzitori in Biserica Romano-Catolicd, cu ocazia unui sondaj de opinie
realizat in octombrie de citre organizatia OBOP. Totodata, trei cincimi considerd
ci rolul Bisericii in viaga publici este totusi prea insemnat, iar jumitate afirmi ci
autontitile statale ,nu ar trebui sa tind seama defel de doctrina Bisericii cu privire
la problemele sociale”. Prezenta a pina la un milion de pelerini anual la Jasna
Gora (un adevarat focar al spiritualititii poloneze), dovedeste cu prisosinta forta
wcatolicismului popular polonez. La Jasna Gora au loc anual peste 55.000 de
nmise §1 180 de conferinge, iar 200.000 de catolici mai sdvarsesc i astizi traditionalul
pelerinaj najional din august, cand in spatele icoanci Madonei Negre sunt lasate
cel putin 250.000 de bilejele cu rugiciuni. Milioane de catolici polonezi s-au
rugat inaintea statuii Maicii Domnului de la Fatima, atunci cind aceasta a fost
purtatd prin fard, iar beatificarca din octombrie a lui Wincenty Lewoniuk si a celor
12 martin greco-catolici de la Pratulin a fost un alt prilej de mirturic si de
manifestare a vibrantelor traditii crestine poloneze.

In alte pérti, statisticile religioase tradifionale ~ intrate intr-o evidentd crizi,
cum ar 11 cele definute de ONU pentru nivelul anului 1990, conform cirora Albania
ar fi 70% musulmand, 20% ortodoxi $i 10% catolicd — nu mai au absolut nici o
legdturd cu realitatea. Dacd fostele regimuri comuniste, caracterizate prin atitudini
secularizante i discriminatorii sau chiar prin persecutii la adresa cetatenilor afiliati
religios, au reusit in cea mai mare parte si reduci procentajul de afilieri la religiile
tradifionale, sau dacd au afectat pur §i simplu vigoarea acestora, rimine o problema
deschisd. A doua varianid pare a fi valabild pentru Republica Ceha, unde romano-
catolicii declarati se ndicd la nivelul a cinci dintre cele mai importante
denominatiuni minoritare puse la un loc, sau pentru Roménia, unde Biserica Greco-
Catolica reprezintd doar 1% din populatie, conform recensaméntului din 1992,

Atitudinile publice fatd de confesiunile predominante sunt foarte variate, de la
o tard la alta. Conform unui sondaj de opinie realizat in octombrie de citre Centrul
de Sociologie Urbani §i Regionald din Roménia, Biserica Ortodox3 se bucuri de
«respectul™ a 86% dintre cetifeni, urmatd de armati cu 76%, de guvern, parlament
§1 Justitic cu doar 23-36%. Dar Oficiul de Statistici din Slovacia a observat in
martie 1996 ¢d, aici, Biserica Romano-Catolica este privitd cu incredere de numai
33% dintre cetateni, destul de mult in urma armatei, radioului national, administratiei
locale, in vreme ce abia 32% dintre cehi afirmd cd .au incredere® in Biserica,
comparativ cu 54%, care s-au declarat chiar impotriva demersurilor acesteia —
conform sondajului din 1996 al agentei IVVM.

Partidele dominate de fosti comunisti au céstigat alegerile in cele mai multe
dintre aceste tari, in perioada 1992-1994. O posibild schimbare de atitudine publica
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in tarile est-europene, fatd de aceste partide, s-a semnalat prin victoria la alegerile
din toamnd a presedintilor de orientare liberal-conservatoare din {dn precum
Lituania, Bulgaria si Rominia; cu tofii au promis ¢i vor depune eforturi susfinute
pentru apropierea tarilor lor de Uniunea Europeani si de NATO. Dintre acestia,
liderul opozitiei democrate din Bulgaria, Petr Stoianov, a cistigat 59,9% din voturi
in al doilea tur de scrutin, pe 3 noiembrie, invingandu-1 fard probleme pe candidatul
mult prea fragmentatului BSP (40,1%). La doud saptimani dupéd ce si-a vizut
Conventia Democratica iegind victorioasa asupra social-democratilor, in alegerile
parlamentare, Emil Constantinescu a cistigat presedentia Romdniei cu 55,1%,
elimindndu-l la 17 noiembrie pe Ion Iliescu (44,8%).

Cu toate acestea, cele doua {ari fac parte din categoria acelora in care reformele
au fost incepute cel mai tirziu, In mult mai prosperele Polonia §i Ungaria, fostii
comunisti se afld incd in componenta guvernelor si in parlament. La alegerile din
iunie care au avut loc in Republica Cehd, PCD-ul lui Klaus a reusit sa cistige cele
mai multe locuri pentru camerd, iar in noiembrie a patruns si in senat. In Albania,
Partidul Democrat al presedintclui Berisha a obtinut 68% dintre locurile
parlamentare la alegerile din mai, care insa au fost boicotate de Partidul Socialist
Albanez, aflat in opozitie. Cu toate acestea, declararea unei schimbiri radicale in
atitudinea publici este incd prematurd.

in aceastd atmosfera de nesiguranid, toate Bisericile recunosc necesitatea de a
se adapta cit mai rapid la asteptirile §i nevoile momentului $i de a progresa
treptat, constant, in ceea ce priveste imbunitatirea capacititii de a rispunde noilor
probleme.

in cursul primelor siptimini din 1995 s-a putut inregistra o notii de autoanalizi
criticd in cazul Bisericii Romano-Catolice, predominanti in Polonia, dupi victoria
in alegeri a presedintelui Kwasniewski. Cardinalul Glemp a recunoscut in ianuarie,
cu ocazia unei intruniri de la Zakopane a Comisici Generale cu Probleme de
Pastoratic, cd preofii catolici ,au gresit* in timpul campaniei electorale,
prezentindu-1 pe Walesa ca pe ,,un simbol al valorilor crestine®. El a ardtat cd in
acest demers nu s-a finut seama de toli aceia care au fost afectati de ,rezultatele
negative a legilor capitaliste lipsite de discerndmint™ si a indemnat Biserica si se
alature celor defavorizati cu mai multi convingere. ., Eram obisnuiti cu ideca ci
preotii sunt mereu alituri de popor” — a adiugat Glemp. ,Dar din modul cum
actionim in viata publici, este destul de greu de observat acest lucru®.

Tendinta de autoevaluare a fost rapid risipita de un nou conflict dintre Biserica
si guvern indati dupd demisia, de la inceputul lui 1996, a lui Jozef Oleksky, ca
urmare a numercaselor acuzatii de spionaj in favbarea Rusiei. Intalnindu-se pe 28
noiembrie, episcopii au atras atenfia asupra faptului ci se fac noi tentative” de
supunere a vietii polonezilor ,unei ideologii larg respinsd de popor™. ,S-a incercat
subordonarea tinerei demoeratii poloneze unei singure organizatii partinice, asa
cum se intimpld in practicile totalitare, unde apartenenta la partid este mai
importanti deciit onestitatea $i competenta personald” — s-a spus in continuare.
LAutorititile de la putere ar trebui si slujeasca intereselor noastre nationale, binelui
comun, si nu doar intereselor acelora care au cistigat alegerile. Ignorarea acestui
principiu va conduce in scurt timp la tensiuni si conflicte sociale”. Un purtator de
cuviint al ADS a condamnat ,.cuvintele pline de urd” ale episcopilor, in imp ce
presedintele Kwasniewski a etichetat afirmatia ca fiind ,.cu totul in afara realitapi”,
dar schimbarea petrecutd la sfargitul anulw a fost mai degrabd un semn al unei
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amare stagndr politice, care s-a mentinut incd de la victoria fostilor comunisti la
alegerile din 1993 din Polonia.

Ca o noti pozitivi, contributia crestinilor est-europeni la miscarea de unificare
europeand — clusiv sprijinul lor in favoarea unei ,clauze ecleziastice” in forma
revizuitd a tratatului de la Maastricht — a fost discutatd in mai multe conferinte
regionale. Reintegrarea est-vest din sinul Bisericii Catolice a ficut de asemenea
importanti pasi inainte, mai cu seamd dupa intrunirea din octombrie, la Roma, a
Congiliului Catolic al Episcopatelor din Europa (CCEE) si dupa cel dintdi congres
international ecumenic al specialistilor in probleme legate de istoria bisericeascd
de la Lublin, unde au fost dezbitute tensiunile istorice apirute intre diferite Biserici.

Intr-una dintre cele mai importante declaratii ale Bisericii din 1996,
intaistitatorul catolicilor din Romania, Arhiepiscopul Ioan Robu de Bucuresti, i-a
indemnat pe cregtini, in mesajul sfiu de Pasti, si-s1 continue stridaniile in vederea
stopdrii $i ,,depdsirii teribilului gol lisat in urma lui de ateismul care rAspindeste
minciuna, calomnia, ura, perversitatea si cinismul“. Episcopii catolici albanezi
i-au indrumat pe alegitorii din luna mai si facd astfel incit si se asigure c
wadevirata democratie va invinge o datd pentru totdeauna si pentru toti®, in urma
alegerilor din luna in curs. In Ungaria, crestinii au fost incurajati sd priveascd
vizita de doud zile a papei, din septembrie, ca pe un bun prilej de re-evaluare si
reasezare a ,valorilor morale si sociale™ in viata natiunii.

Majoritatea obscrvatorilor se asteaptd ca loan Paul al 1i-lea si-1 declare pe S
Wojciech, cu ocazia celor doud pelerinaje preconizate a avea loc in decursul lui
1997, in Polonia si Republica Ceha, ca sfint co-patron al Europei, alturi de Sf
Benedict si de Sf. Chiril si Metodie. Presedintele CCEE, Cardinalul Milosz Vik
de Praga, i-a chemat pe tofi credinciosii romano-catolici si dea curs apelurilor
papei la un .examen de constiinid” profund, total, inainte de anul 2000, pentru a
ne putca aduce aminte cu tofii ¢d Biserica este ,alcituiti din oameni supusi
picatului si care atat de ugor se pot pierde®.
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Umniversitatea din Leeds, Marea Britanie

Dr Jonathan Sutton s-a ndscut in anul 1951 iar studiile §i le-a desdvarsit
printr-un doctorat la renumita Universitate din Durham (Marea Britanie), in
1983, cu o tezd despre Viadimir Soloviov, publicatd ulterior sub titlul Filosofia
religioasd a lui Vladimir Soloviov — pentru o reevaluare (Macmillian Press, UK
/ St Martin s Press, New York, 1988). Incepand cu anul 1993, dr. Sutton a desfasurat
o intensd activitate de cercetare pe lingd Departamentul de Teologie §i Studii
Religioase al Universitatii din Leeds (Marea Britanie) in special in probleme
legate de situafia religioasd a jarilor din Europa Centrald i Rasdriteana. Rodul
acestor cercelari a fost un foarte consistent volum de studii publicat chiar anul
trecut i intitulat Traditii intr-o noud libertate: Crestinismul $i studiile superioare
in Rusia §i Ucraina contemporane (Bramcote Press, Nottingham, 1996). Din [996,
dr Jonathan Sutton este lector al aceleiasi universitafi, unde actualmente preda
un curs despre ,, Relaiile contemporane dintre Biserica, Stat i Teologie in Rusia,
Bulgaria, Romdnia si Ucraina".

Imi voi incepe lucrarea citindu-1 pe Adrian Hastings, profesor ement de Teologic
si Studii Religioase la Universitatea din Leeds, pe care o reprezint aici. Intre anii
1985-1994, cati vreme s-a aflat la conducerea departamentului, profesorul Hastings
a depus eforturi considerabile atdt pentru conturarea unei programe deosebite la
nivelurile de studiu gradual §i postgradual cat si pentru a inifia, iar apoi sustine
multiple proiecte de cercetare. In timpul directoratului domniei sale am fost
desemnat si eu, la sfarsitul anului 1992, si intreprind un proiect de cercetare
despre predarea religiei la nivelurile superioare de invifimant in Rusia si Ucraina
post-sovietice?. Demersul reflectd intr-adevir preocupirile departamentului nostru,
indreptate cu precidere asupra locului religiei in lumea modernd secularizald.
Profesorul Hastings a contribuit mult la bunul renume al Universitéii din Leeds

' Textul de fati reprezinid traducerea unei comunicin pe care dr. Sutton a susfnul-0 cu ocazia
Conferinjei Internationale despre relatiile dintre Bisericd 51 Stat din Rusia contemporand™, ale cdrei
lucrari au avut loc in 1-3 mai 1997, in Danemarca, sub auspiciile Centrului Eunpean de Studi
Canonice 5i Ecleziastice. Evenimentul a prilejuit intdlnirea unor personalitift procminete ale Teologiei
din Rusia, Danemarca, Norvegia i Anglia, dintre care ii vom mentiona doar pe Yuni Afanasiev,
Serghei Khoruji, Gherman Filipovski, Lars Poulsen-Hansen, Uffe Ostergaard, etc. Ii muljumim d-lui
dr. Jonathan Sutton pentru generozitatea cu care ne-a permis i publicim, in traduvcere, studiul ce
urmeazd (n. ).

I Sunton, Jonathan, Tradition in New Freedom: Christianity and Higher Education in Russia and
Ukraine Today, Nontingham, UK, Bramcote Press, 1996,



Cuwltura politicd ruseascd i Biserica Ortodoxd 145

in acest domeniu prin cercetiri personale avind ca subiect religiile din Africa
zilelor noastre, catolicismul Marii Britanii din epoca modernd, institutiile crestine
in general, precum si printr-o biografie a lui Robert Runcie, fost Arhiepiscop de
Canterbury’. Dupi plecarea profesorului Hastings, cind dr. Haddon Willmer a fost
insdrcinat s conducd departamentul, cercetitorii din Leeds au continuat s3 acorde
acecasi deosebitd importantd studiilor privind locul religiei in lumea moderni.
Profesorul Haddon Willmer preda cursuri despre raporturile dintre politica si religie.
Majoritatea cercetdrilor inifiate la Leeds se bazeaza pe recunoasterea importanfei
istoriei, pe de o parte, si a studierii institutiilor religioase si a naturii acestora, pe
de altd parte. Astfel, subiectul lucirii mele se potriveste cit se poate de bine cu
specificul problematicii teologiei investigatd de colegii mei din Leeds.

In 1976, Adrian Hastings publica o colectic de eseuri intitulati The Faces of
God: Reflections on Church and Society". Intr-unul din capitolele acestei carf,
autorul prezintd o tipologie a relatiilor dintre Biserica si Stat®. Voi cita, in sprijinul
consideratiilor noastre despre cultura politici si Biserica Ortodoxd, din capitolul
mentionat, locul unde Hastings afirmi ci »Bisericile au evoluat cu precidere
astfel — modelul Jor guvernamental l-a reflectat sau influenat pe acela al tirii
unde au existat“*. Am putea oare, pornind de la aceasti ipotezd, sd avansidm in
sensul prezentdrii locului ocupat de citre Biserica Ortodoxa in sanul culturii politice
din Rusia? Iar acest fapt ne va fi de folos, ulterior. in supervizarea evolutitlor din
domeniul religios in Rusia post-sovieticd sau chiar in re-evaluarea penoadelor
pre-sovieticd si sovietici?

Cred ca este important si mirturisesc inci dintru inceput cd nu abordez acest
subiect ca un teolog sau ca un sociolog, ci mai degrabd ca un ucenic intr-ale
culturii rusesti. Am studiat limba si literatura ruse la Universitatea din Durham,
la inceputul anilor 70 si ulterior, cind imi pregiteam teza de doctorat, m-am
cufundat in scrierile lui Vladimir Soloviov, studiind un material care in acea
vreme fusese indepdrtat aproape cu totul din preocupdrile celor mai multi cercetatori
britanici ai culturti rusesti. Inevitabil, experienta lecturilor din Soloviov mi-a con-
turat in mare misurd conceptiile legate de teologie §i ecleziologie dar, chiar si
astfel, atunci cind am ajuns in Departamentul de Teologie si Studii Religioase al
Universitafii din Leeds, incd mai eram tentat si subestime= rolul pe care il joacid
structurile institutionale in viata religioasd a natiunilor si influenta covirsitoare,
aici, a istoriei respectivelor mstitufn. Datorez contextului teologic in care am
petrecut ultimii trei ani faptul ¢3 acord mult mai multi atenfie, acum, acestor
aspecte. Ma simt privilegiat pentru prilejul de a fi putut invita atit de multe de
la colegii mei. Tar daci teologii vor gési in rindurile ce urmeazi unele lipsuri sau
chiar deficiente, acestea se datoreaza mai degrabi stirii mele de novice in cele ce
privesc teologia.

* Hastings, Adrian, on Africa: Church and Missions in Modern Africa (1967), Christian Marriage
n Africa (1973), African Christianity: An Essay in Interpretation (1976), A History o African
Christianity, 1950-1975 (1979), African Catholicism. Essays in Discovery (1989), The Church in
Africa: 1430-1950 (1994); citeva titluri din alte domenii de interes: In the Hurricane: Eszavs in
Christian Living Today (1986), A History of English Chrisvianity, 1920-1985 (1991}, Church gl
State: the English Experience (1991) si Robert Runcie (1991,

! Ipostaze ale Dumnezeirii: Reflectii despre Bisericd §i societate (n. m.).

* Hastings, Adnan, The Faces of God: Reflection on Church and Society, cap. 5, NY, Orbis
Books, 1976, pp. 47-67.

* Idem, o.c, p. 55.
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Atunci cind consideraim locul unei anumite biscrici in viaja uner natiuni,
esentiale sunt aspectele pe care oamenii se asteapid sa le regiseascd printre
caracteristicile respectivei biserici si speranfele pe care le nutresc in acest sens.
istoria si experienta acumulate de-a lungul timpului de citre Biserica Ortodoxd
Rusd au creat, in randul poporului, un sentiment de incredinfare ci Biserica 11 va
sprijini pe oameni §i le va salvgarda cele mai de pret nazuinte. Biserica Rusd si-a
asumat cu mult curaj acest rol protector, de-a lungul celor doud sccole de dominatic
titari cind a fost, fari doar si poate, singura fortd unificatoare de pe intreg
teritoriul tirii, intr-o perioadd timpurie a istoriei sale. Biserica era pregitith atunci
si desdvirseascd unirea poporului rus, intr-un mod in care conducitorii politici se
dovediserd incapabili sa o facd. Prin persoana Sfantului Serghic din Radonej, pe
seama caruia se spune cd ar fi binecuvintat ogtirea ruseasci inaintea batilier de
la Kulilkovo, din 1380, Biserica se identifica deschis cu miscarea de rezistentd
impotriva dominatiei titare condusd de Dimitrie Donskoi. In vremea cind Biserica
Ortodoxa se identifica astfel cu destinul poporului rus - si identifica destinul
poporului rus cu acela al Bisericii Ortodoxe — sinonimia termenilor ,rus® §i
Lortodox” devenise mai mult decit evidenti.

Cel mai adesea, criticile adusc la adresa bisericii sunt rodul dezamdgiri
provocati de neimplinirea unor agteptari, iar o astfel de dezamigire mai susfine,
in plus, i nemultumirile inferne, exprimate de membrii credinciosi ai respectivei
biserici, citd vreme ei simt ca biserica se indepdrteazd de viziunea lor despre
structura unei comunititi crestine, centratd pe Evanghelie. Si nu fi fost oare
credinciosii de rit vechi lezati de faptul ca Patriarhul Nikon a renuntat la practicarea
vechiului rit liturgic — tipic — care, in convingerile lor, ar fi asigurat unitatea
Bisericii Ruse, bazatd pe o injelegere specificd a adevirulu religios, si ar fi
garantat stabilitatea acesteia in viitor? Dupd cum stim din relatinle istorice,
reformele liturgice ale lui Nikon, metodele punitive prin care acestea au fost
impuse i sprijinirea lor prin persecufiile initiate sub domnia lui Petru I, care i-au
afectat pe credinciosii de rit vechi, mai mult decit pe membrii altor comunitifi
religioase, au condus la alienarea totald a unui numdr important de cetiteni cu
opinii in principal conservatoare. Usor am putea crede cii predispozifia acestora
spre conservatorism ar fi trebuit s3-i transforme, firesc, in sustindtori ai legilor
autocrate. in realitate, dupd o asemenea confruntare, sanscle conducitorilor rugi
de a se mai reconcilia cu credinciosii de rit vechi au scizut simtitor. Ce elemente
din cultura politici ruseascd au contribuit la o atat de inutild, dar si devastatoare,
scindare a societdjii?

Multi dintre analigtii viefii publice rusesti, de la Berdiaev si pind la, mai
recent, egumenul Veniamin Novik de la Academia Teologica din Skt. Petersburg.
susfin ¢a schisma, raskol-ul, a avut un efect determinant si de duratd asupre
constiintelor in Rusia. Dacd aceastd opinie este corectd, atunci ne pulem pund
problema continuitdfii din sfera culturald si a extensiunii pand la care rusii as
putea fi prizonieri ai propriului lor trecut.

Sunt oare, in peisajul deconcertant al Rusici post-sovietice, istoria si tradigia
un izvor de tarie, de regasire a propriei identitafi? Se preocupd rusii si-si afirme
un patrimoniu distinct? Istoricul Stephen Batalden formuleaza acest aspect astfel
_Putem vorbi, in cultura ruseascd modernd $i in cultura religioasd cu precidere
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despre o predispozitic de a gisi solutii la probleme contemporane prin cercetarea
constantd, reinterpretarea §i recunoasterea trecutului™’,

Una dintre metodele prin care putem identifica atitudinile analizate se bazeaza,
desigur, pe date empirice provenite din anchete precum cele efectuate de citre
Jeffrey Hahn in anii 1990 si 1993 in oragul laroslav®, In fapt, Hahn citeazi partial
definitia culturii politice formulate de citre Almond si Verba; credem ci este util
84 o introducem si noi aici. Pentru Almond $i Verba, cultura politicd insemna
wcredinele, valorile, idealurile, sentimentele si evaludrile predominante la un popor
cu privire la sistemul politic al firii respective si la rolul propriei persoane in
cadrul acestui sistem™®. Cele ce ne preocupa pe noi astizi sunt , credintele, valorile,
idealurile, sentimentele si evaludrile™ caracteristice strict segmentului de populatie
practicanta in cele ale religiei si cu un simt foarte puternic de afiliere la propria
denominaiune? Sau ar trebui sa tinem seama si de aceia, de altfel mulgi, ale ciror
credinge cu privire la cregtinism contribuie la amestecul eclectic de perspective
asupra lumii si vielii, oameni care nu frecventeazi biserica decat la sdrbatorile
mportante si probabil ci aceasta este de fapt singura lor legiturd cu Biserica
Urtodoxa? In ce midsurd considerd acestia ca apartenenia plenard la Biserica
Jrtodoxd constituie una dintre conditiile necesare pentru ,a fi rus”? Tot asa
rebuie si ne intrebdm si intre ce limite ii acceptd Biserica Ortodoxi pe credinciosii
le aceastd facturd ca ficind parte din rindul membrilor ¢i? Putem presupune ci
3iserica le-ar cere acestora si se lepede de opiniile lor ne-ortodoxe si si se
ntegreze pe deplin in viaga bisericeasci — act denotat prin termenul rusesc
otserkovlenie. In acelasi timp, ce insemnitate au formele private ale credingei
chgioase, considerate distinct fagi de formele organizate ale religici, pentru
nalizarea culturii politice rusesti contemporane?

Intrebiiri ca acestea sunt provocate de o stare de nesigurantd privind dimensiunile
A care trebuie sd ne proiectdm metodologia de cercetare. Date fiind conditiile
ctuale din Rusia, unde modul cum se raporteazi oamenii la lume g1, dintre tofi,
nai cu seamd cei din generatia care atinge acum virsta adultd, a devenit subiect
| atitor influente, atit seculare cit si religioase, incit este strict necesar ca noi,
¢l ce monitorizim fenomenele in cauzi, si acordim importantd, in acelasi timp,
| opiniilor §i curentelor religioase neoficiale, mai mult sau mai putin conformiste,
ontinind elemente crestine si atit de raspiandite in Rusia de azi.

T'nand seama de aceste preciziri metodologice, raportate la contextul credinfelor
:ligicase denominationale si neconformiste, voi aborda in cele ce urmeazi doud
-nomene pe care le-am observat cu ocazia ultimelor mele cercetiri in domeniul

' Batalden, Stephen K. ,The Contemporary Politics of The Russian Bible", in Secking God: The
ccovery of Religious Mentity in Ortodox Russia, Ukraine and Georgia, ed. Stephen Batalden,
orthern linois University Press, De Kalb, 1993, p. 242,

" Hahn, Jeffrey W.  Changes in Contemporary Russian Political Culture™, in  Political Culture
wd Civil Society in Russia and the New States af Eurasia, ed. Viadimir Tismineanu, Armmonk, NY,
.E.; Sharpe Inc. 1995, pp. 112-136,

* Idem, o.c.. p. 113. Studiile de pionierat in acest domeniu, datorate lui Gabriel Admond 51 Sidney
:rha, sunt publicate sub titlul The Civic Culture: Political Attitudes and Demoeracy in Five Nations,
63, Hahn pare a fi compilat dovd definigii distincte, dar asemdndtoare, formulate de citre Almond

Verba: ,....Sintagma wculturd politicas se referd agadar la orientirile specific politice — atitudin
feritoare la sistermul politic si la diferitele componente ale acestuia si atitudini referitoare la rolul
oprici persoane in cadrul acestui sistem™ (Almond §i Verba, p. 12) 5i ... atunei cdnd vorbim despre
ltura politicd a unei societdti, ne referim la sistemul politic ¢a la un ansamblu integrat in cunostingele,
ntimentele si evaluirile populatiei guvernate prin el* {p. 13). 3
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educatiei religioase din Rusia si Ucraina post-sovietice. Relevanta lor pent
subiectul in discutie va iesi la iveald pe masurd ce le voi descrie. Mai intai,
voi referi la un factor determinant pentru privatizarea religiei i cu posibile urm
pe termen foarte lung pentru tofi cei implicafi in procesul de educatie religioa
crestind'. In 1993 si1 1994 am desfagurat o anchetd in rindul unor studenti di
Saratov, Smolensk, Tver, Donetsk, Harkov, Odessa si Poltava; printre altele, le-
cerut §i opinia despre activitatea misionarilor striini. Este bine cunoscut ct
negativ percepe Biserica Ortodoxa toate aceste activititi. Multd cemeald a cur
deja in presa ruseascd despre incercarile inifiate in anul 1993 pentru votarea ung
legislatii cat mai restrictive cu putintd la adresa misiunilor striine. Ziaristul Larr
Uzzell a prezentat succint modul cum intr-un ora ca, bunioari, Tula, administragi
locald si cea guvernamentald — adeseori incurajate de Biserica Ortodoxa Rusa -
au anticipat legislatia Federala introducind proceduri locale prin intermediul caror
misiunile striine sunt tinute sub un control foarte strict''. Uzzell (el insugi, trebui
si 0 spunem, membru al Bisericii Ortodoxe) aratd cd mai bine de o pétrime di
organismele de conducere provinciale din Rusia ,,au adoptat legi care contrazi
fatis atit constitufia cét §i tratatele internationale cu privire la drepturile omului*!
in contrast. fenomenul unei treptate dar, totusi, perceptibile privatiziri a religie
ca raspuns la misionarismul domestic sau striin nu a stirnit prea multe comentari
dupi informatiile pe care le detin. Analizind raspunsurile studentilor chestionati
un esantion de altfel, trebuie si o recunosc, foarte limitat — se observi c¢d majoritate
sunt extrem de ingrijorati de orice fel de activitate misionard §i percep presiune
exercitatd in directia convertirii ca fiind neavenitd. Dar am putut consemna :
faptul ¢ ei considerd religia ca {inand de un domeniu strict personal, priva
+Religia este o problema strict personala™. Reactiondnd negativ la misionarismi
striin dar si, indirect, la etosul colectivist al epocii sovietice, ei nu se simt delc
dispusi si constientizeze dimensiunea sociald a invatatrilor din Evanghelii. Dac
aceastd atitudine se va consacra in rindul generatiilor aflate acum in formare, es
de asteptat ca ea si influeneze decisiv munca misionarilor crestini doritori
scoatd in evidentd si dimensiunea comunitard a perspectivei noutestamentare.
Un al doilea fenomen din sfera educatiei religioase care meritd aenia noast
este disputa din jurul predarii ,valorilor universale™ in scoali. Dacd cineva .
privi situatia din afard, ca un nespecialist, ar putea crede cu usurintd cd inculcare
_valorilor universale* reprezintd un obiectiv pozitiv, spre care orice educator
trebui sa tinda, fie ci predi la nivel primar, secundar sau tertiar. Dar in context
Rusiei post-sovietice (si al Ucrainei), sintagma valori universal:® generea:

0 Viezi Sutton, Jonathan, Traditions in New Freedom: Christianity and Highsr Education
Russia and Ulraine Today, 1996, p. 60.

" Vizi §i Reeves, Phil, Holy Russia quashes alien workship™, in The fndependeat, 16 decemb
1996, p. 8.

i Uzzell, Lawrence, . From our Moscow Correspondent”, Frontier, Keston Instiute, Oxford,
1, 1997, p. 5. De la data clind am prezentat acest studiu, in legislatia Federatiei Ruse au apdrut un
modificiri impornante. ,Legea pentru libenatea congtiiniei §i a asociatiilor religioase’ a fost adopt
de citre camera inferioard a parlamentului rusesc, cu 357 de voturi pentru i 6 mpoirivi, far
camera superioard cu unanimitate de voturi. Presedintele leljin a promulgat-o in 26 septembric a
astfel incit actul normativ s poad intra in vigoarc de la | octombrie a.c. Pentu detalii asu)
proiectelor si a lucririlor premergitoare adoptirii acestei legi, vezi rapoartele piblicate de ¢
Larry Uzzell in Keston News Service pe lunile august si septembrie, iar pentru dite referitoare
actualele interpretiri 5i modifickri de aplicare ale acestel legi, vezi rapoartele lui Uzwell pentru lur
octombrie-noiembric.
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robleme neasteptate. Oricit de liudabili si de edificatoare ar putea si pari
ronsemnarea ei in programa de Religici, aceasta sintagmi, asa cum o percep
1stazi educatorii ortodocsi, reprezinti deficienta fundamentali a sistemului de
sredare a Religiei in sectorul de stat. Programele de lectii care o contin sunt, dupd
‘um se susfine, un palid surogat al lectiilor cu un continut specific crestin. In mare
nésurd, totul depinde de cine anume defineste cuprinsul acestei sintagme atit de
argi §i de modul cum se reuseste sau nu si se treaci dincolo de platitudinile
senerale. Orele predate in sectorul de stat au fost aspru criticate de egumenul Toan
“konomtsev, directorul Departamentului de Predare a Religiei si Catehezd al
?atriarhiei din Moscova, printr-un raport prezentat in cadrul Sinodului Arhieresc
ntrunit la sfarsitul anului 1994". Acest departament a fost creat ca o structuri a
Jisericii in februarie 1991, pentru a sprijini rezolvarea unor probleme legate de
rredarea religiei in scolile laice, probleme deosebite de cele obisnuite in cazul
eminariilor teologice.

In raportul prezentat cu ocazia Sinodului Arhieresc, egumenul loan subliniazi
hiar de la inceput aspectul personalist al doctrinei crestine: el afirmi ci invititurile
ui Hristos se adresau unor oameni vii si ¢i modelul pedagogic prezentat astfel
ste acela al unei intdlniri vii intre invdfdtor si ucenic. Conform celor aritate de
gumenul loan, modelul pedagogic crestin, aplicat cu mult succes in contextul
nonahal rusese, a fost abandonat in timpul domniei Iui Petru I si inlocuit cu o
ormd de educatie depersonalizati §i depersonalizania, care si-a atins forma extremd
I cea mai alienantd in pericada sovietidi. Cu tristete dar, in acelasi timp, in
crmeni foarte directi, egumenul loan arati: , Schimbirile care au avut loc in tard
1 au modificat cu nimic caracterul depersonalizant al educatiei din scolile noastre
e stat. Frazele abstracte despre wvalorile umaniste universale, formulirile fira
bsolut nici o aplicabilitate la viati nu pot ascunde sau impiica faptul evident ci,
stizi, atdt gcolarul cat §i studentul sunt priviji ca un fel de computere neinsufletite
1 care oricine poate indesa cantitifi uriase de informatie fird a-si pune vreodatd
roblema metodelor sau micar a scopurilor urmarite prin procesul educational si
ird a fine seama de necesitafile reale ale sufletului omenesc™".

Este important sa refinem acest punct de vedere foarte critic exprimat la adresa
reddrii religiei in gcolile de stat din Rusia si, in special, cu privire la modul cum
ercep credinciogii ortodocsi accentul pus pe ,valorile universale™. Vedem ci nu
Xistd nici un punct comun §i nici o bazi pentru vreo reconciliere viitoare intre
gumenul Toan gi cei care proclami meritele pedagogice ale predirii , valorilor
niversale”. As putea spune ci, iatd, acesta este un exemplu de polarizare a
piniilor intr-o societate deja divizata de multiple alte polariziri. Pozitia adoptati
¢ acest conducdtor $i reprezentant al initiativelor Patriarhiei din Moscova in
omeniul educatiei religioase reprezintd, cu siguranti, un aspect de care trebuie
| {inem seama atunci cénd analizim locul ocupat de Biserica Ortodoxi in spatiul
ulturni politice rusesti.

" Ekoromtzev, Hegumen loann, vezi pp. 118140 in Arkhiereyskiy sobor Russkoy pravosiavmay
crivi, 29 movbrva - 2 dekabrya 1994 goda, Moskva, Dokumenty, doklady, Moscow Patriarchate
ess, 1995,

W fdem, ac, p. 119,

1% Ihid.
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Dar cine sunt, de fapt, subiectii pe care fi critica atat de vehement egumenu
loan? Profesorii universitari secularizanti, ateii sau fostii atei. Legislatia actual
cu privire la libertatea de constiintd le asigurd ateilor tot atitca drepturi de a-gi
propoviadui convingerile ca oricarui alt grup religios. Dupa cat am putut observ
eu insumi, numarul de atei sau fosti atei din cea mai mare parte a institugiilor d
invatimant superior, care predau cursuri de religic sau de istoria religiilor, est
intr-adevir important. Dar in contextul corpurilor profesionale se¢ poate remarca,
dupd cum este si firesc, o paletd destul de larga de convingeri §i perspectiv
semnificativ diferite fatd de cele religioase, mergind de la o receptivitate totala si
* genuindi pina la respingerile ireconciliabile si ostile™.

Atitudinea credinciosului ortodox practicant descrisi mai sus merge unco i
pana la respingerea totald a lectiilor de educatie religioasi predate in sectorul d
stat, pentru cd, inainte de toate, acestea sunt complet despartite de viata liturgic
a Bisericii si, in al doilea rind pentru ¢ nu reprezintd decat o imitatie nereus.ilﬁ;
a lectiilor cu un caracter eminamente crestin. Cu accentul lor pus pe wvalorile
universale ale umanismului®, lectiile din scoala de stat nu sunt, dupd cum se aratd,
decit simple exercitii evazioniste. lesind din standardele unei educafii corespun-
zitoare, acestea nu aduc nici un folos studentilor sau elevilor, ci mai degrabd
profesorilor atei sau fosti atei care, acomodandu-se abil cu materialul de predat,
isi pot aroga astfel statutul de carturari capabili sa rispundi prompt cerintelor unei
noi discipline academice.

Desigur ci avem de a face, aici, §i cu adaptarea la o noud ordine. Dar accasta
nu trebuie si urmireasca nicidecum activitatea profesorilor mireni sincer animati
de dorinta stabilirii unui dialog constructiv cu cei credinciogi. Acesti profesori
incearcd si includa in cursurile lor si elemente tindnd de problemele globale ale
contemporaneititii, pentru a-i angaja pe credinciosi §i pe necredinciosi in discutii
libere'”. Vehementa egumenului Toan cu privire la concesiile necuvenite fatd de
punctele de vedere fundamental seculare este ugor de inteles dar, in acelagi timp,
oricine ar putea fi mai degrabd derutat de materialul pe care l-am descris mai sus
ca nefiind decit un exercitiu evazionist $i nimic mai mult.

Douid dintre subiectele care au constituit, in anii din urma, teluri ale wtaberei
seculare™ sunt non-violenta si ecologia. Chiar dacd sunt perfect constient de
dimensiunile incdrciturii ideologice coninute in acest argument favorabil
perspectivei seculare, incirciturd mult mai evidenta in discursul academic specific
perioadei sovietice §i chiar pand in ultimii ani de perestroika, indriznesc sd spur
ci ar fi foarte dificil, pentru orice credincios ortodox, oricit de evlavios, sa susfiné
ci nu avem de a face, in aceste probleme, cu o dimensiune etici, dzcd nu chias
religioasd. Cu sigurantd ar fi mult mai constructiv dacd, in loc ca dezbaterea de
fatda sa fie retezatd scurt incd din fagd, si se incerce explorarea unor puncie
comune. Cativa dintre reprezentantii taberei seculare se vor dovedi, este de asteptat
intransigenti si vor face tot ce le std in putintd pentru a devia discutia despr
_valorile universale” si a o atrage in contextul categoriilor si metodologiei cursurilo
de ,.ateism stiintific” pe carc sunt obignuifi sa le sustind. Dar pentru binzle celorlaly

# Vezi Sutton, Jonathan, Tradions in New Freedow. in special capitolele 2 5i 3.

7 Pentru un exemplu din Ucraina al unui asemenea curs vezi cursul de Istonia Religilor (subicctu
27} sustinut de citre dr. Mikhaylo Gaykovsky intre anii 1993-1994 la Academia de Arte din Lvox
fostul Institet de Ame Decorative si Aplicate din Lvov, curs prezentat i in Sutun, Jonathan
Traditions in New Freedom, Appendix B, pp. 110-111.
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$i, intr-adevdr, pentru a incuraja o culturd politici sinatoasa i pluralisti, o astfel
de dezbatere ar trebui angajata.

Nu cred cd cele prezentate in analiza de fatd ne-au condus intimplator discutia
spre probleme legate de educaiia religioasi. In fapt, aici putem vedea cel mai bine
locul Bisericii Ortodoxe Ruse in viaja oamenilor si modul cum este ea perceputa
in general. Cat de centrald sau de marginald ar putea fi Biserica in primii ani ai
epocii post-sovietice?

S-a scris mult despre separarea fortati a Bisericii de directia principald de
evolutie a viepii din lumea sovieticd. Doud au fost interdictiile majore, una vizand
educatia si alta vizand activitatile caritative, care au redus posibilititile Bisericii
de a-gi face simfitd activ prezenta in sinul comunititilor. in practicd, nu prea
existau cdi de ocolire a acestor interdictii iar incilcarea lor cerea un curaj cu totul
iesit din comun din partea preotilor i a episcopilor. Astizi conditiile s-au schimbat
mult in Rusia, iar implicarea efectivd a Bisericii in educatie si In activitiifi caritative
a fost legalizatd prin Legea din octombrie 1990 privind Libertatea de Constiinta
1 Orgamizare Religioasa.

Biserica Ortodoxd Rusi se vede acum nevoitd si intimpine problemele aparute
o datii cu extinderea neasteptata, din 1988 incoace, a refelei de parohii'®, In acelasi
timp, au apirut solicitin pastorale din partea fortelor armate si a penitenciarelor.
Pentru a putea raspunde satisficitor tuturor acestor cerinte, Biserica a trecut la
reformarea extensiva a invifmantului teologic din facultdfi si seminarii, de unde
s¢ astcaptd si apard o noud generafie de preofi mireni, diaconi si alfi clerici.
Efectele acester reforme vor apdrea si se vor face simtite la nivelul parohiilor doar
in timp, chiar daci Biserica va reusi sa ridice nivelul academic al celor care se
pregitesc sa fie hirotonifi pana in anul 2000 - conform proiectelor pe termen scurt
stabilite de Sinodul Arhieresc din 1994,

O intrebare cit se poate de pertinentd pe care trebuie si ne-o punem aici este
daci Biserica are suficient timp la dispozitic pentru a preintimpina deziluziile
oamenilor cu privire la eficacitatea i capacitatea ei de a conduce. Pr. Vsevolod
Chaplin, de la Departamentul de Relatii Externe al Bisericii din cadrul Patriarhiei
de la Moscova, scrie ci Biserica a atins cel mai inalt nivel de popularitate in anul
1990%. Dacd {inem scama de scrierile mai recente ale profesorului Dimitrie
Pospielovsky, un foarte bine informat - si in general intelegitor — analist al
evolutiilor in plan religios din Rusia contemporani, se pare ci Biserica Ortodoxa
Rusi a inceput deja si piardd din capitalul de incredere si popularitate de care s-a
bucurat pénd acum. Prima frazi dintr-un articol publicat de Pospielovsky in toamna
lui 1995, in periodicul Religion, State and Society, di seama de o profundi
dezamigire, cu nuante chiar de furie la acest subiect. Dupi opinia sa, Biserica
Ortodoxd Rusd a ratat noile oportunitdti (in special cele privitoare la educatia
teologica si la o reformi internd generald). Pospiclovsky scrie: ,,Biserica Ortodoxi

"* Porrivit documentelor oficiale ale Bisericii puse la dispozitie cu ocazia Sinodului Arhierese de
fr sfirgitul lui 1994, in perioada cuprinsa intre 19581 septembrie 1994, numirul de parohii a creseut
de la & 893 pdnd la 15 000 (Documentele Sinodului, Arkhiereyskiv sobor..., p. 105),

" Arkhierevskiy sobor Russkoy pravosiavnoy serkvi, 29 noybrva — 2 dekabrva 1994 poda,
Woskva, Documenty, dokladv, Moscow Patriarchate Press, 1995, p. 173, Vezi primul punct din lista
ce 18 sarcini privind educatia religioasd enumerate de Sinodul Arhierese.

* Chaplin, Vsevolod, ..The Church and Politics in Contemporary Russia®, in The Pofitics of
Refigion in Russia and the New States of Enrasta, editatd de Michael Bordeaux, Armonk, NY, M.E.
Sharpe Inc. 1995, p. 100,
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Rusi nu a reusit si giseascd in sine forfa vie prin care ar fi putut conduce
societatea ruseascd din punct de vedere moral §i spiritual, asa cum au sperat atat
credinciosii cét si necredinciosii atunci cénd colapsul statului Rus a devenit evident
pentru tofi*?'.

In Europa Centrali si Résdriteand la fel, inainte §i imediat dupd caderea
guvernelor comuniste, in 1989, ca de exemplu in Polonia, Bisericile gi-au asumat
rolul institutiilor ,.cel mai putin atinse de morbul suspiciunii* din societate. Meritul
si atractia acestei sintagme rezidi in modul cum se reflectd in ea reticenta
generalizati a natiunii fatd de politica si de institutiile acesteia. Poate fi aplicati
pe drept aceasti sintagmd, . institufia cel mai pufin atinsa de morbul suspiciunii®,
Bisericii Ortodoxe Ruse din Rusia contemporand?

Jane Ellis prezintd institufia ecleziasticd, in ultima sa carte despre Bisrica
Ortodoxd Rusd, publicati la sfarsitul anului 1996, ca fiind unul dintre cei mai
mari beneficiari ai schimbirilor prilejuite de glasnost in Rusia. Citez in continuare
concluzia sa la capitolul despre relatiile dintre Biserica si Stat: ,,Gradul de implicare
al Patriarhului in treburile statului a continuat sd fie unul proeminent. Faptul ci
reprezentantii structurilor bisericesti au fost intrebati adeseori dacd Biserica va
deveni sau este pe cale si devind ea insdsi o institutie statald di seama de realitatea
ca o astfel de posibilitate a fost intreziritd de multi. Purtdtorii de cuvint ai Bisericii
continudi s3 nege latura statald a acesteia si si sustini cd Biserica este deasupra
oricirei politici fird insd ca prin aceasta s fie desprinsd cu totul de societate. In
realitate, Biserica pare a trage foloase din ambele pirti, pistrindu-gi in viaja
natiunii o pozitie net privilegiatd in comparatie cu orice alt segment religios din
societate. In ultimii ani, ea s-a bucurat de toate avantajele unei Biserici de stat
pretinzind, in acelasi timp, cd este complet strdind de 0 asemenea pozifie. Nu pare
a exista nici un motiv pentru care conducitorii ortodoxiei rusesti gi-ar putea dori
ca aceastd stare de fapt si se modifice*?. Dati fiind o astfel de evaluare a locului
ocupat la ora actuald de Biserica Ortodoxa, ma intreb daci Ellis ar accepta sau ar
respinge formula lui Adrian Hastings mai sus citatd, privind relatiile dintre Biserica
si Stat, potrivit cireia modelul guvernamental specific bisericilor [-a reflectat sau
influentat pe acela al {irii unde ele au existat™? Ar considera ea modelul de
conducere al Bisericii reflectind sau mai degrabd influentind formele de
guvernimint trecitoare? :

in ultima parte a lucrdrii de fafd as dori si mai prezint doar doud puncte de
vedere sustinute de cdtre doi comentatori ai situajiei din Rusia: Nicolai Petro,
autorul unui studiu recent publicat, Renasterea democrafiei rusesti, si Constantin
Ivanov din Skt. Petersburg®®. Atit Petro cit i Ivanov oferd o analizi foarte profunda
si cuprinzitoare a culturii rusesti. Petro susfine recunoasterca unei ,.culturi politice
alternative®, una distinctd de cultura politicd dominanti, caracterizati prin centralism
si absolutism. Petro este de pdrere ci analizele oferite de marea majoritate a
sovietologilor intre anii 1960-1980 prezintd deficienfe importante tocmai pentru

* Pospiclovsky, Dimitrie,  Impressions of the Contemporary Russian Orthodox Church: its Problems
and ite Theological Education®, i Refigion, State and Society, vol. 23, nr. 3, Oxford, 1995, p. 249.

2 Ellis, Jane, The Russian Orthodox Church: Trivmphalism and Defensiveness, Basingstoke,
Macmillian Press Ltd., 5t. Antony's Series, 1996, p. 156.

¥ Hastings, Adrian, The Faces of God: Reflection on Church and Society, 1976, p. 33.

M petro, MNicolai, The Rebirth or Russian Demecracy: An Interpretation of Political Cultire,
Harvard University Press, 1995,
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cd evitd recunoagterea acestei ,.culturi politice rusesti alternative** care, arata el,
este fundamental democraticd. Dupd opinia lui, tendinta dominanti a analistilor
occidentali preocupati cu studierea Uniunii Sovietice era aceea ce a irece cu
vederea indiciile revelatoare pentru existenta aspiratiilor democratice ale poporului
rus. Din demersul lui Petro, reiese ci politica externi determinati de America, in
privinta Uniunii Sovietice, se desfisura exclusiv in sensul , limitdrii* unei amenintdri
venitd din partea unei puteri nedemocratice, iar accastd perspectivi i-a impiedicat
pe analisti s3 poatd prevedea dimensiunile rezistentei populare §i ale miscirii de
protest care au dus, pand la finele deceniului opt, la incheierea dominatiei sovietice.

Petro sustine ci aspirafiile democratice ale poporului rus s-au putut exprima in
trei domenii specifice: ,,...Aceastd culturd policd altermnativd... s-a reflectat in
lupta pentru definirea unor dimensiuni corespunzitoare autocratiei, a unui specific
firesc relatiilor dintre Biserica si Stat si a identititii nationale autentice a Rusiei*?.
Cartea lui reprezintd o contribufie notabild, chiar daci discutabild, la dezbaterea
contemporand cu privire la Rusia. Petro este in general aspru, atunci cind evalueazi
analizele cercetiitorilor occidentali §i pare a scipa din vedere lucriri de altfel
foarte apropiate de domeniul séu de interes, scrise in ultimii zece ani de intelectuali
profunzi, cum ar fi profesorul William Van der Bercken, la Utrecht si Nijmegen®”.
Cu toate acestea, capitolul siu despre relatiile dintre Biserici si Stat meritd o
lecturd aprofundatd. Dar este bine de citit impreund cu un capitol aliturat, unde
se vorbeste despre ceea ce autorul a numit ,.autocrafie constransd‘?. Aici, Petro
trece in revistd istoria Rusiei astfel incat si putem vedea feluritele modalititi prin
care au fost limitate regimurile diferitilor tari, de ciitre boieri, zemskie sobory, etc.
Unii cititori vor putea crede ci Petro este putin prea radical atunci cind scrie: ,.in
treburile ei zilnice, monarhia rusd s-a confruntat adeseori si a fost nevoiti si
cedeze presiunii obiceiurilor tradiionale. Literatura rusi, istoria populard si chiar
memoria folcloricd sunt pline de exemple griitoare cu privire la lipsa de efectivitate
a birocratiei fariste si la influenta moderatoare a traditiei $i a culturii populare.
Luate la un loc, acestea doud conduc la o definitie alternativi a rolului autocrapiei
in cultura politicd ruseasci... Conform acestei perspective alternative, menirea
autocratilor ar fi fost aceea de a asigura o liniste domestici si o buna guvernare.
Atunci cind nu reugeau si-gi indeplincascd misiunea, poporul avea dreptul si
incheie un nou pact guvernamental™®,

In aceea ce ne priveste, deosebit de important este s consemnam rolul pe care
Petro il acorda nationalititii §i religiei: ,,In contrast cu opinia prevalentd, conform
cireia nafionalitatea si religia au servit numai la promovarea autocrafiei, eu as
sugera mai degrabd cd acestea au constrins autocrafia, prin accentul pus pe
responsabilitatea monarhiei faid de voinfa poporului si fati de Biserici*®. In
sprijinul interpretarii sale, Petro citeazi citeva decrete dintre anii 1550-1653, la
promulgarea cirora consiliile populare au avut un rol decisiv in chestiuni legate
direct de excrcitarea puterii.

* fdem, o.c., vezi in special cap. 1 si 6.

* fdem, o.c., p. 3.

' Wan der Bercken, William, Christian Thinking and the End of Communism, Imteruniversity
Institute for Missiological and Ecumenical Research, Utrecht & Leiden, Research Publication no. 34,
1993, 154 pp. i

. Pcrr-:r].lpa.r.. capitolul 2, Constrained Autocracy in Russian History™, pp. 28-59,

* Mem, o.c, pp. 30-31.

Y Idem, o, p. 31,
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Petro prezintd relatiile dintre Bisericd si Stat din Rusia in termenii idealulu
ortodox al simfoniei, $i anume acela al unei diarhii, adici ,.armonia dintre doud
puteri in mod egal suverane''. El scrie despre proeminenta patriarhului din Rusia
kieveani si despre fragilitatea relativa a printilor conducatori din perioada implicrii
active a Bisericii Ortodoxe in elaborarea legilor. Idealul astfel aparut a fost unul,
conform tezei lui Petro, al ,parteneriatului dintre Biserica si Stat, unde fiecare
parte isi asumi responsabilitatea bundstdrii natiei. Aceastd doctrind, cunoscuta in
teologia risdriteand prin conceptul de symphonia, urmireste idealul unei interactiuni
armonioase intre impirifia Cezarului si cea a lui Dumnezeu™™.

in continuare, Petro urmireste vicisitudinile cunoscute de aceste relatii in |
perioada dominatiei titare, sub domnia lui Ivan cel Groaznic, atit inainte cét §i |
dupd epoca marilor friméntiri. Greutatea argumentului siu constd din faptul cd,
,chiar daci symphonia nu functioneazi perfect, ea a fost suficient de bine aplicata
pentru ca Rusia si poatd preveni excese care i-ar fi putut ameninta supraviefuirea
si cultiva elemente prin intermediul crora s-a pastrat atdt identitatea nationala cit
$i mostenirea religioasd bizantina“*.

Mai departe, Petro abordeaza perioada domniei lui Petru cel Mare si schiteazi

consecintele acesteia. El defineste pozitia tarului dupd cum urmeaza: . Petru a
respins punctul de vedere traditional, dupd care Biscrica Ortodoxd Rusd are o
misiune distinctd de aceea a statului“*. Schimbarea sdvérsita in statutul Bisericii
Ortodoxe, dupd formarea Sfantului Sinod in anul 1712, si subordonarea e
progresiva fald de institufii statale din ce in ce mai puternice marcheazi un pas
cit se poate de constient ficut in directia eradicdirii nofiunii de sferd distinctd de
actiune a Bisericii. Petro subliniaza faptul cd pozitia Bisericii nu a mai putut fi
recuperatd si cd se poate vorbi despre existenta, de-a lungul secolului al XIX-lea
si in secolul al XX-lea, a unor sectiuni semnificative in sanul societafii rusesti care
afirmau necesitatea unui rol distinct al Bisericii®. Un exemplu cét se poate de
evident in acest sens este apelul pentru Sinod publicat in anul 1905 de ctre 32
de preoti de mir. La fel de importantd este si persistenta, de-a lungul epocii
sovietice, in inimile celor care se ingrijeau de bunul mers al Bisericii Ortodoxe,
a idealului celor doud impdrifii separate, una a Bisericii §i o alta a Statului. In
acest context, nu se pot trece cu vederea teoriile claborate in cercurile emigrafici
si ale dizidentilor; Petro exemplifici un asemenea demers prezentind ideile lui
Anton V. Kartashev (1875-1965) si alc lui George P. Fedotov (1886-1951). El
noteazi ci |, ficcare dintre aceste trei cdmpuri de luptd - emigratia, catacomba $i
dizidenta — au adoptat indata idealul simfoniei dintre cele doua domenii dinstincte,
al Bisericii si al Statului**.

Foarte pe scurt, in cele ce urmeazi, mi voi referi la demersul lui Constantin
Ivanov. Cercetitorul rus nu s-a ocupat indelung cu studiul relatiilor dintre domeniile
sacrului §i secularului din cadrul societditii; aici nu ma voi referi decit la ideile
prezentate de Ivanov cu ocazia unei conferinte desfasuratd la Colegiul Dartmouth
din New Hampshire, in luna iulic a anului 1992, Opinia domnici sale este ca

W Idem, 0., p. 61

2 Idem, o.c., pp. 61-62.

¥ tdem, o.c.. p. 63

* Idem, o.c.. p. 66

“ Vezi mai ales pp. 67-68.
* ldem, o.c.. p. T3
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societatea rusd contemporand trebuie sd se confrunte cu pericolul presupus de o
sacralizare totald, aceasta fiind conditia necesara pentru realizarea unui dezechilibru
unde chiar i institutiile nereligioase ale societitii sunt investite cu valoare absoluta.
Institutiile seculare dobandesc o religiozitate contraficutd. Ivanov sustine ¢i ,.in
Rusia asistim la un proces — exact revers al secularizirii din occident — de stranie
consacrare a ceea ce este de fapt in afara Bisericii, adicd a institupiilor statale, a
viefii sociale si a culturii**’. El aratd ci respingerea generald si fitisd a culturii
seculare comportd riscuri profunde §i nu reprezintd nimic altceva decét expresia
unei tentatii utopice. Atent la motivele dominante din filosofia religioasd rus,
Ivanov spune: ,ldei precum «unitatea totald», «cunoasterea atotcuprinziitoares,
«sobornosty, womul-indumnezeit» sunt cele mai inalte realiziri ale gindirii rusesti
dar i cele prin care acesteia i revine responsabilitatea pentru ideologia comunisti
utopicd, fanaticd si totalitard, cu toate ramificatiile ei dezastruoase. Sunt idei
determinante pentru cultivarea unei atitudini de dispret fatd de cultura occidentald
seculard §i care au pregitit terenul pentru tentativa de a aduna si chiar uni pe baze
religioase, ortodoxe, toate elementele disparate ale culturii si vietii sociale continind
rddicini ascunse ale ideilor totalitare. Conceptul care include cultura si viata
sociald, proclamat ideal religios, este defectuos gindit si oricum ircalizabil...
Ideea unei religiozititi totale devine cu usuringd tel pentru totalitarism, asa dupa
cum ideea teocrafiei ajunge, in practicd, despotism™®,

Am scris, in altd parte, despre insistenta lui Ivanov asupra faptului ¢i receptarca
gndirii filosofice rusesti la ea acasd ar fi insuficient de criticd®. O distantare
critici fati de mogtenirea filosoficd este absolut necesard pentru generatiile care
se formeazd acum - crede el. Pericolul potential pentru Rusia de astizi se afla
exprimat, in textul conferinfei sale din 1992, sub forma unui paradox: ,.Gindirea
filosofici ruscascd a cunoscut, in acelasi timp, prea multd si prea putind
religiozitate™,

Demersul de durati al lui Ivanov asupra problematicii ridicati de natura relatiilor
dintre sacru i secular in sinul societi{ii contemporane se¢ incadreazi intr-o
perspectivi predominant ruseascd, ceea ce il face foarte profitabil pentru noi,
astizi. In acelasi timp, mai este tributar si analizei extensive efectuate asupra
religiel si societdtii, in contextul anilor 1980-1990, intreprindere ale cirei aspecte
centrale formeazi subiectul carfii lui Gilles Kepel, The Revenge of God: The
Resurgence of Islam, Christianity and Judaism in the Modern World*'.

¥ Sutten, Jonathan, , The Religious Roots of Change in Present-Day Russia®, in Religion, State
and Sociely, vol. 21, no. 2, 1993, p, 232

» fr.f:‘m. a0 pp. 232-2313.

* Sutton, Jonathan, Tradition in New Freedom: Christianity and Higher Education in Russia and
Ukraine Today, 1996, p. 27.

* fdem, o, p. 21,

" Studiul original 2 fost publicat in limba francezd, La Revanche de Diew, in anul 1991 iar
versiunea in limba englezd a apdrut in anul 1994, cu titlul The Revenge of God: The Reswrgence af
Islam, Christianity and Sudaizm in the Modern World, (Razbumarea lui Dumnezen: reinvierea islamlui,
a cregtinismului 5 o iwdaismulu in lumea modernd - n. ), Polity Press, Cambridge. Vezi si
Cluestioning the Secular State: The Worldwide Resurgence of Religion in Politics, o colecfie de escuri
cditatd de David Westerlund 5i publicatd in 1996 la Hurst & Co., Londra.
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Concluzie

Lucrarea de fatd pune la un loc citeva consideratii cu referire la locul Bisericii
Ortodoxe Ruse in cadrul vietii nationale si culturii politice din Rusia. Aceste
consideratii se apropie mult de rezultatele altor cercetdri si ridicd, in plus, o serie
de noi intrebdri. Mare parte din discutia noastrd se concentreaza, in primul rind,
in jurul chestiunii referitoare la rolul pe care il va juca Biserica Ortodox3 Rusa
in viitorul arii: va fi acesta unul central, sau unul marginal? In al doilea rind se
concentreaza asupra stadiului actual ai Bisericii in acest sens: este pregititd, ca
institufie specificd, si joace un rol realmente compatibil cu evolufia societitii
civile? In fragmentul mai sus citat din ultima carte scrisd de Jane Ellis, autoarea
se referd la o afirmatie a purtitorilor de cuvint ai Bisericii Ortodoxe Ruse, care
prezintd institutia ca fiind ,,deasupra oricirei politici fard insd ca prin aceasta si
fie desprinsi cu totul de societate®. Cineva s-ar putea intreba firesc, dintr-o perspec-
tivd seculard, daci o asemeneca pozific este realmente realizabili. Admitind ca
este realizabild, inci ne mai putem intreba dacd aceasti stare poate fi menfinuta
pentru o perioadi mai lungd de timp. Cit de sensibili sunt, Biserica si conducatorii
ei, fatd de Realpolitik®*? Oare credibilitatea lor, ca forjd spirituald in Rusia contem-
porand, ar fi diminuati irecuperabil printr-o asemenea concesie fajd de lume si
politica seculara?

O datoric majord a Bisericii Ortodoxe Ruse este, la ora actuald, restaurarca
completd a vietii religioase la nivel de parohie. Dacd este indeplinitd cu multd
constinciozitate, aceasta ar putea imbunatiti inimaginabil de mult calitatea vieii
tuturor comunititilor, familiilor si camenilor ca indivizi. Biserica — §i societatea
in general — are nevoie de ddruirea totald de sine a intregii noi generafii de preofi
si diaconi, care pot transforma radical viaja parohiei, pot repara daunele produse
de nepurtarea de griji, de familiile dezorganizate, de avorturi, alcoolism §i consumul
de droguri. Desigur, alte asociatii din jurul Bisericii Ortodoxe sunt deja implicate
activ in stridania de a ameliora problemele sociale, dar multi oameni asteapt ca
Biserica Ortodoxd si-si asume un rol proeminent in acest sens®. Cei aflati la
cirma Bisericii au a tine seama de toate cdile prin care se poate acorda un ajutor
cfectiv, in concordanti cu misiunea spirituald a Bisericii. In acelasi timp, este
strict necesar ca ei sa se lepede cu totul de imaginea ,coliviei aurite" pe care mulfi
oameni o asociazi automat cu perioada administratiei Patriarhulw Pimen.

“ In limba germani, in text (n. ir.).

© Pentru detalii in privina asociatiilor de sorginte religioasd si seculard implicate in asistenta
sociald, vezi antologia realizati de Holt Ruffin, McCarter 51 Upjohn, The Post-Sovier Handbook: A
Guide to Grossroots OQrganizations and Internet Resources in The Newly Independent States, Center
for Civil Society International, Seantle & University of Washington Press, 1996,



UN CALUGAR ANGLICAN IN ROMANIA®

Preot NICOLAS STEBBING CR
Profesor de Greaca Noului Testament
la Colegiul Inviern din Marea Britanie

Pdrintele Nicolas Stebbing CR s-a nascut in Zimbawe, descinzdnd dintr-o
familie britanica de colonigti; aici, el a studiat Teologia si Limbile Clasice, dupd
care a fost hirotonit preot §i a intrat in monahism, devenind membru al Comunitagii
Invierii (Community of the Resurrection — prescurtat CR). Ulterior, a obfinut §i o
diploma postgraduald in Misiologie, in Africa de Sud, iar mai tdrziu o alta in
FPatrologie, la Facultatea de Teologie §i Studii Religioase din cadrul Universitafii
din Leeds (Marea Britanie). Vreme de cafiva ani a functionat ca profesor §i preot
in diverse comunitdfi cregtine din Africa, chiar pe timpul r&zgaiufui civil din
Zimbawe, pdnd in momentul cdnd s-a decis sa se retragd in obstea monahali a
ordinului sau de la Mirfield (Marea Hrz'ranfe)._fncep&nd cu anul 1990, pr. Nicolas
Stebbing CR a vizitat Romdnia de mai multe ori, cunoscind oameni si locuri din
nordul Moldovei, din Sibiu, Maramures, Timisoara, Bucuresti. Imbogafit de
frumusefea Ortodoxiei, pr. Nicolas lucreazd in momentul de fatd la o tezd de
doctorat, care va fi publicata gi in volum, pe tema continuitagii tradifiei filocalice
in Biserica Ortodoxd Romana, fiind coordonat in studiul sau de cditre pr. prof. dr.
John A. MeGuckin, preot ortodox englez si savant de reputafie internafionala. Pentru
a-gi fundamenta studiul pe baze autentice, pr. Nicolas a socofit necesar ca in
primdvara acestui an s intreprindd o noud caldtorie in fara noastrd, cdnd a putut
sta de vorba nemiflocit cu felurifi preofi, calugiri, duhovnici, ierarhi si mireni
ortodocyi, despre propria lor Biserica. Scurtul studiu pe care il oferim in traducere
mai jos, reprezinta un prim rezultat al convorbirilor purtate cu acest prilej.

In timpul lunii aprilie a anului 1997 am petrecut doud sdptimani in Roménia,
stind de vorba cu mai mulii crestini ortodocsi despre starea Bisericii lor i despre
spiritualitatea care le este familiari. Pentru mine, acest fapt a reprezentat o
experientd fascinantd i migcétoare, de pe urma creia am reusit si apreciez mult
mai profund tiria $i valorile Bisericii Ortodoxe din Roménia, dar si suferintele
prin care au trebuit sd treacd poporul roméin §i Biserica Ortodoxi de-a lungul
epocii comuniste. Imi exprim incd dintru inceput recunogtinta fata de toti aceia
care au raspuns intrebirilor mele cu o deschidere §i onestitate atit de minunate
incit m-am socotit nevrednic de a fi tratat cu o atat de generoasi incredere. In
randurile de mai jos voi prezenta doar citeva dintre intrebirile mele si voi incerca
54 rezum raspunsurile primite, la acestea adiugind ulterior cite un scurt comentariu

" Mengiondm cd acest text a fost seris pentru  Altarul Banatului® la invitajia redactici noastre,
fapt pentru eare §i muliumim in mod deosebit pdrintelui Nicolas.
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personal fird pretentii de autoritate mai mare decdt aceea a unui occidental care
a ajuns si iubeasci Roménia $i poporul romén crestin, in myjlocul ciruia s-a simfit
in repetate randuri cum nu se poate mai bine.

1. Care credeti cii este starea Bisericii Ortodoxe Roméne dupi mai bine de
patruzeci de ani de comunism?

Dupd cum era de asteptat, la aceastd intrebare am primit rispunsuri foarte
variate. Multi dintre cei intervievati au cizut de acord asupra faptului ¢a deceniile
de rezistentd la dictaturd au conferit Bisericil o putere autentica, dat fiind faptul
ci crestinii erau nevoiti s lupte pentru religie si au putut realiza astfel ca credinfa
lor crestind nu trebuie lepidati chiar daca au suferit persecutii §i sunt dezavantajati
social din pricina ei. De-a lungul acestei lupte, Biserica si-a asumat imensa
responsabilitate de a apdira identitatea poporului romén, drept pentru care roméni
nu pot manifesta decit sentimente de recunostingd fatd de ea.

Totusi, am intilnit 51 credinciosi care considerd ci Biserica a iesit din perioada
comunistd mult slibitd. Prin afirmatiile lor, acestia aratd ci:

a) separarca operatd de citre sistemul educational comunist intre educatia
religioasd §i cea seculard, laolaltd cu lipsa de experientd de care di dovada Biserica
in privinta practicii catehetice a condus la o reald slibire $i chiar la o stagnare
intclectuald, care se cer neintirziat reparate;

b) in ultimii ani de comunism, atacul impotriva Bisericii a fost mult mai subtil
si prin urmare mult mai dificil de respins. In sinul Bisericii s-a putut strecura
astfel o anumitd starc maladivd greu perceptibild la o privire mai superficiald i,
tocmai din acest motiv, continud §i astizi si-si faca simtite efectele in viata Biserici,
asemenea unui cancer care avanseazi pe nesimiite fard ca cineva si-l trateze.

Se cuvine sd adaug aici un scurt comentariu: virtufile Bisericii din Romdnia
sunt evidemte oriciirui vizitator — numdrul de cameni care merg la slujbe, fervoarea
rugiciunii, inflorirea vietii manastiresti, profunda ospitalitate crestind de care te
bucuri pretutindeni, toate acestea marturisesc cum nu se poate mai clar despre
efervescenta unei Biserici proaspdt iesitd dintr-o perioadi de grele incercdr,
bucurindu-se de o putere nebdnuitd si plind de mirabile resurse. In acelasi timp
este foarte adevarat si faptul ca, din punct de vedere intelectual, Biserica nu este
intotdeauna pregititi s intimpine provocdrile venite dinspre un occident
secularizat, iar o perspectivd analiticd mai criticd $i un mod mai deschis de a
aborda educatia desfisurati in scoli si seminarii, insotit de o atitudine care sé
incurajeze mai degrabi intrebirile din partea studentilor si dialogul autentic intre
acestia i omul de la catedri, vizand probleme ceva mai concrete, ar putea avea
un efect benefic asupra tuturor credinciosilor, ducand astfel la intdrirea si a acestul
aspect al viefii Bisericesti.

Mult mai multe dificultati apar atunci cind se pune problema abordirii trecutului
comunist. Am fost ciit.se poate de miscat de curajosul interviu acordat ziarului
,Rominia liberd* de Mitropolitul Nicolae Corneanu, care isi asumi o parte din
responsabilitatea cooperirii cu fosta Securitate. Se simte clar ¢d existd, in Biserica
Ortodoxd Romind, o stare de neincredere, de suspiciune, de furie ascunsd, de
team3 §i resentiment. Cred ¢d mult din aceasta se datoreazd nerecunoagterii unor
compromisuri din trecut, de care oamenii nu se pot izbavi decit dindu-le pe fata,
dar nu pentru a acuza, nu din sentimente de rizbunare, ci din dorinta de a dobandi
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lertarca $i de a fi eliberati de o povard atit de apdsitoare. Fu m-am ndscut in
Alfrica si pot spune.ci experienta Comunititii Adevirului $i a Reconcilierii, condusi
de Episcopul Desmond Tutu al Africii de Sud', dupd decenii de opresiune i de
apartheid, imi intireste convingerea cil in Romania este strict necesar si se dea un
raspuns cat mai grabnic apelului la pocdinta lansat de ciatre Mitropolitul Nicolae.

2. Care considerati ¢i sunt cele mai mari pericole cu care se confrunti
Biserica Ortodoxi Romédndi, astizi?

Surprinzitor de multi oameni au rispuns la aceastd intrebare: | Sectele si
neoprotestantii care vin cu dolari §i cumpird sufletele celor de aici®. E o reactic
ugor de injeles. Sectele si denominatiunile neoprotestante au mereu tendinta de a
se comporta ofensator la adresa celorlalti, considerind ci numai ei sunt crestini
autentici §i ignorindu-i complet sau insultindu-i, de-a dreptul, pe credinciosii
altor Biserici. Cu toate acestea, nu pot si nu ma intreb dacd nu cumva cei care
mi-au dat aceste rispunsuri nu se ingrijoreazi mai mult decit ar fi necesar cu
privire la acest aspect. Dacd privim problema din perspectiva practicilor misionare,
va trebui sd observam cd banii nu reprezintd, pand la urmd, decit una dintre cele
mai pufin eficiente unelte ale acesteia. Dolarii pot atrage temporar multimi de
oameni, dar nu pot folosi §i la cumpararea sufletelor; in acelasi timp, o activitate
misionard intemeiatd pe puterea banului nu va avea un efect prea indelungat. Mai
mult decit atit, trebuie sd recunoastem ci oamenii care se lasi prinsi de accste noi
tipuri de religii sunt dintre aceia pentru care Ortodoxia sau alte modalititi
tradifionale de exprimare a credintei nu prezinti nici o atractie. Un bun ortodox
nu se va simfi niciodatd ispitit si se aliture unei biserici dintr-acestea noi. Dar un
ortodox nelalocul lui poate ¢i va descoperi o cale spre Hristos mai folositoare
pentru el decdt pe cea pe care este pregitit si o abandoneze. Nimeni nu pierde si,
in definitiv, citeva suflete poate ca sunt chiar cistigate. Adeviratul pericol consti
in faptul cd, evident, pentru prima oard dupd atitea decenii, concurenta se face
simfitd acum intr-adevir si pe teren religios. Oamenii se simt liberi si-si aleagi
singuri apartenenia religioasa, iar preotii ortodocsi se vid nevoiti sa fie pastori
buni §i credinciogi, nu ndimiti care nu au grija de oi (¢f Joan 10, 13). In desele
mele cilitorii prin Romania am avut prilejul s3 cunosc si chiar sa fiu gazduit in
mai multe familii de preoti, a ciror credintd si devotiune este de cel mai inalt
nivel. Unii ca acestia nu au motive si se teamd ca alfi pistori le-ar putea ripi oile.
Dacd in Romania existd si altfel de preoti decat cei pe care i-am cunoscut eu, nu
mi s¢ cade mie s3 spun. Dar unii dintre cei pe care i-am cunoscut considerau ca
accastd competitie este de fapt o provocare pozitivd pentru Biserica Roméni, un
bun impuls pentru ca ea sd-si imbundtiteascd nivelul catehezei si al practicilor
pastorale, ceea ce oricind este binevenit.

' Episcopul Desmond Mpilo Tuta (1931-), laurear al premiului Nobel pentru pace in anul 1984,
ocupd la ora actuald scaunul Arhiepiscopiei Anglicane din Cape Town (Africa de Sud) si este de
multi ani o figurd legendard a luptei impotriva apartheid-ului. La ora actuald, el incd mai conduce
Comunitatea Adevirului i a Reconcilierii, in sinul ciireia oamenii care au comis crime sau sunt
impovirafi cu vreo vind de pe urma unei fapie de naturd politicd savarsith in timpul regimului de
apartheid sunt incurajaji si vorbeasca deschis si si-si descarce sufletul pentru a fi fertafi §i a se putea
bucura cu adevarat de amnistic. Aceasth inifiativd a contribuit mult la imtarirea nafiunii si la eliminarea
unui i care, altfel, ar fi ros interior, incd multd vreme, societatea,
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3. Care credefi ci este lucrul cel mai important pe care Biserica ar trebui
sd-l facd acum?

Rispunsul aproape unanim la aceastd intrebare a fost: ,,Sa educe tineretul”.
Evident ci acest aspect este unul dintre cele mai importante pentru bunul mers al
vietii bisericesti, iar libertatea de a preda religia in scoli este un dar cu atit mai
prefios cu cit a fost castigat prin jertfi. Dar pentru ca lucrurile si decurgd asa cum |
trebuie, este nevoie de un personal realmente calificat in acest sens. In Anglia
ultimului secol s-au cheltuit enorm de multi bani, timp $i energie cu predarea
religiei in scolile de stat, in scolile bisericesti de Duminicd, cu ocazia intdlnirilor
pregititoare in vederea confirmidrii etc. Dar rezultatele sunt departe de a fi
satisficitoare. Foarte putini oameni frecventeazi cu regularitate Biserica, iar intre
acestia numirul tinerilor este din ce in ce mai mic. Motivele care au condus la o
asemenea situatie sunt multiple, dar cert este cd simpla invitare a tinerilor despre
adeviirurile de credinta face prea pufin in sensul stopdrii declinului vietii crestine.

Anglia este din ce in ce mai evident ¢i, pentru a putea imbunitifi cu ceva
religiozitatea tinerilor, avem nevoie sd ne concentrim pastoratia mai ales asupra
parintilor, §i anume asupra generafiei aflatd acum intre doud vérste. Readucerea
unui singur pirinte in sinul Bisericii valoreaza mai mult decit cistigarea a zece
copii. Nu trebuie si ne facem iluzii, la un moment dat acestia din urma vor pleca,
probabil, dar pdrintele va riméne statornic in Biserici. Intr-un fel, Romania este
chiar o dovadi in acest sens. De-a lungul anilor de comunism a fost adeseon
dificil si mergi la Biserica. De asemenea, era aproape imposibil sd-ti educi copiil
intr-un spirit crestin. Sub un astfel de regim au crescut doud generatii §i, cu toate
acestea, Biserica Romini este incd vie §i surprinzitor de bine instruiti. Cititorul
care crede ci crestinii din Roménia sunt slab instruifi poate avea dreptate, dar
credinciosii cu care am stat de vorbd eu, personal, erau informati cel pufin la fel
de bine ca si confratii mei anglicani, iar noi, in Anglia, nu am avut de suferit i
de luptat cu cincizeci de ani de ateism impus din partea oficialitifilor! Acesti
crestini au putut si-si invete credinta participand, pur si simplu, la Sfinta Liturghie
si din cele auzite acasd, in familie. Tocmai acestea cred eu cd sunt locurile unde
se poate infiptui cel mai rodnic, de fapt, educafia crestind, §1 asupra cirora ar
trebui si ne concentrim fortele. Iati motivele pe care imi fundamentez opinia:
crestinismul nu este in primul rind cognitiv, ci se referd la credinta intr-un
Dumnezeu iubitor si la triirea unei vieti conformd credinjei crestine. Copiii care
si-au deprins credinta in familiile lor au putut avea inaintea ochilor exemplul viu
al celor mari $i nu au mai avut nevoie si fie convingi rational de veridicitatea
lucrurilor astfel invitate. Singurd, predarea religiei in scoli, ca o materie printre
atitea altele, nu are absolut nici un impact dacd nu se sprijind pe prezenta unor
pilde vii 5i pe participarea la viata liturgicd a Bisericii.

In aceastd privintd ar fi bine si reflectim pufin asupra lucririi misionare a
Bisericii. Atunci cind am discutat despre acest subiect, multi dintre interlocutorn
mei, printre care i trei episcopi, au considerat ci avem de a face cu un domeniu
in care Romania ar avea destule de invitat de la cei din occident. Cercetdri recente
au demonstrat ci cel mai efectiv mod de a face misiune este asa-numita , misiune
a bunilor vecini. Se pare ¢d oamenii pot fi adusi mult mai ugor la Hristos prin
intermediul unor rude sau prieteni apropiati, decat prin actiuni evanghelizatoare
ample sau prin organizarea unor manifestiri de masa. Ceea ce inseamnd ci tofi
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crestinii, membri activi ai Bisericii, trebuie sd fie cit se poate de bine instruil;ifi
constienti de influenta pe care o au in mediul unde trdiesc, in bine sau in riu. In
termenii misiunii crestine, mirenii reprezinta trupele din linia intii. Sunt ei oare
pregdititi in acest sens? Apoi, din momentul cind acestia incep si aducd oameni
la Bisericd, cel putin doud aspecte sunt de maximi importantd: cel dintii este
calitatea preotului; surprinzitor de mulgi dintre cei pe care i-am intervievat au
marturisit fard echivoc ¢d ceea ce i-a atras mai mult spre viata cregtind si le-a
confirmat dorinfa de imbunititire a fost capacitatea preotului de a le dezvalui
drumul spre Hristos si faptul ¢d au putut percepe, prin persoana lui, dragostea
netirmuritd a Mantitorului. Responsabilitatea pe care trebuie si $i-0 asume orice
preot este infricogatoare. Al doilea aspect se leagd de calitatea invatdturii. Acesti
oameni, apropiindu-se poate pentru prima dati in viata lor de Bisericd, vor incepe,
treptat, si-L cunoascid pe Dumnezeu. Vor incepe sd intrezireascd lucruri pe care
niciodatd nu le-au putut binui micar, Vor descoperi in ei insisi o foame teribili
$i 0 sete arzitoare. Buna invititurd este, in asemenea situatii, de o importan{a
covirsitoare. Cine le-o va oferi?

4. Care credeti ci este sensul spovedaniei?

Am fost in Rominia chiar inainte de Sfintele Pagte, cind credinciosii se
pregiteau pentru primirea Sfintei Impartasanii. Astfel, foarte multi oameni mergeau
la spovedanie, pentru ca si se pregiteasci pentru impdrtisirea cu Sfintele Taine.
Acest fapt m-a ajutat si vid legdtura strinsi dintre Sfinta Taing a Marturisirii si
Sfanta Taind a Euharistiei. Existi o deosebire, aici, fati de majoritatea Bisericilor
din occident, unde noi ne impirtdsim mult mai des — ori de cite ori participim
la Sfanta Liturghie, ceea ce se poate intdmpla si fie si zilnic sau cel putin o dati
pe sdptdmind. Pentru noi, Sfinta Impirtisanie este  hrani pentru cilitoria
crestinului prin aceastd viaa®“, Hristos ne insofeste pasii §i doreste sd ne intireasca
prin prezenfa Lui sacramentald. in sinul Bisericii Ortodoxe Romine, euharistia
este un eveniment intilnit destul de rar. Aici, ea reprezintd intr-un fel scopul
intregii viefi crestine, in sensul ¢i credinciosul se osteneste s fie capabil ca, fie
§i numai pentru un moment, si intre in acea stare de perfectiune care este viaja
intru Hristos gi si primeasci Trupul si Singele Mantuitorului. Nimic nu trebuie sa
tulbure congtiinta sau si ne faci si primim Sfintele Taine cu nevrednicie, spre a
nu ne agonisi cumva osinda vesnica (I Corinteni 11, 29). Am tras invifiminte
foarte bune, de aici. Nu as putea spune ci practica orientald sau cea occidentald
ar fi una ,mai bund* decit alta. Fiecare isi cunoaste virtufile si scaderile proprii.
Deasa impartisanie, asa cum o avem noi, in Apus, poate duce cu usurintd (ceea
ce se chiar intimpla) la o ruting, la o raportare mai lipsita de grija si de pietate
faid de cea mai minunati dintre toate Sfintele Taine. Rara impirtisanie, asa cum
este sdvargitd in Risirit, face din euharistie un eveniment atit de rar pentru multi
credinciosi, incdt in multe cazuri nu maij are absolut nici un efect asupra vietilor
acestora. Dar noi, cei din vest, avem nevoie si ni se aminteasci de minunitia
privilegiului de care ne bucurim prin aceastd Sfintd Taini si de responsabilitatea
nfricositoare pe care trebuie si ne-o asumim atunci cind o implinim. Apropiind
Impirtasania de Spovedanie, aspectul cutremuritor al celej dintdi ne poate ajuta
d ne marturisim cit mai deplin picatele si sa infelegem mai bine c3 iertarea
rimitd de la Mintuitorul ne pregateste de fapt pentru ca si-L putem primi in
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viefile noastre. Caci existd, in Apus, pericolul ca Spovedania sa devind un act de
pietate individuald, lipsit de vreo legiturd cu intregul Bisericii §i separat de celelalte
Sfinte Taine. Aceasia atitudine poate fi unul dintre motivele pentru care pamenii
se spovedesc atit de rar in ultima vreme.

Evident ¢ spovedania inseamni si altceva. Multi dintre cel intervievati ardtau |
i ei acordd multd importantd sfaturilor primite din partea parintelui duhovnic. |
Unii considera chiar ca acest aspect este cel mai important, in cadrul Tainei. Am
fost foarte miscat s pot consemna cuvintele unei persoanc care mi-a spus cd nu
se simte a fi picatos, dar se spovedeste tocmai pentru a-§i constientiza, cu ajutorul
sfaturilor duhovnicului, starea de picitosenie, pentru a se putea cai §i pentru a fi
iertat pe deplin, iar imediat dupd aceasta sd consemnez cuvintele cuiva care igi
resimte pacatele foarte acut, deci nu agteapta nimic altceva de la preotul duhovnic
decit si-i mijloceasca iertarea. $i in acest context, am fost foarte impresionat de
faptul ci majoritatea tinerilor cu care am vorbit percep spovedania ca pe un mijloc
vital de inaintare pe urcusul duhovnicesc in urmarea lui Hristos. Astfel, ei nu vad
in spovedanie un simplu act prin care li se iartd picatele, chiar dacd acesta
este aspectul crucial al Tainei, ci o implinesc si ca pe un fel de Tand a
Sfatului, dacd ma pot exprima astfel, o Taind prin care rugiciunile i cuvintele
unui bun périnte duhovnicesc sunt oferite prin intermediul Bisericii, ca unele
dintre cele mai de pret daruri, oricdruia dintre credinciosii care vrea cu adevirat
s creascd intru Hristos.

5. Ce fel de pirinte duhovnic afi dori si aveti?

La aceastd intrebare am primit, in mare, acelasi tip de raspuns: Pirintele trebuie
si fie cald, iubitor, plin de intelegere, trebuie sa-{i dea incredere cd-i poti spune
tot ce ai pe suflet, fird nici o rezervd sau teamd ca ar pulca dezvilui cuiva cele
mirturisite de tine, ori cii s-ar putea s nu te mai iubeasci dupd aceea. Nu trebuie
si fie prea ingdduitor, dar si fie blind. Cu totii au fost de acord ci este nevoie
ca parintele duhovnicesc si fie uneori mai dur si si ceardi chiar lucruri greu de
realizat, ca stimulent. Totodatd, fiecare s-a vadit a fi constient de responsabilitatea
pe care §i-o asuma inaintea lui Dumnezeu un astfel de périnte, citd vreme nu-§i
poate permite si acorde iertarea cu usuritate pentru picate care sunt neplicute
inaintea lui Dumnezeu.

Diferente de opinii au aparut doar in privinia originii duhovnicului, unii dintre
credinciosi considerind ci ar fi mai bine si fie un preot din cinul monahicesc,
deci ieromonah, iar altii preferand un preot de mir. Majoritatea gi-ar dori sd se
poati duce pentru spovedanie chiar la preotul din parohia lor, pastrind ieromonahii
pentru ocazii mai deosebite sau pentru vremuri de incerciri mai grele. Oricum
insd, au fost destui aceia care au susfinut ci un duhovnic cilugir ar fi mai bun,
pentru ¢i monahii sunt mai detasafi de cele lumesti si mai concentrati asupra celor
duhovnicesti. Altii au opinat cd monahii ar trebui sd se dedice mai mult vocatiei
lor manastiresti si ci numai un preot cisitorit, cu familie §i copii poate injelege
cu adevirat starile si nevoile crestinilor care triiese in lume.

La ce concluzie am putea ajunge comparind aceste atitudini cu experienta
noastrd, a celor din Apus? Cred ca, in Occident, noi avem in aceasti privinid un
amestec de conceptii privitoare la duhovnic cu tot felul de idei venite dinspre
practicile psihoterapeutice. lmportanta psihoterapeutilor este indiscutabild nuImal
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=d, in munca lor, accentul se pune in principal pe propria indemdnare si pe
problemele particulare ale pacientului. Vorbind cu crestinii din Roménia, am putut
descoperi ¢ in relatia parinte - fiu duhovnicese, accentul se pune pe iubire i pe
arija fafd de celdlalt, pentru c3 acesta este sentimentul prin excelentd al lui
Dumnezeu. Un péarinte duhovnicesc nu este chemat neapirat 54 rezolve” o
aroblema, ci s cilauzeascd o persoani spre Dumnezeu. Noi, in Occident, avem
aevole sd insistim mai mult asupra acestui aspect mistic al Tainei, care cuprinde
71 sfatul, si iertarea, pentru ca oamenii si se poatd bucura intr-adevir de darul
ninunat pe care Dumnezeu ni-1 oferd astfel.

6. Cum intelegeti rostul canonului de pociinta?

In cele din urmi aceastd intrebare s-a dovedit a fi de-a dreptul fascinanti, daca
inem seama de varietatea rispunsurilor primite, atit din partea preotilor cit si din
-ea a mirenilor. In general, se pare ¢ in Biserica Ortodoxi Roména canoanele de
0cdintd sunt ceva mai grele decit suntem obisnuiti noi, cei din Vest, si am
lescoperit cu surprizd ci ele de-abia dacd se mai dau in alte Biserici Ortodoxe
um ar fi cea greceascd sau cea ruseasci. Cum de sunt ele inca folosite in Roménia?
¢ pare ca pentru unii dintre cei intervievati, ar fi esential ca toate canoanele din
ecolul al XI-lea sa fie aplicate cu strictete. In acelagi timp, mulfi credinciosi sunt
regitifi 53 admitd ci preofii au autoritatea de a aplica aceste canoane cu flexibi-
itate, atunci cind simt ci aplicarea lor cu acribie l-ar putea duce in dezniidejde
e omul care doreste si-gi imbunititeascd viata. Dar nici unul dintre cei care
ni-au rispuns la intrebdini nu resimt canoanele de pociintd ca pe o pedeapsa
entru picatele lor. Cel mai adesea, ele sunt percepute ca modalitifi de incurajare
t de pregiitire in vederea acceptirii intregii responsabilitdfi pentru pacatul sivirsit,
4 0 modalitate de invitare, de educatie, de intirire intr-o viatd cuvioas. In
)ecident, atit in sénul Bisericii Romano-Catolice cit gi intr-al celei Anglicane,
enitenfele primite dupd spovedanie au devenit din ce in ce mai ugoare, in parte
| pentru a ne da seama de adevirul cd, in fond, nu ne putem cumpdra cu nimic
'rtarea. lertarea vine in mod liber de la Dumnezeu §1 tot ce putem face noi este
i mulfumim pentru ea. Acest lueru cred cd trebuie accentuat cu precidere in spovedanie:
bertatea nemérginitd a darului iubirii dumnezeiesti. Dar convorbirile purtate in Roménia
-au convins ci se poate i mai mult i ¢i o aplicare cu sensibilitate a canoanclor
vate aduce mult folos cresterii credinciosului intru cele duhovnicesti.

Ce este accastd sensibilitate? Este un dar de la Dumnezeu, care cuprinde discer-
imantul i dragostea; este ceva ce se dobéndeste in timp $i ne ajutd si recunoastem
ccare persoand ca fiind unica §i de mare pret inaintea Domnului. Nu stin cifi
wme dintre preotii romdni (sau englezi) intruchipeazi realmente acest ideal, insi
1 am intélnit citiva — un monah aici, un preot de mir acolo — pe care sunt convins
i Dumnezeu i-a inzestrat cu acest dar. Am fost foarte miscat atunci cind am
izut preofi in Timisoara spovedind ceasuri in sir, vorbind cu camenii, sfituind,
gindu-se pentru ei i dindu-le dezlegarea de pacate, sau atunci cand am putut
1 de vorbi cu oameni care se spovedeau la acesti preofi. Se prea poate ca multe
cruri s3 nu meargd chiar asa cum s-ar cuveni in Biserica Roméneasca (dupd cum
Tl este ¢d multe merg anapoda §i in Biserica Anglicani), dar important este ci
Ima ei a rimas curatd. Hristos triieste in trupul ei $i ne cheami pe toti, din
isdrit §i din Apus, si ne indreptim impreuni cu El intru iubirea Tatilui Celu; ceresc.




CONTRIBUTII CU PRIVIRE LA IMPRIMATELE BISERICESTI
PUBLICATE iN BANAT SI CRISANA IN PERIOADA 1809-1853

EUGEN GLUCK

In ultima perioadd cercetirile privind istoria mitropoliei Banatului au cuprins
in vizorul lor o serie de imprimate, care au fost redactate §i tipdrite cu ocazia unos
evenimente majore bisericesti si nationale. Pind in prezent au fost cunoscute doat
partial, din catalogul carjilor rominesti vechi §i mai ales din bibliografia publicatd
de Andrei Veress'. Ele insd nu au putut fi valorificate deoarece, in general, suni
absente din bibliotecile roménesti si cu atit mai mult din cele existente la Arad
i Timisoara. Cercetarea materialelor provenite din anii 1809-53 ne oferd
posibilitatea incadririi lor in fluxul evenimentelor contemporane. De asemenea
ele oglindesc revendicirile cu privire la conducerea romaneascd a eparhiilor, si
mai tarziu, lupta pentru crearea sistemului national bisericesc, scolar §i fundational
Este neindoios ci aceste revendiciri s-au incadrat in lupta de eliberare nationals
a ruméanilor din Transilvania. ; :

Primul imprimat depistat §i xeroxat de noi poarta titlul ,,Carmen..." §i salut?
numirea arhimandritului Anton de Brankovich in functia de administrator al eparhie
Aradului, viduvitad prin decesul episcopului Avakumovici (1815). Instalarea lui m
a fost doriti de romini, cu atdt mai mult cu cit nu cunostea nici micar limbs
enoriasilor. In acelasi timp se pornise deja actiunca condusd de Moise Nicoard
cerind episcop roman la Arad.

De fapt, cele doud ode, dedicate administratorului §i scrise in limbile latind §
maghiard, imprimate la Pesta, au iesit de sub penelul lui Peretsenyi Nagy Laszlo
El vizuse in arhimadritul Brankovich un descendent al unei familii cu mult
merite in istoria romaneasci, fird si cunoasci realititile contemporane.” Ca urmare
a protestului rominesc Brankovich a trebuit sd se retragd.

Mult mai bine a fost primit in 1818 episcopul losif Putnik, titular al eparhie
din Croatia, care parea a fi mai conciliant fajd de revendicirile romdanesti. [
aceea este salutat printr-o poezie imprimatd, redactatd de George Chirilovici, unu
din conducitorii miscirii nationale, pe atunci viceprotopop in Galsa. Textului latis
i se mai adaugd o altd poezie scrisd in limba maghiard, §i de aceastd datd tot d
Peretsényi Nagy Laszlo. El mentioneazd cd a scris poezia de salut la cerere:
wprictenului sdu Chirilovici®.’

' Andrei Veress, Bibliografia romdno-ungard, Bucuresti, 1931-35, vol. -1 In cele ce urmeaz
vom cita numai titlurile mai lungi ale imprimateler ce au fost xerocopiate §i depuse ln bibliotec
Episcopici onodoxe-romine din Arad.

* Carmen... comiti Antonio de Brankovich administrator episcopatus g.n.ur. Aradiensis, Pesta (1815

' Applausus... Tosepho Putmik Orientalis Ecclesiae gnar. episcopo diocesano Pakracziensi qu
administratione cpiscopams  Aradiensis recenter adveniente, in parte districtus Vilagosiensis e
vice-arehidiaconum Galsae habitantem Georgium Kirillovics, .. solemniter exhibentes, Timigoara ( 1818
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O cotiturd istoricd in sensul dezideratelor roméinesti s-a produs in anul 1829,
cind se urcd in scaunul vlidicesc al Aradului Nestor Iovanovici, Cu aceasti ocazie
el este salutat de tinerimea academicd romani din Pesta, tinerime provemiid din
toate regiunile romanesti de dincoace de Carpati. Poezia intitulati _Simbolul plinelor
de bucurii...” a fost tipdritd in tipografia universititii din Pesta. O alti poezie
gratulatoare a fost adresatd espiscopului din partea scolarilor din Gyula, avind
titlul de ,,Semnul bucuriei si a poftei inimei, iesitd de sub teascurile aceleasi
tipografii. Ce mai caldi felicitare a venit din partea invititorului Moise Bota, care
scrisese ,,Dedicatic la instalarea mult strilucitului domn Nestor lovanovici anteiul
ca roman cu mila lui Dumnezeu... episcop... pe dieceza Aradului Vechi, Oradiei
Mari lenopoliei §i Hilmagiului...". Ea a fost tipdrita la Timisoara la lTosif Klapka.
Este interesant de remarcat ci aceastd lucrare o poseda in original i Biblioteca
Academiei Romdniei din Bucuresti. Tot un anumit succes rominesc a reprezentat
nstalarea episcopului Maxim Manuilovici, in fruntea eparhiei Varsetului. Anterior,
¢l fusese peresedintele consistoriului din Oradea $i a obtinut merite insemnate in
apérarea ortodoxiei (1829-33)*. In consecintd nu este intimplator faptul i instalarea
sa cste secondatd de gratulatii care salutd evenimentul. Astfel amintim cuvintarea
latineascd de salut rostiti de Petru Maller, student in anul I la facultatea de drept
de la Pesta. El subliniazd de mai multe ori ¢i insciiunarea noului episcop, romin
de origine, este urmarea ,gratiei regale”. Desigur, aceasti remarci din urmi nu
este alteeva decdt o formuld de politete prin care se subliniazi succesul actiunilor
romanesti. Autorul enumerd principalele, etape ale biografiei episcopului evidentiind
totodati calititile lui morale. Se asteapti ca Maxim Manuilovici, oficiul ,,pe care
in primul riand pentru naiunea lui si pentru credinciogi fard discriminare™ l-a
obfinut, si o exercite spre progresul lor. , Trebuie si conserve gl sd promoveze
natiunea lui, dar si protejeze si si conserve pe tofi supusii sdi”.* Tot cu aceeasi
ocazie a aparut la Timigoara in tipografia lui Iosif Klapka o poezie intitulati
-Carmen..." redactati de Grigore Milutinovici, avocatul cauzei ortodoxe. Acest
eratulant elogiaza calitafile noului episcop intr-o poezie latineasca, fard insd si
facd vreo referire la originea lui roméni.®

Un imprimat interesant redactat in limba roméini si germanad sdrbatoreste sosirea
*piscopului Manuilovici la Caransebes, la 19 iulie 1829. Lucrarea a fost tipdriti
n tipografia universitifii din Pesta. Ea este intitulatd ,.Cuvintarea §i ciintarca
-area s-au facut la asteptarea si intimpinarea Inalt Preasfintiei Sale a domnului
-piscop Maxim Manuilovici®, De fapt, imprimatul contine o cuvintarea si 0 poezie
le salut, aceasta din urmi avand un autor necunoscut.

In acelasi an se incheie sedisvacanta i la Timisoata prin transferarea episcopului
osif Pumik. In speranfa unei pozitii conciliante fati de revendicirile romanesti,
cologul absolvent loan Ciocirlean ii adrescazi o poezic de salut redactatd in
1mba latind §i intitulatd ,,Carmen...", tiparitd in tipografia universititii din Pesta’
Nu putem pierde din vedere nici poezia gratulatorie scrisi in limba germana ci

' Eugen Greuceanu, .Un important fond de documente referitoare Ia istoria mitropoliei Banarului®,
firapolia Banatulii, anel 35, nr. 7-8. iulie august 1985, p. 490,

" Oratio inauguralis... Maximo Manuilovits, der gratia neo electo episcopo g.r.r Versetzensi dum
1auguralis solemmnitas gubemaculasacrae provinciae capesset ofertur per Petrum Maller, Pesta (1829),

" Carmen. cod... Maximo Manuilovits Orientalis Ecclesiae g-nu. ritus episcopo  Verstetziensi
ccasione solemnis in eundem episcopatum suae in VI Scptembris inaugurationis pussimo cul
biulit Gregorio Milutinovits, Timisoara {1829),
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ocazia instaldrii episcopului intitulati ,Den Hern loseph v. Putnik... Instalation
als Diozesan Bischof der Temeswar. ... O altd poezie latineasci cu confinut similar
a iesit de sub penelul arhivarului comitatului Timig, Aloysius Sandor alias Tohaty,
ea fiind intitulati . Ode festis...”, imprimatd in cunoscuta tipografie din Timisoara.

Scurta pastorire a episcopului Putnik a fost intrerupta prin decesul siu intervenit
in anul 1830. Cu aceastd ocazie avocatul Maximilian Simonovich a rostit un/
discurs funebru in limba germand, tradus ulterior in limba maghiara §i transpus in.
text rimat de citre Petre Vaida, invititor din Arad (1831). Tiparul apartine oficinei
lui Josef Beichel din Timigoara.®

Un imprimat deosebit de interesant este lucrarea lui lovan Montano
greco-nonunito suspendato administrator parochiali basilicii din Bobda". Ea este
dedicati episcopului Maxim Manuilovici cu ocazia transferdrii lui la Timugoara.
Lucrarea este redactati intr-o limbd romaneascd excesiv de latinizatd intitulatd
semnificativ ,,Versuire animilor romane quelor plene de bucurie intr’ intempunare
lilustrissimolui si Reverendissimolui Doming Maximo Manoilovici...".

A fost tipdriti cu litere latine la Timisoara in 1833 in imprimeria lui losef
Beichel.

In realitate acestd poezie exprimd sentimente de speranid in sensul cd acest
episcop de origine roménd va lua masuri in favoarca conationalilor sdi din eparhia
Timisorii. Autorul considera pierderea independentei bisericil roménesti 0 nenoro-
cire in care

,De una ceata de anni

Ajunsa pre romani

Trista questa sorte “
Sa amara forte™, !

Evenimentul venirii lui Maxim Manuilovici o considerd
wLibertat incipitore™.

Cele de mai sus
Am cutesato co’adenc amore
Solia Romana tie
Pornito d*a’ libertatei adore.™

O altd poezie gratulatorie a fost adresatd episcopului Maxim Manuilovici ir
anul 1835 cand s-a procedat instalarea lui oficiald in scaun. Adesea, intre preluare:
efectiva a functiei §i acest eveniment solemn trecea o perioadd mai indelungata
deoarece episcopii nu dispuneau de fondurile reclamate pentru festivitate.

? Carmen... losepho Putnik episcopo Temesiensi... dum... ¢ Pakracziensi ad hane transferne
episcopatum. .. per loanncm Csokerlyan..., Buda 1829,

* Halotti aldozat meljer néhai Putnik losef temesvari nem egyesiilt porog hitii pispik nevénel
liszteletédl tett Szimonovich Maximilidn. .. november 23-an, 1830-dik esztenddben mos: pedig magya
versekbe foglalta Tsemitoni Vajda Péter... 1831-dik esztendtben (Sacrificiu mortuar pe care |-
clahorat in cinstea lui losif Putnik de odinicard episcop de credintd greach neunitd din Timisoar
Waximilian Simonovici la 23 noiembrie din anul 1830, iar acum l-a cuprins in versuri maghiare Petr
Vaida din ...... in anul 1831), Timigoara, 1831.

* Textul reprodus dupd xerocopia originalului,
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Tot cu aceasi ocazie preotul Timotei Iluty (sic) din Sanad redacteazi o poezie
in limba maghiard, intitulatd , Cintec de bucurie...*, foarte probabil cu intentia ca
aceasta si fic inteleasa si de oficialititile invitate. Tiparul apartine unei oficine din
Seghedin.” In cadrul poeziei autorul elogiazi activitatea lui, desfisurati in Bihor:

w~Eparhie! Sa fii fericit cu el
Cum ai fost in sinul Bihorului®.

Autorul cheama enoriagii la infitisare:

oNatiune sarbd, romand, greaci
Binecuvintati acest bun pirinte®.

Dupa scurta pastorire a episcopului Nestor lovanovigi (1829-30) a urmat in
cparhia  Aradului o noud sedisvacantd de cinci ani. Insciunarea episcopului
Gherasim Rat echivala cu o conducere roméneasci a eparhiei  Aradului.
Consideratiile contemporanilor se oglindesc in poczia gratulatorie redactati in
limba latind intitulatd , Elegia...”. Ea a fost elaborati cu ocazia zilei onomastice
a vlidicii in anul 1840. Ca autor a figurat loan Russu, teolog in anul II. Tiparul
s-a realizat la Arad in acelas an.

Venirea episcopului Procopie Ivascpvici in 1853, in fruntea eparhiei Aradului,
a prilejuit editarea unei poezii de salut redactati in limba roménd, de un autor
necunoscut.

Primeste in sinuti o cler aradan
Viduva dioceziec mirele’i roman®.

Rominii ii doresc succes in activitatea lui desfisuratd in slujba nagiunii.

3@ triiesti’fi striga tot romanul pept
Tot fiul natiunei fidel si’njelept*.

Nu putem incheia aceste randuri fird si facem referire la citeva imprimate
semnificative pentru istoria culturald a mitropoliei. In acest sens ne referim la cele
doud dari de seamé publicate in 1809 si 1810 de Constantin Diaconovici-Loga,
privind activitatea lui la scoala ,natiei roménesti* din Pesta precum si la apelul
tipdrit in 1821, la Buda. Acesta din urma este intitulat , Kiemare la tiprirea
cirtilor rominesti §i versuri pentru indreptarea tinerilor*. Profesorul Preparandiei
din Arad propune tiparirea unui numdr de cinei opere ceriind in acest scop concursul
wfrailor romani®. Imprimatul amintit cuprinde s1 o poezie intitulati ., Versuri pentru
indreptarea tinerilor”, compusa din 49 strofe. La fel, mai mentionim traducerca
maghiard a unei predici pe care a tinut-o confesorul militar Pavel Novac la Arad
i fata recrutilor. Textul a fost tradus de teologul loan Popovici.

| Ordmdal melljel méltdsigos és fitiszielendd Manuilovics Maximus dmak.., pispoki székibe
leit fémyes beikiatisa alkalmdval .. hodullluty Timotheusz szanddi ¢ hitd lelkipisztor (Cintee de
bucurie cu care omagiazi Timotei Huty, pastor sufletese de credingd veche din Sanad... cu ocazia

instaldrii solemne a excelenfei si cuceriniciei sale domnul Maxim Manuilovici... in scaunul episcopal),
Scghedin, 1835
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Este neindoios ci aceste lucrdri, aproape toate poetice, au fost elaborate cu
multd stingicie. dar nu trebuie i uitim ci ne gisim in faza de inceput a poezici
roméane i imprimatele amintite au imbogatit catalogul tipdriturilor vechi roménesti.

Totodatd aceste lucriiri poetice §i in prozd constituie un semn de maturizare a |

intelectualitifii romdnesti. Utilizarea elegantd a limbii latine ca §i a regulelor
poetice dovedesc progresul ei intelectual. In sfirsit, trebuic si mentiondm ci
elaborarea acestor producte ocazionale dovedesc o prezentd activi a intelectualititii
roméne la diferitele solemnitdfi, subliniind identitatea lui $i revendicarile sale in
fata reprezentantilor oficialitayii."

" fmtru oncarea preluminalului §i prea santitului domn Procopie Ivaskovics noului e¢piscop a
diecesei gnu. aradane 1853 25/13 iunio cu oceasiunea intrarii in diocese



CUVINTE ROMANESTI iN ACTE NEROMANESTI

Preot conf. dr. VASILE V. MUNTEAN

Prezentul microstudiu selecteazi din textele medievale (indeosebi  latine)'
termenii roménesti privind numele de locuri §i de persoane din Banat, ce nu au
tost retinuti sau discutati — in majoritatea cazurilor — de citre specialisti. La
aparitia unei carfi proprii (Contribufii la istoria Banatuluiy’, regretatul prof. univ.
I. Pitru de la Cluj a apreciat ¢d aceastd lucrare ,va interesa si va fi ciutatd de
istorici, lingvisti etc.”. De aceea, rindurile de fatii nu se vor decit o completare
a listelor de toponime si antroponime, publicate acum cdfiva ani.’ Fireste, exemplele
oferite se pot ugor inmulfi; ordinea este strict alfabetici.

Alb apare exact sub aceasti grafie la 1470 intr-o enumerare de mai multe
agezdri (Ciuta, Ruginosu, Secas).* Ca determinativ, il mai intilnim — bunioari —
in cazul acelui Riu Alb din pirtile Armenisului.’

Araci (Aracs, Arach), pe vremuri sat in Caras, menfionat — spre pildd - la
1404.* Este un termen mostenit.’

Balegii (Balesth, Belest), oiconim amintit in 151416, fiind situat odinioari in
zona Margina — Mindstiur. Numele provine dintr-un antroponim Bal (Bal) de
origine dacicd, atestat inci la 1372.% O altd asezare cu acelagi nume se afla altadati
in imediata vecinatate a Cavdranului, contopindu-se cu acesta: a fost pomenita
documentar la 1585°. De adiugat ca si o parte din satul Sirbova se numeste
Balesti.'

Bdnegsti (Banesti), relevat abia de recensimintul din 1690 -1700, impreund cu
localitdtile Dobresti, Spata, Ohaba si Bara'. O parte din satul Bara se cheami chiar
Banesti'; posibil si fie consecinta unei contopiri. Derivi din antroponimul Ban.

Birbditesti (Barbatest). Intr-un document din 1576 aceasti localitate este ingiruiti
alituri de Dragomiresti, Sintesti etc.” Provine din antrop. Bdrbat (<lat. barbatus).

' Pesty Fr, Krassé wirmegye tiriénete, 1-1V, Budapesta 1878-84 (abreviat: Krasso): Idem, A
Szdrény bansdg és Scdrény wirmegye tériénete, 1-11, Bud, 1877-78 (prescurtat:  Szdréay).

* Timigeara, 1990 (in continuare: Contrib.),

" fdem, pp. 90-92

! Krasso, 111, p. 420.

* Szdrény, 11, p. 434,

" Krasso, [I71, p. 12.

" Contrib., p. 34.

Y Krassd, 1171, p. 17.

' C. Fenesan, Documente medievale bindfene, Timigoara, 1981, p. 70 (mai departe; Fenesan, Docum ).

" Dictionarul taponimic al Bamatului, |, Timigoara, 1984, p. 50,

" Krassa, I11/1, p. 20

" Dicfian. topon. (cit), p. 53.

Y Krased, [V, p. 98,
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Birlea (Berla) Radul este indicat de un act din anul 1594," dimpreund cu alti
romini: documentul se refera la magistratii orasului Caransebes. Radicalul numelui
este termenul bdr de obirsie daco-geta. -

Bobul (Mihail), nume de familie retinut de colectia de documente des citati'
pentru anul 1448; avem de-a face cu un nobil romin din districtul Caransebes.
Sufixul -ul aratd fird dubiu ci ¢ vorba de numele unui autohten, cu toate cd bob |
ca temi este de sorginte slavi. De asemenea la 1649 ne intimpind, intr-un inscris,
un anume Lupsa Bobul.'® ;

Bona Iancul (Bona Jankwl) este inregistrat in 1514 ca domiciliind in tinutul
Mandstiurului'’, probabil la Sudrias daca il identificim cu Swgdija din textul cu
pricina. Strinsa legaturd, tocmai identitatea lui Bona cu Bonea ( de la lat, baonus)
sunt evidente. Un Petrus Bonus este consemnat in 1457 la Caranscbes.

Cillugireni (Kalugyeren) era inglobat, in 1503, in districtul Comiat. Cred ci
denurirea se leagi direct de un agezimant monahal. Cercetdrile viltoare ar putea
si localizeze, fie si cu aproximafie, pe respectivul Calugireni.

Caprioara (Kapriora), localitate doveditd istoric deja la 1337 (com. Savarsin,
jud. Arad)." Pentru ctimologie, a se vedea lat. capriola.

Ciramida (Charamida, Csaramida), fosti asezare de lingd Zolt; apare intiia
dati la 1364.2 Intr-un hrisov din 1371 citim urmitoarele: ,,... Teglevar vocatum
vulgariter, secundum vero Olachus Charamida vocatum®. De fapt scribul reda,
aici, echivalentul maghiar pentru expresia romana ,,Caramida™.

Chinezul Nicoale (Kenesy Nicolaus) il gisim in aceastd formd intr-un act din
anul 13892, Despre institutia cnezilor (bindleneste: chinezi) s-a scris mult, asa ci
nu insitim®. A‘existat in Banat cel putin un sat Chinez (azi Satchinez, jud. Timig),
mentionat inca de la 1230.#

Civcanesti (Csokaniest, Chokanesth), ex-localitate evocatd la 1514-16 laolalta
cu Firdia, Sdrizani s.a.™

Ciorcugd Ion este transcris astfel intr-un document din 1640: .....Joanne
Czorkusseo et altero Joanne...*™ Intrevedem — pentru etimologie — o relatie intre
ung. czarka=cotofand §i bandijcana ,ciorcufd”.

Cracu’ Soimului (Kraku Soimului) e un toponimic legat de Sasca Romina,
localitate pomenitd prima oard la finele veacului 18,

Crainicesti (Craynichest, Kraynytesth), cindva sat in pir{ile Marginei, amintit
la 1514-16%. Crainicul era superior cnezului, fiind mana dreaptd a voievodulul in
materic administrativd si judiciard.”® A se compara cu sirb. Krajnik.

W C-dreny, 11, p. 261.

¥ fdem, I pp. 57 50 69,

% Krasso, I"l'r. P 344,

1" 1., I, p. 509,

£ fd, 101, 245 si 11, 476
" fd, 11, p. 246.

=g, 1, pe 100

npd, L op 110

2 fd, p. 190,

¥ Comtrib., p. 96 (cu literaturd).

N, Stoicescu, Bibliografia localitdfilor 5i monmentelor medievale din Banat, Timigoara, 1973, p. 132,
¥ Krassa, 71, p. 111,

% K, IV, p. 322

RO, p. 198,

*® gt Pasew, Voievodatul Transilvaniei, 111, Cluj-Napoca, 1986. p. 512,

¥ Contrib., p. 96.
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Curmiitura Lupului (Kurmatura Lupului), nume de loc in legiturd cu localitatea
Poieni (aceasta era atestatd incd la 1514-16)". Cum se stie, curmdtura se inrudeste
cu verbul @ cwrma (cuvint mostenit).

Farcag (Farcasius Walachus), sau Lupu, este prezent in acte la 1411*'. Atributul
»valah ne incredinfeaza ci este bistinas. Inci un exemplu: un alt Farcas cu
prenumele Florea ¢ amintit in 1628%, in aceastd versiune: Rumen Farkas Flore.

Frategti (Fratest) a fost un praedium in regiuneca Caransebesului — 1591%,

Gropile (Gropyla, Gropilét), ™™ asezare de odinioard (1534) din districtul
Caransebes; groapd este un concept autohton.

Grozdvesti (Gruzawesthy), sec. 15.* Observim ci sufixul -esc, esti, ¢ destul
de frecvent pentru zona noastrd. Cum se cunoaste, ¢ de provenien(d tracici.

Islaz (Izlas) apare aproximativ ca in roméneste intr-un hrisobul din 1575, in
compania a doud sate: Maguri si Tincova.

Jitnita (Zetnicza), localitate dispiruti de langd Tisovifa; pomenitd la 1596%. C.
Fenegan, ce o cuprinde in colectia sa de documente, nu o translitereazi spre a-i
reda aspectul primar.

Ladislaul (Walahy de, Bizere) apare astfel articulat cu art. rominese intr-un
document latin din 21 decembric 1438%. De altfel, familia Bizerea a fost renumiti
in Banat. A existat chiar si o localitate cu acest apelativ in partile Caransebesului.

Lunca Raului (Lunka Riuwlui), odinioard agezare nu departe de Rominesti,
amintitd la 1514-16 si ulterior®,

Lupesti (Lupest, Lwpefalwa), sat de cindva, mentionat bundoard la 1479, E
dificil, deocamdatd, si fie localizat.

Mal (Maal), sat din districtul Caransebesului, specificat intiia datd la 1433;
diinuie si azi.” Termenul mal este de origine dacica.

Mare (Nicolae), nume de familie iarisi de obdrgie daci. Spre pildi, apare in
1602.4

Micegegti (Machesest), pe vremuri sat in jud. Arad; este inregistrat la sférsitul
sec. 16,9

Maguresti (Magurest), asezare din districtul Comiat. Pesty Frigyes trimite la
Magojafalwa.” O cercetare aprofundatd va stabili daci legdtura este acceptabili
sau nu.

W Krasse, 1002, p. 125,
" Szarémy, 1, p. 18,
B, 10, p. 99,
 Krassd, 11, p. 162 i 112, 92. V. 5i 1. lordan, Toponimia romdneascd, Bucuresti, 1963, p. 241
(pentru o incercare etimologicd).
Mes Szarény, 11, p. 86
" C. Fenesan, Familia romdneascd Bizere gi mogiile ei de pe Valea Poganisidui (1433-1447), in
«Sargetia® XVI-XVIII, 1982-3 {extras, p. 277). Autorul articolului nu transerie insd topicul cu pricina.
¥ Krassa, IV, p. 97,
% Fenegan, Doctm., p. 90,
¥ Szdreny, 1, po 32,
* Krasso, 1171, p. 411 si IV, p. 262,
Ad, 1N, p. 452
“' Fenesan, Docunr, p. 60.
Y oldem, p. 123
** Krassa, 172, p. 3.
“id., p. 15-16.
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Miculesti (Mikulest), toponimic din 1470 derivat dintr-un antroponim: Micul
(Mikwl, 1519).% Asezarea — aflitoare pe timpuri in districtul (Caran)sebes — nu
mai existd actualmente.

Moisesti (Moisest), localitate de la 1598, dacd nu mai dinainte, din jud. Severin,
ce nu a supraviefuit.*

Negrilesti (Negrilest), fost sat in partile Marginei (1514-16),* derivat de la un
patronimic Negnila. - ”

Olah (Qlachus) Bogdan — 1387, sau Petru dicti Qlah - 1397, ori Olah loan
— 1537, sunt doar citeva exemple privind un nume insemnind Romanu (,0lah”
provine din limba ungureascd).’’

Picurar (Pekurar) Mihail, apelativ inventariat la 1640.4

Pirul (Perul) apare in acte abia la 1717, fiind plasat pe Bega.”

Pesterea (Pestere), astizi in jud. Caras-Severin; intia dati se pomeneste la 1577.%

Pipirig (Peperig), fostd asczare binifeand atestatd prima oard la 1514-16%. In
zilele noastre existi o comund in jud. Neam{, cu nume identic.

Pogidnici (Pogonicz, Pogancs). Au existat un sat §i un tinut cu aceastd denumire,
ca si un rdn (afluent al Timisului). A se compara cu lat. paganus din care derivi
si etimonul slav pogani®. Oricum, riul Poganici este atestat mai timpuriu (finele
sec. 11) decit localitatea omonima (in preajma anului 1400).*

Popegsti (Popest). Aceastd localitate (1548) a fost asezatd intre Caransebe§ §i
Prisaca. Un Popa intilnim in inscrisuri, de pilda, la 1640.%

Prodinesti (Prodanest), localitate de altidatd (1453)" Nexul etimologic cu
Prodan este indiscutabil.

Radul voievod (Radul weywoda), nume de persoana de la 1370.%

Rominesti (Rumunyest, Romanesth), amintit de la 1464, este in fiintd 5i astdzi.”

Romiénul loan (Jeannis Rumenul), anul 1694.*" Si in Tetraevanghelul din
1561, al lui Coresi, gisim expresia rumani, adic romdni. Altminteri roménii gi-au
zis totdeauna romdni, in pofida faptului ci sintagma ,roman” apare documentar
destul de tirziu.

Satul Mic(hi) (Szatumik, Mikefalwa). C. Fenesan™ scrie cd acest sat de la
1601, amplasat intre Lugoj si Caransebes, ar fi dispirut, ceea ce este fals. E vorba
de actuala localitate Victor Vlad-Delamarina®.

Struza a fost, la 1360, un nume de cnez caransebegean.®

“ fdem, p. 35; 111, 421 5 507.

¥ 1d. 12, p. 37.

“ Id., p. 66.

9 Szarvény, 1, p. 9 51 15; 11, p. 256.

® Krasso, IV, p. 322,

=i, 12, p. 103

* [hidem.

i, p. 100

1. lordan, o.c., p. 249 5i 319

B Krasso, IU2, p. 119 50

H i, IV, pp. 127 5i 322,

i, 12, p. 120,

“ Caonirib., p. 95 (cu bibliografic).

51 Krassa, 112, p. 149,

* I, 1V, p. 359,

* Docum.. p. 122.

 Pentru ctimologie, v. L. Pitray, Studii de limba romdnd si slavisticd, Cluj, 1974, p. 224,
¥ Sxgrény, 11, p. 253, Vezi s5i documentul din 1370 (Krassé, 111, p. 101).
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Tabaragte (Tabaristye)”. In regiunca grinicereascd, din care ficea parte §i
Glimboca, tabara sau tabaraste se chemau locurile de adunare a trupclor pentru
instructie.®

Tatdarayi (Tataras) a fost ingirat intre mai multe sate: Bazos, Capilna ete.™
Documentul dateazi din 1597. In Moldova figanii erau denumiti si titdrasi.

Tincul (Tynkwi), Nume de familie de la 1598, Punctul siu de pornire este
onomasticonul Timotei.®

Tary (Ters), fost sat din Caras, indicat in acte incepind cu anul 1370.9

Turcin (Twrchyn) Nicelae ne intimpina la 1442%. Si in contemporaneitate s¢
poartd acest nume,

Unguregti (Ungurest) este o ex-asezare, enumerati la 1607 aldturi de Botesti,
Susani, Jupani ete.”

Vana Satului (vulgo Vena Szatului). Expresia am preluat-o dintr-un act din
1655.™

Voinic (... Radulo filio Woynuk*)", patronimic de la 1376.

Zarnegti (Zerniesty, Zernyest), 1514-16™. Raportarca la Czernest — Cemnesti”
este inoperantd. Trebuie luat in considerare un antroponimic Zima atestat, de ex.
la 1365, termenul in cauzi fiind mostenit (dac).

** Krasso, 1/1, p. 363, la Pesty Fr. asistim la o inversiune de litere din pricina unei erori de tipar:
« Tarabistye™,

“* V. lonigd, Nume de locuri din Banai, Timigoara, 1982, p. 30, n. 38,

= Krassd, 1V, p. 200.

“ fdem, p. 214,

“ Ch. lonescu, Micd enciclopedie onomastics, Bucuresti, 1975, p. 272

" Krassa, 1102, p. 241.

M, L p. 383

" fd. 1V, p. 242; 1172, p. 258,

v i, TV, p. 352,

" Szdrény, I, p. T

* Krasso, IV1, p. 117.

TR, N2, p 293,

A, I, p. TI.




NO T E, DISCUTII, COMENTARII

FLAUTUL FURAT SAU NOSTALGIA SPERANTEI

Motto;

53 vinil viata indelungatd, bitrinetea ca o delti de aur.

In care fluviile dormiteazd visind inainte de-a-si inchide
in mare ochii albastri

Pentru cei printre care triiesc, ca un flaut uitat in padure,

Pentru cei care cintd involburindu-se §i gesticuland, sau
adorm obositi in cuvintele mele

83 vind pacea tirzie™.

A. E. Baconsky: Descdntec pentru varsta mulfimilor

Pentru cei ce au reusit si-i parcurgd, anii studentiei ocupd un loc privilegiat.
Tineretea mirturiseste astfel despre sine, justificarea timpului siu, nu prin
contabilizarea voluptitii, palmaresul senzatiilor tari, simpla abandonare in jocul
neinteles al intimplirii, ci prin sinceritatea incercirii, curajul intrebdrilor, crochiul
repetat al idealului.

intre 19721976, student la Institutul Teologic din Sibiu, am avut sansa de a
intelege diferenta dintre a te informa despre Dumnezeu si a te forma pentru
intilnirea cu El. Deoarece suspiciunea era singura omniprezenid la care aveam
acces, am descoperit cd pretentiile mele cu privire la lume erau tot atit de absurde
pe cit erau pretentiile lumii cu privire la mine.

Nu stiu in care an, nu §tiu in care zi, pe cind vinovat cautam sa inec neliniglea
sufletului in linistea naturii, plimbindu-md prin Parcul Sub Arini, am zirit pe
crestetul unei coline silueta stranie a unei prezente. M-a frapat din prima clipd
copilul de bronz asezat pe scena pietrei frumos cizelate, refugiat in sunetul unui
cintec insesizabil, prefigurind parci melancolia unei aspiratii fird ,obiect”,
sublimul unui vis firi consistenid, singuritatea indureratd a unei impirtigiri
neimpartigibile. ;

Te poate salva de la sinucidere prezenta unei opere de artd?! Astazi afirm ca
Da! Cind se vorbeste mereu despre Adevar si Tubire, iar mérturiile lor absenteaza,
un duh sinucigas respird ceata disperirii pestc oameni.

Am poposit adesea in preajma acestei statui. Aveam impresia ci o atare
reprezentare artisticd este simbolul pur si transparent al sufletului omenesc; al
unui suflet surprins de o inanifie ,,mai presus de fire”, de dorul unei Fiinte fara
de care insisi Existenta devine nonsens si alienare. Dezbricat de orice conventic
si orice instinct de conservare, abandonat la hotarul dintre copilirie si adolescenta,
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tindrul se reglisea pe sine in melodia unui flaut argintiu, atit de mdiestrit
confectionat, incit inspira in modul cel mai viu, sentimentul realitdtii; insinuantul
sentiment al realititii. Privindu-1, mi intrebam de ce aceastd izolare in sinul
pédurii, aceastd resemnare voitd, acest exercifiu melodic printre necuvintitoare?!
Renuntarea la tumultul vietii, la tensiunea luptei, la critica sau aplauzele mulfimii,
era o sfidare sau o chemare dincolo de reperele valorice obisnuite? Trupul acela
despoviirat de orice pretentie sau dorinti inferioard, stilizat pind la transfigurare,
reprezenta o singuritate traumatizatd san un act de generozitate nedeslugit?
N-am staruit suficient asupra intrebarilor decit devenind martorul primei
profandri aduse acestei opere de artd! Intr-o zi am descoperit ci flautul fusese
smuls din méinile copilului. Instrumentul, prin intermediul ciruia avea acces la
autenticitatea propriului siu vis, dispiruse. Insingurarea sa pierzindu-si astfel
motivatia, sugera o ciudati maladie; iar neputinta lui exterioari cucerindu-1 in
intregime, incremenise parcd in ea insdsi. Pot afirma cil inconstienfa riuticioasa

a profanatorilor reusise si amplifice forfa de expresie a copilului de bronz. Ani
de-a randul am fost obsedat de profundele semnificatii ce izvorau firesc din prezenta
acestel lucriri, sau din evocarea imaginii ei. Intelesesem ¢i fard un ,ceva-anume®,
ce poate fi un flaut, o carte, o fiintd iubitd, n-ai putinta de a intra sau iesi din
labirintul launtrie, recunoscandu-te si regasindu-ti bucuria de a fi, dincolo de
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mizeriile vietii sau capcanele ei nelinistitoare. Iar ciand acest ,ceva® sau ,cineva®™
iti este ripit, nu-{i mai cumpdnesti fiinja decat preschimbindu-te in rugaciune!

Oare generatia mea si atitea altele nu au descoperit lumina zilei intr-o societate
ce condamna aspiratiile fundamentale ale omului? Cit de beneficd a fost aceasta, |
proliferdnd minciuna in numele adevirului? Ce am devenit $i ce se va intimpla
cu noi pierzind reperele oricirei autentice valori, nobletea oricdrei daruiri,
generozitatea oricdrei jertfe? Cine, unde si cum ne va educa just discerndméntul?
Siretenia, nepdsarca, naivitatea sau disperarea vor fi intotdeauna riu sfetnici. lata
de ce consider cd desacralizarea Lumii $i a Omului a inceput prin falsificarea
sensului utilititii! Asa-numitul ,,animal din noi* a fost hranit si protejat, studiat i
dresat, dupd metoda pavloviand a reflexului bine insusit, a fost investit cu o
incredibild putere asupra noastrd fascinindu-ne cu siguranta, agilitatea, subtihitatea
sau forta cu care si-a impus bucuria instinctuald de a trfii. Simpla constringere nu
va trezi si insenina in nimeni bunitatea; iar Libertatea isi va denatura temeiul prin
ignorarea Legii si refuzul creatiei! Nu iubim cu adevirat decit ceea ce ne ajuti
54 fim noi insine; pentru ¢d nefiind noi ingine, nu putem iubi!

A venit ziua cind am viizut din nou statuia injositd. Nu numai cd i se furase
instrumentul prin care zona indescriptibild a muzicii putea fi atinsd, ci pe crestetul
copilului de bronz a fost infundati o ciciuld uzatd din piele de miel, dupd ce in
prealabil fusese terfelitd in noroi. Atunci am inteles ci se poate mérgilui in caden(d
spre decadentd, cd nu existd frau in desfraul instrdindrii, cd intunericul propune
weliberare” prin orbire, prin indistinctia oricirei forme, prin plicerea lepadirii i
a pervertirii oricirui sens bine fundamentat. Ne ndscusem in lagirul unui sistem
politic ce pretindea c¢d poseda solujia tuturor problemelor umane, cheia fericirn
universale. Amputarea psihicd a indivizilor era astfel inevitabild, iar proletarul
standardizat la toate mivelele cuprindea ,mdsura tuturor lucrurilor” si ideilor
progresiste! Un asemenea sistem se considera indreptifit si (re)defincasca legea
morald, ideile filosofice, creatia artistici sau credintele religioase, simple iluzii
ineficiente atita timp cit nu se subordonau ideologiei partidului unic §i singurei
realitifi acceptabile — viata economicd! Nostalgia unui alt paradis pierdut decit
cel al ,bundstirii materiale™ trebuia inldmratd, iar visitorin unei alte Trpp{lréi;ij
decit cea conceputd in dogmele marxiste, aveau nevoie de reeducare! Incet si
sigur instrumentul oricdrei bucurii sublime a dispérut din viata oamenilor, fiindu-le
ingiduiti doar | libertatea” de a se supune si ,fericirea” de a se conforma. Insugi
Dumnezeu, devenit ,,dusman de clasi, $i-a daruit absenta unei societifi dimjate
dintr-un alt ,centru™ decat cel al [ubirii Sale. Mereu mai strdini in noi ingine,
mereu mai instrainati unii de altii, ne-am insusit intreaga ,strategie” a negativitagi,
dominati printr-o mentalitate ce idealiza victima devenitd ciliu! Niciodatd in
Istoria Omenirii nu se atentase cu atita brutalitate la intimitatea oamenilor. Niciodata
bunul simt al respectului divin: ,.Eu stau la usi si bat...” nu fusese mai pervertit.
De pretutindeni, ingrat si obsesiv, risuna pentru fiecare dintre noi: .Eu te
pandesc...”, ,Eu te urmiresc...”, ,Eu dau buzna peste tine...", ,Eu am dreptul
si-fi sparg usa pentru ci reprezint Puterea...”. Cu certitudine, nici una dintre
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orinduirile parcurse nu folosise mai insistent discordia, pregitind printr-o
Impertinentd perseverenti — ,rizboiul tuturor contra tuturor*! Era prin urmare
firesc a se miza pe alterarea fiintei, preschimbarea ei in simpla rotitd a grandiosului
waparat de stat” ce functiona conform ,tiintei i tehnicii®, mecanizand intreaga
viad sociald, inclusiv confinutul launtric al credintei, sperantei si iubirii. Fiind
incd in posesia flautului tindrul avea sprijinul exterior al intuirii valorilor autentice:
fard flaut sansele lui deveneau extreme. Batjocorit pand la extenuare, supravietuia
alunecind fie in focul demonic al aliendrii, fie in luciditatea plapindi a rugiciunii.
$i a venit acel Decembrie '89, in care ceea ce mai rimisese omenesc in noi, s-a
revoltat in numele neputinjei de a fi!’ Atunci infelepciunea compromisului si-a
recunoscut lagitatea, entuziasmul de Aici i de Dincolo a incendiat strizile 5i
sufletele i, alergici la teami, ne-am exaltat in iluzia unei victorii. Curind ne-am
dezmeticit aceiasi, cu mintile incélcite de vechi si noi confuzii, sensibilizati la
neliniste, banuiald sau agresiune, receptivi la abtibilduri $i reclame zimbitoare,
solidari in urd, descumpdnifi si trigti in fata sansei de a fi liberi cu adevirat.

Cu ani in urmd ma interesam cine era autorul acelei statui ce-mi inspirase
atdtea ginduri fecunde $i simfAminte nobile. Am aflat ca era de origine germani
§i ¢i a emigrat in fara strimogilor sii. Imi imaginam cd acum se va putea reintoarce
pentru a-§i privi §i atinge creatia miinilor sale i a-i intregi destinul. M amigeam
ca de obicei. Ultima vizitd la Sibiu, dupd 1992, a confirmat ceea ce mi
incéipdtinasem si nu recunosc: sistemul comunist cu a sa educatie ateistd a insurubat
in noi un asemenea ,,materialism-dialectic®, incit maturitatea noasira lduntrica si
discernimantul nostru valoric apreciazi just si activ doar cantitatea si profitabilitatea
substantei, in cazul de fajd cea a bronzului.

Incremenisem intr-o timpd uimire privind masivul suport de piatri, abandonat
in propria sa mufenie, condamnat la inutilitate pentru ca sensul pe care alti datd
era mandru si-l susfind, dispiruse pentru totdeauna de pe umirul siu puternic,
Simbolic, identific momentul distrugerii copilului de bronz cu sinuciderea lui
Cilin Nemes. ,,Pribusit in sine”, innebunit de insingurare cu flautul fermecat al
sperantelor ripit, tindrul se diruieste neantului sau batrdnetii fird de tinerete si
mortii fard de viad' Aici ne gisim astazi! Improprietariti peste noapte cu ,,dreptul*
propriului nostru suport omenesc, eliberati de orice semnificafie sacri, dominati
de nocivitatea propriei memorii, supravietuind cu nostalgia unui viitor abia
intrezirit,

Incotro Doamne?! Tu ai zis - ,.Cele ce nu sunt cu putingi oamenilor sunt cu
putingd lui Dumnezeu®, deci pe Tine te rugim — reintemeiazi-ne in noi ingine prin
Nasterea Ta. In curind Te vei copildri pentru oameni; pentru ca oamenii si-si
redescopere Cerescul lor Parinte. Lumincazi si incilzeste peretii reci si sumbri ai
pesterii in care ne-am refugiat, supunindu-ne poruncilor atétor crunti Cezari. Prea
adesea Te-am uitat Doamne, incit ne-am obisnuit sa triim in absenta Ta. Nimeni
nu ne va salva din ignoranta propriei rautiti, daca n-o vei face Tu. Stim nevrednicia
vietii noastre, dar nu ne vom putea elibera singuri din lanfurile ei. Bolnavul are
nevoie de doctor pentru a se insindtosi, de aceea pe Tine te chemdm Doctorul
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sufletelor si al trupurilor, cdci Tu ai zis ,fird Mine nu puteti face nimic*, Trimite
harul binecuvéntirii Tale peste tara si poporul acesta, ca si redobéndim roadele
pierdute ale demnitatii si ale sfinfeniei. Aruncd Doamne se mintele unor noi sperante
in brazdele intunecate ale inimilor, ca intelepciunea blandetii Tale s striluceasca
iar in cugetele gi simpurile noastre. Ai fost copil, pentru a ne inviata miracolul

e

bucuriilor nevinovate; ai fost tindr pentru a ne ariita cum poate fi invinsa sdlbaticia

Patimii si viclenia diabolici a Nedreptatii. Ingenunchiem in fata Jertfei Tale,
acceptindu-ne crucificarea in Singuratatea lubirii Tale, pentru ca ascmenea Tie -
si dincolo de Moarte — prin darul credinfei si ne impirtasim cu Sfiantul Duh al
Invierii Tale. Doamne lisuse Hristoase, Tu cel bun fiird hotare §i iertator far
oprire, izbdveste-ne din valurile firi-de-legilor; si pleacd-Ti iubirea asupra
devilmisiei in care ne zbatem, limpezind-o cu dumnezeiasca Ta mand. Adu pace,
Doamne, unde ¢ sfirsire; adu intelegere unde ¢ amard nepricipere; adu dreptate
unde potopeste riutatea... cici numai cind Tu Te ariti in calea duhului nostru, dai
rost, temei — si neschimbare vietii — pina la hotarul ei $i dincolo de el... Pentru
aceasta Doamne, bun fiind Tu mai mult decét toatd bunitatea intregii obsti omenesti
laolaltd, di-ne puterea de a Te cunoaste, mai inainte de a asculta pe [spititor, ca
astfel. si avem tiria de a-i sta impotrivd. Dd-ne liniste in fata amenintirilor
omenesti; di-ne ribdare, ca prin ea si infringem lumeasca incipdtanare in rdu a
fratilor nostri. Dd-ne iubire cici numai ea poate face rodnice si linistea, si ribdarea,
si toatd asteptarea noastrd. Fii cu noi pand in clipa cand vom veni la Tine, si-Ti
cantim slava, acum §i pururea §i in vecii vecilor. Amin.

Preot TIBERIU TOAN VISAN



VATICANUL VIZIBIL, CETATEA ASCUNSA SI ALCHIMIA
CULORILOR

La Vatican se ajunge usor. Roma insdsi deschide calea spre aceastd cilatorie.
Drumurile sunt insé diferite, in consonanti cu notiunea pe care fiecare dintre noi
© avem despre locul unde vrem si ajungem. Asadar, in functie de ce ciutim, vom
giisi istoria, excelenta artisticd, sfintenia, centrul...

Basilica

In mecanica trepidantd a unui orag care cuceregte prin firescul alunecirii prin
vreme §i lipsa de ostentatie a gesturilor, primul lucru care se desluseste intr-o notd
discordanti sunt turistii. Timpul lor este masurat la secunda, planificat, migcirile
calculate. Fiecare obiectiv istoric spre care se indreapti este plasat nu doar in
spatiu, ci gi intr-o limitd precisi de timp alocat, functie de ,.importanta* lui. Altfel,
cili oare ar putea vedea totul? Spre deosebire de localnici, putini dintre vizitatori
pierd vremea in cafenele, discutind, perorind, sau certindu-se, dupd caz. Pufini
51 ingdduie si stea fird griji si si se bucure pasiv. Nu trebuie decit si observi
directia in care un val urias se scurge fird incetare peste Tibru. De aici incolo e
simplu. Bulevardul spre San Pietro se desfigoard regal, drept inainte. La capdtul
drumului, piata si catedrala sunt uriase. lar mulfimea, enervantd i superficiali, se
opeste in acolada coloanelor lui Bernini.

Proportiile acestui ansamblu arhitectonic sunt atit de supra-dimensionate, incit
vanzoleala umana care te-a purtat pana aici devine nesemnificativi. Dintr-o dati,
1 total neasteptat, te trezesti intr-o singuritate fertili. Spatiul din jur ar putea s
ard faraonic la prima vedere. Dar, asa uriag cum este, nu te inghite, nici nu te
opleseste. Calitatea lui esentiald este ci te lasi sa respir impreund cu istoria, cu
redinfa, sau, simplu, cu tine insuti, fird nici o interferentd din afari.

Catedrala si tot ce se articuleazi in Jurul ei sunt legate de atit de multe nume
‘estite, incét, programafi de informatia culturali cu care venim, ne-am putea simti
bligai s incepem prin a ciuta povestea, aici, mai mult ca oriunde, impletiti cu
rta. Fard indoiald, aceste doud dimensiuni pulseazi viu, intr-un San Pietro plin
le culoare si farmec hagiografic. Numai ci pentru cele mai sus amintite nu trebuie
a faci drumul pini la Roma. Le gisesti si in cérti.

Experienta ne-mediati cu acest spafiu celebru e alta. Sigur, ¢ greu sa uifi ci
otul aici e neprefuit de valoros. Calitatea de relicvd sau memento a obiectelor
are ocupd primul plan vizibil este de necontestat. Si totusi, sfintenia acestui loc

u st (in primul rind) in constientizarea semnificatiei materialului.

Cel putin la fel de evidenti ca uriesenia complexului, este s1 lipsa lui ostentativa
¢ culoare. Zidurile, coloanele, infloriturile baroce care curbeazd spatiul
npotrivindu-se notiunii de directie, totul e cenusiu. Nimic nu se misci pe aceasti
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suprafatd de plumb topit. Doar pasii nostri spre capdtul drumului. Nimic nu distra
atentia. Nici un detaliu, oricit de celebru, nu se individualizeazi, cochetind ¢
privirile noastre.

in catedrali, ricoarea de dincolo de prag te infioard ugor. Roma te-a adus pa
aici ostenit si plin de sudoare. Tamplele inca iti pulseazi de caldura orasulu
Picioarele te dor. Le simti acum grele, ca la sfarsitul unui lung pelerinaj. Stai
clipa, multumit de tine insuti, plimbindu-ti privirile peste statui, relicve $i nervu
de aur topit. Te intrebi apoi, unde e centrul? Ce anume conferd acestui loc sfinenia
unanim recunoscutd, de inceput de lume crestind? Care ¢ cheia acestei catedrall
a Sfantului Petru? %

Si iardsi esti uimit, pentru ci odatd ajuns, nu mai §tii incotro si mergi. Inainte
spre altar, sau in jos, spre cripta apostolului, marcata din nou de prezenia lu
Bernini: alte coloane, aceeasi greutate insd a materiei, Juptindu-se din greu s
demarcheze un loc in care s-a hotirdt ca simbolicul si nu mai fie un cod d
reprezentare, ci realitatea insdsi. Reactia este ci te opresti. In catedrald fiind
notiunea de directie devine irelevanta. Esti singur, intr-un spatiu a cirui imensitat
deschide nu spre un focar anume, ci, direct §i ne-mediat, spre nemarginit. $i aig
dimensiunile au ca efect sublimarea pand la disparifie a stirii de furmcar umar
Nici un pas nu se aude pe lespezile de marmurd. Sau, poate se aude, cine stie..
daca pasesti cu gindul la istoria care s-a consumat aici. Altfel, ticerea e profunds
La fel si intunericul.

Drumul, in toatd splendoarea orizontalitatii sale, marcate de dornta de a ating
punctul treminus, s-a sfirsit. La capatul lui, realizezi, cu sufletul usor ca un ful
si ochii umezi de emotie, nu covirsitoarea sfinfenie atribuitd vestigiilor adapostit
de basilicd, ci zimbetul imaterial al lui Michelangelo.

Prezenta lui in San Pietro e coplesitoare. Durerea, gratia, omenescul, iubire
radiazi cald din marmura glefuitd oglindd a uneia din cele mai celebre dintr
statuile sale. In spatele geamurilor de protectie, menite s-o apere de ciocanel
psihopatilor de ocazie, Pietd e mai micd decat imaginea ei in orizontul nostru d
asteptare. Privind-o, realizezi cd, de fapt, o vezi prima oard acum. Fard indoial:
in paginile albumelor de artd ai acces la detalii pe care distanta impusd de catedral
intre privitor §i statuie le face inaccesibile. Insd detaliul, oricit de coplesitor :
aproape de perfectiune ar fi, in lipsa contextului, usor poate induce in eroan
Cazul acestei sculpturi: méretia ei nu std in grandoarea blocului de marmurd di
care a aparut. Si sfintenia nu radiazi din reprezentarca divinului invineibil in fas
mortii. Frumusetea tulburitoare a lui lisus §i a Mariei vine dintr-o teribili
omeneasci vulnerabilitate. Améndoi sunt la inceput de drum, paradoxal, mai tine
ca niciodatd acum. Moartea lui lisus i-a trecut, si pe unul 51 pe celilalt, dincol
de prag. lubirca care ii leagd, radiind din albul aproape ircal al marmorei,
plaseazi pe cei doi, i pe noi o datd cu ei, in anticamera unei noi cilatorin.

Catedrala insisi o confirmi, dislocind conceptul de directie din plan in spati
Si iardsi, tot Michelangelo este cel care reugeste conversia. Rememordnd, iti d
seama ci punctul de reper care te-a adus pand aici este cupola basilicii. Curbu
liniilor ei de forti se arcuieste peste Roma intr-un mod att de neagteptat
armonios totodatd, incdt gisesti putine motive si-pi desprinzi ochii de pe 5:
Pietro. Privind din interior insd, predominanti nu ¢ starea ¢ te afli in centrul un
semi-sfere care inchipuie universul. Geometria perfectd a domului se sparge brus

intr-o bresd care strapunge spatiul vertical, iar greutatea materiald a cupolel dispar
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ablimata in lumini. Aceastd metamorfozi subtili ¢ mai spectaculoasi decit insasi
esenul fird cusur a ceea ce este, indubitabil, piesa de rezistentd a intregului
omplex arhitectonic. Pisind dincolo de usile uriase de bronz, in zona de ricoare
lonocromatici a interiorului, iti dai seama cd frumusetea divina a basilicii nu sta
) miretia ei, bogitia, sau nenumiratele obiecte de artd, adunate de-a lungul
scolelor intr-insa, ci, simplu, in cele trei raze de lumini care patrund prin cupola
il Michelangelo. Nu conteazi daci afard e soare sau nu. In catedrali, cele trei
1ze s¢ unesc intr-un punct diafan. Lumina te cheamd, o vezi, te duci spre ¢a cu
ucurie, pe urmi te trezesti inviluit gi spafiul nu mai este — dintr-odatd — doar
idimensional... Si, impreund cu el, nici noi nu mai suntem doar cel care am fost,
Iesind din nou in soare, ne simfim mult mai aproape de noi ingine, de tiparul
ostru original, necorupt de conventii, teama, nesiguranid, lasitate. Treptele basilicii
' conduc spre o piatd pe care o descoperi acum plind de farmec. Cenugiul
iprafetelor de granit §i pratrd devine dintr-odati irelevant, Zambesti privind cum
imea isi vede inainte de treabd, preocupatd, neatentd. Observi ci fantanile arteziene
1 merg, Vezi ambalajele de inghetatd aruncate neglijent pe jos, vanzitori ambulanji
cand reclami la produse incerte, dughene cu amintiri revarsindu-se previzibil
n toate pirtile. Vaticanul acesta neprotocolar, failibil si pe alocuri de-a dreptul
At te imbujoreaza de placere. Culorile iti revin in obraji i intelegi, de exemplu,
> ce ochiul de fotograf al soului tiu se opreste fascinat in fata unei camionete
> gunoi. Nici o buciticd de caroserie n-a rimas monocroma. Nici vorba de mana
: artist. Doar o explozie de tonuri de albastru rogu, galben, un desen halucinant
fard nici o semnificatie si un sofer complet orb $i insensibil. Enorma tentatia
* a poza in faja acestei incredibile structuri marcate de maximi functionalitate
refuz ostentativ de a imbritisa rezonabilul. La inceput zimbesti stingaci. Ai
trat intr-un joc, dar nu esti jucitor pe de-a intregul... Culoarea bluzei tale de
itase, boarea de vant ce-ti involbureazi pirul, lumea care s-a adunat in jur si te
ivegte cu mii de intrebiin pe chip, toate acestea te trezesc la realitatea proprie
e fiinfe intr-un univers eclectic, dar plin de candoare. Lucruri aparent marunte,
r catd sigurantd si bucurie o dati cu ele... Bruse, sub ochii spectatorilor ad hoc
raza de adevir a lentilei aparatului de fotografiat devii o chipi vedeta. Zambetul
1, descoperi, nu mai ¢ timid si incurcat. Te-ai prins cu sufletul in joc. Nu mai
ti in fata unei camionete ridicole de gunoi. $i nici nu mai esti singura. Realitatea
mii imaginare percepute la inceput doar de artist se rasfrange in valuri peste cei
care viziunea lui i-a prins in cercul magic. In risturnarea aceasta de planuri,
-hipuirea se metamorfozeazi in concret si universul tangibil alunecd inspre
tiune. .. Totul sub arcul caleidoscopic de lumini si umbre al unui spaiu investit
un urias grad de versatilitate, o catedrald enorma, in care imaterialul, umbra de
fabil a creativitdtii omenesti, cade mai gren decat strilucirea si faldurile
smintelor de mare gald cu care aceasta a fost daruita din plin.

CRISTINA NEAGU




MANTUITORUL PERSONAL SI BISERICA NATIONALA

Prolegomene la muzeu

Prietenii mei musticesc in rarele ocazii in care fac pe filorusul, gisind in asta
o tridare a presupuselor mele simpatii de stinga. De parci Moscova n-ar fi i
polul celilalt al ortodoxiei... 4

M prinsese ploaia pe strizile Moscovel si am intrat in cel mai apropiat muzeu:
era galeria Tretiakov. Treceam, destul de absent, prin silile de picturd veche, cu
icoane unele mai asemindtoare decit altele; bogalia se transforma in redundantd.
Si atunci mi-a icsit in cale Méntuitorul pictat de Rubliov.

Nu era cel pe care-l stifi din reproduceri: era putin mai mare. Chipul are
dimensiune umand; ¢ insd zugrivit pe o icoand mult mai marc, pe care reproducerile
o decupeazi. De pe scindura aceea se desprindea chipul Méntuitorului, ca printr-o
cripiturd. Parea 3 se uitd la mine, si o clipd m-am simfit stingher. Doamne, ce
ciutim noi aici...” mi-am zis. $i mi-am dat seama atunci de puterea acelei icoane:
chiar in muzeu fiind, ifi inspira inchinare religioasd, nu admiratie estetica.

Sociologia icoanei

Nu doresc s fac aici vreo observatie de teologia icoanel. In general, domeniul
¢ bine cunoscut. in schimb, teologii au neglijat datele imediat ale functiei icoanel
in comunitate. Din pietate — cum s descrii slava icoanelor in termenii glodurog!
ai sociologiei? — sau din incompeten(a - ce-i aia sociologie? — destul este ¢ cele
doud domenii nu s-au apropiat.

Krjistof Pomian a observat ¢i muzeele au inlocuit bisericile ca locuri ale
unitiii de stat sau nationale. Imperiile nu puteau exista fird o caufiune religioasa
Impiraml ~ Austrici  era JMajestate  Apostolicd®; Moscova ¢ra .al treile;
Constantinopol®. Imperiul, prin impdrat, era in primul rind o entitate religioasa
Ca si garant al religiei, impdratul era ctitor. De la el in jos, domnii, boiern ma
mari sau mai mici erau pictati pe fresce ca ctitori. Biserica cra un act individua
de pietate. Imperiile nu sunt nationale, ca statele obignuite. Statul-natiune nu s
mai legitimeaza prin legitura sa cu divinul, ci prin legitura cu natiunea sl c
istoria ¢i. Muzeul e locul unde e glorificat trecutul. Aici apare marea diferenia
biserica adund in numele unui principiu religios si atemporal; muzeul adund i
numele trecutului laic. A plasa o icoand la muzeu inseamnd a-i trida funchi
atemporala religioasd, a o introduce intr-o istorie (istoria artei, istoria national3
si un trecut laic.
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Individual si colectiv

In imperiu, ciitorul e suprapunerea dintre actul individual al pietatii si cel
colectiv: mindstirile ndicate de Stefan erau expresia credintei lui; si totodatd nu
se justificau decdt prin multimea de credinciosi-care le frecventau. Statul-republica,
statul-nafiune, sau democratia parlamentari ¢ o putere impersonald. Statul e separat
de Bisericd nu din rcaua vointa a franc-masonilor care au pus méina pe putere, ¢i
fiindcd el e expresia voiniei oamenilor, care ¢ contingenti si perisabild. Statul nu
¢ nici credincios, nici necredincios, el e impersonal; de aceea, institufia ctitoriei
¢ delegatd comunitdtii de credinciosi. Mici sau mare, comunitatea nu se mai
confunda cu natiunea. Chiar daci in unele republici, ca Grecia, Biserica ¢ biserica
de stat, si se consideri biserici nationald, aceasta nu e decit o dorinta pioasa sau
o nostalgie. Biserica nu e nationali fiindca statul e impersonal: nu existi o relatie
bipolard domn-mitropolit. fntr-o republica nu existi biserica nafionald.

Identitate si identificare

Titlul acestui articol ¢ luat din formulele definitorii ale doud mari tipuri
confesionale crestine de azi: neo-protestanti 1 ortodoxd. Aceste formule revin in
discursurile celor doud confesiuni §i explic felul in cgre ele se gindesc pe sine.

Pentru neo-protestanti covirseste latura individuali, poate chiar individualisti,
a credinjei. Neo-protestanfii, prin faptul ci subliniazi importanta  voinjei,
angajamentul individual in actul botezului, se declara adeptii unui individualism
religios.

Ortodoxia e ,nationald”, e colectivi. Botezul ortodox, nu ¢ atdt o mirturisire
de credinti, cit integraran individului in comunitate. Neo-protestantii merg in
fiecare duminica la biserici, cei ortodocsi, mai ales la sarbitori. Observatia de mai
sus n-are nimic axiologic, ci doreste doar si constate ci sarbdtorile sunt mari acle
comunitare, colective. ,,Sarbitorile nationale® sunt imitatia sirbitorilor religioase.

~Mantuitorul personal“ si , Biserica nationali“ ne arati ce cred neo-
protestantismul i ortodoxia despre esenta religiei. Neinfelegerea §i nesuprapunerea
s¢ afld la nivel sociologic, nu dogmatic.

Omul

Singurul dat prim al observatici este individul, omul. in unele sisteme sociale
el se defineste mai mult ca element al colectivitafii: China, Japonia privilegiaza
conformismul si omul-furmicd. In altele, apreciati e originalitatea, sfidarea,
contestarea, omul rdzbdtdtor (Expresia ,viata-i o lupti* n-are sens in chinezeste).
Cetateanul roman se definea ca element al cetdtii Romei: civis Romanus sum
insemna ,,ma definesc prin faptul ci particip la viata politici a Romei“. E cam
ereon, dar situatia e reala.

Identificarea individului cu statul are si importanti religioasi. Roman e cel
care venereaza zeil cetdfii, care participa la sdrbdtorile cetafii. Religia e un fenomen
colectiv in Roma anticd, si romanii participau la viala religioasd ca cetiteni.
Religia ficea parte din atributele cetdteniei lor.

De indata ce statul a crescut prea mult ca si mai pastreze vreo coerenfd au
apdrut romanii care nu se identificau cu statul, si totodata religiile individuale,
misteriile. ,Senatus consultum de Bacchanalibus® care interzicea serbarea lui
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Dionysos e reacfia Senatului (statului) la un fenomen religios spontan, individualist.
Satyricon-ul lui Petronius € un roman din vremea lui Nero care povestegte aventurile
unor leprigoare de vagabonzi. Ei nu erau modele de viatd, nici de exprimare; nu
erau nigte contestatari, dar sigur nu mai erau cives. In aceastd perioada se raspandesc
religiile de misterii. In alcituirea lor, un loc central il are inifieres, integrarea
neofitului in comunitatea religioasd, care nu se mai suprapunca cu societatea
intreaga.

Criza identiti{ii colective (momentul in care romanul nu se mai simte solidar
cu statul) e marcata de transformdri religioase. Roma dispare, lisind loc Bizanfului.
Constantin cel Mare stabilizeazi puterea statului si astfel reapare religia colectivi:
locuitorii imperiului bizantin sunt solidari cu tara lor, religia nu mai e pentru ei
un refugiu solipsist, ci sirbdtoare a comunititii. A Imperiului.

Identificare si toleranti

Am constatat deci ci individul penduleaza intre afirmarea sa ca persoand §i
statutul de cetitean, intre furnicd si contestatar: ceea ce se reflectd si in pendularea
dintre religia colectivd a sirbitorilor $i religia inifiatici a misterelor.

Momentul politic actual e identic: identificarea roméanilor cu Roménia, impusa
ideologic de statul comunist, a fost riu perceputi. Momentul politic actual, al
integrarii (in NATO, in Comunitatea Europeand) pune nationalul in planul secund;
criza economica face ca identitatea nafionald sd se steargd si mai mult. Omul se
identifici dupa alte linii de fortd decit dupi criteriul lingvistico-istoric al nafiunii.
Termenul de religie ,.nationald* nu mai e relevant pentru el, najiunea nemaifiind
relevantd. Momentul ¢ ocupat de invazia cultelor exotice orientale, ca in Roma (si
Alexandria), acum doud mii de ani. Momentele de crizd a constiinfei colective
(nationale etc.) sunt momente de tolerantd religioasd. Chestiunca mare a definirii
tolerantei ¢ ,,CINE E TOLERANT?*. Comunitatea, natiunea, statul. In momentele
in care natiunea se identificd cu religia, nafiunea e intolerantd. In momentele in
care individul nu se mai identificd cu statul, nu mai poate fi vorba de o religie
nationald, iar atunci comunitatea e tolerantd, fiindcd nu mai apira o religic cu care
ea se identificd in intregimea ei.

.Toleranta“ si intoleranta“ le luim aici in sens absolut. Libertatea religioasa
era inscrisd §i in constitutia Romdniei interbelice, dar ea nu se realiza i de facto.
Corpul social — care se identifica cu statul, respingea facit corpurile striine,
inclusiv in materie de religie.

Religie si toleranti

Am citit recent in ,,Altarul Banatului* (nr. 4-6/1997, pp. 50-61) un lung articol
despre tolerantd, cu o abundentd bibliografie. Autorul sdu, domnul Cornel Toma,
incerca sa raspunda intrebirii dacd ortodoxia e sau nu tolerantd, daci cregtinismul
e sau nu tolerant. Concluzia era ezitanti. Dupd cum vedem, problema, ca sd-si
giiseascd un rispuns cert, trebuie reincadratd: nu religia, nu credinciosul, nici
mécar comunitatea nu au de-a face cu toleranta. Statul §i societatea sunt subiectii
tolerantei religioase: intolerante cind omul se regdseste in ele, tolerante cand
omul intoarce spatele societdfii pentru a se afirma ca personalitate. Era tolerant
Stefan cel Mare? Dar spaniolii din timpul Reconquistei? Nu-si bateau i capul cu
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asa ceva, altele erau prioritiile, trebuiau alungati turcii/sarazinii din fard. Erau
toleranti intemeietorii Statelor Unite? Nici n-aveau de ales, puterea centrald era
prea slabd ca cetifenii de rind si se identifice cu ea; pina azi, cetitenii S.U.A. pot
purta legal armi, ca niste pionieri proaspit descilecati, semn cd nidejdea lor e in
bratul lor. Diferitele neo-protestantisme s-au ndscut in teritorii depirtate unele de
altele, unde o ierarhizare sau centralizare a puterii religioase n-ar fi fost posibili
sau utild.

Paharul e pe jumitate gol sau plin?

Nu stiu. Care dintre cele doua modele religioase e mai bun? Cel initiatic-
individualist sau cel national-festivist? Defectul stiintei ¢ ci nu di indrumiri
axiologice. In schimb, modelul sociologic ne permite si facem previziuni: daci
tesutul social se va degrada in continuare, oamenii se vor identifica tot mai putin
cu societatea $i cu neamul, coalizindu-se dupa alte linii de fort. lar ortodoxia va
face loc puzderiei de culte protestante, proteice, adaptabile. Asta, in cazul in care
nu-si va regindi demersul pastoral.

DAN UNGUREANU




OMUL - UN RATACIT IN LUME

Condifia agnosticad a omului modern, exaltat de succesul infloritor al stiintelor |
pozitiviste de la inceput de secol coroborat cu vanitatea intelectului pragmatic, a
dezlantuit centrifugarea vietii spirituale din sistemul valoric al omului dintotdeauna.

Promovarea cu consecven(d si dezinvolurd a sistemului antivaloric a atacat,
deteriorind cele mai intime straturi ale constiintei-de-sine. Cufundindu-se in
empiric si uitare de sine omul zilelor noastre pierde dimensiunea sacrului ca stare
de constiintd, ca si categorie esentiald si abisald. Astfel, pentru foarte mulfi dintre
noi, Dumnezeu este ,ceva™ de pus in rezerva la care apelim doar la necaz si
suferin{d. Or, trecbuie recunoscut faptul cd, criza religioasd (spirituald) isi are
ridicinile tocmai in aceasti intelegere gresitdi a existentei lui Dumnezeu, in
pervertirea ideii de Dumnezeu. S$i dacd s-a spus ¢d Dumnezeu a murit aceasta e
pentru ¢d Omul e pe cale de disparitic! In locul transfigurdrii lucrurilor in
Dumnezeu, a indumnezeirii omului, drama lumii actuale se face vizibila cu acuitate
in setea ci inspre concret, in aviditatea spre posesiune atotcuprinzitoare.

Somnul prelungit in superficialitate, ignoranta menitd si malformeze spiritul
mai devreme ori mai tirziu, neputinta voiti de a depfsi cadrul cotidian cu toate
turpiditudinile sale au dezarticulat fiinfa (Dasein-ul heideggerian) anchilozind-o
spiritual si atrofiindu-i organul credintei. Cenusiul valorilor golite de conjinut $i
sens ziditor, revirsindu-si ecoul devastator asupra omului comun si vulnerabil la
influenta prefacerilor exterioare, i-au periclitat capacitatea de a discerne just
angajandu-l ca fiintd-in(din)-lume si nu ca fiinti-pentru-lume.

In conditiile in care societatea nu oferd decit agresivitatea ei si individualismul
bine conservat, omul zilelor noastre, omul faustic-prometeic ucigitor de zel $i
creator de zei, nu face decét sd acumuleze un concentrat dur de violentd intericard
zi de zi, clipd de clipd, compromitind dimensiunea verticald siditd in el i degradand
semnificafiile profunde ale crestinismului ignorat, dar nu §i distrus din el.

Consecinpele care aledtuiesc aceastd stare sunt relevante, astfel risunitoarelor
succese ale progresului tehnic si tehnologic li se rispunde cu semne istovitoare de
pribugire liuntricd de care omul actual demiurgic di dovezi repetabile.

Daci rdul a intrat in lume in proportii devastatoare, stricind echilibrul acesteia,
s-a intAmplat pentru ci omul a uitat de esenta sa transcendentald. Omul erei
atomice a vrut s s¢ depdseasc prin propriul siu orgoliu, ba mai mult, a vrut si-si
obtind mantuirea singur, prin el insusi, dar curiand s-a izbit de propriile sale limite.
Se spune ci vechii greci considerau ci in fiecare om salasluieste un daimon, adici
fiecare om poartd pecetea divind. Undeva, la ridicinile spiritului pur, Dumnezeu,
care vegheazi in ticere, incd asteaptd ca individul impregnat in crusta angoaselor
si degradirilor sale si se reconstruiascd pe sine, diminuindu-si propriul ego in
contactul cu fascinatia divinului,
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Subiectul se obiectiveazd in permanenti, congtientizindu-si devenirea in raport
cu conditia sa istoricd in lume. In gindirea occidentald, raportul omului cu istoria
a devenit o realitate datoritd crestinismului care a ancorat omul in coordonatele
precise ale timpului siu, si-n acelasi moment i-a deschis calea triirii intensive in
timpul interior-hieratic,

Osciland derutat intre ipostaza carteziand §i cea pascaliand, intre timpul exterior-
obiectiv si cel interior-subiectiv, risturniand adeviratul sistem de valori, omul
devine un rdticit intdrziat intr-o existentd gribita si de suprafati, cu scopuri finite
si indoielnice. X

Pierderea sensului Intrupdrii in favoarea cutirii fericirilor terestre abate omul
de la rostul siu, ucigindu-l launtric i tintuindu-l pe o planetd niscuti fird rost.

In acest scop crestinismul nu poate fi inteles decit ca mod de a fi, ca triire in
s pentru Hristos, in Duhul Sfént.

Omul este o fiin{d care se caracterizeazd prin apartenenta la doud lumi; aceste
lumi se intrepdtrund si se detageazi. Depinde de el si aleagd intre a fi un simplu
individ lipsit de individuatie, astizi, cind multimea este actorul principal, $1 a fi
persoand (ipostas), formd prin care isi autentificd aspirafia sa spre infinit gi libertatea
sa responsabild. Omul pu poate trii in autosuficientd, cfici n-ar exista. El are
nevoie de celalalt, de planul semnificant al transcendentei, de depasirea imediatului
g1 de sentimentul dragostei autentice prin care realizeazi nevoia de creatie si de
deschidere spre fiingi. Expunerea la riscurile unei existente inautentice este
determinatd de compromiterea proximititii celuilalt, de esuarea notiunii de relatie
{asa cum a vizut-0 M. Buber) intr-un context in care accentul se pune pe individ,
pe anihilarea personalitifii cu tot ce rezultd de aici: subordonare, mimetism,
colectivism, egoism, desprinderea de valorile morale $i religioase.

Eul personal a fost inlocuit de sistemul gregar, constiinta personali a fost
inlocuitd de constiinta colectivi, alienatd, sprijinitd pe instincte subconstiente, fu
din relatia fundamentald cu-tu a fost substituit cu acela impersonal si anodin. De
asemenea, prezenta iubirii §i a simbolului sacru au fost substituite de forme corupte,
precum idolatria, desfriul, negarea transcendentei §i desfigurarea simbolului
religios. Inchis in propria sa finitudine, neutralizind persoana si personalitatea
care-i creeazd sensul in profitul individului, al multimii iresponsabile, minimalizind
transcendentul pind la confundarea sa cu imanentul, facilitind o arhitecturi
axiologicd cu resorturi strict mundane, dezintegrind iubirea cu forme mai mult
sau mai putin patologice, fiinja umana se inchide de fapt, intr-un destin mirginit,
lipsit de orizont, gata si-1 nimiceasc.

In post-modernitate, crestinismul a luat ca §i paradigmi dezirabili, — care
reprezintd o risturnare a vietii empirice, — 0 convertirc a existentei imanente a
destinului si a {inutei individuale in religia Fiului lui Dumnezeu. Astfel ¢d unica
salvare care ar reda viabilitate fiintei gi ar face-o s fiinfeze, iar existenta si existe
in toatd plenitudinea sa, este dimensiunea spirituald redesteptatd, care, in ciuda
teoriilor scepticiste §i a mecanicismului rigid, silisluieste dintru inceput in om
demonstrindu-i umanitatea. La interferenta dintre realitate si pseudo-realitate, dintre
personal §i extrapersonal (antipersonal), dintre divino-umanitate §i subexistena
umanului, intre ceea ce este superlativ §i ceea ce este entitate insignifianti, omului
modern nu-i riméne decit gansa alegerii, alternativa situfirii intr-un plan sau altul.

GABRIELA CRISTINA LACATUS
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Vizita Patriarhului ecumenic Bartolomeu I-ul la Washington

Patriarhul ecumenic Bartolomeu I-ul a efectuat intre 19 octombric 51 17
noiembrie 1997 o vizitd in Statele Unite ale Americii. Deplasarea sa pe o perioadi
relativ lungd in S.U.A., a fost prilejuitd de aniversarea a 75 de ani de la crearca
arhidiocezei ortodoxe grecesti de pe pimantul nord-american. Pe parcursul acestei
vizite, Bartolomeu I-ul a fost primit la Washington la Casa Albd, aici fiindu-i
decernati medalia de aur a Congresului American, una din cele mai inalte distinctii
americane. De asemenea, la Casa Albd s-a intilnit cu presedintele Bill Clinton,
participind si la un dineu oferit in onoarea sa de cdtre acesta si sofia sa. A mai
avut intilniri cu vice-presedintele Al Gore, secretarul de stat Madeleine Albright,
membrii Senatului si ai Congresului. In discursul siu tinut in faja Congresului,
Patriarhul a afirmat ¢i ,credinja poate supravietui gi in absenta libertitii, dar
libertatea nu poate supravictui fird credinfd”.

La Washington, Prea Fericirea Sa a vizitat muzeul Holocaustului, dupi care a
mers la Universitatea din Georgetown unde i s-a confernit titlul de doctor honoris
causa §i a prezidat deschiderea primei intilniri de dialog dintre ortodocsi si
musulmani in S.U.A. In data de 22 octombrie, cu ocazia celei de-a 6-a aniversdri
a alegerii sale ca Patriarh, Bartolomeu [-ul a celebrat o liturghie in catedrala
greach Sfainma Sofia. In data de 23 octombrie, dupd ce l-a intilnit la Baltimore pe
cardinalul William Keller, a wizitat sediul Fondurilor Ortodoxe de Ajutor
International (F.O.A.L) — o asociajic de ajutor umanitar aflatd sub auspiciile
Conferintei Episcopilor Ortodocsi din America de Nord care, dupi infiinfarea sa
in 1992, a distribuit mai mult de 50 de milioane de dolari ca ajutor umanitar in
Bosnia, Serbia, Albania, Rusia, Georgia si Palestina.

in 24 octombrie, la New York, Bartolomeu I-ul a fost primit la Consiliul
National al Bisericilor — o organizatie ecumenicd din care fac parte comunititile
protestante, anglicane §i ortodoxe din Statele Unite. In dupd-amiaza aceleiasi zile,
Patriarhul s-a intdlnit cu membrii Conferintei episcopilor ortodocsi canonici din
S.U.A. In cadrul unei ceremonii festive ce a avut loc la Institutul de Teologie
Sfantul Vladimir din Crestwood (lingd New York), Prea Fericirii Sale i-a fost
decernat titlhul de doctor honoris cauza al acestui valoros Institut teologic, in
prezenta LPS. Sale Teodosie de Washington — primatul Bisericii ortocoxe
americane. Punctul culminant al vizitei Patriarhului la New York l-a constiuit,
desigur, liturghia savarsitd in data de 26 octombric pe celebra arend sportivi
Madison Square Garden, cu participarea mai multor zeci de mii de credinciogi.
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Dispute in jurul legislatiei religioase rusesti

Dupd cum se stie, Parlamentul Rusiei a votat in 22 iunie 1997 o versiune
revizuitd a legislaiei referitoare la libertatea de congtiinta si asociatiile religioase.
Respectiva lege favorizeazi vizibil Biserica Ortodoxi Rusi in raport cu celelalte
culte si confesiuni religioase. Astfel, legea consfinteste si intireste drepturile
orgamizatitlor cu o vechime mai mare de 50 de ani: Biserica Ortodoxd Rusi si
religiile Islamicd, Budisid §i Mozaicd. Pe lingd aceasta, Legea restringe ingrijordtor
de mult drepturile i libertitile religioase ale celorlalte confesiuni si religii.

Desigur, decizia Dumei de Stat a provocat un val de reactii ferme, venite in
primul rind din partea actualului Papd, Ioan Paul al Il-lea, a Senatului American,
a conducitorilor unor importante grupdri neoprotestante americane ca cele ale
Baptistilor, Penticostalilor si Mormonilor, ca si a mai multor organizatii ce militeazi
pentru drepturile minoritatilor.

Suveranul pontif a trimis imediat o scrisoare presedintelui rus Boris Eltin, in
care isi exprimi nelinistea i dezacordul fatd de noua legislatie religioasd. In fapt,
Papa loan Paul al Il-lea a declarat ¢ proiectul noii legi ameninta supraviefuirea
Bisericii Catolice in Rusia. Senatul Statelor Unite a votat retragerea ajutorului
acordat Rusiei, in cazul in care Boris Elfin va promulga legea.

Presedintele rus, aflat in momentul aprobdni de citre Duma de Stat a noii
legislatii religioase in vacantd, a fost pus in situatia de a decide soarta legii.
Apelind la dreptul sdu de veto, el, initial, a blocat-o. Cu toate acestea, in cele din
urmi a fost adoptati, intrind in vigoare de la data 1 octombric 1997. Fird a
cunoaste modificari esentiale fati de prima varianti, noua Lege limiteazi
considerabil libertatea de miscare atit a denominatiunilor protestante  si
neoprotestante, cit si a Bisericii Catolice.

La data de 24 septembrie 1997 patriarhul Moscovei, care efectua o vizita
pastorald in Odessa, aprecia ¢d noua lege este destinati ,,sa faci ordine in activitatea
misionarilor striini care inundd Rusia“. De asemenea, Alexei al Il-lea a declarat
ci legea ,constituie un nou pas citre perfectionarea unei legislatii care s asigure
securitatea i protectia drepturilor credinciosilor din Rusia®,

Adversarii noii legislatini manifestd rezerve serioase fati de textul legii, votat
de o majoritate zdrobitoare alcatuita din deputati comunisti apropiati in mentalitate
de ultranaionalistul Jirinovski. Casa Albd a declarat cd regretd promulgarea unei
legi ,.care restringe libertatea religioasa”. O singurd intrebare nu-si gaseste insd
rispunsul: cum este posibil ca membrii Partidului Comunist, care timp de 70 de
ani a depus toate eforturile sd distrugd din temelii Biserica Ortodoxa, astizi au
ajuns si voteze o lege care protejeazi aceeasi Biserici?

Primirea noului ambasador al Rominiei la Vatican

Papa loan Paul al Il-lea l-a primit in cursul lunii octombrie, in Cetatea Sfanta,
pe noul ambasador extraordinar 1 plenipotentiar al Romaniei la Sediul Apostolic,
Theodor Baconsky, care si-a prezentat scrisorile de acreditare. Intalnirea a fost
definita de Suveranul Pontif drept ,un nou jalon in relatiile dintre Sfintul Scaun
$i nobilul popor romdn*. In cuvantul rostit cu acest prilej, Papa loan Paul al II-lea
a aritat ¢ Biserica are nevoie de practica reald a libertitii religioase, de o viald
democratici care si ofere aceleasi sanse tuturor, precum s§i libertate de actiune
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pentru toti slujitorii cultelor, indiferent de confesiune. La randul séu, noul ambasador
al Romdniei la Vatican a evidentiat relatiile excelente dintre Statul romén si Sfantul
Scaun, subliniind disponibilitatea noilor autoritifi de la Bucuresti pentru o eventuald
vizitd a Papei in Roménia. Dati fiind deosebita lor valoare, prezentim in continuare
cuvintele rostite cu acest prilej de Suveranul Pontif si E.S. DI. Theodor Baconsky
(textele au fost preluate $1 traduse din oficiosul Vaticanului, Osservatore romano,
nr. 47/1997, pp. 4 si T):

Pentru o libertate religioasa autentica’
Domnule Ambasador,

1. Mi bucur c¢i am prilejul de a o primi pe Excelenta Voastrd cu ocazia
prezentirii Scrisorilor ce o acrediteazi ca Ambasador extraordinar al Romdniei pe
lingd Scaunul Apostolic. Aceastd intilnire constituie un nou jalon in relatiile
dintre Sfiantul Scaun si nobilul popor romdn, jalon care deschide calea unui dialog
tot mai deschis $i mai increzator.

2. In mod deosebit sunt sensibil fatd de sentimentele cu care v incepefi noua
misivne si fatd de convingerile mirturisite in cuvintele pe care tocmai mi le-ati
adresat, precum si fafd de atenfia dvs. cu privire Ia actiunile Succesorului lui Petru
si ale Scaunului Apostolic in viata internationald si in relatiile ecumenice. Vi rog
si-i transmiteti Excelentei Sale Domnului Emil Constantinescu, Pregedintele
Rominiei, salutul meu plin de consideratie. Le doresc numai bine tuturor celor
insdrcinati cu inalta misiune de a sluji poporul roman precum si tuturor locuitorilor (Arii.

3. Din decembrie 1989 incoace, Rominia si-a regdsit autonomia i igi dezvolta
toate sectoarele de activitate, pentru ca bogdtile tarii si fie puse la dispozitia
tuturor cetitenilor ei. Ma bucurd eforturile pe care le fac Autorititile in vederea
intdririi institutiilor democratice i ajutordri intregului popor sa ia parte activ la
viata publicd, cu sentimente legitim patriotice. Asemenea tuturor contemporanilor
nostri, compatriotii dvs., i cei tineri in special, au nevoie si primeascd o educatie
morald profundd. O astfel de formatie furnizeazi principiile dupd care tinerii au
posibilitatea si se orienteze in luarea unor decizii personale, in angajamentele lor
in slujba (arii si in relatiile fraterne i de solidaritate pe care trebuie si le cultive
cu toate persoanele rezidente pe teritoriul Roméniei. Asa dupd cum chiar dvs. afi
subliniat, ei trebuie s regdseascd un sens profund al responsabilitatii personale §i
colective. in plus, prin aceasta s¢ va ajunge si la dezvoltarea dialogului si a
intelegerii intre toate componentele natiunii, in vederea intiririi unitafii sale interne
si a participdrii active la edificarea marii Europe.

4. VA este cunoscuti atentia pe care o acordd Sfantul Scaun demnititii §i
promovirii persoanelor si popoarelor, precum §i dorina noastrd ca fiecare si-§i
regiseascd un loc in viata nationald si internationald pentru a-si putea aduce
contributia personald. In tara dvs., la fel ca in alte regiuni de pe continent, exista
minoritdfi culturale si etnice precum §i comunitdti umane aparute ca urmare a
procesului de emigratie. Acestea reprezintd o bogifie care trebuie si fie pusi la
dispozitia tuturor, pentru ci ele contribuie, prin specificul §i prin priceperile lor,
la dezvoltarea natiunii si la stringerea legdturilor interumane. In sanul unei societdfi,

* Discursul Sfinmlui Pannte, Papa loan Paul al [I-lea.
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orice opozitie intru grupuri de persoane, orice veleitate de a gindi ¢a o comunitate
oarecare venitd din exterior §i dornicd de a se integra reprezintd un pericol, nu
poate decdt si diuneze (anii si institutiilor acesteia, atdt in interiorul cit si in afara
frontierelor sale.

3. In Romania, chiar daci ortodocsii reprezinti majoritatea, catolicii constituie
o comunitate vie. Ei au dorinja de a se pune la dispozitia fratilor lor, angajindu-se
in toate domeniile vietii sociale. In mod deosebit prin retelele de activititi caritative,
semne ale iubirii pe care Hristos a manifestat-o faid de contemporanii Sii,
comunititile catolice isi doresc din toatd inima si vind in ajutorul celor mai
defavorizati, fird deosebire de culturi sau de religie. Aceste comunititi nu au alti
dorintd decit aceea de a eradica mizeria gi, in acelasi timp, de a contribui la
cultivarea solidarititii si la intrajutorarea frifeasca intre toti locuitorii tarii, ceca
ce favorizeazd unitatea nationald.

Pe de altd parte, diferitele entitati catolice locale se preocupd de formarea
intelectuald, morald i spirituali a tinerilor romini, ca ei s fie actorii §i partenerii
viefii publice de méine, si-si respecte patria §i si afle un sens viefii lor personale
si comunitare. Pentru indeplinirea acestei misivni de folos obsgtese, conform cu
principiile Conciliului Ecumenic Vatican II (Cf. Dignitatis humanae, nn. 1-2, 13),
Biserica are nevoie sd se cultive o practicd autentici a libertatii religioase, o viati
democraticd veritabild, prin care s se ofere tuturor aceleasi posibilitati de inifiativi
si aceleasi sanse, precum si libertate de actiune ministeriului siu cultural. Caci
wlibertatea Bisericii este un principiu fundamental in relatiile dintre Biserica si
Autoritatea publicd §i orice putere civild* (fbid. n. 13). In mod deosebit, tinind
scama de indelunga sa experienjd in domeniul invigiméntului scolar si universitar,
este important ca Biserica si-§i poatd intretine $i dezvolta proiectele educative
proprii cu tinerii din Rominia si sa le poata oferi copiilor si adolescentilor catolici
invitamantul catehetic care li se cuvine, in rand cu celelalte confesiuni religioase.
In acest spirit, sper din toatii inima si fie inldturate obstacolele din calea restituirii
bunurilor necesare libertdtii cultului si a religiei, bunuri care aparfineau Bisericii
catolice inainte de 1948 si i-au fost abuziv confiscate. Sper cd, intr-un viitor
apropiat, grafic continudrii unui dialog constructiv cu  Autoritdtile civile,
comunitifile catolice vor putea observa semne concrete si pozitive in acest sens.

6.In vederea Anului 2000, reluind apelul lansat de Conciliul Vatican II, am
dorit cu ardoare si-i indemn pe toti ucenicii lui Hristos la dialog, pentru a parveni
la unitatea deplini, care va fi o mirturie inaintea lumii (Cf. Enciclicei Ut unum
sint, 0. 1). In acest sens, i-am invitat pe membrii Bisericii catolice si-si intensifice
colaborarea cu celelalte Biserici §i comunitdti crestine si si se angajeze intr-un
ecumenism care si apropie de comuniunea deplina, respectind sensibilititile si
traditiile fiecdruia §i {inind seama in primul rind de ceea ce deja ne uneste. Vi
este cunoscut ci credinciosii catolici de diferite rituri sunt pregititi s3 urmeze
aceastd cale. In aceasta perspectivd, mi bucur sincer de pozifia spirituali din care
vii abordati misiunea §i de dorinta dvs. de a contribui semnificativ la acest demers
ecumenic,

7. Competentele dvs. in domeniul antropologiei, istoriei crestine si patristicii
va permit si cunoasteli culturile filosofice si spirituale orientale si latine. Prin
urmare veti putea, mai bine ca oricare altul, Domnule Ambasador, si contribuiti
la inmultirea puntilor intre traditiile crestine diverse ale Orientului 51 Occidentului
$1 la intensificarea relatiilor diplomatice bazate pe incredere intre Sfantul Scaun
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si tara dvs., bazate pe dorinta de a apara omul §i popoarele. Intr-adevar, serviciul
primordial pe care il au de ficut Autorititile popoarelor proprii este acela de a le
ajuta si cultive pacea si intrajutorarea, izvoare de bucurie profundi si de propdgire
pentru persoane si de dezvoltare pentru comunitatile nationale.

8. in momentul cind va incepeli misiunca de Reprezentant al Roméniei pe
linga Sfintul Scaun, permitefi-mi si vi adrescz cele mai cordiale uriri. Aveli
asigurarea, Domnule Ambasador, ¢i vd vefi bucura intotdeauna din partea
colaboratorilor mei de sprijinul si infelegerea de care s-ar putea sd aveli nevoie
pentru ca activitatea dvs. sa fie fructuoasa §i si vi aducd toate satisfactiile pe care
le-ati putea astepta. :

Pentru Excelenta Voastri, pentru intregul popor romin §i pentru conducdtorii
siii, doresc din toatd inima abundenta Binecuvintirilor divine.

Ecumenismul este un mary spre unitate’

Sanctitate,

Imi faceti astdzi favoarea de a md primi in calitate de Ambasador al Romaniei,
care are onoarca de a Vi prezenta Scrisorile de Acreditare pentru a pastra si
aprofunda relatiile promifitoare stabilite intre fara sa i Sfantul Scaun, dupi caderea
regimului comunist. Sosesc pe aceste meleaguri impodobite cu presti giul misterului
si al gloriei intelectuale convins de faptul ¢ misiunea mea va consta in esenti in
cforiul de a contribui, cu toati modestia, nu numai la buna intelegere dintre
Romania i Sfantul Scaun, ale cdror relaii diplomatice s-au ameliorat progresiv,
ci si la apropierea autenticd dintre majoritatea ortodoxd a compatriotilor mei $i
ansamblul lumii occidentale care isi afld, chiar in acest loc, centrul spiritualitdfii
sale si izvorul de viati mereu improspitat de suflul divin al Evangheliei.

Prea Sfinte Pirinte,

Adevirul prim conform ciruia succesul oricarei misiuni diplomatice se bazeazd
pe virtutea crestind a dialogului dobéndeste aici, in Cetatea Vaticanului, o eviden{a
in acelasi timp impozanta 1 complexd. De aceea mi se pare firesc sa imi pun toatd
nadejdea in dialogul frifesc care se va lega intre poporul meu, al cirm actual
Presedinte, Excelenta Sa DI. Emil Constantinescu, estc un om de credintd s
populus Dei, ciruia Sanctitatea Voastrd a stiut mereu sa ii arate cdile mantuirii.
Doresc din toatd inima ca efortul nostru comun si se imbogiteasci de accastd
transparend devenitd, prin intermediul corpusului pseudo-dionisian, unul dintre
cuvintele-cheie ale crestinismului latin. In acelasi timp, mi se pare de dorit a nu
sacrifica pragmatismul in favoarea retoricii §i mai cu seamd a considera cu atentie
aceasta teribila accelerare a Istoriei la care asistim, nu fird a-i decela semuificatille
ultime. Vremea pe care o triim reclamd un maximum de imaginatie creatcare pusé
in slujba unei responsabilititi personale §i comunitare crescande. O ssemenea
exigentd nu putea fi satisficutd inainte ca ispitele utopice care au insingera
secolul nostru sa nu fi fost definitiv indepartate.

Ne-am obisnuit deja sd proclamam ,,moartea ideologiilor” si si ne bucurdm de
accasta. Pribusirea ideologiilor totalitare ne-a deschis posibilitatea si redescoperin:
de acum inainte, in pragul unui viitor rational previzibil, calea unititii crestine
Este vorba, firi indoiald, de un drum delicat, de-a lungul ciruia puterea duntrica
a slabiciunii evocati odinioard de citre Sfintul Pavel, impreund cu autolimitarec

* Discursul E.S. DI. Teodor Baconsky.
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la care ne indeamna forta morald a unui Soljenitin vor fi argumentele noastre cele
mai convingitoare.

Sanctitate,

Peste doar cdtiva ani, totii ucenicii Domnului vor sirbitori — Deo auxiliante —
inceputul celui de al treilea mileniu cregtin. Acest eveniment fundamental va reda
Europei demnitatea religioasi odinioara eclipsati, oferindu-i totodat sansa unui
bilan{ exhaustiv §i privilegiul unui nou inceput. Cu acest prilej, vom avea
posibilitatea sd ne afirmdm afinititile traditionale prea adescori ignorate. De
asemenea, vom avea posibilitatea si confirmim faptul ¢i vointa noastri de a
restaura comuniunea intre ,cei doi plimini* ai crestinatitii a fost suficient de
clard pentru a se bucura de asistenfa Providentei. M numdr si eu printre aceia
care cred ¢d ecumenismul, in care se manifestd intelegerea izvoritd din iubire a
alteritifii confesionale, rimine cea mai potrivitdi modalitate de construire a
imaginarului Europei unite.

Prea Sfinte Périnte,

Eusebiu de Cezareea, cronicar al triumfului Bisericii in vremea impiratului
Constantin, ne spune ci fratele Printului Apostolilor ar fi vizitat Scythia Minor
pentru a aduce Vestea cea Bund si la strimosii roménilor. Ma rog lui Dumnezeu
ca Sanctitatea Voastrd, in calitate de Succesor al lui Petru, $i Prea Fericirea Sa
Patriarhul Teoctist, in calitate de mostenitor al Apostolului Andrei, s3 contribuiti
la resuscitarea acestei fratemitifi originare. Aceasta sti in deplin acord cu
angajamentul democratic al Guvernului meu, care doreste ca Roménia si igi recapete
cit mai curdnd posibil locul in eminenta familie europeani. in acelasi timp, traduce
si intreaga disponibilitate a unui tinir diplomat, mare admirator al Sanctittii
Voastre, care va este recunoscdtor pentru primirea pe care i-afi rezervat-o si vi
roaga sd ii acordafi pretioasa binecuvintare pontificali de care va avea nevoie
de-a lungul intregii sale misiuni pe langa Sfantul Scaun.

Consiliul Ecumenic al Bisericilor este decis si revigoreze dialogul
cu Bisericile Ortodoxe

Dupd recenta reuniune a comitetului central al Consiliului Ecumenic al
Bisericilor (CEB), secretarul siu general, pastorul Konrad Raiser, a anuntat ¢ se
va deplasa in Rusia la inceputul anului 1998 pentru a incerca si rezolve tensiunile
survenite intre CEB §i Biserica Ortodoxa Rusa. Pastorul Konrad Raiser a aratat ci
organizalia pe care o conduce trebuie si-si ,reexamineze relatiile cu Bisericile
ortodoxe”, plecind de la constatarea unei anumite ambivalente a participarii
ortodoxe la migcarca ecumenicd, ambivalentd ce rezultid din tensiunile survenite
intre necesitatea unui angajament profund in favoarea unitifii, pe de o parte, si o
viziune a Bisericii Ortodoxe ca fiind singurul model al unitatii crestine, pe de alti
parte. ,.Este o dilemi obiectiva — a adiugat K. Raiser, si nu vid deocamdati nici
0 solutie®.

In concluzie, este nevoie de o serioasa reflectie asupra stilului de lucru al CEB,
care ar putea conduce la imbunititirea relatiilor cu Bisericile Ortodoxe.

13- AB. 10-12




194 Ahjrrm.f Banatului

intilnire la Odessa intre patriarhul ecumenic
si patriarhul Moscovei

Dupi esecul de la Graz, cind patriarhul ecumenic Bartolomeu [-ul si patriarhul
Moscovei Alexei al 1I-lea au evitat intdlnirea din motive mai mult sau mai putin
clare, iatd ca la 24 septembric 1997 cei doi au avut o intélnire de lucru la (Odessa
(in Ukraina). Desigur, fiind cunoscute tensiunile din relatiile celor doud patriarhate,
este evident ci aceastd intdlnire are o importan{d marcanti.

Comunicatul comun insisti asupra ,caracterului fratem™ si ,rezultatelor
fructuoase™ ale intalnirii (desfisurati pe parcursul a circa doud ore). In cursul
intalnirii lor, cei doi patriarhi au examinat probleme delicate cum ar fi relajiile
dintre Bisericile pe care le pastoresc, sau statutul canonic al comunititilor ortodoxe
din Estonia. De asemenea, au luat in discutie participarea Bisericilor ortodoxe la
miscarea ecumenicd, cu referire (in special) la reactiile negative ale acestora ce au
culminat cu retragerea Bisericii Georgiei din Consiliul Ecumenic al Bisericilor
(CEB). Ambii patriarhi au recunoscut necesitatea ca Bisericile Ortodoxe si adopte
o decizie comuni asupra acestui subiect, inaintea desfaguririi intalnirn generale
a CEB, care va avea loc la Harare (Zimbabwe) in decembrie 1998. Intr-o manierd
mai generald, ei au recunoscut si faptul ¢i doar cooperarea inter-bisericeasca,
sivérsita intr-un spirit de dragoste fraternd, poate contribui realmente la depésirea
situatiilor de crizi. O solutie care meritd, intr-adevar, si fic imbratisata de cat mai
multi ierarhi ortodocsi.

Biserica Anglicand acuzatid de ipocrizie

Dupd cum poate fi constatat, nu numai Bisericile Ortodoxe sunt tinta unor
atacun (justificate sau nu) din partea presei §i a altor organisme democratice. In
Anglia, dupd ce Miscarea Crestind a Homosexualilor si Lesbienelor (!) a anuntat
cd, in conformitate cu rezultatele unui sondaj reahizat de membrii sii, 19 din 44
de episcopi diecezani au hirotonit persoane despre care stiau cd au intrefinut
relatii de homosexualitate, militan{ii pentru drepturile homosexualilor au acuzat
Biserica Anglicand de ipocrizie, afirméind ¢i aproape o jumitate din episcopii sii
ignord o interdictie privind hirotonirea ca preofi a persoanelor ce intretin relatii
homosexuale.

Rezultatele sondajului au fost difuzate inaintea unei dezbateri a Sinodului
General al Bisericii Anglicane, cu privire la elaborarea unui document care sd
exprime pozifia Bisericii fatd de relaiile sexuale.

Evident, Miscarea Crestind a Homosexualilor i Lesbienelor ar don sd impuni
ridicarea oricarei interdictii referitoare la hirotonirea preotilor §i preoteselor
homosexuali, respectiv lesbiene. Dacd dupd ce a acceptat hirotonirea femeilor a
inregistrat numeroase demisii din rindul preotilor sdi, o decizic favorabild
impéatimitilor aminti{i ar duce, cu sigurantd, la catastrofe incalculabile in randul
respectivei Biserici.

Reuniunea episcopilor ortodocsi din Franta

Adunarea episcopilor ortodocsi din Franta, organizatie ce manifestd la nivel
national unitatea ortodoxd i coordoneazd activititile comune ale diocezel, s-a
reunit in data de 17 octombrie 1997 la Paris, sub conducerea mitropolitului leremia,
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episcop al diocezei patriarhatului ecumenic din Franta. Episcopii intrunifi au luat
in discutie toate problemele pastorale cu care se confrunti. Ei au insistat asupra
modalitatilor de a face cunoscuti teologia Bisericii, prin intermediul credinciosilor
ortodocsi. De asemenea a fost luati in discutie insuficienta mediatizare a activitafilor
bisericesti, cAutindu-se metodele unei mai bune folosiri a mijloacelor mass-media.

Moartea Maicii Tereza

In wirstd de 87 de ani, Maica Tereza a murit la Calcutta la inceputul toamnei
trecute (5 septembrie 1997). Mii de cetdfeni indurerati de moartea ei au participat
la funeralii. Sicriul cu trupul siu neinsufletit a fost transportat la biserica Sf
Thomas de o ambulanid acoperita de flori, fiind insotit de 60 de cilugirite ale
ordinului infiintat de Maica Tercza.

Un oficial al Vaticanului, Arhiepiscopul John Foley — presedintele Consiliului
Pontifical pentru Comuniciri Sociale, a precizat ¢ Maica Tereza nu poate fi
canonizatd decdt dupd cinci ani: ,Aceasti aminare are drept scop evitarea unui
entuziasm de moment dupd moartea unei persoane si dovedirea faptului ci existd
o admiratie solidd pentru sfintenia acelei persoane”. Oficiali ai Vaticanului vor
analiza scrierile potentialei sfinte, pentru a se convinge ¢ ele nu contravin dreptei
credinte, apoi vor aduna mirturii concrete asupra sfinteniei sale, mai ales vor
incerca si obfind informafii asupra unor minuni sdvarsite de Maica Tereza.
wMiracolul reprezinti, daca vreti, garantia divind a sfinteniei unei persoane”, a
afirmat Arhiepiscopul Foley. El a subliniat ¢a va fi nevoie de dovada mdcar a unuj
miracol inainte de beatificarea Maicii Tereza. Miracolul trebuie si fie rezultatul
rugiciunii unei persoane citre Maica Tereza, implicdnd o vindecare a unei boli
sau infirmitdfi, vindecare careia medicii sd nu-i fi gisit nici o alta explicatie.

Mai mult de 26 milioane de pelerini vor vizita Roma
in anul 2000

Circa 26 milioane de pelerini sunt asteptati si viziteze Roma in anul 2000, spre
4 lua parte la manifestarile organizate de Vatican cu prilejul sfirsitului acestui
mileniu. Intr-o conferingd de presi desfaguratd la Vatican, organizatorii au dat
publicitdfii textul acordului dintre Sfantul Scaun si guvernul italian, in care sunt
stabilite obiectivele principale ale festivititilor din anul 2000, La Roma au inceput
deja luerdrile de restaurare a sute de monumente, De asemenea, Vaticanul a anuntat
ci va realiza o infrastructuri operativi si eficientd de transmitere a informatiilor,
in urma unui acord semnat cu radio-televiziunea italiani RAL




PREZEN TARI

Pr. Tomis $pidlik 5. ). Spiritualitatea Risdri-
tului Crestin, volumul I: Manual sistemalic, tradu-
cere §i prezentare de diac. loan I led jr., cuvdint
inainte de P. Marko 1. Rupnik 8, J., Sibiu, Editura
Deisis, 1997, 480 pp.

inainte de toate trebuie s& spunem, fird nici o
exagerare, cii, prin traducerea §i editarea monu-
mentalei monografii a pirintelui iezuit  Tomis
Spidlik, Deisis se impune definitiv ca una din cele
mai valoroase edituri rominesti de carte teologicd.
Prin ritmicitatea si calitatea aparitiilor sale, pe de
o parte, ca §i prin acuratefea i profunzimea tuturor
prefejelor semnate de diac. loan L. Ied jr., pe de altd
parte, ea reugeste sd atingd nivelul unor edituri
consacrate ca cea a Instinatului Biblic 5i de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romdne, Anastasia sau ATs
Longa.

Publicati in celebra colectic  Orientalia
Christiana Analecta (nr. 206), cartea pirintelui
Spidlik (editatd in 1978 la Roma cu titlul original
La Spiritualité de | 'Orient chrétien) ne ofierd - dupd
cum putem afla din textul de pe coperta a 4-a a
edifiei rominesti - ceamai ampld panoramf asupra
spiritualitifii ortodoxe efectuatd pind acum’.
Precum in cazul multor alte aparifi ale editurii
Deisis, §i aceasta estc precedatd de o ampld
introducere semnath de diac. led jr.: , Un astareps
de la Roma: Parintele Tomad Spidlik S.1." (pp. 5-
20}, Aici, incd din prima pagini ne intilnim cu
mirabilul périnte iezuit, al ciirui portrel evoch
Jimpletirea rard de intelectualitate, spiritualitate
monahald 5i profetism eclezial, pe un fond personal
de o admirabild discretie, de spint copildrese §
wmor juciug” (p. SE Urmeazd prezentared minue-
ticasi a vietii lui T. Spidiik, care, ca teolog catolic,
a infeles si wmeze in studiile sale directiile de
cercetare inaugurate de celebrul plirinte lrende
Hausherr 5.1. 51 de parintele lvan Kologrivoy 5.1,
ambii profesori la Institutul Pontifical Oriental.
Viziunea parintelui T. Spidlik le va depdsi pe cele
ale predecesorilor .intr-o perspectivi mai largd,
menith s3 valorizeze adecvat rolul diferenjelor 5ial
particularitifilor nafionale si culturale in imbo-
gitirea identititit spirituale cregtine comune™ (pp.
10-11). Rolul decisiv al acestei orientdri I-a avut
contactul cu opera lui Viadimir Seloviov, celebrul
sophianist rus dovedind incd o dati fecunditatea
directiei spiritual-ortodoxe pe care a promovat-o.
Fidel principiilor sale, parintele T. Spidlik si-a
consacrat intreaga operd §i existentd prezentdrii
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congeniale, pozitive a spiritualitifii ortodoxe risa-

‘ritene in duhul el propriu* (p. 12). Desigur, acest

mod de a prezenta Rasiritul crestin i-a creat multe
neplaceri teologului ceh, colegii sii de la Roma
acuzindu-l in repetate rindun ,cd n-ar reflecta
punctul de vedere catolic i scolastic oficial in
prezentarea traditiilor spirituale risintene, accep-
tate insuficient decritic (p. 12). $i totusi Providenga
i 5-a ardtat favorabild cind, dupd incheierea Conei-
livlui Vatican 11, infleenta ,risiriteand” a gindirii
pirintelui Spidlik a inceput si se rispindeasci tot
mai mult in cercurile oficiale ale Vaticanului (in
special dupd insciunareaactualului Papd, Tesan Paul
al l-lea): .0 serie din ideile pArintelui T. Spidlik se

esc intocmai in gesturile, declaratiile §i
enciclicele lui Toan Paul 11, care s¢ resimt incon-
testabil de acelasi patos al urgenfei reconcilierii in
diversitate intre cele doud emisfere spirituale ale
crestindtajii, risdriteand §i occidentald. Politica
risdriteand a Vaticanului va cuncaste astfel o
dramaticd reorientare spre  formula  chirilo-
metodiano-solovioviand a  unitdfii. Discursul
uniformitifii este abandonat in favearea unei
retorici a diferenfei i intr-o exaltare entuziasti a
valorilor Orientului® (p. 15). Punctal culminant va
fi atins insh abia in anul 1995 cind, in timpul
Postului Mare, T. Spidlik va fiinvitat si ciliuzeascl
meditatiile SEntului Pirinte 5i ale membrilor curiei
pontificale (textul acestor meditatii, publicat in
volumul /i cammino dello Spirito la Roma, in 1995,
a fost tradus in roménd de E.W. Firtan 5i Ch. Tamag,
5i publicat la Editura Ars Longa din lasi in 1996,
subtitlulCalea Spirituluf). In urma acestui program
meditativ Papa oan Paul al [1-lea a decis crearca
primei capele ortodoxe din inima Vaticanului,
numitd Redemploris Mater. Aceasta reprezintd —
aratd I lcd jr. — nu numai canonizarea oficiald a
testamentului siu spiritual (al parintelui T. Spidlik -
nn.), ci vrea sd exprime cu forfa imaginii noua
viziune soborniceasci despre Bisericd dupd care
s oricntcazd tot mai hotirit Roma in timpul
actualului pontificat. Mesajul ¢i in culon exprimi
viguros noua filosofie divino-umand chirilo-
metodiand a unitatii in diversitate aflati la baza
eforturilor actuale ale Romei de a pune capdt
seandalului diviziunii cregtinilor din maleniul doi,
eforturi inspirate de convingerea tof mai limpede
i Biserica mileniului trei nu poate fi decdt una a
unititii reconciliate intreApus $i Rsfrit sub semnul
unei divino-umanitifi realizate™ (p. 17). In acest
punct al introducerii sale, teologul sibian adaugi o
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notd care, in opinia noastrd, este miczul intregului
text introductiv. Datd fiind valoarea ei cardinald, o
reproducem in intregime.

+ schimbare spectaculoasi de curs i, =3
recuncagtem, o provocare a cirei amploare si
deschidere sunt departe de a fi percepute inintreaga
lor dimensiune de citre ortodocsii de astizi.
Pribugirea comunismului in farile ortodoxe nea dus,
cum se agtepta, la eliberarea unei perspective
teologice risdritene dinamice. (Faptul ¢ valabil sub
alte forme $i pentru Bisericile greco-catolice unite,
baricadate in mentalitifi preconciliare necreatoare).
Dimpotriva, asistim la fenomene de recul si repliere
necriicd pe pozifiile tradifionalist-conservatoare
5i obsesii naionaliste insofite de teama de dialog si
derefuzul provocirilorimpuse atit de modernizarea
sociali s colturald, cft si de relansarea
spectaculoasd a unel noi viziuni despre ecume-
nicitate din partea Oecidentului erestin, [n timp ce
acesta evolueazd spre unitate in diversitate,
Risiritul ortodox oferd spectacelul diviziunilor
nalionaliste gi blocajelor intelectuale si sociale, un
dezolant refuz al provocinilor gi ecumenicitiyii, in
ulimd instan(a un refuz al provocirilor prezentului
§i viitorului. Lor li se preferd comoditatea cliseelor
ieologice ontodoxiste, izolagionismul liurgic,
apologia stagndrii §i a istoniei glorificate, ceca ce
a dus la ¢ injelegere inchisk a Divino-umanitigii

reduse in ultima instanid la un simplu Eliseu”

autoflatant, exclusivist s autarhic, lipsit de
perspective 5i dinamism. Mai multca oricind, epoca
actuald are nevoie de o teologic rdsdriteand
spirituald 5i sociali, ecumenicd si culrald,
generoasi 5i deschisd, capabild s inspire omul
modern, 5i 3 reactioneze pozitiv, iar nu simplu
defensiv, la wpresiunea  istoriei», dovedind
vitalitatea resurselor ei (pp. 17-18, nota 36),

Cel putin trei sunt meritele intru totul
remarcabile ale notei citate: 1. relevarea valorii
Conciliului  Vatican 11 §i a consecinjelor sale
pan-bisericesti; 2. sesizarea principalelor carenpe
ce marcheazd Risdritul ortodox i 3. schitarea unui
adeviratprogram al viitoarelor demersuri teologale
orodoxe deschise dialogului  interconfesional,
Pentru prima oard, wn teolog orfoder romdn
apreciazd  pozitiv Conciliul  Vatican Il Spre
deosebire de alfi autori (dintre care il aumim aici
doar pe pdrintele D. Stiniloac) care au comentat
evenimenitui desfisurat la Roma intre 1962 5i 1965,
dizc. loan I. Ica jr. analizeazd si asimileazd
rezultatele lucrdrilor conciliare eliberat de orice
prejudecatd  ortodoxistd™, deci implicit anti-
catolicd, relevingd . schimbarea de paradigmi™ in
curs de desfagurare in sdnul lumii  crestine
oecidentale.

Prezentul volum al pirintelui Tomad Spidiik
reprezintd un sfert™ din uriasa sinteza dedicatd
Risanmlui onodox. Celelalte trei volume se
intituleazd Rugdciunea (vol, 11), Monahisnmd {vol.
HIY, 51 O altd viziune despre om gi societate. «ldeea
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rusds (vol. IV). Cuprinsului opului in discutie,
structurat in treisprezece capitole, acoperd toate
dimensiunile fundamentale ale spirimalitigii orto-
doxe: 1. lzvoare, 11. Viata in Dumnezeu, 111, Viaa
cea noud, IV, Antropologia cresting, V. Cosmologia
spirituald, V1. Sociologia spirituald, VII. Praxis-ul
negativ, VI Fuga de lume §i depinarea de trup,
IX. Lupta duhovniceascl, X. Curdtirea de patimi,
XL Praxis-ul pozitiv, XII. Rugdciunca, XIII.
Contemplagia. Cum spaiul nu permite o prezentare
exhaustivd, ne vom muljumi cu o lecturd
transversald™, urmdrind in desfisurarea ei de-a
lungul a doud capitole - IV. Amropologia cresting
ipp. 116-154) 51 X. Curdijirea de patimi (pp. 300-
314) — o singuri tem@ majord a gindirii patristice:
cea antropologicd (cu toate implicaiile ei sote-
riclogice),

De o erudiie coplegitoare, pirintele T. Spidiik
se orienteazi fard greg in puzderia de texte ascetice
§i mistice risdritene, neomitind nici un autor
important de la Sfnwml lustin, Origen si Evagrie
pind la Viadimir Soloviov, Paul Evdokimov si
Vladimir Lossky. Marile tradifii pe solul clrora s-a
intrupat revelagia hristici nu sunt nici ele uitate. In
mod constant este cdntdrit” raporul  dintre
creglinism §i iudaism sau dintre crestinism si
elenism, cum se intdmpla chiar in prima sectiune a
capitolului  consacrat antropologiei, secjiune
intitulatd,,Cunoagtereade sine™: ,Gandirea cresting
a prefuat i prelungit cuviintul gravat pe frontonul
templului din D{,‘Iﬁ §i transmis de clire Socrate:
v geautéy (Cunoaste-te pe tine insufi!). In
aceasti linie se inscrie si faimoasa omilie a Sfantului
Vasile cel Mare asupra versewlui 15, 9 din
Deuteronom: Ja seama de tine fnsufi!™ (p. 116).
Dupd ce surprinde continuitatea dintre gandiren
creytind §i cea a Greciei vechi, pirintele Spidlik
evitd reductionismul favorabil culturii precrestine
(.picat" care marcheazd opera celebrului A. J.
Festugiére), arfitind cd spre deosebire de scriitorii
pligani ,pe scriitorii crestini ii intereseazd mai cu
seamd legitunle cu Dumnezeu, fie ci ¢ vorba de
originea omului, de situajia sa concretd sau de
raporturile sale cu lumea®™ (p. 117). Cunoasterea de
sine, in varianta i increstinatd are la temelie virtutea
smereniei, de care este legatd pand la identificare
deplini: , Smerenia este inainte de orice cunoasterea
de sine, recunoastere a limitelor slabiciunii
omencsti. Si pentru ¢ e cunoasterea de sine a unui
plcitos, ca inseamnd pentru acesta faptul de a fi
congtient de mizeria sa i a se osdndi pe sine insusi;
wlncepurul mintuirii pentru orice om este a se osdng
pe sine insusin® (p. 119). Fireste, partea centrals a
unui capitol dedicat antropologiei crestine nu poate
fi decit somato-psiho-pneumatologicd. in ce
priveste sufletul, Paringii  definesc bucuros omul
cu cuvintele lui Platon:té otpd vievegutéy, planta
cereascd, adin pricina demnitdfii sufletelui nostrus™
{p. 123). Un altelement important al structurii fiingei
umane este duhul (gr. preuma). Greu de spus . ce
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anume réprezintd ceea ce autorii duhovnicesti
numesc sduhul emuluis® (p. 126). Towsi, pe baza
textelor patristice putem conchide ci pneuma . este
o formd infericard sau partea aceleiagi forje
destinatd sa sivirseascl lucrurile viepii pméintesi®
(Sf. Teofan Zivoratul). In fine, un alt element
psihic* alumanului este inima: ,.inima este cimpul
in care se di bditdlia impotriva vrijmagilor lui
Dumnezeu — citim intr-una din frumoasele pagini
aleOmilitlor duhovnicestintribuite Sfantului Maca-
rie cel Mare. Dar prin aceasta, vocalia inimii ¢ste
si aceea de a uni Creatorul cu intreaga Sa creaic™
{p. 143). Trupul nu poate fi nici el vitat, mai cu
seami ¢d dupd inviere ,trupul omenesc esté
wcapabil de nemuriren™ (Sf. Irincu). De accea,
Jinvierea trupurilor este o fnvipiurd esenfiald a
crestinismului* (p. 147).T. Spidlik i apdra justificat
pe Origen i Evagrie, subliniind ci ,dach pentru
avva Evagrie, trupul inviat nu mai este acarnals, <i
aspiritualn, «angelicn, el este intotdeauna alcituit
din patru elemente, deci material” (p. 147).
Niciodatd Parinjii nu au fost interesafi de
antropologie intr-un sens pur speculativ §i abstract.
Structura de profunzime a sumlui omenesc i-a
interesat dintr-un motiv pur pragmatic: spre & st
mai bine eum anume se pot  despdtimi,
purificindu-se de viciile care impiedicl indem-
mezeirea (gr. theosis). Capitolul antropologic al
lucrdrii pdrintelui Spidlik e astfel intr-o strinsd
legturdi cu capitolul dedicat despatimirii, cel din
urmi fiind pregatit de cel dintdi. Practic, capitolul
X ,Curijirea de patimi“ este prelungirea si
implinirea capitolului IV Antropologia cregtind™,
In prima sa sectiunc (.Patimile — «Bolile
sufletuluin®) ne este prezentatd viziunea patristich
asupra patimilor plecind de la teoriile I'Tlnsaﬂlur
greci despre acestea.  Astfel, .pentru seriitorii
risdriteni, patimile nu pot fi nici bune, nici
indiferente. Prin namra sa, suflerul e chip al lui
Dumnezeu. Ca urmare a picamlui insd, el s-a
imbricat in diverse patimi. Scopul Fptuirii (prdxis)
e dezbriicarca de aceste maf). In folosirea acestor
nofiuni insd, scriitorii crestin antreneazi din ce in
ce mai mult semmnificatii noi, necunoscute filosofiei
platonice sau stoice, ficind de asemenea multe
distincfii subtile® (p. 301). Adeviratc boli ale
sufletului, generate de demaoni, patimile reprezintd
acele puteri (Facultifi) ale sufletului devenite
primejdioase fiinded spiritul a pierdut controlul
asupra lor” (p. 302). Inceputul 5i sansa izblvirii de
patimi ne-o0 oferd Fiul lui Dumnczeu, lisus Hristos:
Lintrupindu-Se, Logosul a asumat natura umand
pitimitoare si stricicioasa, dar fiird inclinafia spre
riu. Aceasth noud naturd — fuziune a naturii umane
dinainte de cidere cu cea de dupd cadere — a servit
cainstrument in lupta lui Hristos impotriva puteri lor
riului” (p. 303). Spre deosebire de mesalieni, care
vedeau nepitimirea (apatheia) ca pe o suprimare a
pirtilor irascibild 5i concupiscentd ale sufletului,
avva Evagprie — reprezentant ilustru al asceticii

ortodoxe - spune pe drept cuvint ¢d nepitimirea
nu implica suprimarea nici a pdrji irascibile
(Bupdg), nici a p%giu concupiscente (mBupia) pe
care mai degrabd le punfici: asifel, fapmirca
{prakiiké) este «metoda duhovniceascd ce purificd
partea patimasd a sufletuluis, fiinded aceasta din
urmd trebuie si lucreze conform natrii sale: partea
concupiscentd sau poftitoare dorind virtutea, iar
partea irascibili sau iutimea luptind impotriva
demonilor” (p. 309). Deci nu distrugerea afectelor
sufletesti este scopul ascezei, ci reorientarea lor
intr-0 directie beneficd_viefii spirimale. Idealul
nepatimirii — aratda T. Spidlik — este admirabil
tematizat de V. Lossky, care il vede realizat in
Fecioara Maria: . Ea reprezintd culmea sfinjenici. ..
Ea & fost fird pdcat sub dominafia universald a
pacatului® (p. 311). Cu maximi profunzime, dupd
prezentarea icoanei marianice ni se reveleazd
adevirata naterd a nepatimirii: , Departe dea fi o
insensibilitate moartd, nepdtimirea cregtind ¢ mai
degraba afocul mistuitors de care vorbeste Biblia,
focul dumnezeiesc. Prin urmare, existd o legiturd
intima si un raport de reciprocitate intre nepdtimire
si jubire* (p. 313). Desigur, un capitol .ascetic nu
s¢ poate incheia decit prinir-o prezentare a
semnelor nepdtimirii*: , Semnul prin excelent al
nepatimirii ¢ acela de a numai ﬁlu!mratd: ganduri,
de a fi imperturbabil «in faja amintirilor.

Sufletul este pdnd intr-atit stipinul gindurilor
sale, inciit se poate folosi de unele pentru a le alunga
pe altele, asa cum «un cui se scoate prin altuls.

Dar mai mult decit gindurile - §i aici avva
Evagrie anticipeazh psihanaliza modernd — visurile
sunt cele ce descoperd starea profundi a sufletlut,
Avem dovada nepitimirii atunei ednd voig-ul sau
mintea «rimine calma in fata vedeniilor din timpul
somnauluin,

In sfargit, starea de rugiciune fiind ca un
wharometru  al viefii dubovnicegtin, dovada
nepitimirii o avem amnci cind ne TUgdm
sneimpragtiats, cind amintean incepe si-gi vadd
propria lumind™ {|;. 33

Dacd am preferat pentru sumara prezentars
intreprinsi mai sus cele doud capitole eu confinut
ascetic §i antr?mtugic din Spiritualitatea résd-
ritlui crestin, faptul se datorcazd doriniei noastre
de a evidenpia valoarea deopotrivil teoreticd si
practici a monumentalei sinteze. Subtitlul de
. Manual sistematic” di seama nu atdt de valenfele

E@da ice si didactice ale cirfii pirintelui Tomas
pidlik, cit mai ales de valenjele ei practice (in
srmul  Tratatule practic  al lui Evagrie, de

exemplu). Ea poate ciliuzi nu numai speculafiile
teoretice asupra spiritualitdgii rasdritenc, ci §i (mai
ales) asumarea §i trlirea ei deplind.

Noi tofi, fie preofi, cilugin sau simpli
credineiosi, fie profesori sau studenti, putem primi
opera mirabilului iezuit iubitor-de-ortodoxie ea pe
un dar neprefuit. Darul Cetatii eterne cdtre mult-
incercatul RAsdrit crestin.

ROBERT LAZU
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Jean Claude Barreau, Biografie de Jésus, Panis,
Libraire Plon, 1993, 172 pp.

Autorul — care afirmd despre sine ed e crestin
disident, dar credincios —ne spune cii a scris aceasta
biografie ca agnostic fird 54 find seama de credinta
sa (p. 164). De asemenea, autorul recunoaste i a
scrie o istorie stiingifica a viepi lui lisus cste un
lucru foarte dificil intrucit existd doar citeva date
care atestd existenfa fizicd a lui lisus aflitoare in
Tacit, Pliniu cel Tanar si Josephus Flavius si nu
cxistd nici un alt docurnent privitor la persoana si
viaga lui lisus, afard de Noul Testament. Deci, totul
depinde de cum interpretim valoarea documentard
# Moului Testament. Autorul mai recuncagte faptul
cd, in perioada redactirii Evangheliilor, a Faptelor
$i Sensorilor Apestolilor, viata publica a lui lisus
era incll vie in mintea contemporanilor si, prin
urmare, evangheligtii nu puteau scrie oficum, ci
trebuiaw 53 fie cit mai fideli in realatarea
evemimentelor din timpul viepii Méntuitoralui (p.
7). Doar, suprinzdtor, scrie la p. 136 ci Biserica este
aceea care a redactat evanghelile in diferiele e
comunitafi, E greu de erezut i autorul nu si-a dat
scama de aceasth imensd contrazicere. A doua
afirmatie ii era ifisd necesasd, dupd cum reiese din
cursul leeturii, ca 53 pund |a indoiali cele afirmate
de evangheligti, ceea ce, fireste, ca si folosim un
cufemism, nu e deloc corect. Inainte, insi, de a
intra in miezul cirfii, sd subliniem faprul ¢l autorul,
ca §i Renan, scrie cu multd cildurd si admiratie
despre Omul lisus.

n privinga nagterit Mintuitorelui, autorul, desi
nu exclude Betleemul, spune ¢, totusi, Nazaretul
este locul cel mai probabl (p. 10). In aceeagi pagini
il citeazdl pe loan (1, 45-46): . Filip l-a intilnit pe
INatanael §i i-a spus: Mot am gisit pe acela despre
carc a scnis Moise... El este lisus fiul lui losif din
Mazaret™. Autorul considerd cd dacl lisus s-ar fi
niscut in Betleem, Filip ar fi subliniat lucrul acesta,
intrucat Galileea si Nazareml, indeosebi, nu se
bucurau de o buni reputatie intre cei din ludeea.
Este limpede insd ed losif fiind din Nazaret 51 trdind
in Nazaret, unde traise si lisus, Filip n-avea de ce
5 sublinieze faptul cd, intimplitor, lisus se nlscuse
in Betleem. Pentru Barreaw, steaua, magii, pastorii,
glasurile din cer etc. fac parte din ,niscocirile™
traditionale care insojeau nasterile wtwror eroilor
din pinuturile mediteraneene (p. 112). Dar cind
narcazd despre ducerea la templu, cdnd lisus avea
12 ani (relatatd numai de Luca 2, 41-51), scrie ¢i
Luca stia acest episod chiar de la martord, mama
lui Tisus, pe care el trebuia s-o fi cercetat atunci
cind, dupd cum ii seria lui Teofil chiar la ineeputul
Evangheliei, a ficur ,.corcetdni cu deamdnuntul
asupra wturor acestor lucrun chiar de la obdrsia
lor™ {Luca 1, 3). Dar dacd Luca stia amdinuntele cu
aceaducere la templu chiar de la mama lui lisus, 1ot
de la ea va fi aflat §i ,ndscocirile” despre care
vorbeste Barreau. Ceea ce i-a spus Maria, mama

lui lisus, lui Luca despre ducerca la templu se
gaseste in paragrafele citate mai sus. Dar Barreau,
in cinda celor spuse chiar de el, nu-1 crede pe Luca
gi di o versiune proprie, intr-adevar o ndscocire®,
degi repetd o acest episod nu se poate explica deci
prin contactul direct dintre mama lui lisus si Luca.
Desgi Luca spune foarte limpede ci paringii lui lisus
se duceau in fiecare an de Pagii la lerusalim, $i cd,
atunci ciind lisus avea 12 ani, l-au luat $i pe ¢, de
Pagti, lalerusalim, Barreau spunc cd de data aceasta
lisus a fost luat de paringit lui cu prilejul unui
pelerinaj (deci, nu de Pagti - nota mea) la lerusalim
spreai se face lui lisus Bar-mitzva (care nu se face
la 12 ani, i la 13 ani — nota mea) 5i incd in mod
solemn, in cadrul unei mari sirbétori familiale. La
inapoiere insd, lisus .a fugit”, asa cum fug uneori
adolescentii §i cum a fugit 5i Buddha la aceeasi
viirsth (dar Buddha n-a fugitla 12, ¢i la 29, deci, nu
la aceeasi varstd. De altfel, nu se poate spune despre
un copil de 12 ani ¢i ¢ adolescent - nota mea). Mai
departe, Barreau spune cfi losif 5i Maria, vizind ci
Lisus mu e cu ¢i, au crezut ¢d este cu tovirdsi lor de
drum. (Deci n-a fost o mare sdrbitoare familiala,
de vreme ce nu .%;:Id nici rude de-ale lui losif
sau Maria, nici sirori sau fragi de-ai lui lisus). Abia
seara au viizut cd lisus lipseste, si losif si Maria,
inepoindu-se la lerusalim, l-au gisit nu in templu,
cum spune Luca, ci in piata din faja templului si
Maria i-a spus: , Fiule, pentru ce te-ai purtat aga cu
noi? latd cd ratdl wdu si cu mine te-am cdulat cu
ingrijorare”. inci o dovada, pentru Barreau, ca losif
era tatdl adevirat al lui lisus. S& nu-i fi trecut Jui
Barreau prin minte cd losif ar fi purut fi ttal vitreg
l lui lisus si cd, desigur, Maria nu-i putea spune lui
lisus: , tatdl viu viereg 7 [agd citotvorbind de, ndscocirile”
aliora, Barreau ne oferd , niscocin™ propri.

Am spus wtd vitreg pentru i Barreau scrie ¢f
este o certitudine istorica faptul ¢ lisus a avut fragi
gi surori (p. 12). In sprijinul celor afirmate, ¢l il
citeazi pe Luca (2, 7). Acesta spune despre Maria,
cind relateazd nagterea lui lisus: , $i l-a ndscut pe
fiul ei cel intdi ndscur™. Luca Insl precizeazi: , Fiul
el infelegindu-se cdnu i al lui losif, Dar Barreau,
bizuindu-se pe aceastd mirturie a lui Luca, f3rd s-0
infeleagd, $i pe lista fragilor 5i a surorilor lui lisus
(Marcu 6, 3), face din lisus fiul cel mai mare, pe
cind el era cel mai mic. Din tot ce au scris
evanghelistii, ca §i din tot ce 5-a spus mai sus, reiese
cd acesti frafi §i surori erau copiii lui losif. Asa sc
explicd ostilitatea frapilor si surorilor fagd de lisus
§h, mai ales, faptul ¢, de pe cruce, lisus i-a spus lui
loan 3 aibd grija de mama sa, iar mamei sale i l-a
aritat pe loan care va avea grijd de ca ca un fiu.
Dacd frafii §i surorile lui lisus ar fi fost si copiii
Mariei, ar mai fi trebuit si aiba griji de mama lor
alicineva? losif nu mai putea si aiba grija de Maria
pentru ¢3 el murise inainte ca lisus si-gi inceapa
viafa publica,

latdi 5i un mic amanuni care spune mult despre
spiritul in care este scrisd aceastd biografie Vorbind
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despre deosebirea dintre loan Botezitorul (care era
imbricat cu haine din par de cimild i se hriinea cu
lacuste 5i miere silbancd) si lisus, Barneau spune,
intre altele, ci lisus se imbrica la fel cu toath lumea
5i minca 51 bea cu pldcere, mai ales vin, citindu-|
pe Matei (11, 18-19). Dar iatd textul lui Matei: A
venit Fiul omului mancand si bénd. ... Comparatia
intre cele doud texte (sublinierile sunt ale mele)
este griitoare.

Referitor la minunile Mantuitorului, Barreau
spune ¢l ele au fost considerate ani in gir cao dovadd
a puterii supranaturale a lui Hristos, dar ¢d acum
ele sunt mai degrabd un obstacol in citirea
evangheliilor, intrucat noi triim intr-o lume tehnicd,
materialisid 5i mu mai credem in minuni. De altfel,
spune el, aceste istorisiri care par cii fin de
miraculos, sunt in realitate un fel de reportaje ale
unor lucruri viizute (pp. 44-45).

Dupd cum se wvede, autorul vorbeste,
neautorizat, in numele taturor $i nici prin gand nu-i
trece i mai pot fi cameni care socotesc cAun firde
iarbd e o minune tot asa de mare ca $i big-bang-ul
astronomilor, care, si el, ne poate duce cu gindul la
loan {1, 1-3). De aceea, ciind vorbegte despre nunta
de la Cana (p. 73) nici nu pomencste despre
transformarea apei in vin, desi il indic pe loan (2,
10), ci spune ci lui lisus ii plicea vinul bun de la
Cana si cd ,nunul” i s-a adresat lui lisus, 5i'nu
mirelui, ca sd-i spund: , .dar tu ai pimut vinul cel bun
pind acum® (loan 2, 7-9).

Si 58 nu uithm: Hristos n-a ficul niciodat
minuni numai ca si-§i arate puterea supranaturald.
A ficut-0 pumai ca si ajute pe cei in nevoie.

Barreau citeazi doar trei (vom vedea insd ca
sunt... patru!} dintre minunile ficute de lisus.

latd-le: 1. In drum spre casa hui lair, a ciri
fiica tragea s} moard, o femeie care suferea de 12
ani de o scurgere de sdnge, se atinge de haina lui
lisus 5i se vindech. Ajuns la casa lui lair, lisus
giseste fata moarti. O apuci de mind gi-i spune: Fetito,
scoald-1e!™, Si fatn s-a sculat (Marcu 5, 21-42),

2. lisus 5i discipolii se afld in corabie pe lacul
Tiberiadei. Se pomeste brusc o furtund 5i corabia
e in primejdie s se scufunde. Discipolii, speriaji,
il trezesc pe lisus care dormea §i lisus ceartd viintul
gi valurile infurigte care s-au potolit §i s-a ficut
linigte (Luca 8, 22-24).

3. Pe cind lisus se afla pe malul lacului, un tatd
aduce pe fiul siiu bolnav. Acesta are un puternic
atac de epilepsie, iar lisus il apucd de mind 5i copilul
isi revine la mormal (Marcu 9, 19-22).

Comentind cele trei minuni, Barreau spune ¢i
in cazul femeii nu ¢ nimic miraculos si ne di
exemplul romancierei Marie Cardinal clreia, in
urma unui $oc emojional, i-au incetat brusc
scurgerile de singe. La fel 5i cu femein din
evanghelia lui Marcu; emofia simjitd la atingerea
hainci lui lisus a ficut s3-i inceteze hemoragia.
Furtunile de pe lacul Tiberiadei, ca §i acelea de pe
lacul Annecy, incep §i s¢ termind bruse. Lasd s se

infeleagd, deci, ci intre ceana lui lisus §i incetarea
furtunii a fost o simpld coincidentd. in sfirsit, a
treia minune: o crizii obignuitd de epilepsic (pp.
45-48). Prin urmare, nici un miracol, incheie
Barreau care, insd, ,a uitat" si mal comenteze
invierea feted lui Tair, asa cum nu va pomeni nici de
faptul ci lisus a mai inviat pe fiul viduvei din Nain
{Luca 7, 12-15), a insindtosit pe fiul unui slujbag
impdritesc, fiu care era pe moarte (loan 4, 46-33),
jar invierea lui Lazir (Ioan 11, 1-4) o va numi
vindecare. Tot asa nu va vorbi de nici una din
vindechrile miraculoase ficute de lisus: orbi,
leprosi, oameni cu mana uscatd sau care de ani de
zile nu puteau si umble erc. etc., pentru cd uncle
sunt explicabile”, asa cum le-a explicat pe cele
trei, iar celelalte sunt, dupd ¢l, fantezii ..1c{grndar=“.
Dar atunci cum rdmane cu hdelitatea
evanghelisiilor fajd de ,evenimentele™ petrecute
in timpul wiepii lui lisus, fidelwate pe care o
recuncaste evanghelistilor care nu puteau si serie
oricum §i, cu atit mai putin  fantezii legendare™?
Lafel 5i cuprezicerea despre cddereatemplului.
Pentru Barreau, este evident ¢l acele cuvinte au
fost puse in gura lui lisus de edtre comunitdjile
crestine care au redactat textul evangheliilor in
ultima lor forma, dup&anul 70, data la care romanii
au distrus templul din lerusalim. E foarte ugor si |
prezici viitorul dupd ce acesta s-a implinit, spune |
el. Dar, dupd 70, mai trdiau incli dintre evangheligti: |
sigur mai era in viapd loan. $i cum ar fi indrikznit |
comunitifile cregtine a cliror credinid §i respect
faid de apostoli 51 evanghelisti erau, desigur, mult
mai mari decdt ale unui ,crestin disident”, si
maodifice rextul evangheliilor, cand cel putin unul
dintre ei mai triia incd?
nmultirea plinilor este prezentati la fel de cei
4 evanghelisti. Numai loan mai adaugi: Oamenii
aceia cand au vizul minunea pe care o ficuse lisus,
riceau: «Cu adevirat acesta este proorocul cel
asteptat de lumes*. La Barreau insd, inmuljirea
piinilor ¢ legatd de complotul zelggilor de a-l
proclama rege pe lisus (pp. 102-105). Inacest scop,
sefii zelofilor au convocat un mare numir de
partizani pe fdrmul de rdsarit al Tiberiadei, intr-un
loc desert unde, datoritd lui luda care, dupi Barreau,
facea si el parte dintre zelofi, 5i lui Simon, zelotul,
5-a oprit i corabia cu lisus si ceilalfi discipoli.
lisus, vizind acea mare muljime, gi-a dat seama ci
i 5-0 intins o cursd, dar, ficindu-i-sc mild de zceil
cameni, a rimas si a inceput si le vorbeascl. Seara
s-a pus problema hrinirii acelei muljimi gi, dupd
cum stim, lisus a binecuvintat eele cinci pdini g
cei doi pesti §i toatd acea mul{ime a mancat §i s-a
simurat. Barreau, insd, spune, uitdnd iardgi de
Jfidelitatea evanghelistilor, ¢d, in rcalitate, lisus
$-a apucat =i organizeze in mulfime colectarea
alimentelor existente §i, astfel, 1ol au mincat pe
shturate, fird 53 fic vorba de vreo minune.
Faptul cA n-au reusit in acjiunea lor, pentru cl
lisus s-a retras, pe nesimiite, la munte, i-a ficut pe




Frezemtari Bibliografice

201

zelofi — afirmé Barreau - si spund intre ¢i despre
lisus: Cine mai poate acum s3-1 asculie?™, Numai
i Barreau este iardgi , niscocitor”. Cuvintele acesten
au fost rostite chiar de cltre unii dintre ucenicii lui
lisus, dupd ce lisus a vorbit despre painea viejii, in
<u totul altd imprejurare (loan 6, 22-59).

Alteori, Barreau lasd citatul ciuntit. Spunind
<l atunci cind camenii nu credeau, lisus nu putea
si facd nici o minune, Barreau subliniazd faprul ci,
la Mazaret, lisus n-a putut =i facd nici o minune §i
se mira de necredinga lor. Dar Marcu (6, 5), pe care
il citeazd Barreau, scrie: ,,M-a putut 53 facd nici o
minune, ci doar §i-a pus mainile peste cagiva bolnavi
5i i=a vindecat™. Vindecarca bolnavilor, in acest
fel, nu era miraculoasi? Evanghelistul se referea,
fird indoiald, la o minune spectaculoasd. lar Matei
(13, 58) scrie: 51 n-a ficutmulte (sublinierea mea)
minuni acolo (adicd in Nazaret - nota mea), din
cauza necredingei lor.

nvierea lui lisus, spune Barreau, este o
afirmatie teologicd, injelegdnd, prin aceasta, ¢ nu
este un fapt istoric, real, verificabil. El recunoaste
cd mormantul a fost gasit gol, dar, adaugd, ci acest
fapt riméne o enigmi insolubild pentru istorici,
dar nudovedeste nimic. 51, in continuare, mai spune
¢ii autoritdfile, temindu-se ca nu cumva discipolii
sii facd din trupul lui lisus un obiect de cult, ar fi
putut pune la cale disparifia cadavrului (pp. 124
129). Dach ar fi fost asa, autoritdtile ar fi avut,
dimpotrivi, tot interesul i arate trupul ln lisus,
tocmiai ca sd facd dovada ¢ invierea lui nu a avut loc,

Inacelasi fel, Barreau vobeste si despre fecioria
Sfintei Fecioare, despre aparigiile lui lisus dupd
inviere, despre adevirul teologic si adeviirul istoric
de parcii Adevarul ar avea doud fee, ca lanus.

Am stdnit, poate, prea mult asupra acestel car
a lui Barreau, dar am ficul-o spre a arita metodele,
incorecte, folosite i de unii care nu sunt , crestini
diziden{i*, dar care, ca, de pildd, P. L. Couchoud,
au ajuns =i nege pdnd i existenga fizicd a lui lisus
in cinda loi Tacit, Pliniu cel Téandr gi Josephus
Flavius, ca s3 nu-i mai pomenim pe evanghelisti
care, cum spunea Barreau la p. T ,....nu puteau
scrig oricum, ci trebuizu =i fie cit mai fideli in
relatarca  evenimentelor din  timpul  wviegii
Mantwitorlu.*

TITUS PARVULESCU

Graziano Borgonovo lsl:.u:lilt:nr]l. Gesin Cristo,
legge vivente e personale della Santa Chiesa, At
del IX Colloquio Internazionale di Teologia di

sl Primo  capitolo  dell’Enciclica
aYeritatis Splendors, Lugano, 1517 giugne 1995,
Piemme, 1996,

Yolumul ce confine actele celui de-al [X-lea
Colocviu Intemational de Teologie de la Lugano
ne propune spre meditafie trei  dimensiuni
fundamentale ale teologiei sicredingei crestine: cea

hnistologicd, cea morald §1, nu in ultimul riénd, cea
ecleziologicd. Dupd cum vedem si din subtitlul
volumulwi in discutie, punctul de pomire al
lucrdrilor colocviului (suspinut la Lugano in vara
anului  199%) il consttwic enciclica  Meritanis
splemdar ( Frumusejea adeviiralui®), consideratd
una dintre cele mai importante enciclice promulgate
de actualul Papd, loan Paul al [[-lea. Pentru o mai
bund infelegere a liniilor de ford pe care s-au
desfisurat lucrarile Colocviului luganez, in cele ce
urmeazd vom prezenta citeva date semmificative
referitoare la enciclica Feriraris splendar.

Promulgatd si datd publicitaiii in § ectombrie
1993, enciclica adresat expres episcopilor Bisericii
Catolice, are ca tema centrali , chestiunea morald®,
Eaapare la 25 de ani dupd o altd enciclicd ,.morald”,
Humeanae vitae, promulgati de conducditorul
Bisericii de Apus din acea epocd, Papa Paul al
Vl-lea. Propunind episcopilor catolici un
impundtor  proiect  de  principii  morale
fundamentale, Papa Toan Paul al 11-lea condamna
tendinjele liberale din teologia catolicd, tendinge
o¢ vizeard inclusiv revizuirea unor imporante
comandamente morale specifice eredingei $i vietii
cregtine, Tninll:gul situ, enciclicaFeriratis splendor
subliniazd implicit ¢i in Biserica lui Hristos n-a
CXISLAL §i nici nu poate exista relativism moral. Ca
o probd in sensul fermitifii invitituri morale &
Bisericii Universale, enciclica confine inclusiv o
listd a pacatelor sexuvale, considerate de Sfantul
Pirinte ca fiind inacceptabile din punct de vedere
moral. In plus, Papa reafirma explicit interdicia
metodelor contraceptive.

Profesorul  Graziano  Borgonovo, in
wIntroducerea” volumului editat de Domnia Sa, se
referd la valoarea deosebitd a enciclicei Feritatis
splendor (de aict inainte V.5, ) citdnd cuvintele unui
mare teolog catolic — Panintele 5. Pinckaers o.p.,
care afirmi cd in primul capitol din V.5. Papa loan
Paul al [l-lea ,trascazd liniile unei reinnoin a
maralei catolice printr-o reintoarcere la Evanghelie
casursdprincipald, fapt ce antreneazd mai cu seamd
depdsirea separafiei dintre morali si spiritualitate®,
Asumindu-3i aceastd linie biblicd de interpretare a
primului cafiml al enciclicei, teologii participanti
la Colocviu 1u‘fancz au prezentat lucrdn deosebit
deinteresante, cum putem vedea gi din titlunile
studiilor lor: «Ventatis splendors. Il desiderio di
felicith e i comandamenti di Dio™, Giuseppe
Angelini; ,.Desiderio di felicitf e comandamenti
nel primo capitolo di «Veritatis splendors™, Livio
Melina; . [Introduccion al debate™, Enrique Molina
Diez; ,.L'incontro con Cristo ¢ la strada della
perfezione”, Klemens Stock 5.J.; .1 sensi estemni
strumento di incontro con Cristo®, Mauro Orsatti;
«La rencontre du Christ et le chemin de la perfection.
«Veritatis splendors et les conseils évangéliques”,
Moélle Hausman 5.C.M.; .. La loi nouvelle, sommet
de la morale chrétienne, selon I"Encyclique
«Veritatis splendors”, Servais Pinckaers O.P;
.Morale cristiana ¢ ragionevolezza morale: di che
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cosad il compimentolalegge del Vangelo?, Martin
Rhonheimer; “Débat autour de la loi nouvelle dans
«Veritatis splendors", Antoine Birot; “La [glesia,
contemporaneidad de Cristo con el hombre de todo
tempo”, losé Luis Illanes; “Contemporanéité du
Christ & 1"homme de tous les temps dans le premier
chapitre de 1”Encyclique « Veritatis splendors™, Jean
Laffitte. Incheiat printr-o concluzie semnatd de
profesorii Graziano Borgonovo si Josef Seifert
{urmatd de textul enciclicei tradus si comentat in
limba germand de Andreas Laun), volumul Gesd
Cristo, legge vivente e personale della Santa Chiesa
ne prilgjureste intilnirea cu preocupdrile teologice
de wvarf ale teologilor catolici contemporani,
preccupdri care, dincolo de specificul lor doctrinar,
s¢ pot dovedi fertile $i pentru teologii ortodocsi
interesafi realmente de un dialog sincer §i
constructiv purtat cu confragii lor occidentali.

ROBERT LAZU

Emesto W. Volonté (Editor), La famiglia alle
soglie del 111 millennio, Att del Congresso europeo
Lugano, 21-24 settembre 1994, La Buona Stampa,
Lugano-Pregassona, 1997, X+246 pp.

Consultind statisticile referitoare la fenomene
negative cum ar fi violenfa in familie, rata crescuta
a divorturilor sau schderea natalitijii, este cét se

ate de evidentd grava crizl prin care trece familia
in pragul mileniului I11. De aceea, nu poate fi nimic
mai firesc decit acordarea unei atentii sporite
acestel institufii de bazi a socictani, atenfic marcati
inclusiv prin eféctuarea umor cercetin serioase
asupra diferitelor aspecte ale structurii §i viefii intra-
5i inter-familiale.Astfel, pe fondul declarini anului
1994 drept ,.An international al familie®,
prestigioasa Facultate de Teologic romano-catolicl
din Lugano, secondatd de Uniunea Internationald
a Jurigtilor Catolici, a organizat inre 21 gi 24
septembric 1994 la Lugano un important Congres
european dedicat familiei 51 problemelor multiple
cu care aceasta se confruntd. Un apont deosebit in
organizarea acestei manifestdn de anvergurd l-au
avut Monseniorul Eugenio Corecco, Episcop de
Lugano §i Mare Cancelar al Facultipii de Teologie
din Lugano, precum si Profesorul Sergio Cotta,
Presedinte al Uniumi Internajionale a Junigtilor
Catolici. Dupd cum aratd in prezentarea volumului
in discufie — care confine textul comunicirilor
sustinute de numerosi participanpi - actualul
Episcop de Lugano si Mare Cancelar al Facultagii
locale de Teologie, Giuseppe Torti (succesor al
Monseniorului Eugenio Corecco, trecut la cele
vesnice in 1995), Congresul a luat in dezbatere
aspectele cele mai importante ale familiei, cum ar
fi cele teologice, filosofice, juridice, economice,
sociale i pastorale, deseriind .. fizionomia polie-
drici* a familiei, vAzutd ca o comunitate intfimd
de viatd si amor conjugal” (p. 1X). Monseniomnul

Eugenio Corecco sublinia in cuvintul inaugural
rostit 12 inceputul dezbaterilor Congresului de la
Lugano, convergenja dintre O.N.U. 51 Biserica
Catolica, ambele institutii declarind amul 1994 ,An
internafional al familier”. Pentru Bisenca apuseand
si imidistitdorul ci, Papa loan Paul al Il-lea,
abordarea familiei reprezinti o etapd foarte
importantd a noii evangheliziri declansare de
Sfanml Scaun cu ocazia trecerii in mileniul TI1
Consemnind - peurmele Monseniomului E. Corecco
- si continuitatea dintre actualele manifestiri
consacrate familiei $i unele din lucrdnile celebrului
Concicliu Vatican 11, injelegem cd pentru lumea
catolich ,cclula de bari a societatin” este tratatd cu
toatd seriozitatea §i responsabilitatca. O bund
dovadd in acest scnsoconstituie lucrinle prezentate
la Congresul de la Lugano, pe care, neavind mici
spatiul i (din plcate) nici competenia necesard
pentru a le analiza detaliat, ne limithm doar la a le
enumera: ,Introduzione al Congresso Europeo su
ol.a famiglia alla soglia del 11 milenniow, Mons.
Eugenio Coreceo; La famiglia nei suoi principi
antropologici ¢ etico-givridici”, Sergio Cotta; La
famiglia alla luce della Parola di Dio®, Antonio
Ruiz-Retegu;, La famille dans la pensée moderne™,
Albert Chapelle; , Mutamenti socioculturali delle
famiglia nei Paesi Occidentali®, Giovanna Rossi
Sciume; ,La famiglia nelle delibere del Consiglio
d'Europa ¢ nelle recenti riforme: principt e
orientamenti*, Luigi Mengoni; ,Ehe und Familie
im DeutschenVerfassungsrecht™, Heinhard Steiger;
.Die Familic im ewropidischen Verfassungsrecht
gwischen prinzipiellen Edklarungen und normativer
Wirklichkeit™, Dieter Henrich; ,.La famiglia nelle
esperienze costituzionali tra  dichisrazioni di
principio ¢ realta normative™, Ugo De Siervo; . La
familia en la experiencia constitucional espafiola:
declaraciones de principio y realidad normativa®,
Javier Ferrer Oniz; .La famille dans les
expériences constitutionnelles: entre déclarations
de principe et réalité normative”, Pascal Mahon;
SValutazione delle forme walternativer  della
famiglia, Carlos Errazuriz; ,Valutazione delle
forme «alternatives della famiglia alla luce
dell’esperienza constituzionale italiana®, Angela
Maria Punzi Micold: ,La farmgha come «stato di
diritto=; wno sguardo antropologico™, Lorenzo
Scillita ni'...;‘k!!c-maliviihdlmmjdli%mnili:ri:dilill.o
fondamental all"afferivita™, Marco Rorghi; . Les
mariages interreligicux®, Jacques Foyer:, Parithtra
i comiugi®, Francesco Trezzim;, Potestd sui minori
e adozione, Intervento programmato™, Alda Vanoni
De Carli: , Famiglia e societd”, Amilcare Tonella;
LJFamiglia ¢ mass-media”, Franco Zambelloni;
LJFamigha e scuola™, Giuseppe Buffi; .I1 sostegno
alla famiglia nella sicurezea sociale svizzera®,
Damicle {gamnm; .La famiglia referente della
pastorale”, Giuseppe Angelini; , Politigue écono-
migue”, Joseph Deiss: .La famiglia, comunith di
vita di fronte a interventi tecnici ¢ manipolazioni.
Problemi bioetici®, Lino Ciccone: . La famiglia,
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comunity di vita di fronte a interventi tecnici e
manipolazioni. Problemi giuridici”, Francesco
D Agrostino; ,.Conclusion duCongrés sur la famille
au seril du [1le millénaire™, Georges Chantraine.

Etazate pe o documentare riguroasi, majoritatea
studiilor enumerate mai sus cenjin 51 date ciit se
poate: de concrete referitoate la diferitele aspecte
ale fmmiliel, care pot oferi cu adevdrat un tablou
exact! al familiei occidentale. At culegerea de
studiii prezentatd cdt si Congresul ce a stat la baza
intocimirii ei, pot veprezenta pentru teologii
ortodlocsi romdni (5i nu numai pentru i) bune
exemmple de cercetare aplicati a unel institufii care
in Roymania, mai mult decdt oriunde in Europa, se
afli fintr-o crizll de proporii (gdnditi-va numai la
mumdirul imens de avortun inregistrate din 1990
pind in prezent; ar fi care inoportune o ancheta
sociaild §i o serie de swdii de mare amploare
consacrate unui subiect atit de dureros?). In plus,
culegzerea de studi prezentatd ne pune in fapl siun
excellent exemplu de conlucrare intre domenii
fundmmentale ca teologia, filosofia, sociologia,
drepiul g8 Acest pen de conlucrare inter-
discijplinard este intru totul necesar imbundtdgirii
vietili bisericesti i sociale roméinesti,

ROBERT LAZLU

Dietmar W. Winkler gi Klaus Augustin, Die
Ostkiirchen, Graz, 1997, 176 pp.

Myceastd carte a fost publicatd de fundagia . Pro
Crriernte®, sectiunea Graz §i a fost lansatd cu prilejul
celeil de-a doua Adundri Ecumenice Europene, ce
a avuut loc la Graz, in perioada 23-29 junie 1997,
Pomwit autorilor, .cartea invitd cititorul si
desccopere  bogdjia Bisencilor Résiritene™ s
urmiireste s familiarizeze pe cei interesapi si pe
turigtti cu spiritualitatea, cultul, istoria, prezenmul,
viaja: bisericeased §i angajamentul ecumenic al
acesttor Biserici. Prin caracterul sdu stiinfific ea
este cde folos si specialistilor in acest domeniu, iar
contrribufiile profesorilor de teologie Gnigorios
Lawrcentzakis si Philippe Harnoncourt i conferd,
fari itndoiald, prestantd $i autoritate.

PPrefajarea acesti volum (dic Geleitworte) pp.
#-167 a fost ficutd de Cardinalul Franz Kanig, gt
arhiegpiscop al Vienei, intemeietorul fundatiei .Pro
Oriernt”, LP.S. Michael Staikos, arhiepiscopul si
mitrcopolitul grec al Austriei, exarh al Ungariei si
Europpei Centrale, Presedintele Consiliului Mondial
al Biisericilor din Austria, Mons. Johann Weber,
episccopul diecezei Graz-Seckau, presedinte al
Conféennjei  Episcopilor  Austrieci, dl.  Alfred
Stimieman, presedintele fundagiei ,.Pro Oriente™,
dnaWaltraud Klasmé, prefectul landului Steiermark
i dl.. Alfred Stingl, primarul orasului Graz.

lintroducerea (Einleitung), pp. 17-20, cuprinde
mateerialul semnat de prof. P Hamoncourt si G.
Laureentzakis: .0 lumecrestind bogatd, insd aproape

necunoscutd™ (pp. 17-19) 5i un altul care aparjine
auterilor: A descoperi Bisericile Risiritene™ (p.
20). Pnmul ne informeazd ci fundapia ,Pro
Oriente”, secjiunca Graz, a luat inifiativa tiparirii
acestui volum $i a organizat, totodatl, o excelentd
cxpozific cu icoane, relicve, obiecte liturgice,
manuscrise ete., pentru ¢ in vest nu se cunoaste
aproape nimic sau, in orice caz, prea pufin despre
Bisericile rdsfritene”, iar al doilea prezinti
cititorilor structura intregului volum si precizeazi
©d acesta este un manual, un ghid, o introducere™
destinatd celor ce dorese 53 cunoascd teologia 51
culra Bisericilor amintite,

Bisericile Risdritene au fost impargite de autori
in trei grupe:

1. Bisericile Ortodoxe, pp. 23-66, autorul
Klaus Augustin.

2, Bisericile Orientale, pp. 67-89, auwtorul
Dietmar W, Winkler.

3. Bisericile Rislritene Catolice, pp. 91-123,
de ambii autori,

Fiecare prupdi debuteazi cu o introducere
istorico-teologicd din care cititorii afld date foarte
imponante despre istoria, doctrina, dezvoltarea si
organizarea acestor Biserict, urmatd de prezentarea
fieclireia in parte.

Dvin prima grupd fac parte 18 Biserici, incepind
cu Patriarhia Ecumenicd din Constantinopol si
terminind cu Biserica Ornedoxd din  Estonia.
Fiecare prezentare este insofitd de o casetd ce
cuprinde  numirul de credinciogi  aparjindtori
respectivei Biserici, (drile in care sunt rispdndigi,
numele gi titulatura intdistititorolei 5i orasul de
regedinji.

Patriarhia Romiind este prezentatd la pp. 46-
48. Autorul trece in revistd momentele mai impor-
tante din istoria Bisericii noastre, de la increstinare
si fmﬁ la revolutia din decembric 1989, iar in
incheiere prezintd pe scurt Biserica romind pe stil
vechi. Pentru ¢l acest material cuprinde si uncle
inexactitdfi §i pentru cd in , Bibliografia selectiva”
nu a fost inclus mici un autor romin, ne ludm
permisiunea de a recomanda autorilor lucrarea
preotului  profesor dr. Mircea Pdcurariu, Die
Geschichte der Rumdnischen Orthodoxen Kirche,
Erlangen, 1994,

Grupa a doua cuprinde Biserica Asiriand a
Risdritului $i Bisericile Coptli, Siro-Ortodoxd,
Apostolici-Armeand, Siro-Malabitd si Etiopiand,
cunoscute cu numele de Bisericile Viechi-Orientale.
Din anul 1960 §i aceste Biscrici sunt angajate i
participa efectiv la dialogul ecumenic.

A treia grupd include Bisericile Risdritene
Catolice desprinse din biserica Ortodox3, Biserica
Asiriand a Risaritului si din Bisericile Orientale
Vechi: Biserica Siro-Maronitd (de limba arabd) cu
3,3 milivane de credinciosi in Liban, Cipru, Egipt,
America de Nord i de Sud 5i Australia; Biserica
Italo-Albanezd, cu doar 62 de mii de credinciosi in
sudul ltaliei; Biserica Greco-Catolicd Melchitd cu
1,1 milioane credinciosi in Siria, Liban, Israel,
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Egipt, lordania, America, Europa siAustralia; Biserica
Catolicd Ucrameand, Biserica Catolich Ruteand,
Biscrica Catolica Slavi de la KriZevici, cu 40 000 de
eredinciosi in fosta lugoslavie, cu resedinta la Zagreb
5i Biserica Catolich Romdnd, de fapt Biserica
Greco-Catolicd sau, Biserica Romind uniti cu Roma*,
Potrivit autorilor, aceastd Bisericd are un numir de
1,5 milicane credinciog raspanditiin Rominia, 5.LLA,
g1 Canada.

Tot in aceasth grupd intrdl 51 Bisenicile Catolice
din Bulgaria, Grecia (2 300 de credinciosi), Slovacia,
Ungaria, Albania de sud (1400 de eredinciogi),
Bielorusia, Georgia, Rusia(circa 3 500 decredinciogi
care triiesc indiaspora), Biserica Catolicd Caldecana,
Siro-Malabitd din Kerala (India), Copid, Siro-Catolica,
Armeand, ctc,

Ultima parte a carfi se intituleazd | Onodoxie i
Ecumenism®, pp. 125-174 s confine urmitoarcle
materiale: , Teologie si viafd in Biserica Onodoxd™,
de prof. univ. dr. Gngorios Laurentzakis, conducitorul
sectiei pentru teologia ortodoxd a bisericii Rasintene
de pe lingd Institutul pentru Teologie Ecumenicd §i
Patrologic al Universititii din Graz; ,Forme de
exprimare a credinfei. Li I, ICOane, constmichii
de biserici, cintare™, de prof. universitar dr. Philippe
Hamoncourt, conductorul sectied ,,Pro Oriente™ din
Graz; ,.Viaja monahali in Biserica Onodoxd™, de
K laus Augustin, , Concepiia ortodoxi despre unitatea
Bisericii si . Biserica Ontodoxd in dialog cu alte
Biseriei*, dedr. Gr. Laurenizakis, , Bisericile Orientale
in dialog ecumenic™, de [, W, Winkler.

Ultimele doud contribufii inscrate in paginile
accstui volum se intinleazd: | Austria 5i Bisencile
Rasiriterc™ (D. W, Winkler) si ,JFundajia «Pro
Orientes™{P. Hamoncourt). Prima sereferd laonginea
credinciogilor gi la jinutunle austriece in care acegtia
s-au stabilit, prezentind relafiile lor ecumenice §i cu
staml, condifiile create in decursul timpului pentru
buna desfisurare a vicjii religioase §i situapia lor
actuald, iar a dova oferd cititorilor ciiteva date despre
misiunea, dezvoltarea, organizarea, manifestirile 5i
tipariturile fundafiei ,Pro Oriente®.

llusirajia bogatd, bibliografia selectiva, indicele
autorilor §i condifiile grafice deosehite sporesc
calitatea lucriinii 5i o transformd ntr-0 lecturd placuti
51 instructivi. Odatd cu aceasta apreciem ¢ volumul
si-a atins pe deplin scopul pentru care a fost alcimi,
iarinifiativaatitde ludabilia fratilor romano-catolici
naste intrebarea: Pe cind astfel de publicani de
cunoastere, popularizare § prezentare a accstor
Biserici i din partea teologilor risdriteni”

Preot prof. IONEL POPESCU
André Manon 3§ Anne-Laure Courage,
Nouvelles découvertes sur le suaire de Turin,

Paris, Albin Michel, 1997, 264 pp.+ilustratii.

in catedrala din Torino, se pastreazd, din anul
1578, intr-o capeld anumitd, o pinzd de in de o

calitate deosebitd, lungd de 4,36 m si lati de 1,10 m,
phstratd cu o deosebitd griji pentru ¢ e socotitia i
giulgiul = procurat de losif din Animatesa - in care
a fost infisurat trapul Mantuitorului, dupa ce a fost
dat jos de pe cruce. Pe acest giulgiu se puiea intrezin
o imagine brund, dubla forma (fajd 5 spate) a wnwi
cam in pozitic orizontald pe care se puteau distinge
ranile 5i urmele cuielor de la maini §i picioare.

Existenta sigurd a acestui giulgiu s-a constatat
in mica localitate Lirey din Franja in anul 1357. Dar
giulgiul era pomenit in scrien din chiar primul secol
al erei noastre sub numele de Mandylion. Mu se stie
bine pe ce ¢ii a ajuns acolo, dar a devenit imediat
obiect de cult 5i numerosi pelerini veneau si-1 vada.

In 1453, giulgiul a devenit proprictatea Casei de
Savoia care, in 1502, l-a incredintat canonicilor din
Chamberry, Acestial-au pstrat intr-un cufir de argint
intr-0 capeld numitd, cu aprobarca papei Sixt IV,
WSfEnta Capeld a Sfantului Ginlgiu®, Intr-un incendiu
izbucnit in capeld in 1532, giulgiul a fost la un pas
de a fi distrus, cufirul filnd salvat abia cind argintul
incepuse =i se topeascd. Urmele acelu incendiu au
rimas vizibile in unele pdni ale giulgilui.

Torino devenind capitala  Savoiei, ducele
Emmanuel-Philibert a adus giulgiul la Torino gi l-a
depus intr-o capeld construitd anume pentra ¢a in
1694 sa fie transferat intr-o capeld din catedrala
orasulii.

De-a lungul anilor, giulgiul 2 fost aritat de mai
multe ori publicului $i pelerinilor venifi si-1 vada gi
53-1 adore. Prezentarea din 1898 s-a flcut cu prilejul
Expoziyiei artei sacre la Torino, Profitind de acea
ocazie, Secundo Pio a fotografiat giulgiul. Chiar cu
aparaturade amnci, ladevelopareacliseelor, s-a vazut
o imagine neasteptaid si wimitoare in realismul ei.
i, cindat, pe negativele lui Secundo Pio, imaginea
a aplirut pozitivil ca si cum giulgiul ar i fost un
negativ fotografic,

Fotografiile lui Secundo Pio au ficut valvi i au
iscat vii polemici, pro i contra, care au durat p&n&
in 1903, Cel mai mare apiritor al autenticitifii
giulgiului a fost un agnostic, profesor Yves Delage,
directorul Muzeului de stiinje naturale si membrnu al
Academiei de stiinje, care a susfinut ¢d imaginea eta
ntr-adevir un negativ §i nu putea 34 fie o picturd §i
s-a folosit de lucrarile biologului PaulVignon despre
wvaporografie” pentru a explica formare= imaginilor
pe giulgru. in 1931, fotografiile luate, co aparaturi
modemd, de Giuseppe Enrié, au relevat detaliile
corpului intins pe giulgiu, iar intre 1935 51 1950 au
fost publicate lucrdrile chirurgului Piemre Babet care
a studiat conformitatea anatomicd si finologich a
urmelor idsate de flagelare §i ristignire pe imaginea
de pe gialgiu.

I urma Congresului stiintific de la Albugerque,
in 1977, sa infiimat STURP (Shroud of Turin
Research Project. Praieet de cercetare a giulgiului
din Torino) alclimit din circa patruzeci de cament
de stiintd de diferite credinge religioase.

Cu prilgjul ultimei prezemiri publice a
ginlgiului, intre 27 august 5i 8 octombric 1978,
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s-an ficut cerectdn stiinfifice si s-au luat circa trei
mii de fotografii de citre Vernon Miiller, fotograful
oficial al STURP, care a fotografiat in tot felul de
benzi spectrale inclusiv in ultraviolet, ceea ce nu se
mai ficuseniciodatd. Majoritatea rezultatelor susfin
autenticitatea giglgiulu.

Urmasul ducilor de Savora, ultimul rege al
Italiei, Umberto 11 de Savoia, decedat la 1983, a
lasat giulgiul, prin testament, papei [oan-Paul 1,
giulgiul find acum proprictatea Vaticanului.

LaZ2 1 apnlic 1988, s-a dal 0 autorizajie speciald
pentru prelevarea de material din giulgiu in vederea
datdirii cu carbon 14, Rezultatele, prezentate public
de cardinalul Ballestrero, au fost ¢ giulgiul data
din Evul Mediu, 1260-1390. Imediat a inceput o
aspri controversd in legdturd cu aceastd datare. Un
simpozion internafional la Panis, finut la 7 51 8
septembric 1989, la care au participat numerosi
oameni de stiingd, a dus la crearea CIELT (Centre
intermational d°études sur le linceul de Turin) care
a organizat un al doilea simpozion la Romain 1993,

indnd seama ¢l ined din' 1980 s-au observat
acmm: abia vizibile de litere sau cuvinte pe imaginite

giulgiu, in deosebi in regiunea fetei, de clire
ltn ianul Piero Ugoloti i de clitre plrintele Dubois,
CIELT a incredintat specialistilor francezi in
tratarea numericd a imaginilor misiunea de adecnipta
aceste semmne. Cei doi desemnafi sunt chiar autorii eirii
de fatd in care s¢ face - as 20e exaustiv ~ istoricul
giulgiulisi si se dau rerultatele cercetinlor lor.

Am ficut aceasti poate prea lungi introducere,
mai exact un rezumat al primelor 72 de pagini,
cuprinziind capitolele 1. Jnainte de 1357 intre
istorie 5 lewendd 51 . Dupa 1357 istorie
adevdraid, in special pentru cititoril nefamiliarizati
cu acest subiect. Urmeazd capitolele I11-IX:
Interpretarea imaginii; Controversa carbonului 14;
Misterele imaginii; Descoperirea literelor 51
cuvintelor abia perceptibile; Analiza semnelor
grafice prin tralaren numencd a imaginilor; si:
Concluzie. Ce este giulgiul de la Torino.

Incele ce unneazd, voi prezenta pirtile cele mai
imporrtante pentrs ca cititorul si-gi poatd face o idee
clard dtslpn: stadiul la care s-a ajuns pind acum.

Anahize minutioase au dovedit ca petele brune
de pe giulgiu nu sunt deloe, aga cum au sugeral
uniy, pete de picturd, ¢i sunt datorate sangelui din
rinile de pe corpul celui invelit in giulgin. 5-a
stabilit chiar 51 grupa sanguind: AB. 5-a mai glsit
albumind, bilirubind, a cirei prezentd in sdnge &
caracteristicd la ingii supusi unof tortur extréeme,
ser sanguin precum i sudoare (pp. 96-97).

Toate rinile pricinuite de coroana de spini, de
cuiele care au pitruns prin incheietura mainilor cu
bratul si de cele care i-au pdtruns picicarele, de
loviturile cu fagrum (bici roman in ale cinni corzi
craw prinse bile de plumb sau de os), urmele
loviturillor care 1-nu tumefiat fata, rinile de pe
genunchi din cauza cddenilor sub povara crucii,
rinile de pe umen i ceafa pricinuite de aceeasi

cruce, impunsdtura lncii care i-a pitruns in piept,

picioarcle intregi, nezdrobite, toate acestea se vid
clar pe imaginea imprimatd pe giulgiu datoritd
singelui, lichidului fiziologic, vaporilor organici
amestecalicu aromatele folosite laungerea trupului.
Numeroase pete de singe sunt dovada fapiului ci,
potrivit legii iudaice care interzicea spdlarea
trupului celui mort de moarte violentd, trupul celui
oL fusese infasurat in giulgiu, nu fus:w spalat
*inainte de inhumare (pp. 111-126).

Datarea cu ajutoml carbonului 14 s-a ficut fard
rigurozitatea necesard §i chiar fird respectarea
protocolului inifial. Cu toate acestea, o parte dintre
cei interesaji, inclusiv  Valicanul, au acceptai
rezultatul ca 1i_ulg|ul ar data din 12601390, adica
slulslul n-ar fi autentic, desi chiar cei ce au ficut

atarea au spus ¢l accasta n-are decit o credibilitate
de 95%. De altfel, era suficient sd stii ¢l impdraml
Constantin cel Mare ainterzis, inanul 320, pedeapsa
cu ristignirea de clitre tribunalele publice, iar
impdratul Teodosie | a generalizat inlerzicerea in
tot imperiul inainte de sfargitul sec. IV, pentruca sa
fie o certitedine cd giulgiul nu putea fi posterior
sec. IV, Dar, afard de aceasta, in literatura stiinfifica
s¢ cunosc numeroase datiin gresite cu carbon 14.
Astfel, sital preistoric din Jarmo a fost datat mai
intdi la anul 4700 a.Hr., apoi la 10000 a_Hr., la 7000
a.Hr. 51 la 6000 a,Hr. Omul din Lindow a fost datat
la 300 a.Hr. de Laboratorul din Harwell 51 de British
Museum cu o metodd, iar cu alid metodd a fost
datat in sec. | p.Hr. de Oxford si in sec. V p.Hr. de
Harwell. O bland de mamut de 26000 de ani a fost
datatd numai cu 5600, Uneltele ficute din coaste
de caribu, gisite in situl arheologic din Old Crow,
au fost datate la 27000 de ani. Tindndu-se seama
insd cd parfile exterioare ale caselor au putut primi
carbon prin apele din teren, s-a ficut o noud datare
cu o parte din interiorul oaselor $i s-a aflat numa
1350. Dar s-a ajuns <i la rezultate imposibile,
ridicole. Laboratorul din Tucson a datat un corn
viking in viitor, la anul 2006 dupd Hristos!!f Al
treilea simpozion finut anul acesta (1997) in luna
mai la Misa in Franga citeazi s el dowd datdn
anapoda: o focd ueisa imediat inaintea testirii a
fost glsitd ¢ fusese omoratd cu 1300 de ani mai
inainte, iar o fajd de masa de in, datiind de 50 de ani,
a fost trimisd in mijlocul sec. XVI!

In cazul giulgiului de la Torino, nu s-a finut
seamade numeroasele poludn de-a lungul existengei
lui §i, mai ales, de temperatura inahéf: care a fiost
supus in timpul incendiului din capela din
Ehkmbcrr}r.

Autoni sunt de parere ca o singura metodi de
datare nu poate fi crezutd 100% si ci numai o
cercetare interdisciplinard ¢ capabild s aducd un
raspuns satisflcitor in privinja virstei giulgiului
(pp. 121-141).

Sebastiano Redante a demonstrat experimental
cd, spre a obfine imprimdri de acelasi fel ca acelea
de pe giulgiul de la Torino, contactul cadavrului cu
panza trebuie s dureze cam 3640 de ore. Este
tocmai timpul dintre punerea in mormént si invierea
Mantuitorului, aga cum spun evanghelistii.
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- Alsaru! Bamatului

Mai este de remarcat un fenomen cu totul
inexplicabil. Nu se poate injelege cum pinza, care
a trebuit si se lipeascd, prin uscarea singelui de
trup, s-a putut desprinde de pe trup fird s se vadi
pe ea semnele deslipini. Nici umezeala mediului
inconjuritor nu poate explica un asemencea fenomen
§i nu poate fi invoeat nici vreun fenomen natural.
Lucrurile s-au ut ¢a §i cum trupul, in
momentul invieril, s-ar fi dematerializat casi treac
prin giulgiu fard si lase urme §1 5-a rematerializat
apoi (pp. 149-153).

Analizind imaginea de pe giulgiu, autorii scot
in evidentd unele lucruri cu totul neobignuite. Mai
intdi caracterul negativ (fotografic) al imaginii, in
sensul ¢a — asa cum se prezintd un cliseu fotografic
—partile luminoase si cele intunecate sunt inversate.
inca o dovada, aceasta, pe lingd multe altele care
au ardtat ¢d ¢ o imposibilitate ca cineva in Evul
Mediu sau inir-o epocd anterioard s fi fost capabil
54 falsifice acest giulgiu.

Deocamdatd, nici un om de tiingd nu este in
stare 53 dea o explicajie satisficitoare despre
formarea imaginii aga cum este ea, nicl 5-0
reproducd identic in laborator (pp. 154-170).

La inceputul anilor B0, s-au observat unele
semne care puteau fi semne grafice, cuvinte.
Folosind tratarea numericd a imaginilor (explicatd
pe larg de autori), s-a ajuns la semne grafice care
ar corcspunde cu descrierea celor ficute de
Marostoni care le-a interpretat ca fiind litere unciale
italice din timpul primului secol al erei noastre.
Aceste litere alcituiese cuviintul INNECE care n-ar
fi deciit prescurtarea expresiei IN NECEM IBIS,
adich: Vei merge la moarte sau Egii condamnat la
moarte. Fireste, mai sunt si alie semne controversate
§i ele, intrucdit sunt foarte sterse. Intr-un loc s-ar
putea citi NAZARENUS (nazarineanul), iarintr-alt
loc IESOU (Tisus) (pp. 172-230),

JIpoteza cea mai probabild este cd cel ristignit
este lisus din Mazaret. Totul in acest giulgiu
corespunde perfect cunostingelor admise in mod
universal despre personajul istorie, precum si cu
cele relatate de Evanghelii. Manunchiul coinci-
dentelor este de asa fel incit, daca ar fi vorba de
orice altd persoand, discufia n-ar mai avea nici un
rost, Dar cf:c.i admitem ¢ giulgivl din Torino este
intr-adevir giulgiul hai lisus, toate urmele care se
gasesc pe el sunt atit de clare §i de concordante
incit poji «citiv in el toatd istoria patimilor lui
Hristos, asa cum sunt ele prezentate de tradifie §i
de evanghelii™ (citat din p. 239).

Subliniind e misterul care inconjoard formarea
imaginii pe giulgiu atinge limitele stiinfei acutale,
precur si faptul ci numat datarea - atit de discutatd -
cu carbon 14 a impiedicat ca giulgiul de la Torine
4 fie recunoscut ¢a giulgiul autentic al lui Hristos,
autorii agteaptd §i ci ca, in anul 1998, eiind giulgiul
va fi prezentat publicului 51 cénd se vor putea face
cercetin complete, 53 avem un rdspuns corect.

TITUS PARVULESCU

Petru Caraman, Descolindatul in orientul gi
sud-estul Europei. Studii de folclor comparat,
Editic ingrijitd §i postfagd de lon H. Ciubotans,
Editura Universitani .Alexandru loan Cuza®, lagi,
1947, 521 pp.

L. in loc de prefagd; I1. in loc de introducere.
Partea I Considerafii introductive; Formule de
descolindare: 1. Analiza si clasificarca formulelor
de descolindare din punet de vedere al fondului; 11
Analiza si clasificarea formulelor de descolindare
din punct de vedere al formei; I1l. Caracterul
eminamente magic al formulelor de descolindare;
IV. De la formula negativd cu substrat magic la
satira Partea a fl-a; Rituri de
descolindare. Expunerea  diferitelor tipuri de
practici descolindatoare cu variantele lor. Partea a
I1-a: 1, Reflexul ritarilor negative in formulele de
descolindare sau in formulele ameningdrii la romdini
5t la alte popoare; 11. Asupra repartijiei geografice
a riturilor 5i formulelor de descolindare in Europa
onentald.  Partea a [V-a: Substratul mistic al
descolinckin; A, Descolindamal  oral; B.
Descolindaml prin practici rituale si simbolica
acestora; C. Asupra caracterului apotropaic al
nuditatii - $i in special al priapismului - la antici i
la roméni.

Fost profesor de slavisticd la Universitatea din
lasi, bun cunoscitor, allur de limbile de largd
cireulajie, al tumror idiomurilor slave ca gi al
limbilor clasice si al celei neogrecesti, P Caraman
{1898-1980) a fost unul dintre savan(ii de marci ai
ctnologiei rominesti. Din |I)§d:a!r., cunoaglerca
operei sale sti incd sub semnul provizoratului, alte
sute de pagini asteptindu-si editorul.

O despre care vorbim aici — cici este
imr—adpg_;r o operd, a fost cca la care savantul a
fucrat cel mai mult, practic incl din tinerete, ananci
cind adunind date din teren pentru lucrarca sa de
doctorat a observat ci colindatul are 5iun aspect
intunecat, negativ — descolindatul.

incd de la primele pagini cartea ne a
descurajant de eruditi — Caraman a fost chiar
invinuit de dorinja de a epata — autorul eiextinzind
comparafia intr-un grad nemaiintalnit dela Hagdeu
incoace (0. Birlea).

In partea preliminard autorul avertizeizl asupra

utdfilor pe care le-a avut de intimpinat pe teren,
ovindu-se de ticerea localnicilor (,.La 101 nu s-a
pomenit aga ceva”, p. XVI) ceea ce spane mulie
despre prudenta cu care cercetitorul rebuie si
Jreacd”  prin anumite zone intunecate ale
:rcd{n]clnr umane.

n partea l-a a luerdrii, dupd ce auorul aratd
aspectul pozitiv al datinii colindatulid si rolul
mﬁdﬂmﬁim de aducitori ai fericirii, prosperitdfii
gi sindtd{ii pentru anul urmitor, P. Ceraman se

upi apoi decealaltd faia obiceiului, de partea

i intunecati. Ca manipulatori ai magiei cevintubui -
cici ce altceva sunt colindatorii? - e1 potura atitde
bine, cat si de rau. Urdrile lor, atat in seas pozity
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cit g1 in sens negativ, depind doar de omenia sau,
dimpaotrivi, de lipsa omeniei gazdelor. Colindatul,
o datind de bun augur, avea mare importanji pentr
omul societdfii raditionale asa cum era tdranul
balcanic. Puterea cuvintului - insisi Lumea fiind
ocreafie a Cuvinmulwi Divin - in guraunor ménuitori
ai sacrului, puterca magicd a colindei, woiagul cu
diferite crestituri simbolice atit de importame
pentru colinddton si mai ales timpul sacralizat in
care se desfisura acest ritual (nasterea Domnului
lisus Hristos, Anul Nou) ardita rolul pe care acestia
il aveau in cadrul comunitijilor tradifionale,

Asimilate blestemului, formulele de desco-
lindat fie se cintau pe melodie de colingdd, fie se
proferau cu glas tare de citre colinditori la o casa
al clirei gospodar nu i-a risplitit dupd prestigiul
lor. Astfel descolindatul are scopuri radical contrare
celor urmdrite de colinde.

Autorul analizeazd i clasificid descolindatul,
demonstrind cu anchete de teren - realizate nu
doar in Romdnia ¢i $i in Gecia, Bulgaria, Cehia,
Paolonia — ciunele formule ale descolindatului sunt
izvordte §i din antipatii confesionale (fajd de
protgstanti, catolici) sau etnice (evrei, figam),

In a doua parte a carfii autorul expune difcritele
tipuri de practici sub care se desfigoard
descolindarul: lovirea porfilor, 2 gardului sau acasei
gospodarului neospitalier cu tolagul (,.colinda™),
rituri speciale in dauna pdsirilor, a altor animale
din gospodinia gazdei, ritul provocini incendiului
sau furtul ritu ﬁc al unui obiect din gospodirie.
Toate aceste  neplicen” produse gazdei, unele nu
numai in planul mental, ¢i chiarin cel fizic, imediat,
sunt permise totusi de comunitatea intreagi: , Filele
astea-s alelor. .. nuaice le face™, asa e datina® etc,
(p. 244).Toate acestea oglindese modul dea acgiona
al mecamismului tradifiei care are la baza credinga.

n partea a treia a carfii Caraman analizeazi
caracterul eminamente magic al colindatului si mai
ales al descolindanslui, atit la roméani cir si la slavii
orientali 5i occidentali, la grecii antici dar si la cei
modemi. Cu o erudifie aproape inspiimantitoare -
despre care O. Birlea seria i estc menitd si
trezeascd din amorfire pe filologii rutinagi - P.
Cararnan arath ¢i originile colindatului sunt atestate
in Grecia anticd incd in secolul al V-lea LHr. (cit de
important este pentru un ctnolog si aibd acces la
textele clasice!) citind diversi autori antici.

In ceea ce priveste vechimea formulelor de
descolindare gi a practicilor negative pe teritoriul
locuit de romini este greu de fixat o datd aneme ca
in carul grecilor antici. Ficind insi analiza
filologicd Caraman confirmd autohtonismul
romanesc al obiceiului descolinddnii si implicit al
datinzi colindamlui® (p. 360).

Im wltima parte a cirjii autorul analizeazi
simbolistica practicilor rituale ale descolindatului:
restituirea darurilor ficute colinditorilor, lovirea
rituald a gardului curii cu toiagul, legdtura sirinsd,
identztatea aproape, intre blestem si descolindat. O
viziume interesantd are awtorul §i in legituri cu

semnificatia simbolicd a imprejmuirilor. Se stie ¢a
la gard sau la poarti se colindd/descolindi; tot acolo
sz ficeau vrd)ile, se punea , hirca®, capitina de cal
care proteja gospodiria de ,duhurile rele”, etc.
Dealtfiel majoritatea , riturilor de trecere™ se petrec
la poartd sau la gard.

In trunchii ii: stejar sculptagi antropomarf si
pugi la hotarul satelor san la rdscruci, Impotriva
ciumii, in unele sate din Moldova si Transilvania -
despre a clror existentd avem mirurii incl din
secolul al XVIl-lea — P. Caraman vede varianta
romineasca a zeulwi grec (,pizitorul gridinilor™)

iap. Astfel el conchide cd atit la greci cit si la
roméni . finalitatea figurii antropomorfe cioplite
in lemn a rimas in ford neschimbatd peste 17
secole, adicd prin excelentd profilacticd” (p. 453).
Dwarcd incultura populard romineascd acesti stilpi
antropomorfi sunt o mostenire exclusiv romand.
oncluzia cirjii, chiar in subtext, si care, in
contextul actual, de afilicre a identitdfii noastre
culturale la valorile central §i vest-curopene, sund
aproape neplicut este aceea cf, cel pufin sub
aspectul  spiritualitdfii  tradijionale, aparfinem
Balcanilor $i Europel orientale (aliwri de greci,
sirbi, polonezi, bielorusi, rusi siucrainieni). Inacest
context este de remarcal unitatea spirituald -
deasupra diversititii regionale firesti-a relor
balcanice §i a celor din orientul Europer. Lucrarea
lui P. Caraman vine oarecum in completarea muncii
unui alt mare savant romdn, arhmrugul Vladimir
Dumitréscu, care a atestal aceastd unitate Tncd din
preistorie, din epoca neoliticd.

Cartea discutati de noi este importantd §i peniru
faptul cd  adeveregte una  dintre  intuiiile
fundamentale ale lui M, Eliade §i anume existenia
in Balcani $i mai ales la romini a crestinismului

cu»srgtlic“.

n fine, o ultimi idee, din multitudinea celor
prezente in carte i asupra creia vrem i atagem
atenjia este fapiul cd r:nu.niarca.la descolindat, care
este ciinele de pazd al colindului, ca si ransferul
practicilor colindatului de la camenii maturi la copi
reflecti o fazl (unma din ultimele poate) a
desacraliziirii vielii umane.

Cu aceastd lucrarc, marea si buna tradijie a
eruditilor de tip renascentist pe care cultura romind
i-a dat Europei s-a mai imbogdjit cu inci un nume
aldturi de cele ale lui . Camtemnir, B. P, Hagdeu si
M. Eliade.

&

STEFAN DORONDEL

_ Philippe Ariés, Omul in faja mortii, raducere
f note Andrei Niculescu, 2 volume, Bucuresti,
Edimra Meridiane, 1996, 832 p.

Lucrarea constituie prima aparijie, in traducere
romaneascd, a unwia dintre cei mai de seams
reprezentanfi ai istoriografiel franceze din a doua
jumdtate a secolului XX, Philippe Arigs a feut
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parte din strilucita pleiadi de istorici ai Scolii de la
Annales, ale ciirei baze au fost puse de Mare Bloch
si Lucien Febwvre, in 1929, Aceasta a apdrut ca o
reactie impotriva Scolii metodice sau pozitiviste,
cireiaii reprosa transformarea istoriei intr-o istorie
evenimenyiald, bazatd aproape exclusiv pe
documente scrise, apelind rareori la interpretiri in
lipsa acestora, privilegiind -faptele politice,
diplomatice i militare §i renuntand la sinteze. In
viziunea noii orientfiri, istoria nu constituie o simpla
ingiruire de fapte gi nu poate fi rezumati doar la
anumite aspecte considerate esenjiale; | istoria nu
poate fi conceputd decit inn dimensiuni* (Fernand
Braudel). In cercetarea istoricd se mizeazd, de
asemenea, pe existenfa unei interdependente intre
cele doud planuri temporale (uneori chiar trei);
astfel, trecutul explicd prezentul, dar §i prezentul
poate explica trecutul.

In opera i Philippe Ands se reglsesc
principalele idei clliuzitoare in noua conceptic
asupra istoriei: abordarea din  perdpectiva
mentalitdtii colective (noua istorie fiind o istorie a
grupurilor 51 nu a indivizilor), cercetarea
interdisciplinard §i cantitativi, durata lungd gi
extinderea cercetdrii la un spafiu intins §i relativ
omogen din anumite puncte de vedere care fin de
tema studiatd. Alte doud lucriri importante ale hui
Aries, In care sc reflectdl aceste deziderate sunt:
L 'Enfant et la Vie familiale sous {'Ancien Régime
si Images de [homme devant la mort. Prin
activitatea 5i opera sa, Philippe Arigs a contribuil
la extinderea cercetinlor asupra unor aspecte ale
istoriei mentalitdfilor mai pugin avute in vedere. A
fost inifiatorul monumentalei lucrdri intitulate
Istoria viefii private, pe care a coordonat-o
impreund cu G, Duby $i. de asemenea, si-a adus o
contribuie directd si onginall la aprofundarea unei
problematici esenjiale, legate de condijia umané:
situarea omului in raport cu destinul sdu.

Punctul de pornire al lucririi de fagd l-a
constituit studiul publicat in 1975 §i intitulat Essais
sur {"histoire de la mort. L homme devant la mort.
Lucrarea structurati in cinci parti, cuprinzind
doufisprezece capitole, la care se adaugd $i o
incheiere, se concentreazd asupra unei pericade de
16 secale, din Evul Mediu timpuriu pind in epoca
contemporand (sec. V-XX).

in prima parte a lucrdrii, intimlatd . Murim cu
tofii*, sunt prezentate citevaaspecte generale legate
de confruntarea omului cu destinul sdu. Primul
capitol, Moartea imblinzitd”, rateazi atitudinea
omului fajd de moarte, atitudine ce a diinuit sub
acest aspect (al .imblinzirii* ei) pind la incepuml
pericadei contemporane. Presentimentul asupra
mortii devine unul din aspectele relevante ale
relatiei om-moarte. Moartea subitd, precum gi
moariea violentd, erau considerate suspecte, find
privite cuaversiune decitre clerici, pecind moartea
excepiionald a sfinwlui, cea primitd cu bucurie,
era priviti ca o binefacere. Imaginea morilor este
cea a unor adormifi, al ciror loc de repaus,

refrigerium, reprezenta imaginea unui loc ricoros,
a unei gridini inflorite, viziune a Poradisulul pe
care crestinismul epurat o respinge, catalogind-o
drept superstifioasd. O alii coordonati a acestei
mentalitifi, extinsd de-a lungul intregii perioade
studiate, a constituit-o rcsemnarea  in faga
incvitabilului. Acestei atitudini generale fapd de
moarte ii corespunde o atinudine simetricd fagh de
morti, temd dezbdtd incapitolul al doilea, intitalat
Ad sanctos apud ecclesiam. Autorul urmiregte aici
obiceiurile de inmorméntare §i fenomenele legate
de acestea, de-a lungul unui mileniu, incepand cu
crestinismul latin. Aceste fenomene constau in
pitrunderea cimitiului de suburbie in incinta
urband (unde se menfine pind in sec. XVIII),
transformarea bisericilor in cimitire 51 inghesuirea
cadavrelor in incintele acestora — prin permanenta
manevrare a acestora 5i transferarea lor in osuare —
precum §iin cimitirele in aerliber aflatein vecindtatea
bisericilor, prezenta cotidiand a celor vai in mijlocul
mortilor — prin rolul de piagd publica pe care 1-a jucat
cimitirul pand in secolul al XVIl-lea.

A doua parte a lucriini, Moartca simelw®,
cuprinde trei capitole §i este centratd in jurul
biografiei personale §i a mortii individuale. Primul
capitol, ,Ceasul morfii. Memorialul unei viep®,
prezintd cele trei ider principale ale mentalitafii
see, X11-XV1: aparijiasi rdspandirea temei Judecdlii
de Apoi i, legatd de aceasta, a Cargii Vietii; proli-
ferarea temelor macabre (sec. XIV-XVI) si
inmultirea acelor artes morfendi care reflectd
dragostea pitimasd de viapi gi_stagamentul fapld de
lucrurile adunate in timpul ei. n  Asiguriri pentru
lumca de dincolo”, autorul face o analizd a
principalelor rituri funerare, pornind de la cele
arhaice, urmérind transformarea acestora i aparijia
altora in Eval Mediu. Printre riturile analizate in
acest capitol se remarcd: iemarea pacatelor,
priveghiul, cortegiul funerar, doliul, rugiciunile
pentru morfi, vechea si noua lirghic. Legat de
acestea sau constituind fondul pe care unele dintre
cle au evoluat, se situcazi aparifia ideii si a
termenului de  Purgatoriu (sec. X1 i a celor
patru ordine de cilugiri cergetori, iar mai tirziu a
confreriilor (asociafi laice care au activat din sec.
XIV, pind in sec XVIL). Alie doud caracteristici
ale perioadei cuprinse intre sec. XII-XVIIT sunt
donatiile in scopuri de caritate i aparifia
testamentului, ca act impus de Biserich. Al treilea
capitol, ,.Gisanyi, eranti 5i suflete”, este consacrat
unei descrien detaliate a tipologiei mormintelor §i
efigiile funerare precum si a evolugiei mentalitifii
in privinia suflerului. Dupd forma lor autorul
distinge mormantul cu epitaf (sec. XII pind la
sfarsitul sec. XVII), morméntul vertical si mural
gi mormantul orizontal, O altd clasificare, in funcjie
de efigia funerard care indicd mormintul, cuprinde:
mormantul cu gisant, ¢ formd intermediard —
mormdntul cu gisant §i orant —, morméntul cu orant,
tablou™ votiv 51 stelele funerare cruciforme. Pe
langd acestea mai apar portretl, masca mortuard,
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statuiayr  comemorativd, crucile de  lemn s
ex-volto-urile. Din sec. al XIl-lea, morméintul
redeviene vizibil (in perioada secolelor V-XII fiind
lipsit dde inscripgii funcrare). Un aspect important,
dezbiniut in acest eapitol, il constituie aparifia
mormiintelor familiale, la sfirsinl Vechiului Regim,
tendinpgd ilustratd de inmuljirea capelelor s
cavourrilor de familie.

Ceza de-n treia parte a lucririi,  Moartea stranie
si famiiliard", cuprinde patru capitole in care cste
prezenntatd o anumitd schimbare a attudinii fagd de
moartez, inceputi in Renastere 5i devenitd apoi tot
mai eviidentd. Primele semne ale schimbdrii, tratate
in capiitolul intitulat sugestiv , Refluxul®, constau
in dilusarea sentimentului morii in masa intregii
vieti, ceeea ce duce la pierderea intensitifii acestena,
in aparritia mortii framoase (sfirsitl sec. XIV-sec.
XVIN b 5ia celor doud generafii de cimitire modeme —
cele afllate in incinta oraselor, rupte insd de biserici
{sec. XXV i cele situate in afara oraselor (sec.
XVIIN) - eu cauzele 5i consecinjele pe care le-au
generabt, . Alegonile deserticiunn™  continua
ilustrarrea  fenomenului  deseris  in  capitolul
preceddent, dar pealte coordonate Astfel, in perioada
de la sffarsitul secolului al XVII-lea si in secolul al
XVIN-Flea se remarcd o accentuare a simplitifii celor
legate de moarte; funcraliile, testamentele,
morminntele, doliul, fapt subliniat si de reabilitarea
cimitincului in aer liber, in detrimentul biserigii
(atestant la sflirgitul sec. al XVIi-lea). Legat de acest
femomeen, Se consiaid  aparitia  sentimentului
desertddciunii  viefii, al mimicniciel omului -
oglinditite in literaturd §i in arta religioasd — si
asimilaarea neantului cu Natura, fenomen produs in
secolull  XWVIIL  Urmdtorul  capitol,  intitulat
«Cadavvrul®, este consacrat unui aspect al moriii,
caracteeristic secolelor XVII-XVIIL, ilustrat in artd,
literatunrd, medicind si anume cadavrul. O ilustrare
a menttalitifin din aceastd perioadd o constituie
aparitiaa a doud noi fenomene legate de cadavre,
fenomeene oglindite in creafia literari. Este vorba
de erotitismul macabru 5i violenja naturald — care ii
fac simfilitd prezenta in socictate prin cele doud fisuri
apdrutee in secolul al XVIl-lea, odati cu marile
reformae religioase, dragostea si moartea — ce vor
conducce laconstituiren in sec. X'V I aunui adevirat
cult al ¢ amintirii celui dispimt. Ultimul capitol al
acestei g parti, Mortul viu®, dezbate o temd constant
ilustratitd in literaturd si medicing si patrunsa si in
viata cootidiand sub forma moriii aparente. Teama
de a nuu fi ingropat de viu apare pentru prima dati
in testaamentele sec. XVII, apoi la medici in sec.
XV Accasta se oglindeste in aparifia unor
MUMErooase precautii care culmineazi cu infiinjarea
morgilaor, la sfargitul secolului al XVIII-lea, in
Uermannia. Aceastd angoasi, intrefinuti §i exploa-
tatd de rmedici i camenii bisericii, a stat la originea
marii sppaime de moarte din sec. XVIIL, care isi va
pierde  din puterca obsesivd abia la sfArsitl
secoluliug al XIX-lea.

Cea de a patra parte a lucririi, intitulatd
~Moartea celuilalt”, s¢ centreard in  jurul
afectivititii manifestate fajd de citeva persoane
apropiate, a clror pierdere a devenit insuportabili,
declansind o cnzi dramaticd. Primul capitol
« Yremea mortilor frumoase”, urmireste atinadinea
romanticd faj de moarte, din sec. XIX, ilustratd in
Franta, Anglia 5i America, in care accasta cste
lipsiti de suferingd si e privitd fard fricd. In aceeasi
perioadd, isi face aparifia ideea supravieuini
spiritelor 5i a posibilitiii comunicirii cu ele. Se
constatd o continuare a cultului amintirii din sec,
XVUI - prin proliferarea bijuteriilor suvenimni —
precum §1 disparijia clauzelor pioase din testamente
ide la mijlocul sec. XVIII). Un fenomen deoschit
de irmportant in conturarea conceptiei asupra lumii
de dincolo consti in corelarea evolutivi a celor trei
tirdmuri ale spiritelor: Purgatoriul devine ,.o etapd
normald, de tranzifie a sufletelor™  (dupd
Contrarcformd), Paradisul suferd un proces de
wAntropomorfizare (sec. X1X) si paralel cu acestea,
asistim la disparigia credinjei in Infern, ceea ce va
duce la retragerea Riului din lumea spiritelor.
Urmidtorul capitol, ,Vizita la cimitir®, dezvaluie o
serie de schimbiri importante petrecute incepénd
cu sfarsitul sec. XVIII 5i continudind in sec. XIX.
Astfel, la sfirgitul sec, XVIII, o preocupare majord
a medicilor §1 a opiniei publice devine problema
insalubritdjii, datoratd prezenjel cimitirelor in
:ijpa[l'ul urban, in condifitle unei continue cresteri

emografice. Manifestarea acestei  ingrijorfiri
determind  autorititile s3 hotirascd inchiderea
cimitirelor din oras (cazul Parisului) i sd infiinfeze
altele in afara acestuia. Aplicarea acestei hothrari
vaduce laaparifia unwi nou stil al funeraliilor, Celor
doud modele de cimitir, de tip rural ,.cemetery™
(din Fran{a si SUA), din sec. XIX (cu monumente)
li se adaugd sau substituic - in unele zone — incepéind
cu secolul XX, lawn cemetery™ (cu plici pe locul
mormintelor). Un fenomen important care isi face
aparifia la jumdtatca sec. XIX il constituie
reintegrarea cimitirelor in orag, datoritd extinderii
acestuia. De aceasti datd, insi, reluarea propunerii
privind mutarea cimitirelor in afara incintei urbane
va egua, in principal datoritd generalizdrii culilui
cimitirelor 51 al mormintelor (manifestat incd de la
sfirgitul sec. XVIIL), care va ciipita dupd rizboiul
din 1914 0 rispindire $i un prestigiu pecare nu le
Cunoscuse inainte™.

Ultima parte a lucririi,  Moartea inversata®,
aduce in discutie aparijia in cursul see. XX a unui
nou tip de ,a muri*, fenomen caracterizat prin
clteva aspecte: moartca unui individ nu mai
afecteazd continuitatea societdii; se recurge la
medic din ce in ce mai freevent: camera
muribundului este transferatd de acasi la spital,
ajungiindu-se in final la , medicalizarea completi a
morfi” (la jumatates sec. XX); aspectul morgii
frumoase e inlocuit cu cel al morjii murdare; se
comstatd suprimarea doliului - ¢a o constringere a
societdii ; isi face aparijia o adeviratd , industrie®
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a funeraliilor. Tn nltimii ani se remarcd o incercare
de reorientare §i reintegrare a morfii in eiclul namral
al omului, de impacare a acestuia cu propriul destin
si de reconsiderare a individului din perspectiva
mentalitdgii colechive,

n incheierea intialatd ,.Cinci variatiuni pe
patru teme”, Philippe Arids prezintd succint mate-
rialul dezbitut, structurindu-| intr-o0 succesiune de
cinci modele ale morgii (murim cu tofii sau moartea
imblnziti, majoartea sinelui, moartea stranie gi
familiard, moartea celuilalt si moartea inversati)
in functic de variafiile a patru elemente psihologice
{constiinjade sing, rezistenfa socictalii in faganaturn
salbatice, credinga in viaa de dincolo 5 cea in
existenta rdulu),

Din lectura acestei crfi reiese o centrare a
expunerii pe un anurmit spajiu — cel francez - §i Fc
anumite categorii sociale — cele aflate la virful
icrarhiei. Un alt aspect care iese in evidenfd este
viziunea predominant urbanizatd §i ecleziastica
asupra fenomenului swdiat, mentalitatea rurald
fiind slab ilustratd. Pe de altd parte, acest lucr este
indrepidijit de discrepanja existemid in privinja
cantitiii 5 calititii materialului informativ provenit
din cele doud medii. Din alt punct de vedere,
mentalitatea rurald reprezintd o componentd
importanth in ansamblul mentalitifii colective, care
nu trebuie neglijatd §i nici asimilatd cu cea urband,
deoarece fiecare din cele doud ,.medii* se afla sub
influenta unor factori distinefi eare le imprimad o
evolupie specificd de-a lungul epocilor. In ciuda
acestor , sldbiciuni®, explicabile prin bogitia si
varietatea izvoarclor folosite — poeczie, roman,
jurnale, testamente, literatrd  ecleziastich i
medicald, inscripfii pe monumente funerare ete. -
precum §i prin dimensiunea spatiald si temporald
pe care a chutat sd o cuprindd, lucrarca are meritul
de a fi oferit o viziune de ansamblu, integratoare §i
complexd in acelagi timp, asupra problemei tratate.
Lucrarea este cu atit mai valoroasd, cu ciit ne este
ofcritd prin prisma noii metodologii inifitd la
Annales si dezvoltatd de-a lungul a doud generafii
de cercetitori, al ciror unic scop este descoperirea
omului viu, ,sub praful arhivelor si in ticerea
muzeelor” (G. Duby). Omul in faya morfii nu
reprezinti numai o simpli expunere a sentimentelor
amului vis-2-vis de destinul siu de-a lungul istoriei,
ci 5i un indemn la meditagie, 12 o evaluare §i o
situare corectd si echilibratd a morfu in planul
conditici umane, a individului in raport cu ea §i,
prin intermediul acestuia, a societdfi.

Cititorul va remarca pe parcursul lucrdrii unele
aspecte similare intre memalitatea occidentald §i
cea orientald cresting, indeosebi cea romineascl,
multe din acestea ficind parte din fondul comun al
religiei cregting sau chiar din cel indo-european.
Aparifia cirfii lui Philippe Ariks relev necesitatea
unei atari abordin pentru spatiul roméanesc, dar
poate constitui in acelasi timp $1 un indemn pentru
cercetdtorii  autohtond, avindu-se in  vedere
religiozitatea poporului romén i a strimogilor sdi,

vechimea cregtinismului la nord de Dundre, precum
;uﬁésn-aren unei tradifii incd vii si nealterate de
influenta urbani in multe zone rurale.

LIVIU POPESCU

Sorin Mitu si Florin Gogiltan (coordonatori),
Viafd privati, mentalititi colective 5i imaginar
social in Tansilvania, Oradea-Cluj, 1995-1996,
323 pp. ‘

Istoria Romdniei ca discipling de studiu in
gcoala romédneasch de toate nivelele pénd in
Decembric 1989, se preda intr-0 manierd care 5
satisfaci pe deplin atat ideologia materialist-istorich
a Partidului Comunist it i vanitigile .clitoricesti™
ale conducitorilor sfi,

O data cu cotitura istoricd din 1989, spiritu!
obiectiv al istoricilor cu vocajie se deschide amplu
spre cercetarca §i abordarea Istorici rominesti
dintr-o perspectivi a interdisciplinaritifii folo-
sindu-se de , subiecte 5 metodologii de mvestigare
de centd facturd europeand” (p. 7). Facultatea de
Istorie din cadrul Universitipi Babes-Bolyai® din
Cluj, continuind tradifia onestitdjii cercetirii
stiinfifice a Istoriei sivirgitd de marii dascali
inaintasi, nu s-a lisat deloc frustrati de intruziunea
ideologicului si politicului ¢i, dimpotrivi, noua
generaie de istorici a ficut inceputul unei regindiri
si rescrieni a Istoriei rominesti (indeosebi a
Transilvanici). Impresionanmul volum apint sub
coordonarea lectorului universitar Sorin Mitu de la
Facultatca de Istorie 51 Filosofic din Cluj §i a
coercetitorului gtiingific  Florin Gogiljan de la
Institutul de Arheologie 5i Istoria Artei din acelagi
oras transilvincan este inchinat Profesorului
Pompiliu ~ Teodor membru corespondent al
Academici Romine 5i creator de scoald de Istorie
la Cluj, cu ocazia implinirii virste: de 65 de ani. In
cuprinsul acestui volum sunt incluse sudii §i

comuniciri ale unor tineri istorici, susjinuie cu

ocazia sesiunii de comuniciri din toamna anului

1995, ce a fost gazduiti de Universitatea din Oradea,
Fundagia Soros pentru o Societatea Deschisd a
contribuit in cea mai mare masurd la materializarea
acestui proiect, acordind un insemnat suport in
organizarea si finanfarea prestigioasei manifestarn.
Temele prezentate sunt foarte interesante intrucit
trateazi aspecte inedite, ,mirunte™ din istoria viejii
cotidiene a ardelenilor si bindjenilor. Restrictiile
ideologice ale comunismului ateu nu au permis
Latacarea” printr-o riguroasd cercetare stiinjificd a
viefii private, cunoscutd fiind propensiunea
colectivisid a Partidului. Walorificind cu exigenta
stiintifici aceste substraturi istorice ale Transil-
vanici 5i Banatului, noua generatie de istorici ne
oferd o imagine intregivd a istoried din accastd pare
de tard, propunind un alt mod de a face istorie,
Cartea este structuratd in 11 capitole, fiecare dintre
el insuménd stedii cu tematici convergentd. Degi
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fiecare: temd cste interesantd in felul ei, totusi ne
focalizzinn mtenfia doar asupra celor care se
interfereazd tematic cu spiritualitatea crestind
romineasci.

Adirizn Lirsupiu, cercetitor gtiintific la Cluj, in
comuniicarea ,Viala $i moarte in secolul al 1V-lea
en. Secvenle din perspectiva  antropologici
istorice”, deschide un orizont larg incecace priveste
intenjiza deseifririi cdilor de supraviefuire a unui
popor romanic in acest spafiu al migrafiei.

Comjugind analiza antropologiei isidrice cu
demersul arheologic asistim la o fericitd simbioza
de intezrdiisciplinaritate si interculturalitate, Tema
LReligiic oficiald s religie cotidiand la inceputurile
Transillvaniei medievale” in iratarea muzeografului
din Sighizoara, loan Pascu, ne descoperi fapil ¢
religioszitatea evului mediv a condifionat mentalitiyi
§i forrmme de comportament care au materializat
ambiampa spirineali a epoeii sub formd savantd i
vulgari, cele doud coexistind (p. 132), Demn de
refinutt este existenta paraleld a wnui crestinism
wpur” wu practici pigine de amploare. Autorul se
giscstes — Indemersul siiu analitic asupra religiei ca
fenomien social in Transilvania evulu mediu, fntr-o
siuajies dillematicd: ,or admitem un ¢restinism de
proportiii evident in optivne, dar irelevant ca practicd
cotidimndy; ori acceptidm un piginism de masi sub
un cliwaj crestin® (p. 132). ’

M scapd atenjiel noastre nici studiul Corinei
Ture, cencetditor stingific la Tir;-u Mureg, imtitular
LCatevea mspeecte privind veneratia Fecioarei Maria
in lumea romineascd din sec. XVII-XIX“, prin
care mee exste facilitatd o incursiune in mentalitatea
religiosasi a romanilor din amintitele veacuri in care
supraveererarea Maicii Domnului era generalizati.
Culmal  Fecioarei Maria era suspinut si de
numercoasiele motive folelorice, legende, superstifin
si collingde ce se sedimenteazi in timp in
subcomstisentul mental colectiv. Un  interes
exceptiiomal suscitd studiul tinerei universitare
clujenes Girera Monica Miron in formularea , Unirea
religiosasli gd mentalul rural transilvinean™. Desi
asupra . aciestui subiect, unirea cu Roma, s-a scris o
bogatdt literaturd istorich, autoarei i s-a pinut o
istoriciii  preocupapi de  aceasti problemd au
mterpreetat-on confesionalizant. Caatare G. M. Miron
inclinii spre o tratare modemd, obiectivd a
impacituiwi pe care unirea” -a avut in mediul raral.
In acesst sicogp, apeleazd la cadrele istoriei curopene
5i la pdirerile unor nume de rezonantd din domeniu,
Robertt Miandron gi Georges Duby. ldeea de bazlia
acestuin sttuding este aceea ¢l credinciosii in sensul
cel man larg al cuvinmlui, vor adopta o atitudine
sam alua fa® de unire™ in funcfie de ,ceea ce vor
poruncsi mmi-marii nostri bisericesti* (p. 165).
MNimenui niu ccontestd marile tensiuni gi frdmantan in
plan reeligios din prima jumétate a secolului al
NWI--lem, Din punctul de vedere al interesului
nastru,, meritd toatd atenjia studiul lui Toader
Micoarrd. lector la Facultatea de Isterie din Clyy

care cnumerd citeva ,Repere ale unei istorii a
sentimentului religios™. Cu un simf al observatiei
deosebit, istoricul amintit isi di seama ci explozia
de religiozitate indicd semnul unei acute crize in
lumea in care trilim. Este adevirat cd istona Bisericii
s-a preocupat tangenfial si de aspecte ale
sensibilitifii religioase colective, insd nu s-a
consacrat in mod exclusiv acestora. Pentru o
eficientd cercetare in domeniw, Toader Nicoard
recurge la metodologia unor initiapi predecesori ca
francezii Henri Brémond, Emile Durkheim, Lucien
Febre, Michel de Certeau $.a., care au dirfimat
prejudecitile existente in maniera de cercetare a
wnui anumit climat mental al unei epoci, bazindu-sc
pe toate elementele semnificative capabile s
reconstituie o realitate in intreaga i complexitate.
Se infelege cf mentalitatea colectivd nu este
exclusiv obiectul de studiu al istoricilos, ci are o
sferd de interes mult mai larga.

Istoricul, prin adincirea analitici a
fenomenelor, evenimentelor §i intimplarilor
imanenjei are sansa unei clanficin concepiuale in
vederea interpretdni cét mai corecte a fapoului
istoric.  Timpul ca agent dinamic al istoriei a
determinat o stratificare religioasd pe care istoricul,
eu instrumentele stiingifice de studiv, trebuic 53 o
wdeceleze™.

O concluzie ce se desprinde din swdiul istoriei
sentimentului religios este aceea ¢ ,.poporul
modificd, detaliazd, deformeazi chiar motivele
religioase tradifionale dupd legile unei psihologii
colective care scapd oricarei logici rajionale™ (p.
171). Dupd cum spuneam la inceput, acest volum
are un cuprins foarte bogat, din care am ales doar
acele probleme care ne interescazd in mod special.
Fiind rodul unei cercetdin serioase, cartea Fiapd
privaid, memtalitdgi colective 3i imaginar social in
Transilvania, sub coordonarea lui Sorin Mitu i
Florin Gogélian, poate fi consideratd atit de
specialigti, cdt 5i de diletanti, un posibil model de
cercetare gtiinjificd.

Preot lect. VIOREL CHERCIU

Erich Z&lIner, Istoria Austriei, cdijia aVIll-a,
2 wvolume, traducere de Adolf Armbruster,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, 925 pp.

Istoric de talie europeand, Erich Zéllner este o
personalitate marcantd in domeniul cercetdrii
savante dar si un autentic dascl si cirturar ca mulgi
discipoli care-i continud munca sa prodigioasi.

Valoarea intrinsecd a cirjii reiese si din
numeroasele traduceri in limbi de pe mai mule
continente ale lumii,

Traducerea in limba roménd s-a efectuat de
cunoscutul istoric Adolf Armbruster i corespunde
unui moment festiv-aniversar anume: aniversarea
mileniului primei atestdn documentare atermenului
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de Ostarrichi* la 1 noiembrie 996, dar s
aniversansa octo a autorului.

Monumentala lucrare dedicatd istoriei Austriei
e la inceputuri pind in prezent™ a apinut in primd
edific in anul 1961 cind istoricul avea 45 de ani,
viirsta deplingi maturitifi stiinfifice.

Trebuie menfionat ¢ reusita unel asemenca
performanie academice s-a datorat nu mumai
inzestrdrii naturale cu un simj al istoriei accentuat,
ci §i pregdtirii teoretice deosebite ca bursier §i
membru al faimosului Institut fir Osterreichische
Geschichtsforschung, ereajie a francisco-iosefinis-
mului, unde si-a tnsusit limbile clasice si stiinfcle
auxiliare studiului 1stonel, precum g calitigii de
bursier la British Council intre anii 19531954,
unde are ocazia 53-51 largeascd baza documentard
a preocupdrilor sale prin temeinice studii in
fondurile arhivistice de la Department of Manu-
scripts din British Museum i Public Record Office.

Aceastd Jstorie a  Austrici® s-a desdvirsit
intr-un numar rotund de 7 ani, cifrd cu profunde
conotapii simbolice.

Arhitectura cdrtii se¢ compune dintr-o scurtd
Introducere, care prezintd cadrul geografic in care
s-a plimadit asa numita monarhic dundreand care
a devenit o putere universald, 10 capitole ca zece
intervale de timp bine determinate, configurind
etape istorice bine precizate, izvoare §i bibliografie,
hiir{i si tabele genealogice, precum i un indice de
nume.

Desigur, masivitatea lucrdirii nu  indicd
principial o prezentare  amfnunfitd* a fiecdrui
capitol in parte, dati fiind si densitatea informagiilor
si a faptelor istorice, multe dintre ele alcdtuind un
fiel de . istoric mamnntd* sau interstipiald insd avind
o viiditi valoare complementar-intregitoare,

Cuintrospeciic hermeneuticd §i viziune globald
a spajiului, Zollner gi-a dat scama ci soartaAustriei
a fost inexorabil determinatd de pozitia geografich
pe continentul european (p. 10).

Desi Dundirea strabate spatiul geografic austriac
intr-un mod ,restrins”, totugi centrul de greutate
demografic 3i economic, incd din preistorie, 1-a
constituit proximitatea aceswi fluviu. In privinga
Dwunarii, istoricul austriac face chiar o observape
de umor negru, anume ci Dundrea . curge gresit”
din punciul de vedere al geografies economice (p. 11).

Preistoria austriacd” incepe prin sec. IV i.Hs.
cand reritorie] in cauzd era locuit de celyi a ciror
fortiia dus laalctuinea unui stat - regatul Noricum.
In veacurile urmdtoare populatiile celtice au fost
agresate de neamurile germanice si de romani.

Periodizarea epocii preistorice este fieutd cu
miare exactitate cronologicd, wtilizind in acest scop
toate datele istorice dar si probele materizle
rezultate din descoperirile arheologice.

Dupd convulsionata ,.epocd romanid™ urmeazi
pitrunderea germanilor rasdriteni care gi-au lisat
si el ,amprenta” istoricd asupra destinului Austriei.

Conform sustinerii logico-teorctice lui Zélner,
isioria adevarati a Austriei incepe wu dinastia
Bambergilor care & pregitit accedereaa domnie a
Habsburgilor.

Cuprinsul acestei <drli atht & minujios
documentate ne indeamni la o adird reflecyie
dialecticd asupra Istoriei. In acestconter de istorie
sustriach® constientizim  factorii  afionali i
irationali care concurd la definirea mui destin
istoric al unei natiuni anume. Nu dc pufine ori
rajiunile politice de moment primejduisc sau risci
Jfaustic un posibil destin istoric. Adeseori,
problemele succesorale ale familici Jomnitoare
Jirangeau” teritoriile wnui star comtituit, sau
provocau dispute singeroase pentru iegemaonie.
Un aspect mai tragic al istoriei in geeral este i
fapwl i peste conflictele de naturd politicd se
suprapun si cele de naturd religioas. Imperiul
austriac consolidat de casa de Habsbug a fost cu
adevirat teatrul de luptil confesionald, are in mare
misurd a contribuit la slabirea puteri imperiale.
Disputindu-si fora  politico-militan  faid  de
celelalte imperit ale Europei, indeoseli turcesc i
rusesc, Austria s-a angajat fird ,rest it stipdnirea
situatiei dominatoare sau micar ciigigarea unei
pozifii e, rezistenti™. O dati cu Revoluia francezi,
Europa intrd intr-o noud perspectivi si onfiguratic
geograficd 5i istorich. Reformele inifiae de Maria
Tereza ~chiar dacd sub unele , presiun’ externe si
continuate de iosefinism, nu au avut fort de a stvili
energiile miscitoare care au declansa Revolutia
din 1848,

incepand cu aceastd dati-gtalon = observd o
trezire a congtiinjei najionale a tuturor lor
incluse in perimetrul de stapinire austracd, iar din
anul 1867 vorbim de emanciparca popoarcior
oprimate de imperiul austro-ungar. a4

Anul 1918 are o conotajie ,funeird’, pentru
monarhia habsburgich, fiind insd 5w punct,
continuitate istoricd in variantd repubicand, ..

Istoria Austriei este consemnatd de Jdiner pand
in anul 1988, cind va avea acea viziue profetica
asupra istoriei Europei, intrevazind producerea
unei metamorfoze, fapt care s-a i adwerit.

Dincolo de cota inerentd de sibiectivism,
istoricul austriac a mizatl rezonabil pe spiritul
obiectiv atit de necesar unui astfel le demers,
ilustrind atit buncle” ¢t i ,relee” istorici
austricce in raport cu sine si cu celéalte istorii
iimerferate.

La fel, orice lector animat de intentibung poate
sA evalueze critic aportul academic alistoricului
Erich Zdllner care, desi trateaza istora Austried,
deschide orizonturi vasie de injelegee a istoriei
europene, propunand si o posibild temide filosofie
a Istoriei.

Preot lect. VIORELCHERCIU
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