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NECAZURI ORTODOXE

La inceputul anului 1996 s-a ivit un dureros conflict intre Patriarhia
Moscovei §i Patriarhia Constantinopolului pe tema Bisericii Ortodoxe
Estoniene. Pentru a infelege ce s-a intdmplat trebuie aritat ci aceasta tard
balticd, intocmai Letoniei si Lituaniei, a reusit — o dati cu destrimarea
imperiului sovietic — si-si redobandeasci libertatea, autonomia si
independenta, ceea ce s-a reflectat §i asupra situatiei bisericesti. In Estonia
locuiesc in prezent circa 40 de mii de ortodocsi organizati in 89 de parohii,
dintre care 49 de limbd estoniana, 38 de limbi slavi (pentru ucrainieni, rusi
§1 bielorusi) si un a bilingva. Toate parohiile de limba estoniani si majoritatea
celor de limba slava au profitat de reconstruirea statului estonian pentru a
iesi de sub jurisdictia Patriarhiei Moscovei impusi o dati cu anexarea fortati
a farii de catre Uniunea Sovieticd si revenirea sub initiala jurisdictie a
Patriarhiei Constantinopolului. Patriarhia Constantinopolului a luat act de
dorinta credinciogilor ortodocsi din Estonia de a restabili vechea legitura
canonicd cu Biserica Mamid a Constantinopolului si l-a incredintat pe Prea
Fericitul Mitropolit Ioan al Finlandei §i Kareliei ca loctiitor de intistititor
al Bisericii Autonome a Estoniei pini la alegerea canonici si statutard a
unui nou titular. Patriarhia Moscovei a reactionat violent intrerupand relatiile
cu Patriarhia Constantinopolului si cu Biserica Ortodoxa Finlandezi, ceea
ce a afectat profund unitatea Ortodoxiei.

Urmare i1zbucnirii acestui conflict, majoritatea Patriarhiilor ortodoxe,
inclusiv Patriarhia roman3, s-au adresat confratilor de la Constantinopol si
Moscova indemnand la depasirea conflictului ivit §i la restabilirea legaturilor
canonice normale. Demersurile in cauzi n-au rimas fard rezultat. Astfel,
recurgindu-se la compromis, Patriarhiile Constantinopolului si Moscovei
au hotdrit si suspende timp de gatru luni jurisdictia Constantinopolului asupra
Bisericii Ortodoxe Estoniene. In aceasti perioadi parohiile estoniene urmau
sa aleaga intre dependenta de Patriarhia Moscovei sau de cea a
Constantinopolului. Péna la urmi, delegatii ale celor doua Patriarhii aflate

- in conflict, au purtat un dialog prelungit in urma ciruia s-a cizut de acord sa
fie acceptate o Bisericd estoniana sub jurisdictia Constantinopolului si ,,0
entitate particulard* pentru comunitatea rusofon care s depindi de Moscova.

Laacest rezultat, mai exact , compromis*, s-a ajuns urmare unor presiuni
exercitate de totalitatea capilor Bisericilor ortodoxe, si nunumai a lor, fiecare

|



4 Altary] Banatlui

insistind pentru aplanarea conflictului. Prea Fericitul Patriarh Partenie al
Alexandriei, decedat intre timp, s-a deplasat chiar la Moscova pentrugincerrca
53 medieze intre cele doud parti. Solutia gasitd avand la bazi principiul
Liconomiei®, a dat roade pentru moment. In orice caz, cum ugor putexm
intelege, acum la sfarsit de secol, Ortodoxia se confruntd cu problemme
serioase, intre altele cu aceea a intdietdtii pe plan bisericesc §i nu mai puifin
cu preponderenta factorului national in cele ecleziastice. Pornind de aici ar
fi necesare unele preciziri. Renuntam la ele si redim textul editorialului dlin
numdrul pe aprilie 1996 al revistei ortodoxe americane ,,The Word™ iscailit
de mitropolitul Filip, conducitorul arhiepiscopiei din America de Noird,
dependenta de Patriarhia Antiohiei. ,,Conflictul tragic dintre cele dowa
Patriarhii, citim aici, s-ar fi putut evita daci am fi dezvoltat un sistem ortodiox
de arbitrare efectiva a disputelor intre patriarhiile surori. Patriarhul ecumemic
se presupune ci potrivit traditiei este parintele spiritual al lumii ortodoxxe.
Din moment insi ce este parte in conflict, cum ar mai putea el sd.-si
implineasca rolul de ,primul intre egali?* Inainte cu patru ani, patriarthul
Diodor al Ierusalimului a comis un amestec flagrant in treburile interne zale
arhiepiscopiei care depinde de Patriarhia Antiohiei din America de Noxrd,
mai exact ale parohiei Sfantul Nicolae din San Francisco. Atunci am protesstat
cu fermitate impotriva acestei ingerinte anticanonice ficand apel la patriarthul
ecumenic, la patriarhul Antiohiei si la ceilalti patriarhi ortodocsi, dar f@ra
rezultat. In loc de rispuns am avut parte de o ticere de mormant. Sistermul
nostru n-a functionat. Alt caz: ,Grupul de sprijinire al ortodocsilor «in
Palestina si lordania“ a protestat constant $i ferm impotriva actiuniilor
patriarhului Diodor vizdnd populatiile locale apartinatoare Patriarhuiei
Terusalimului. Incd o data rispunsul a fost o ticere de mormant. Sistermul
nostru n-a functionat. In fine, in octombrie anul trecut am atras atemfia
Sfantului Sinod al Patriarhiei Antiohiei asupra tensiunilor dintre Moscovza §i
Constantinopol. Reactia Antiohiei a fost pur i simplu inexistentd. Woi
ortodocsii ne consideram — i pe bun drept — mogtenitorii credintei care ,,odiata
pentru totdeauna a fost transmisa sfintilor*. Numai ca nu suntem capabilii s
ne rezolvim problemele intr-un fel armonios pentru cd nu avem un arbittru.
Sistemul nostru nu functioneaza. In perioada bizantina, imparatul era accela
care prezida intrunirile sinoadelor ecumenice, ba chiar punea in apliczare
hotaririle acestora. Altfel zis, impdratul era un fel de arbitru. Astdzi nu rmai
avem impdrat si, deci, nu mai avem arbitru. Dreptul nostru canonic abordezaza
fard indoiala relatiile inter-ortodoxe. Totusi problema noastra este urmatoarrea:
cind un dezacord ne divide pe tema interpretirii canoanelor, in absenta urnui
mare sinod panortodox, cine ne va arbitra neintelegerile? Este cu adevaarat
jenant si vezi cum, in epoca noastrd planetard in care mijloacele de
comunicare sunt atit de perfectionate, ortodocsii nu ajung si rezolve problezma
Estoniei ori sd impund patriarhului Ierusalimului sd nu se mai amestecee in
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treburil: arhiepiscopiei din America de Nord care apartine Patriarhiei
Antiohi:i. Dat fiind ci tridim intr-o societate foarte bine organizati, n-ar fi
posibil & formdm o comisie panortodoxa alcatuitd din reprezentanti ai tuturor
Bisericior autocefale care sa arbitreze conflictele inter-ortodoxe? Ce rusine
ca in peajma comemordrii celor doud mii de ani de crestinism, doud din
cele maimportante Patriarhii ortodoxe sd-gi intrerupa relatiile fragesti pentru
cd nu dspunem de un mecanism care sa trateze categoric atari probleme.
Iatd de re invitim pe teologii ortodocsi sd coboare din turnul lor de fildes
pentru : examina aceastd problema urgenta intr-un mod obiectiv i fard
prejudedti etnice sau istorice. [n concluzie ag spune: si termindm cu utilizarea
unor fomule precum «prea sfantul sinod», «prea iubitul frate» si «prea
venerabla Patriarhie» atunci cind pe la spate ne atacim unii pe altii. Nu
aceastaste adevirata Ortodoxie™.

Cumne putem ugor da seama, ierarhul sirian se referd la cazuri din aria sa
de activtate dar si de aici, bunioard, n-a citat decit un caz in care a fost
implica nu demult tot Sanctitatea Sa Patriarhul Diodor la lerusalimului.
Urmare unei asa zise ingerinte in citeva eparhii constantinopolitane din
Antioha, intdistatatorii Bisericilor de limba- greacid (Constantinopol,
Alexaniria, Grecia si Cipru) au hotirit acum cdfiva ani in urmi destituirea
patriarhilui Diodor. Dupd scurti vreme aceasti misuri a fost anulata datorita
insdgi aracterului ei neobignuit §i abuziv. Dar tensiuni §i neintelegeri ar
putea fizitate numeroase altele: declararea unilaterala a autocefaliei Bisericii
Ortodo:e Americane, nerecunoagsterea de cétre Patriarhia sirbi a autonomiei
Biserici Ortodoxe Macedonene, nerecunoasterea de citre Patriarhia rusi a
Biserici Ortodoxe Ucrainiene, nerecunoasterea, de citre aceeasi Patriarhie,
a reinfintirii Mitropoliei Basarabiei dependenti de Patriarhia roméni etc.
Asgadar conflictul dintre Moscova si Constantinopol pe tema Bisericii
ortodox din Estonia este doar unul din cele din urma g1 poate nu cel mai
grav. [nr-adevir cine este autorizat si intervini in atari probleme si s ofere
solutia, ri, mai exact, s-o impuna? Ca un anume for al Ortodoxiei ecumenice
ar fi ne:esar este evident, numai ¢ trebuie $3 ne intrebim cit suntem de
capabilisi-1 credm si sd-1 punem in actiune? latd una din problemele dar
mai ale intrebirile care decurg din recentul conflict, din fericire pentru
momen rezolvat, intre cele doua mari Patriarhii, ale Constantinopolului si
Moscowei.

Lisid de-o parte aspectele acum semnalate, se cuvine s mai amintim si
un altul Printre cei care au insistat pentru stingerea conflictului determinat
de Biseica estoniand, au fost §i ortodocsii din ceea ce se numeste , diaspora®.
Daca esd fim obiectivi, diaspora insasi constituie o gravd problema care
divizea: Bisenicile ortodoxe. Neintrand in acest subiect, vom arita doar ce
a intele: aga zisa diaspori si intreprinda. lati spre exemplu termenii in care
ortodosii din Olanda s-au adresat celor doi patriarhi in litigiu (ai
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Constantinopolului si Moscovei): .,...Intelegem ca eforturile Voastre ca
pastori supremi au urmdrit pastrarea unitdtii §i pacii in Biserica Ortodoxa
Estoniand. Din picate insé, ce a rezultat a dus la o ruptura in trupul ecllezial
viu care s-a propagat in lumea intreagi. Trebuie sd Va mérturisim, Sanctititile
Voastre, ci aici in Occident, aceastd rupturd este resimtitd si tritd ca o
adevarata tragedie. Pentru noi, credinciosi de diferite nationalitati (olandezi,
‘belgieni, rusi, greci englezi, germani, francezi, americani, bulgari, sirbi,
eritreeni si altii, adesea adunati intr-o parohie unici), Biserica Ortodoxd Rusd
ori Biserica Patriarhiei ecumenice reprezinta, inainte de orice, drumul care
duce la Hristos, drumul inridacinat in Traditia ortodoxa. Noi triim in
comuniune cu altii, nu numai pentru ci asa prescriu canoanele Bisericii, dar
mai ales pentru cd simfim realitatea Trupului lui Hristos care ne-a unit; noi
triim plenitudinea Bisericii Una, pentru ci acesta este lucrul pe care il
resimfim aici in fiecare zi; pentru ca zilnic suntem in comuniune, ne nugam
unii pentru altii, lucrdm impreund la traducerea textelor sfinte, impérfim
unii cu altit bucuriile g1 sarcinile, marturisim impreund pe Hristos si credinga
ortodoxa. Asadar, Vi implordm $i VA rugam si restabilifi biruinta dragostei. ..
Acum trebuie s dim mirturie despre aceea ca Biserica Ortodoxi este in
stare sd depigeasci disensiunile prin dragostea care intr-adevir acopera i
suportd totul (I Corinteni 13, 7)%.

S mai citim cdteva fragmente din scrisoarea deschisd a ortodocgilor din
Franta adresati patriarhiillor Constantinopolului §i Moscovei:

~Conflictul care Vi opune astiizi reprezintd pentru intreaga Biserici
Ortodoxa i mai ales pentru noi, ortodocsii din Franta, o imensa sfagiere...
Ci apartinem jurisdictiei Moscovei ori Constantinopolului sau oricirei alte
Biserici autocefale, noi suntem frati pe care nu ne separd nimic, ci dimpotriva
ne imbogitim din diversitatea noastri. .. Ruperea comuniunii care a intervenit
la 23 februarie ruineazi eforturile de a ne intelege unii cu altii §i arunca
diaspora in haos... Putem intelege, in problematica estoniand, argumentele
unuia si celuilalt. Cunoastem povara strivitoare a istoriei, utilizarea Bisericii
de catre totalitarism §i de catre feluritele nafionalisme. Suntem insa total
convinsi ¢ Biserica Ortodoxa poate depagi aceasta criza revenind la inspiratia
profunda a Traditiei sale care nu e altceva decét viata Sfantului Duh in Trupul
lui Hristos. Ne gandim la ecleziologia noastrd de comuniune pornind de la
considerente euharistice; ne gindim de asemenea la caracterul nedespartit
al conciliarititii $i intietitii. Bisericile autocefale nu sunt independente ci
interdependente, intr-o conciliaritate permanenti pe care intaietatea trebuie
s-0 slujeasca g1 s-o stimuleze. De acum inainte depinde de Sanctitatea Voastra
ca schisma sa nu sfagie mult timp Biserica noastra, de la care alfi cregtini i
suflete insetate de adevirul viu agteapti o mérturie..."

Apelurile i interventiile intaistititorilor bisericegti pe langa Patriarhiile
Constantinopolului $i Moscovei au avut fard indoiald un rol precumpanitor




Necazuri oriodoxe X T

in rezolvarea conflictului de care ne ocupam. Nu putem si nu relevam insa
importanta demersurilor §i ale diasporei, mai ales cd au venit din partea
celor care triiesc in mijlocul unei lumi foarte sensibila la tot ce se intampla
imprejur §i in care informatiile circuld cu intensitate. S ne gindim si numai
la apartinatorii Bisericii Ortodoxe Romdne: citi din ei, clerici sau mireni, au
aflat de conflictul in cauza gi cati s-au simtit datori si ia atitudine? Nu acelasi
lucru s-a intimplat insi in ceea ce putem numi Occident unde, atat ortodocsii
cit s1 aderentii celorlalte confesiuni si chiar religii, s-au ardtat foarte sensibili
la sciziunea apidrutid in sinul Ortodoxiei. E si motivul pentru care reactia
»diasporei” a atirnat greu in balanta si a trebuit si fie luata in considerare. i
daci este asa, e cazul sa ne intrebdm de ce, ori de cite ori se discuta problemele
Ortodoxiei, diaspora este omisa? Chiar atunci ciand, bunfoara, in cazul
pregdtirilor pentru convocarea Sfantului si Marelui Sinod Panortodox — care
de 32 de ani se tot pregiiteste si nu se mai convoaci — se discuta problema
diasporei, nu este de fata nici un reprezentant al diasporei?

Am facut referire la citeva aspecte ale conflictului aparut intre patriarhiile
Constantinopolului §i Moscovel pe tema Bisericii Ortodoxe Estoniene i la
unele ecouri cu rezonanti in lumea ortodoxa si nu numai. Normal ar fi si se
tragd invatdmintele de rigoare, asa incit Ortodoxia intreagi sd iasi mai
consolidata din intimplinle prin care a trecut recent. Oare se va intimpla
asa? Vom trii §i vom vedea.




CRESTINISM, CUNOASTERE $I CREDINTA
de: SCOTT GARBER

Cénd incepem sa vorbim despre relatia dintre credintd §i cunoastere, trebuie sa
fim de acord cu aceea cu multi oameni mai inteligenti $i mai evlaviosi decit noi au
incercat timp de multe secole si gaseascd raspunsul definitiv. Probabil nimeni nu a
putut elabora pana acum o explicatie perfectd cu privire la tema aceasta. Chiar daci
s-ar fi intamplat vreodatd, ea trebuie s se reformuleze in fiecare epocd pentru ci
modul de a gandi si de a aborda problema se schimbd in functie de imprejurarile
istorice. Dar faptul ca altii au avut dificultiti trebuie sd ne facd mai smeriti. Totusi,
putem sa imbogatim gindirea inaintagilor nogtri §i astfel sd ajungem la o intelegere
nu absolutd, dar cel putin folositoare pentru noi.

In general, cind vorbim despre credintd $i cunoastere, ne dam seama de pretentia
ambelor de a pastra o relafie cu realitatea. 53 clarificdm insd ceva de la inceput.
Ceea ce urmarim este 5i facem de la inceput distinctie intre conceptele comunicate
prin terminologie. Din pacate, folosirea cotidiand a respectivilor termeni, nu este
totdeauna in concordantd cu distinctiile pe care le vom face aici intre cele doud
semnificatii conceptuale. Poate ¢d in anumite situatii termenii ,,cunoastere" $§1
wcredintd® sunt folositi unul in locul celuilalt. Insi, acum suntem mai degrabi
interesati de semnificatia fundamentald a fiecdruia, decit de folosirea lor normala.

In cazul cunoasteril, aceasta are de a face cu pirerea noastrd referitoare la relatia
obiectivd dintre perceptia propric a realitdfii i natura adeviratd a acesteia. Daci
spun cd stiv lungimea mesei mele si cd aceasta este de un metru jumate, afirm cd
existd o relatic mai mult sau mai pufin exactd intre percepfia mea si realitate. Daca
spun ¢i nu cunosc lungimea, exprim o indeiald cu privire la acea relatie.

Aceastd cunoastere poate lua forme diferite. In primul rind, se poate manifesta
ca o familiaritate cu obiectul cunoasterii. Daca spun ¢ il cunosc pe vecinul meu, am
avea aici un exemplu de cunoagtere manifestatd ca o familiaritate. Dar acest fel de
cunoastere (cel putin teoretic) este reductibild la o serie de afirmatii care exprima
ceea ce stiu despre el. Cind afirm ¢d il cunosc pe vecinul meu, se deduce ¢d il pot
descrie intr-o maniera corespunzitoare cu natura lui. Insi, cind folosesc expresia ,a
cunpaste”, nu abordez in mod specific domeniul unor aménunte despre vecin, c1 ma
refer la familiaritatea penerala.

De asemenea, cind spun ¢ imi cunosc casa, afirm numai o familiaritate care nu
are de a face cu veridicitatea a ceea ce pot sti despre casd. Putem evalua numai
veridicitatea familiaritafin mele, dar n-am afirmat mimic despre casd si din cauza
aceasta, nu putem stabili veridicitatea afirmatiei. Continutul acestui tip de cunoastere
nu este verificabil; este verificabil numai faptul farmiliaritati.

In al doilea rind, conceptul cunoagterii se foloseste i cu privire la afirmatii.
Daeci spun: ,,casa mea are patru etaje”, putem confirma sau respinge veridicitatea
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afirmatiei cu privire la obiect. Dac spun: ,,vecinul meu are barba", afirm o relatie
obiectivd intre perceptia mea si natura vecinului. Se poate ca ceea ce consider
cunoastere si fie fals, dar cind mi-am afirmat cunoagterea, m-am referit doar la
relatia . perceptia mea — realitate".

Atat in ce priveste cunoasterea ca familiaritate cit $i cunoasterea ca o percepere
a adevirului unor afirmatii, intotdeauna ,,cunoastere™ inseamna o relatie cu pretentii
obiective. insa, cind vorbim despre credinid, accentul cade pe reactia subiectivi cu
privire la perceptia noastri asupra realitdtii. ,.Credinja® implicd unul sau mai multe
dintre urmitoarele elemente: identificarea personald, increderea, convingerea sau
angajamentul. Toate acestea au de-a face cu felul in care ne simpim in raport cu
obiectul credintei noastre.

Sa facem o comparatie intre tipurile de cunoagtere si credinta. Am vorbim inainte
despre cunostere ca o familiaritate generald cu obiectul ei §i cunoagterea ca perceptie
care poate fi exprimati prin afirmatii. Putem aplica acelasi rajionament $1 in cazul
credintei.

Cind vorbim despre credin{i ca un tip de relatie cu o persoand sau cu un principiu,
observim o anumita interacfiune. Perceperea noastrd asupra caracterului subiectulu
induce o reactie personali complexd. Dacii am incredere in cineva, acest lucru poate
insemna ci eu cred ci are o atitudine bineficitoare faii de mine si cd aceasta va
continua. De exemplu, pot si am incredere in sotia mea. Aceasta incredere implica
un comportament corespunzitor credingei. Daci spun ci am aceastd credin{a sau
incredere in sofia mea dar totdeauna imi imaginez ¢i este implicat altcineva, asa-zisa
mea credintd este falsd.

Nu se intimpli la fel cu cunoasterea. Cunoasterea unei persoane nu genereazi in
mod necesar o incredere. Pirerca mea despre obiectul cunoasterii poate sa fie negativia
sau s3 nu provoace nici o reactie personald perceptibild. Cunoasterea are de a face
cu pirerea proprie despre relajia obiectiva intre percepiia noastra asupra realitafii §i
natura ei adeviratd, in timp ce credinfa accentueaza reactia noastrd personald g
subiectivi referitoare la obiect. Pot s-0 cunose pe sofia mea avind sau nu incredere
in ea. Fiecare concept are propria lui sferd.

Aplicim acest mecanism i cind obiectul credinfei este un principiu dar atunci
avem de-a face cu un caz impersonal. Dacd imi pun credinta in teoria relativitifu
sau in teoria evolutiei biologice, aceastd credintd inseamnd mai mult decit o
cunoastere pentru ci le-ag putea cunoagte fird credinfa. ,Credinta™ inscamnd cd
principiul are un caracter demn de incredere §i ¢a este folositor pentru mine, ¢ ma
simt intr-un fel obligat si folosesc principiul sau teoria in care cred in loc si
folosesc alta.

Diferenta intre credingd §i cunoagstere se intinde pand la domeniul afirmatiilor,
chiar daci aici distinctia poate fi mai subtili. Am vizut deja cazul cunoasterii prin
prisma afirmatiilor ce pot fi considerate adevirate sau false. 53 aplicim acelasi model
in cazul credintei. Inainte am spus: ,,vecinul meu are barba*. Daci ag afirma cd stiu
aceasta, as spune ci perceplia mea este in conformitate cu realitatea. S-ar putea ca
informatiile s3 aibd o importantd personald pentru mine sau nu, dar nu putem aprecia
acest aspect al relatici mele cu obiectul numai prin faptul cunoagterii.

Cind zic: ,cred cd vecinul meu are barbd“, schimb nuanta frazei. Indic o
identificare personald cu informatia. Accentul cade mai mult pe faptul acceptarii
subiective a informatiei, decéit pe acuratetea afirmatiei. De asemenea, s-ar putea sa
consider ¢ stiu ceea ce cred, dar n-am afirmat aceasta. Deseori ajungem s folosim



10 Alvarul Banaruiui

wcred”, in opozifie cu ,stiu”. , Vecinul tiu are barbi?. , Nu stiu, dar cred ci da“.
Putem adopta o idee ca §i credingi a noastrd cu sau fard o convingere solidi despre
adevirul el obiectiv. Aceasta este perfect normal, pentru ¢d de multe ori trebuie si
ne bazim deciziile pe informatii nedemonstrate.

Existd deci o diferenjd fundamentala intre cunoastere si credinti, bazata pe o
diferentd obiectivi/subiectivd. Acum, ins, ne putem imagina o obiectie. Daca nu ne
gindim la realitatea insisi ci numai la perceptiile noastre cu privire la ceea ce
experimentdm, dacd toate mijloacele cunoasterii pe care le avem sunt subiective si
dacd ,.cunoastere™ nu inseamna mai mult decit o pirere, atunci cunoagterea noastra
nu poate fi altfel decit subicctivi. $i dacd cunoagterea noastra nu este, de fapt,
obiectivi ci numai subiectivd, faptul acesta nu reduce toata cunoasterea la credinti?
$1 distincfia noastrd intre cele doud elemente nu devine nonsens?

Raspunsul are doud aspecte. in primul rind, trebuie si admitem ci aceasti
cunoastere a noastra este doar subiectivi. Nimeni nu are perspectiva necesari si
determine adevérul intr-un mod absolut si obiectiv. Totul trebuie sd primeasci si
chiar primeste o interpretare. Perceptia noastri nu functioneaza intr-un mod obiectiv.

Totusi, nu cred ci aceasta inseamnd ¢i toatd cunoasterea este subiectivd sau ci
nu existd adevir absolut. Mi se pare cd adevirul absolut si obiectiv este ceea ce
existd in mintea lui Dumnezeu $1 ¢ El are o cunoagtere obiectivi. Desi, existi o
realitate §i 0 cunoagtere obiectivd pentru cii existd Dumnezeu. Daci Dumnezeu (sau
altd minte absoluti) n-ar exista, problema cunoasterii ar deveni foarte serioasi iar
diferenta intre credinta si cunoagtere ar fi mai problematici.

Datoritd faptului ¢ Dumnezeu cunoaste realitatea cu adevirat, weunoasterea®
este un termen valabil. Vorbind despre-,,cunoastere”, examindm intelegerea pe care
0 avem noi asupra dovezilor din realitatea obiectiva prin care ne putem apropia de
cunoagterca pe care o are Dumnezeu. Cunoasterea noastri nu este obiectivi dar,
totugi, putem specula in ce priveste relatia obiectivi intre perceptiile noastre 5l
realitate. $i acest proces este diferit de ceea ce inseamni credinta.

In al doilea rind, e important si infelegem relatia interdependent intre cunoastere
§1 credintd. Nu sunt opuse, ci fiecare din cele doud elemente depinde de celilalt.
Intr-un anumit fel, credinfa este baza cunoasterii. Daci n-am avea o incredere in
capacitatea noastri de percepfie, n-am putea spunc niciodati ci avem cunoastere,
chiar dacd am perceput ceva intr-o manieri clari.

In plus, fird anumite presupuneri despre natura realititii, nu putem interpreta
ceea ce observim. Presupunerile fundamentale sunt credinte, pentru ci fiecare
persoand igi bazeazd gandirea pe principii nedemonstrate. De exemplu, afirmadm ci
democrafia este cel mai bun sistem de guvernare. Daci cineva ne-ar intreba: ,Este
altul mai bun?", am spune imediat ¢ nu, fari si luim in considerare propriile lui
merite. Poate ¢i nu stiu si justific in mod logic de ce cred in presupunerea aceasta;
este o idee preconceputd care mi se pare evidentd. Aceste credinte nedemonstrate
controleazi interpretarea perceptiei §i astfel au o influentd puternici asupra a ceea
c¢ numim cunoastere.

Cénd vorbim despre credin, intelegem ci ea este legatd de cunoastere. Cind
cineva crede ceva, chiar dacd nu are informatii suficiente pentru a ajunge la
cunoagtere, cel putin intelege, chiar §i dacd numai partial, anumite aspecte ale
obiectului credintei. Mai mult decit atit, in mod normal credem ceea ce cunoagtem,
Cel putin nu credem ceva contrar cunoasterii. Nu are sens s spun, ,.,cred ¢i vecinul
meu are barbd, dar stiu ¢ n-are®,
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Chiar daci cunoasterea depinde de credintd, in acclasi timp $i credinta depinde
de cunoastere. Dacd as sustine credinta mea si anume cd vecinul meu are barbd, desi
nu l-am vizut niciodata si nici n-am alte informatii despre acest lucru, toatd lumea
mi-ar spune ¢i sunt nebun. Nu trebuie s cunoastem ceva pentru ca s credem in
aceasta, dar nu are sens si ignorim legitura evidenta intre cele doud elemente.

Din pacate, in cazul credintei religioase aceasta ignorantd este foarte frecventd 5i
in plus intentionati. In epoca modernd imbinarea mentalititii stiintifice cu credinta
a fost dificild, deoarece atit metodologia cit si observatiile in ciutarea cunoasterii
au reprezentat o amenintare pentru credinga traditionald.

Metodologia stiintificd depinde de observatia empirica $i de ratiune, iar credinta
crestind a fost bazatd vreme indelungatd pe autoritate si intuifie. La inceputul
revolutiei stiintifice, cind metodologia stiintifica a functionat numai intre parametrii
stabiliti de religie, relatia lor a fost destul de fericitd. Dar cand stiinta a aplicat
metodologia ei la religie, credinga a fost puternic zdruncinata.

Crestinismul a raspuns in doud moduni distincte. Primul reprezintd un efort care
vrea si demonstreze legitimitatea crestinismului prin metodologia stiingifica. Cred
cd sunt multe dovezile care sprijind teza crestind, dar natura credintei nu permite o
demonstratie stiingifici. Nimeni nu stie cite dovezi trebuie pentru ca cineva si
ajungd la credinta. Existd o competitie intre veridicitatea credintei §i a gtiingei, dar
ele se iau la intrecere pe terenul gazdi al stiintei.

Altd reactie mai populard a fost separarea dintre credind si cunoastere. Filosofia
seculard a promovat in mod frecvent asemenea optiune ca si elimine conflictul. In
sistemul acesta, credinta este subiectivd (i nesigurd), iar stiinta este obiectiva (51
siguri). Fiecare are propria ei sferd, dar credinta rimane fard voce si fird vot.

Prima problema ce ar decurge de aici este imposibilitatea separarii,fapt pe care
l-am amintit deja. Fird cunoastere, credinta rimine ca o fantezie acceptabili din
punct de vedere social. Toate religiile sunt la fel pentru ¢d nici una nu are o baza
obiectiva; validitatea lor depinde numai de valoarea personal. In acelasi timp, religia
pierde oportunitatea de a discuta aspectele subiective ale cunoasterii stintifice.

A doua problemi este la fel de serioasd ca prima. Am spus deja ci atit credinta
céit 5i cunoasterea sunt subiective. Amindoud presupun o legdturd diferitd cu
realitatea, dar nici una, nici alta nu pot pretinde ca legatura sa fie ceva absolut.
Oricare poate fi sau corectd, sau falsd, dar problema nu se poate rezolva pornindu-se
doar de la natura mijlocului de perceptie.

Adeseori, in zilele noastre, locuim intr-o casi filosoficd cu doud etaje separate.

sd casa aceasta nu are nici o scard intre cele doud etaje. Acest proces al secularizérii
distruge religia intr-o manierd pagnicd §i subtild. E curios, dar frecvent, Biserica
amenintatd cu disparitia, consimte si fie exilatd la etajul superior, fird scard si fird
intrare. De acolo i se permite sa reprezinte ceva pentru viaga personala atit timp cit
nu intri in lumea obiectivi cu pretentia de a detine adevirul.

Scopul nostru este si oferim o alternativd care acceptd importanta cunoagterii
dar si a credintei, iar in plus abordeaz3 si interdependenta lor. Credinciogii nu-gi1 pot
baza credinta numai pe subiectivitate, nici nu pot ajuta pe altii fird o explicatie
rationald. Nu pot accepta o metodologie care duce la esec. Dacd riminem pe terenul
metodologiei stiintifice, nu ne-am putea astepta la mai mult decat la un meci nul.
Dacd am accepta o pozitie permanenti de ofsaid, am pierde automat, pentru ¢i nu
putem intra in joc.
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Mi se pare cd singura optiune valabili este si infelegem credinga si cunoasterea
nu ca lucruri opuse, ci paralele, descriind doud relatii distincte ca reprezentind aceeasi
realitate. S3 examindm deci procesul prin care putem cunoaste orice lucru si vom
constata cum credinta religioasd ar putea avea o bazi solidi in cunoastere.

Si ne imagindm ci la ora zece dimineata am v3zut un accident pe stradd. Au fost
51 alti oameni care au observat acelasi accident. Politia vine si vrea sa stabileasci
exact ce s-a petrecut acolo. Vine la noi si ne intreabd ce am vizut. Dupi aceea
discutd cu alte trei persoane, fiecare dintre ele fiind situate intr-un loc diferit in
momentul producerii accidentului. Fiecare din aceste persoane povesteste versiunea
lui. Vor comncide versiunile acestea? Probabil ¢i nu vor coincide pini la cele mai
mici detalii. Mai mult, pot si se contrazici. Chiar daci nu toatd lumea prezinti
aceeagi variantd, va avea politia o idee mai exactd, mai precisi, vorbind cu toate
patru decdt dacd ar vorbi doar cu una dintre ele? Cu siguranti ci da.

Si aplicim acelasi principiu la o problemd mult mai transcendentd pentru noi si
anume conflictul care deseon existd intre doud moduri de a gindi. Triim intr-un
moment istoric in care credina crestind se afld amenintati nu numai din cauza
concluziilor stiintifice, ci mai degrabia din cauza diferentelor dintre doud mentalititi —
mentalitatea religioasa si cea stiintifica.

Stiinta modernd s-a ndscut intr-o lume profund religioasa. Timp de citeva secole,
credinta, sau cel putin Biserica, a stabilit parametrii functionali in care stiinta s-a
migcat. latd insa ca, printr-o evolutie filosofic, stiinta a devenit mai independenti,
mai ales dupd Kant, cel care a anuntat independenta omeneasci de orice autoritate.
Dar pand la Darwin, gindirea umani tot mai avea o nevoie de Dumnezeu, chiar daci
rolul Lui se reducea putin cite putin. Oamenii s-au folosit de Dumnezeu cel putin ca
sd rispundi la intrebarea privitoarea la originea tuturor lucrurilor,

In ultimul secol insd, mentalitatea stiintificd a devenit din ce in ce mai puternici.
Aceasta nu inseamnd ca religia a disparut. E adevirat ¢d omul ¢ incd in ciutarea
unui sens transcendent pentru viata lui, dar, pe de altd parte, observim ca religiile
traditionale au pierdut din influenta lor de odinioara.

Cu sigurantd stiinta a imbundtitit mult cunoasterea noastra i nivelul viefii noastre.
Poate rispunde la intrebirile, ,,cum?”, | cand?", si ,ce?, cu privire la lume; insa
stiinta tot nu poate oferi un rispuns adecvat la problema scopului acestei lumi. $i in
zilele noastre, punctul de plecare cel mai folosit este presupunerea ci natura este un
sistem inchis in care cauza pentru fiecare fenomen poate fi gisita fard sa se apeleze
la supranatural. Tendinta actuali este si separim credinta de cunoastere, lisind-o
intr-un loc inferior unde poate avea o importanta personald, dar fird vreo legiturd
cu adevirul.

Unii dintre noi au pus un accent exagerat pe aspectul obiectiv al credintei. S-a
vorbit mult despre dovezile prin care putem s demonstrim validitatea credintei.
Putem numi aceasti abordare ,,metoda stiintificd" a apdririi credintei. Numai ca
accasta nu ne convine datoritd urmdtoarelor consideratii:

a) Actualmente, presupunerile gandirii crestine sunt foarte diferite de cele
stiintifice, in asa mésurd incit paradigmele pe care le folosim pentru interpretarea
sensului realititii au ajuns la polarizare. Rezultatul este ci dovezile care noud ne pot
pirea foarte concludente, nu sunt convingitoare pentru altii; nu sunt convigiitoare
de multe ori nici pentru cregtinii care au fost indrumati conform mentalitatii stiintifice.

b) Multi crestini s-au pregdtit academic in mentalitatea si metodologia stiintifica
§i au acceptat o paradigma potrivit cireia orice lucru care nu poate fi demonstrat
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rational sau empiric, nu ¢ demn de incredere. Dovezile pe care le-am menpional
inainte pot arta posibilitatea credintei crestine, sau poate probabilitatea ei, dar tot
riméne o indoiald cu privire la siguranta ei, indoiala care nu dispare. Desigur n-am
ajuns la credinti prin stiintd. Drept urmare, o aparare a credinjei care depinde doar
de informatii stiintifice, nu ¢ o metoda realista.

¢) In ultimul rind, aceastd abordare stiintificd poate deforma natura credintes,
reducind-o la recunoasterea intelectuald a unor afirmatii. Totugi, dacd un accent
exagerat asupra aspectului obiectiv al crediniei nu ne convine, exista §i o altd extrema
la fel de periculoasd. Aceasta constd in a accepta o separafic permanentd intre un
adevir stiintific si un adevir religios. Si facem asa ¢ ispititor, deoarece in acest mod
evitim conflictul cu mentalitatea stiintificd. S-au putea spune ci fiecare disciplind
are propriul ei obiectiv si propria ei sferd. Insd si aceastd abordare are consecinte
negative, poate chiar dezastruoase, §i in continuare, voi enumera pe scurt cateva
motive care ilustreaza aceste consecinte:

1. Tot ceea ce se leagd de credintd este automat considerat ca fiind mai putin
sigur decit ceea ce se cunoagte stiintific. Poate si nu fie asa, dar intr-o lume stiintifica,
ca cea actuali, atit credinciosii ciit si necredinciosii sunt afectati de accastd
prejudecatd. 3

2. Un alt motiv are de-a face cu reducerea credintei la nivel pur subiectiv. In
acest caz orice religie poate avea aceeasi valoare, fiinded aceasta este doar personala.
Nu conteazi daci e adevirati sau, chiar daca conteazi, nu se poate dovedi, fiindci
am renunfat la valoarea adevarului obiectiv cu privire la credingi. Dacd ceva ne
ajutd si trdim mai fericiti, merge, ¢ bine. Aceasta, insd, nu coincide deloc cu
-perspectiva apostolicd, care in mod continuu se bazeazd pe faptele relatate in
Evanghelie. Sf. Apostol Pavel ajunge 53 spund in I Corinteni 15, 17-19:, $1 dacd n-a
inviat Hristos, credinta voastrd este zadarnicd, voi suntefi in picatele voastre, 51,
prin urmare, si cei ce au adormit in Hristos, sunt pierduti. Daci numai pentru viata
aceasta ne-am pus nidejdea in Hristos, atunci suntem cei mai nenorociti dintre tol
oamenii!*

Ince priveste credinta crestind, totul depinde nu numai de acceptarea subiectivi
a unor relatiri, ci de fapte petrecute in timp si spatiu. Dacd acestea nu sunt adevirate,
oricit am fi de sinceri in credinta noastrd, nu valoreazi nimic.

3. Al treilea motiv pentru care nu ne convine un divort intre adevirul religios §i
cel stiintific este faptul ¢ o coincidentd continud intre cele doud este inevitabili.
Fird a intra in detalii acum, subliniem doar anumire puncte referitoare la aceasta
problema.

Existd o relatie vie intre doud elemente de baza, adicd credinta $1 cunoagterea.
Firi cunoastere, ii lipseste credintei coninutul. Daci nu cunoagtem cel putin anumite
aspecte din obiectul credintei, cum putem afirma ci noi credem? S-ar putea si fim
intrebati: ,.In ce credeti? Fird cunoastere (o convingere cu privire la relatia pozitiva
intre perceptia noastrd si realitate), nu putem raspunde la aceastd intrebare. Fird
cunoagtere, diferenta intre o incredere in ceva real §i o proiectare speculativa generata
din necesitatea noastrd psihici, rimine foarte greu de explicat.

Pe de altd parte, este nevoie de credintd ca si cunoagtem. Presupunerile sau
principiile de bazi ale gandirii noastre sunt fondate pe credintd. Daca cineva face o
afirmatie si in continuare intrebdm: ,,de ce? si dupd raspuns din nou spunem: ,de
ce? pana la capit, vom ajunge la 0 axiomd sau la o serie de axiome neverificabile in
care el §i-a pus credinta. Fira astfel de axiome, gandirea este imposibila.
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Ne trebuie $i o incredere in capacitatea noastrd de perceptie si rativne. Daci
n-am avea aceastd incredere, nu stim dacd am primit informatii intr-un mod clar,
nici nu putem spune ci le-am interpretat corect. i

4. Ultimul motiv pe care il aducem impotriva separirii unui adevir religios de un
adevar stiintific este ca acest lucru ne poate duce la obscurantism. Rezultatul ar fi ci
noi avem adevarul nostru de credinta, iar lumea are adevirul ei - al stiintei. Asadar
cele doud n-au nimic de a face unul cu celdlalt. Bineingeles, daci credim o gogoasa
de matase religioasd unde ne ascundem permanent, aceasta poate si functioneze
intr-un anumit med, dar daci scopul nostru este si fim sare si lumind in lume, ne
trebuie un mijloc prin care putem comunica $i nu un fanatism nepotrivit.

Daca cele doud extreme mai sus mentionate, adicd o adoptare a mentalitatii
stiintifice ca i bazi a credintei sau cealaltd extrem — separatia intre adevarul stiintific
s1 cel religios, nu sunt adecvate, ce fel de integrare este posibili intre cele doud
mentalititi? Ce baza a dialogului avem? Faptul de a trii intr-o lume in care aflim
mai multe informatii subliniazi neapirat credinta?

Chiar dacd noi nu putem ajunge la o intelegere absoluti a ceca ce Dumnezeu
cunoagte, asemenea Lui, meritd s3 ne apropiem de intelegerea Divind in masura
capacitiitii noastre. Dacd ceea ce credem este adevarat, nu trebuie si ne fie fricd de
mai multe informatii.

Pe langa aceasta, toti oamenii folosesc aceleasi mijloace ca s3 experimenteze
realitatea. Desigur, prioritatea lor teoreticd cu privire la aceste mijloace este diferita,
dar in practicd este inevitabild utilizarea acelorasi mijloace. Chiar daci nu pornim
avind aceleasi presupuneri, si chiar daca nu ajungem la aceleasi concluzii, avem un
punct comun in ce priveste metodologia. Cred ci folosind coincidenta metodologici,
putem stabili o intelegere mai satisfacitoare cu privire la credinti fajd de cunoastere.

Incercand sd aprofundim relatia credinta i cunoastere va trebui si recunoastem
¢d nici cunoagterea, nici credinja nu pot fi considerate ca fiind absolute §i sigure
intr-un sens epistemologic. Credinta descrie reactia noastrd personala fata de
concluznle mai sus mentionate, iar cunoasterea descrie gradul in care gandirea noastri
corespunde cu realitatea. S3 ne putem insd o altd intrebare importanti. In acest proces
in care am adoptat o pirere mai realistd cu privire la cunoastere fatd de credinga,
n-am redus in acelagi timp sigurania pe care o putem avea referitoare la credinta,
imbricand-o cu subiectivitate? Ramane de vizut cum modelul nostru rispunde la

" aceastd Intrebare.

Sd ne reamintim exemplul referitor la accident. Am ajuns la concluzia ci ar fi
mai sigur sa se stabileascd adevirul cu privire la ceea ce s-a petrecut in momentul
accidentului, daci politia vorbeste cu cei patru martori oculari. De asemenea, in
mod normal putem avea mai multd incredere in ceva primit de la mai multe mijloace
ale perceptiei decit de la unul singur.

Dacd supunem o experientd religioasa sau ceea ce citim in Scriptura (intuitie si
autoritate) la ratiune, putem constata ¢i ajungem la aceleasi concluzii pe care le-am
formulat deja. Daca insa teologia noastra este plini de afirmatii care se auto-exclud
din punct de vedere logic, ceva nu este in reguld. Eu cred ci Scriptura nu poate fi
gresitd, dar felul in care interpretdm noi Scriptura poate fi deficitar.

De aceea trebuie si comparim concluziile noastre cu propria noastri ratiune, cu
ceea ce spune comunitatea crestind i cu reactia celorlalti cameni. Interactiunea cu
rafiunea nu inseamnd ci acceptam un set de presupuneri rationaliste pentu intelegerea
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lumii metafizice. Dar verificarea rationald ne poate ajuta ca gandirea religioasa si
fie mai corecta.

Se poate face acelasi fel de verificare cu perceptia senzoriald, adicd cu experienta
noastrd. Citim in Ioan 14, 14: ,Dacd veti cere ceva in numele Meu, voi face™. Sa
cerem dar, si, in cazul cd nu primim raspunsul asteptat, trebuie sd incercdm totusi si
rezolvim cumva discrepanfa intre ceea ce am injeles i realitate. O credintd care
este in conflict continuu cu ratiunea sau cu cxperienta, nu se poate (ine permanent,
ceva trebuie si cedeze. Din aceastd cauzi este mai bine si supunem continutul
credintei la alte mijloace in mod voluntar, in loc de a astepta pind la o crizd a credinte
provocati de o multime de conflicte nerezolvate.

De asemenea $i ceea ce pricepem prin experientd $i gindire rationald trebuic
raportat la autoritate §i la intuitie, ceca ce ne va ajuta sa dezvoltam o gandire mai
consecventd. In acest punct Biserica are un rol important cu privire la socictatea
secularizatid. Nu trebuie si alegem intre un secularism fard scop sau semnificatic si
un fanatism religios dezlegat de lumea reald. Daci folosim toate mijloacele cu care
Dumnezeu ne-a capacitat, putem imbogiti intelegerea tuturor si, in acelasi timp putem
ajunge la o intelegere personald mai completd si mai satisfacitoare.

Convingerea produsd de aceastd abordare o putem numi ,certitudine critici”.
Cénd ignordm informatiile dinadins ca si nu punem credinta sub un semn de intrebarc,
mi se pare cd aceasta mai degraba introduce un motiv de indoiald. $i, chiar daci
ajungem la o singurantd mai mare prin obscurantism, daca aceastd siguranta nu este
realistd, ne intrebim dacd poate dura. Dar chiar daci ar dura, nu avem nevoie de o
astfel de siguranti bazatd pe obscurantism,

Daci legdm o minge cu o fringhie si finem franghia in méind, mingea va atirma in
J0s si va putea fi migcatd ugor impinsi de orice forji. Daca legim o alta franghic in
partea opusa de aceeasi minge si impreund cu altcineva intindem tare frinehia, mingea
se va opri $i va ocupa un loc fix. Mingea va avea libertatea de miscare doar daca sc
actioneazi asupra ei cu o fortd laterald. In fine dacid se leagd inci doud franghii
perpendiculare la cele doud existente 51 fringhiile acestea sunt intinse ca celelalie,
mingea nu s¢ va mai migca ugor, cel putin in planul respectiv.

Tot aga functioneazi si certitudinea critici. Cum se poate intelege din semantica
cuvintelor, scopul ei este sd ne dea o sigurantd i nuun scepticism, dar nu o sigurania
pur subiectivd ci una sprijinitd de un proces critic, folosindu-ne in acest scop de
toate mijloacele disponibile. In acest mod ajungem la maxima siguranta posibild cu
privire la ceea ce credem sau cunoagtem. S-ar putea aspira la o singuranid mai mare,
dar, datorita limitirilor umane, nu vid cum aceasta ar fi posibild in aceasta viata.

In mod absolut cert credinga beneficiazi de aceastd abordare. Intotdeauna credinta
cere un subiect valabil, dar nu ii trebuie neapirat o demonstratie logica si obiectivi
a acestel realitati. Includerea intuitiei $i autorititii ca mijloace de a ajunge la o
concluzie, di o bazi reald pentru subiectele credintei in afara lucrurilor verificabile
in mod direct.

Un alt beneficiu al acestei abordin metodologice este deschiderca unui dialog
mai folositor intre stiintd i credintd. Credinta poate aduce lumii stiintifice o
perspectiva i o semnificatie, 1ar stiina poate garanta ci totdeauna credinta pastreazi
legitura cu lumea actuald. Ca si facem acest lucruy, insd, trebuie ca noi, crestinii, sa
ne supunem ideile nu la aprobare, ci la critica unei judecati mai ample.



UMOR SI1 IRONIE LA SCRITORII VECHIULUI TESTAMENT
de: pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

Umorul este ,,0 dispozitie sufleteascd ascunsd sub aparenta de severitate §i
gravitate",' el este o inclinare spre ironie. Izvoriste dintr-o sensibilitate agerd si
find. Din punct de vedere formal umorul este, ca si ironia, un fel de ,inviorare $i
infrumusetare a stilului™?. :

Umorul apartine vietii, ca si timpul. Omul trist este un fel de bolnav pe care nu-1
mai tin picioarele. Prin veselie se distruge ceea ce este pesimist iar fiinta omului se
invioreazi, este intineritd intreaga lui dispozitie si trupul devine cu adevarat sindtos
si gata de muncd. In manifestanle vietii umorul e necesar. El aduce o inseninare a
omului §i o descretire a fruntii inecate de oboseald. Umorul este asemenea cu o
veste bund, care poate inviora pe un bolnav si si-1 faci si uite toate durerile. Cum
lucreazd bucuria asupra trupului asa influenteaza, prin placerile pe care le
ocazioneazd, umorul sanitos’

Progresul culturii gi prin urmare ridicarea vietii sociale, se sprijind pe dispozifnle
trupesti si sufletesti ale oamenilor. Fird sinitatea trupului i fard bogitia sufletului,
omul nu-si are asigurati nici micar existenja sa biologicd. Cind dispozitiile trupesti
si sufletesti sunt alimentate, atunci omul este ca plugarul care priveste cu drag la
recolta imbelsugata cu rod.* Omul se nagte departe de a fi desdvirsit. Cand apare in
lume, el este incireat cu stingicii. Cultura este cauza innoirii §i a renastenii, este
puterea care-l face bun. Umorul sustine o dipozifie sufleteascd optimistd, carc ajuta
la perfectionarea insului. Optimismul afirm3 valoarea vietii. Viata in sine este un
bine, umorul este una din plicerile care stimuleazi viata. Umorul inteligent ajuti la
indrumarea vietii pe calea idealului ei. El susfine ideea de fericire §i de posibilitate
a el pe pdmint. Cate dureri, cite impresii neplicute nu imprastie umorul. El dovedeste
cd bucuria constituie o proprietate esentiald a lumii §i a vietii. Lumea este astfel
alcituitd incit poate produce §i poate mentine plicerea de a trdi. Mulfumirile vietii
sunt multe si vedem pe toti camenii alergind dupd ele. Atdt din punct de vedere
psihologic cit si din punct de vedere moral, optimismul ocazionat de umor este o
necesitate. Cu cit umorul va fi mai sindtos cu atdt omul va deveni mai bine dispus si
mai fericit. Chiar i din punct de vedere cultural cistigd pretuire umorul. Cultura |
urmdreste imputinarea suferintei din lume. Oare umorul sinitos nu este o clipi de
reconfortare sufleteascd?

Prin umor omul devine un centru de rasunet al fericirii generale. Optimismul
este un fenomen sufletesc pozitiv. Propozitia eminesciand: ,multe dureri, pufine

' Dictionarul limbii romdne literare contemporane, vol. 1V, Bucuresti, 1957, p. 576. Problema
umorului 51 a risului e atit de dificild incat nici chiar Schopenhaver i nici Jean Paul n-auw putut spune
ceva precis la acest obiect (ef. de. O. Weininger, Geschichte und Charakter, Wien, 1905, p. 433).

. Belu, Jronia in cuvdntdrile Mantuitorufui, rev. Mitrop. Moldovei..., an. 34, ar. 11-12, 1958,

* Fr. W, Farster, Cartea viefii in rom. de M. Pandelea, ed. [l, Bucuresti, 1920, p. 24.

' C. Radulescu-Motru, Curs de psikologie, Bucuresti, 1923, p. 350,
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placeri” are valabilitate tot asa de puternici si inversind-o: ,,multe pliceri, putine
dureri* i ar insemna ci suma plicerilor intrece pe cea a durerilor. Inmultindu-se

- bucuriile vietii, viata devine mai plicuti. Umorul ¢ una din valorile care apiri ce ¢
bun si plicut. Este o impulsie spre fericire ,,asa cum mugurul ¢ chemat sa se deschida
de dorul de a fi al floarei*.’ El , incilzeste, face sa palpite inima, edifici corpul si
innobileazi sufletul. Unde se aratd bucuria, acolo e viad si sinditate, optimism si
armonie.® Utilitarismul umorului formeazi o surprindere intelectuald la cel mai multi
dintre scriitori. Umorul se intilneste in toate literaturile.

In Biblie existi multe pagini care critici moravurile societitii sau ale anumitor
ingi, ironizind viciile printr-un umor instinctiv si indulgent. Se poate vorbi astfel
despre un umor biblic. Obiectul umorului biblic este demagogul, omul ingamfat si
méndru. Se face veselie in contul parvenitului, al lenesului, al invidiosului, de
asemenea al maniosului. Bogatul nesétios, lipsit de cinste si rispundere este prins in
hora umorului, ca i purtirile pline de grosolanie ale unora, viciul si alte aspecte
negative ale vietii.

Biblia ne da dupi fiecare caracterizare a situatiilor umonzate i o scurtd inva{atura,
este morala care scoate in evidentd scopul urmarit de autorul biblic. Vorbind despre
umorul biblic ne gandim la umorul caracteristic popoarelor in cadrul cirora s-a alcituit
Biblia, la popoarele Orientului antic. Intre popoarele orientale, eggeii sunt un popor
serios, cu multd ribdare si plin de activitate. Manifestdrile care pe altii il inveselesc,
pe evreu il lasd adesea rece. De aceea motivele care provoacid umorul sunt mai
conditionate deciit la altii. Umorul evreu este rar ca un eveniment care nu se intimpla
in fiecare zi. Evreul nu rade fiindca rid si altii, el ride pentru ci s-a spus o vorba de
efect, in stare a provoca (risul) hazul, rezultat din cugetari cu totul opuse, nu dintr-un
simplu joc de cuvinte, ci din ciocnirea intre idei. Trdind in aer mai sindtos, sub cerul
liber si in soare mult te-ai agteptat ca evreii (orientalii) si aibi o fire mai veseld. Cu
toate acestea, gravitatea orientalilor se preteazi mai putin la ras. Arabii sustin ci
wee€l care rad usor pentru orice nimic, viidesc un fel de slibiciune si ¢i ,acrul gratios
al rasului nu este plicut decit pe obrazul fetelor si al tinerelor femei*”

Vom constata cd scopul principal al umorului la aceste popoare, este in primul
rand critica ,,moravurilor spoite", inliturarea, cu ajutorul ironiei, a tot ceea ce este
diunitor omului. In rindul al doilea satira 5i umorul urmirese dezvoltarea virtutilor,
si abia la urma de tot producerea unei destinderi prin promovarea unui ,,ris sinitos
51 a unei explozii de voiogie". Tot asa 51 umorul biblic, n-are scopul de a inveseli, ci
de a moraliza. De aceea umorul §i satira ating fird crutare sistemul public,
manifestirile decadente si, in general, tot ce fine de acestea in societate.

Gesenius, in celebrul sdu dictionar, precum nici alti filologi, nu gisesc un cuvant,
in ebraica veche, pentru ceea ce noi numim umor. Se pare ci nu este nici o deosebire
intre umor, veselie, bucurie, sentimente de multumire, de vie satisfactie interioard,*
derivate din umor. '

Manifestarea veseliei sau a satisfactiei este exprimati prin ris (sau zimbet). La
producerea acestor manifestari contribuie umorul, in care se giseste preparat terenul
pentru veselie. Veselia este precedata de emotie. Procesul psihologic al veseliei este

' 1. Givanescu, Evica, lagi, 1922, p. 123,

£ A. Moach, fr shujba sufletului, Caransebes, 1928, p. 11,

" H. Leséwre, Rire, in: Dictionnaire de la Bible, litera R. col. 1102,
¥ Dicgionarul limbii romédne... vol, |, Bucuresti, 1955, p. 288.

2 = Alkanid Bansulhas



1% ! Alrarul Banatului

destul de complicat. Nu orice motiv produce umorul $i nu asupra oricui produce
umorul acelasi efect.

Vechiul Testament sustine ci umorul este un dar al firii (Ecclesiastul 2, 26) §i ¢d
el izvoreste din acelasi fond sufletesc cu bunitatea gi infelepciunea. Ecclesiastul 2, 26
zice ca are o ridicind comund cu aceste valori: ,,Dumnezeu ii di omului, care este
bun inaintea lui, intelepciune si bunivoie...*. De aici ar rezulta ca gradul de veselie
este direct proportionat cu gradul de bunitate a omului. Avracum (3, 18) intemeiaza
si ¢l pe credintd, bucuria §i veselia. Dupd ¢l Dumnezeu este izvorul i obiectul
bucuriei. Umorul biblic nu izvoriste din orgoliu, nu se face pentru ca provocatorul
sd-gi arate superioritatea fat3 de cineva. Scriitorii biblici se servesc de umor sau de
ironie ,.ca de scut nu ca de sabie™.

In Biblie povestirile n-au caracter de umor, hotdrit, nu sunt pagini de umor pur,
pentru ci nu umorul este intentia dominanti ci umorul e menit si caracterizeze.
structura sufleteascd, printr-un surds infelegitor, a unuia sau a altuia dintre personagii.
Umorul serveste pentru a dezvilui valoarea binelui, pentru a scoate la lumini
absurditatea patimilor gi a corecta unele atitudini.

Umorul ca si veselia indrumd spre o bund dispoziie, in tot cazul nu are de scop
a indispune. O dispozitie sufleteasc, care caracterizeazi umorul o dovedeste Geneza
17, 17 cénd mrrﬁm a ziambit sau cind a ris Sara in sinea sa (Geneza 18, 12). Pe
aceeasi linie se axeazi rasul din Geneza 21, 6 ,Rés imi ficu mie, oricine va auzi de
mine va ride”. Risul de aici se interpreteaza ironic, ci se va putea rade pe socoteala
Sarei. Maternitatea avind atunci cu totul alt pretuire, impreund cu Sara se vor
bucura unii.

Partea ironicd o constituie atitudinea antiteticd a femeii Sara. Lipsitd de copii,
este tristd, morocinoasi §i situld de viatd; devine veseld indatoritoare §i harnici
ciind cstigd speranta dobandirii unui fiu. Rasul din Psalmi 24 ¢ i mai apropiat de
ironic. Aici are un caracter satiric. Résul exprimi ideea ¢ Dumnezeu e atotputernic
si ¢d nu se teme de nimeni, ca §i cind ar zice ,,iatd o intreprindere absurda®.

In Psalm 126, 2 se descrie epoca de eliberare din servitudine. Psalmul exprima,
fiird rezerve, bucuria libertatii: ,, Atunci va fi plina de strigite de bucurie gura noastra
si limba noastra de ciintiri de veselie, atunci se va spune intre cameni: lucru mare
s-a facut"”, ]

Zambetul libertitii inveseleste fiinta, iar omul tresare de bucurie. Intr-o epoci de
totald inrobire a omului, in epoca sclavagistd, libertatea este o stare de fericire atit
de neasteptati inct popoarele sunt indreptitite 53 se veseleasci. Cartea Proverbelor
a satirizat intr-o serie de texte infumurarea unora care nu iau in seamd sfaturile
intelepte ale celor mai vrstnici sau ale unora cu mai multd experientd decét dangii.
Un astfel de text este 1, 26. In 14, 13 avem o zicere proverbiald: ,.chiar rizind este
indurerati inima“. E vorba despre o contradictie in care poate ajunge omul in viati,
si fie indurerat si totusi s adi. Este aceasta intr-adevar ceva demn de-o satird.

Un umor sindtos desciie cartea Proverbelor in cap. 31, 25. Se zugriveste aici, in
mod realist, omenia femeii virtuoase si increderea in fortele ei morale. Alitun de
prezentarea frumoaselor ei calitdti, o femeie e dirzd, perseverenta, ,.care vegheaza
la mersul casei ei si care piinea leneviei nu maninci.” Autorul spune ci drigilagenia
acestei femei constd in veselia ei, cici va ride in ziua care vine.

In fata realizirilor ei, fericirea care o stipaneste este atat de mare incit fata i e
totdeauna plind de zimbet.
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Umorul are un scop pedagogic uneori, de a face pe ,,nebun® si inteleaga $i de a-i
césgtiga bundvointa. In acest inteles apare in Proverbe 21, 9: ,Un intelept cind se
judeca cu un nebun, fie ¢d plange, fie cd ride, nu iese la cale™.

Omul picitos care se intristeazd isi imbuneaza inima ,.cdci intristarea cea dupi
Dumnezeu lucreazi pocdinta spre méintuire, fird pirere de riu, pe cind intristarca
lumii lucreazd moarte® (I1 Corinteni 7, 10). Risul caracterizeazi substratul sufletesc
al cuiva, rasul indicat in Ecclesiast 7, 2 duce tocmai la sentimente contrare decit
intristarea face pe om semet si sfiditor. In Ecclesiast 3, 4 gisim o serie de antiteze.
»¥Yreme este a plange si vreme e a ride, vreme este a boci 1 vreme a dansa®. Acestea
au caracterul unei ziceri proverbiale. Jelirea este semnul intristarii, rasul, cel al
bucuriei. Manifestarea acestor sentimente isi are rostul §i timpul bine precizate.

Netinind seama de imprejurdri s-ar putea intdmpla inconvenientul semnalat de
Mintuitorul la Matei 11, 17; ,,V-am céntat din fluier si n-ati jucat; v-am céintat de
jale si nu v-ati tinguit”.

Tot caracterul unei ziceri proverbiale il are si Eclesiastul 7, 3: ,,Mai buni este
intristarea decit rdsul, cici prin intristarea fetii se imbuneazi inima®. Aici e vorba
despre un necaz anumit despre intristarea pentru dreptatea ultragiati.

Dupi cum constatam, la autorii biblici se gsesc o sumedenie de fragmente in
care manifestdrile vietii sunt zugrivite umoristic. E un umor senin i plin de viata,
sinditos i instructiv. Cit de luminos se dezviluie caracterul lui Esau din Geneza 235,
29-34. Acesta n-avea preocupdri de ordin spiritual, tot asa de putin il intereseazi
avere sau neavere, munca si activismul. Toatd plicerea lui era cea oferitd de moment.
Era un om al stomacului, mancarea buni si biutura aleasi il preocupau grozav de
‘mult. Daci Esau vinde lui lacob toate privilegiile sale pentru un singur blid de ciorbi,
nu este acest fapt un element umoristic?

Bucuria pentru blidul de linte s-a dus intr-o jumdtate de ceas dar s-a posomorit
pentru o intreagd viata. Pentru o scurtd plicere a lisat in paragind ceva mai trainic si
mult mai de pref.*

Daca [acob isi infagoard miinile si gitul cu piele de ied, pentru a fi piros si a
induce in eorare pe bitrinul Isac, care orb fiind se orienta numai dupd pipdit, nu este
acest fapt alt element umoristic? Semnificativ este gi Geneza 30, 25-43 care
umorizeazi neghiobia lui Laban. Geneza 31, 34, 35 ne di doi tipi de bigoti, cu toate
particularititile lor. Unul este Laban, om rdu $i buclucas, care nu e senos nici cind
se desparte de copila sa, pe care e bucuros s-o stie maritata cat de departe numai s
scape de obligatii fatd de ea. Alt tip este Rafila. Ea ajuti la manifestarea caracterului
lui Laban gi la sugerarea acelor simtiminte riuticioase pe care a voit si le evidentieze
autorul cartii.

Samson, eroul din epoca judecétorilor (1370-1030 a.Hr.), trebuie, dupd toate
acele isprdvi ale sale, 53 ne amuze (Judecdtori 14, 18; 15, 4-6; 15, 15). Profetul Ilic
a inceput s rada de bolboroseala paganilor. El ironizeaza rugiciunile i actiunile lor
religioase ,,Strigati cu glas tare, Dumnezeu poate cd std de vorbi cu cineva, sau se
indeletniceste cu ceva, sau este cilitorit, sau poate doarme™ (I Regi 18, 27).

E un moment umonstic dar s1 dureros. Sunt doud lumu care se oglindesc in acest
rispuns: pAginismul, care se pribuseste si profetismul care se afirmi. Sau dacd citim
spre pilda, Isaia 3, 16 intilnim acolo un indriznet umor. Isaia e un mare talent
umonstic. Tonul ugor de ironie dispare indati ce cunoastem superficialitatea si

* Fr. W. Farster, o.c., pp. 76-77.
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coruptia sociali a curtezanelor, ale ciror sentimente le-a cunoscut desavarsit profetul.
Isaia are tot asa de admirabile pasagii, pe linia aceasta, in cap. 14, 9-10. Descrie
acolo iadul, unde vede strinsi pe tofi regin pAmantului. Ei nu sunt in trupuri, ¢i numai
umbre, lipsite de puterea de viati. Moartea i stipineste pe tofi. lajul intreg iese in
intimpinarea impiratului Babiloniei, care pentru felul sau de viatd, pe care l-a triit
in lume, nu ¢ bun decét pentru iad, aldturi regii de altidata. Coborirea in iad a
impdratului e intimpinatd cu un umor ironic de citre locatari, ca §i cind ar zice:
.Bucurosi de oaspeti!”.

Este un tablou admirabil, din care gisim elemente doar la poetii mari: Dante,
Goethe, Byron. Un alt pasaj este Isaia 44, 13-19. Se descrie aici un zeu (idol) fasonat
dupi modelul staturii omenesti. Acest ,dumnezeu” creste in padure, sub forma de
copac. Dacd copacul tiiat este fird viatd cum va fi idolul? Scrisul de aici este ecoul
unei alte lumi pe care a inceput s-o intrezireascd profetul. Plin de bucurie intimpini
acea lume cum vestesc pasdrile ivirea primiverii.

In Osea 13, 2 sunt scene in care se face o sinistrd evocare a superstitiei cultice. E
vorba despre preamirirea idolilor. Acestora admiratorii , le vorbese, le jertfesc oameni
si sArutd viter”. Autorul voia si spuni cd ei se adresau idolilor cu respectul cuvenit
numai lui Dumnezeu si se inchind viteilor ca unor sfinti §i nu-si tulburd de loc cugetul
ciind ,,spinteci pe cei pringi in rizboi ca s ghiceasci viitorul dupa felul maruntaielor™
sau i taie si-i fierbe in cildare, aducénd jertfa idolului lor. Plind de surprize este, in
privinta aceasta, cartea Ester. Ea face desigur mirarea cititorilor ei céind de ex. primul
ministru al Persiei, Aman, devine cramic al evreului Mardoheu,

Umorul se reflecteaza in Biblie si in numele proprii. Isac ca nume propriu
inseamni: ,,Cel ce ride", ,El ride”, ,Ris". Numele i s-a dat de la o imprejurare
istoricd pentru a se zugrivi in ¢l psihologia mamei, starea de suflet a femeii Sara.
Cind a constatat cd semnele maternitafii sunt sigure, ea a ras (Geneza 21, 3-6).
Umorul ei este produs de afinrmarea serioasa a unei imposibilitati. Alt text este |
Corinteni 5, 24, unde Sahdiel inseamna Dumnezeu se bucurd.

Surasul lui Tov (29, 24) exprimi bundvointa lui Iov incdt cei de fagi erau
impresionati de afabilitatea lui, ,.nu lisau si se piard surdsul", adicd primeau rasul
cu placere. Femeia virtuoasi ride de viitorul ei (Proverbe 31, 23) pentru c¢i ea este
prevestitoare i bine inarmatd pentru lupta vietii. Profetul Daniel ,rade™ 5i el cind
impdratul Cirus voia sa-i documenteze ci idolul Bel minanci si bea, si el zimbeste
tot aga de ironic cdnd ii demascd urmele acelora care au intrat in templu $i au sustras
alimentele depozitate inaintea idolului (Ad. Daniel: Istoria lui Bel cap. 1, 6-18)."

Convins de permanenta unui umor, care si , coloreze simpatic actiunea psalmistul
ii dd un loc covirsitor in cartea sa: ,Fi-md sa aud bucurie §i veselie, bucura-se-vor
oasele mele...* (Psalmul 50, 10). Aceasti stare sufleteascd zugriveste gi Proverbe
15, 13 si 15, 15: Inima bucuroasd inveseleste fata, iar prin durerile inimii duhul
este méahnit*, Adicd omul vesel cistigd o bund dispozitie. Indemnul de a-ti intiri
fiinta cu o bund dispozitie il gisim i la Sirah 30, 23. Buna dispozitie lungeste viata
(Sirah 30, 23) citi vreme oasele celui trist se usucd (Proverbe 17, 22).

Ecclesiastul 7, 3 constituie un paralelism prin vorbele ,;mai buni este intristarea
decit risul, cici prin intristarea fetei se intunecd inima“. E vorba despre o intristare
anumiti. Despre intristarea pentru dreptatea omeneascd. Omul pacitos care se
intristeazd isi imbuneazd inima. Réasul in aceastd imprejurare duce la sentimente

1 H. Lesétre, o.c., p. 1102.
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tocmai contrare. El face pe om semet §i sfidator: ,,Cici ca parditul spinilor sub ciildare,
aga este risul acestora™ (Eclesiastul 7, 6). Risul de aici este chipul omului usuratic.
Iuteala cu care mistuie focul spinii, produce un pérdit caracteristic §i neplicut, tot
aga zgomotos §i respingator este risul ,,nebunilor.

genere personalitatea credinciosului se caracterizeazi printr-o stare de buni
dispozitie de aceea se poate spune ci pentru cel evlavios Dumnezeu este un izvor de
veselie. Astfel in Psalmi 118, 24 citim: , Aceasta este ziua pe care a ficut-o Domnul
sd ne bucurdm si sa ne veselim intr-insa.” Ziua de aici este ziua de sirbitoare
religioasd. Ea este un prilej de mare bucurie. Doxologii de felul acesta formeazi de
obicei, incheierea psalmilor: ,,Bucurafi-vi, veselifi-vd in Domnul* citim in Psalmi
22,11 cf. Ieremia 31, 13. Un prilej de desfitare sufleteasca sunt imprejurdrile sociale
§i economice normale, buna alcituire a viefii, lipsitd de anomalii sociologice ori
fiziologice (Deuteronom 12, 7; Psalmi 104, 15).

Ironia, pe care o consideriim o derivatie a umorului, pentru ¢i e inruditi ca tematici
cu acesta, urmdreste in esentd, acelasi scop: combaterea viciilor si moralizarea. Astfel
existd destule texte bilbice care exerciti o presiune continui asupra omului, care se
dedi patimilor. Un exemplu de ironie avem in Geneza 3, 22 , lati Adam s-a ficut ca
unul din noi cunoscind binele i rdul”. Cuvintele constituie, dupd Teodorer, ,un
rispuns ironic adresat tentativelor diavolesti de a viola ordinea naturali“."" Ele
exprima contrariul de la cele gindite de cei ironizati. Oamenii credeau ci vor ajunge
aga dintr-o dati de la nimic la tot ,,vor fi ca Dumnezeu*” (Geneza 3, 5).

Aceastd nizruinid egoistd care a rdsirit in mintea lor asa deodati ,,ca Minerva din
creierul lui Jupiter*, autorul biblic o ironizeazi. Atunci , li s-au deschis ochii®, exprima
chiar contrarul de la ceea ce asteptari: cunoscurd binele de care s-au scuturat si
pripastia in care s-au afundat. Nu deveniri deci ,.dumnezei*.

Pentru a se spune ¢ Ruben s-a complicut in bucurii de-o clipi (Geneza 35, 22)
si astfel nu se distinge prin nimic, fatd de altii i se zice ,.apd ce spumegi”, adici
pitimas (Geneza 49, 4). Avem aici o ironie sarcastici. Tot astfel se ironizeazi si
idolii care minéncd mult §i beau bine (Deuteronom 32, 38). Numai dupa conceptia
celor prosti sacrificiile servesc ,zeilor” spre hrand. Daci consumi, pentru ce nu
produc ceva folositor? O ironie infepdtoare este si la Judecitori 10, 14: , Mergeti si
strigafi zeilor pe care vi i-afi ales, s3 v méntuiasci in timpul strimtordrii voastre!*

Gandindu-se la cei care se complac in inactivitate Proverbe 6, 6 spune cu multa
ironie;

wDu-te la furnicd, lenesule, si te infelepteste. ..

Se denunti si se biciuie lenesul, sperindu-se ¢ se va antrena in pasiunea pentru
munci.

In Iov 26 se scoate la iveali lenea comparéindu-se cu otetul i cu fumul:

»Cum e ofetul pentru dinti §i fumul pentru ochi, asa este lenegul pentru cel care-1
trimite".

"' N. Neaga, Gemeza, Sibiu, 1944, p. 27, latd citeva din lucririle care trateaza problema umorului si
a ironiei: lacob Pinchas Kohn §i L. Davidsohn, Umor und Witz, in Jidisches Lexikon, 11, Berlin, 1928,
col. 1686-1694; H. Hoffding, Umaor als Lebengefiihl, 1918; H. Loewe, Reste des alten jidischen

Folkshumors, Berlin, 1922; H. Adler, Jewish Witand. The Nineteneth Century, 1893; 1. Chotzner, Humour
and irony of the Hebrew Bible, Harrow, 1883,
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Fumul i otetul sunt supdritoare pentru om, tot asa e 5i lenea un dugman neimpacat
a celui ce munceste. Cu alt prilej Proverbe 15, 21 pune in fata celor lenesi oglinda
proprie in care si-gi vada slujenia:

H~Drumul lenesului e ca un tufis de mirdcini®.

Adicd, lenesul nu merge deloc inainte. El se afld in situatia celui desculf, care
intilneste in cale un tfis de spini incét nu poate inainta.

Moravurile celor lenesi le prinde in mod critic si Proverbe 19, 15 5i 20, 4; 20, 12.

n aceste proverbe mergerea li; lucru a lenesului este un fel de minune, intocmat ca
plimbarea unui leu pe uliti. (In Proverbe 12, 13 si 26, 13 se dezvolti aceeasi idec).

Proverbe, care isi pistreazil actualitatea cit timp vor fi lenesi intre cameni, sunt
cele din 26, 14 si 26, 15.

Primul text este:

,Cum se invirte usa in {atini asa se invirte cel lenes in pat™.

Adicd, in activitatea lenesului nu este nici un progres, e o continud riménere in loc.

Tematica ironiei ¢ variatd. Scrisul biblic e plin de clocotul revoltei impotriva
lenesului, care in orice privinti di inapoi. In 26, 15 se descrie aceastd imagine tipici
a lenesului: .

LLenesul isi vird ména in blid dar fi este greu s-o ducd la gurd™.

Dintre profeti cel care afirmd necesitatea actiunii impotriva lenei este Isaia. El
are un aspru rechizitoriu la adresa conducitorilor inactivi ,,care sunt orbi, nu vid,
cfiini mufi care nu pot si latre, viseazi toliniti i le place sa doarma™ (56, 10).

Ei sunt lipsiti de devotament $i orientati numai dupd interese personale. Nu pot
avea pretentia de a indruma poporul edci un orb nu poate conduce pe altul s1 un mut
nu-i in stare si instruiasci. .

O prefioasd contribuie la atitudinea fatd de lene aduce Ecclesiast 10, 18. Sunt semnificative
cuvintele: ,,Prin lene se dirimé grinda $i prin lenevirea mainilor ploud in casd.™

Lenea e 0 boald cumpliti. Ea e dezastruoas3 pentru viaja de obste. Despre aceasta
este vorba aici. ,,Casa™ reprezinti edificiul public, care este o alchtuire ce trebuie
necontenit si indeaproape supravegheatd, cici altcum se descheie si se niruie, iar
apoi se ruineazd cu desfvargire. Cantea Sirah (37, 14) ingird categoria de oameni
care nu meritd prefuire. Acegtia sunt certirepi, lagii (fricosii) $1 lenesii. Cu o femeie nu
te poti sfatui despre o alta cu care-i certatd, nici cu un lag despre rizboi sau cu un lenes
despre lucrul muncii. Pentru anumite probleme, unii ca acegtia n-au intelegerea necesard.

O patimd omeneasca pe care o ironizeazi Vechiul Testament, pentru cd este un
fenomen intilnit des? este invidia. Ea ajunge si fie o for{i distrugitoare in om, il
izoleazd pe om gi-i limiteazi viata: , Pizma impufineazi viafa i grija aduce bitranege”
(Sirah 30, 25).

In Proverbe 21, 9 se evidentiazi o altd rautate omeneasci, gilceava. Textul aratd
cii e preferabil si stai singur, batut de vinturi, decit si ai parte de casi mare 5i de o
femeie gata oricind de ceartd, pentru ¢ omul trebuie si se elibereze de tot ceea ce i
poate tulbura linistea vietii: ,Mai bine s locuiegti intr-un colf de acoperig, decit
intr-o casi mare cu o femeie certireati” (Proverbe 21, 9, 19 si 25, 24).

O altd plagi sociali poate fi socotiti cheltuiala care depiseste nivelul de viati.
Cheltuielile care nu sunt necesare au fost osndite de scriitorii Vechiului Testament.
Ei s-au vorbit impotriva hrisomaniei. Nu-i impresionau palatele boierilor construite
cu singe si lacrimi. Considerau cd este o nesocotintd ca in casele unora mesele si fie
de aur, picioarele de fildes iar altii sd sufere de foame, vinul si-1 bea din cupe de
cristal iar altora s le ardi gitul de frigurile setei. '
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Profetii ironizeazi aceastd stare a boierilor §i spun ci | impotriva acelora vine
insugi Dumnezeu §i sti la judecata §i nu vor mai avea nimic din acele podoabe, ci tot
ce va fi mai dezgustator* ([saia 3, 17-26). Sunt numeroase textele in care izbucneste
revolta lor satiricd impotriva patimilor.

Pentru a dovedi cit de hotiratoare este clipa $i cit de grozav se rizbuna
curiozitatea nejustificatd, scriitorul biblic nu ceartd simplu pe fiptuitor, da insi lectia
necesari pentru toti delicventii din categoria femeii lui Lot ciéind zice ,,5-a uitat inapor™
nu pentru ci asa trebuia, ci pentru cd a vizut si pe altele stind cu bratele incrucisate
in fata unei catastrofe, fard s3 aiba linia serioasd a procedirii. Acest fapt anapoda
formeazi obiectul unei discrete ironii $i de biciuire a obiceiului de a fi usuratic in
cele mai serioase momente ale viefii.

Un umor sarcastic, care ne lasd s3 ne facem o idee despre gradul de josnicie al
tiranului si despre sentimentul demnititii de mama si patrioatd sunt cuvintele Anei
din I Macabei 7, 1-6: ,,Spuneti tatilui ceresc: Avraam a vrut si ofere jertfd numai
un fiy, eu i-am jertfit sapte.”

Aici ironia reiese din riposta inteligenti data ucigasilor de profesie, care pentru o
ofensd cit de micd sunt in stare si ia atitea viefi. Pentru a ne face o idee cit mai
plastica despre josnicie este necesar sa se facd comparatia 7 la | ca si cind ar zice:
Dumnezeu n-a pretins decit unul, tiranul crede ¢a toatd lumea este a lui §i ar vrea s-o
sfarme sub picioare ca pe un ulcior, sa se prindi de piept cu Dumnezeu.

In Judecatori 9, 15 gisim afirmarea serioasi a unei imposibilititi. E una din
caracteristicile umorului de a face afirmarea in mod foarte solemn §i natural, cum ¢
cazul spinului, care se vrea impdrat peste lemnele padurii. Plin de increderea in sine
spinul e tipul mediocrilor obraznici care ar trebui si fie modesti pentru cd nimic nu-i
indreptiteste ca sa fie in fruntea pretentiilor. Ajunsi la conducere, unii ca acestia
abuzeazi, in mod nerusinat, de puterea cu care sunt investiti, in schimb ce pot oferi:
0 umbrd de spin” (Judecitori 9, 15).

Este in acesti termeni un umor foarte fin, fiindcad nu s-ar putea adiposti la umbra
unui spin cedrii uriasi ai codrilor, vita de vie (Judecdtori 9, 12}, mislinul (9, 8) sau
smochinul (92, 11). .

Isaia ironizeazi pe asirieni, care se mandreau i prin infelepciunea mintii lor vor
lua in stipénire bunurile altora, vor prada avutul lor i toatd lumea cu o mina o vor
lua ca pe un cuib, ca pe niste oud périsite.

In alt loc al cirtii sale, Isaia condamni atitudinea incorecta a poporului evreu, iar
pentru a arita ci vorbele si faptele lor sunt condamnabile zice: ,Mainile lor sunt
pline de singe, oud de aspida au spart si pinzi de paianjen tes” (Isaia 59, 5). Aspida
este o specie periculoasd de serpi. Intepatura acestora este adesea mortald. Isaia
compard conduita condamnabild a poporului sdu cu ouidle de aspida care in cazul de
fatd simbolizeaza riutatea criminald.

Ieremia il aseamana pe omul care stringe avutii pe cale necinstitd cu o potariche
care cloceste oud pe care nu le-a ouat. Specia de potdmichi care se intilneste in
Orient depune oud multe insi foarte rar le si cloceste. Pe de alta parte aceasta pasire
cloceste ouile altora. Daci reugeste sd scoatd pui, puii, nefiind potirnichi, vor parisi
mai tirziu pe mama lor vitregd. Tocmai asa se intimpld cu omul &are stringe averi
pe cii lituralnice, de la cei mai slabi decdt ei. Acestora profetul le zice: ,,Precum
potdrnichea cloceste fird si scoati pui, asa cel ce adund avutie cu nedreptate, la
Jumatatea vietii lui o va pierde” (Ieremia 17, 11). Sensul ironiei este: Cine stringe
cu 0 mini vicleana, sardceste. =
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Intreg capitolul din Isaia se caracterizeazi prin latura lui ironicd. infierdnd
superficialitatea scriitorul foloseste o comparatie plasticd pentru a arita cit de mult
a decdzut omul epocii sale. :

In asinul de la curtea stapidnului vedem pe omul mérginit, prostia si indolenta, pe
individul care disprefuieste cu o aroganta sfiditoare pe bineficitori. Printre alte
imagini semnificative se numdra ,boul” (din 1, 3). Profetul rispunde cu ironie: ,Isi
cunoaste boul stipinul siu si asinul ieslea domnului siu, dar Israel nu M-a cunoscut.”
Chiar $i cele mai marginite animale — asinul si boul - sunt recunoscitoare dar unii
pameni nu-si amintesc de binefacitorii lor. Servindu-se de elemente luate din lumea
faunei Isaia obtine efecte umoristice. Prin realismul tipurilor create socictatea epocii
este bine zugrivitd, aseminarea i cuvintele se potrivesc cu faptele oamenilor pe
care-1 reprezinti. y

Bine conturat este in tabloul umoristic din cap. 47, | sq. Babilonul. Astfel, profetul
face critica uriagei puteri individualizatd in impdaratul care va cobori de pe treapta
cea inaltd pe care s-a cocotat, pentru a sedea ,,in {irdni", a ,$edea in farand" fiind
expresia umilintei. Aceasta este atitudinea celor fird domiciliu. Prin surparea tronului
impdratul va fi lipsit de tron iar , fetele fecioare®, adici oragele pline de belsug, lux

$i moravuri ugoare vor fi lovite de nenorocire. Isaia ironizeazi pe femeia indaritnici.

in principiile decadente. Adresandu-se acesteia zice: ,,Ti se va descoperi goliciunca
ta si se va vedea ruginea ta” (Isaia 47, 3). Dezgolirea femeilor este cel mai mare gest
de dispretuire fatd de sexul feminin. Urmirind sa infiereze frivolitatea curtezanelor
Isaia devine necrutitor cind concretizeazi tinuta acelora care sunt goale la trup ca i
la suflet. Tot aga titlul pompos de , stipana a impdritiilor si imparat al imparatilor*
(Isaia 47, 5 si Daniel 2, 37) atribuit Babilonului va trece in domeniul amintirii, despre
care se va vorbi la perfectul istoric ,,a fost odati.. .

Din aceastd situatie nu-i salveaza ,vrijile” (47, 12) nici ,,astrologin™ (47, 13).

Meritul profetului consti in faptul ci el reuseste si prinda exact raportul dintre
ceca ce cautd sd pard Babilonul si ceea ce este in realitate. Isaia e mare scriitor
obiectiv. El redi lumea aga cum este. Sintetizind caracteristicile epocii el promoveazi
un sentiment de regret ¢cd omul nu vrea si fie aga de bun cum ar putea sd-fie.
Caracterizarca acestei stiri este ficuti ironic.

lov (40, 3) ironizeazi pe tofi cei care tind si ristoamne judecata celor mari, ca si-si
facd singuri dreptate. Unii ca acestia cred ¢di au o putere aseraenea lui Dumnezeu incét
le vine si ia ei conducerea lumii, de capul lor. Judecind astfel ei indriznesc sa ridice
acuzafii impotriva lui Dumnezeu, ba ar voi si se prindi chiar de piept cu Dumnezeu.

In bucatile unde gisim aspiratii de genul acesta scriitorul biblic e si el mai
vehement. Cum se vede din cartea lui lov, aceastd categorie de oameni a existat
intotdeauna. E omul egoist, riu §i violent, de aceea nici nu poate avea simpatie
pentru ei scriitorul biblic. De altcum cartea lov ¢ plind de astfel de ironii. In cap. 12,
2 lov rispunde cu ironie prietenilor sii, care credeau cd pot trezi incredere cu
vorbdriile lor: ,,D-apoi ce, voi sunteti singuri intelepti si deodata cu voi va muri si
infelepciunea!™ E vorba despre acei oameni care cred ¢d bunul mers al lumii se
reduce numai la inteligenta lor. E o forma de afectare sau de vanitate pe care lov
observa cd exista la unii care doresc si arate, cu orice pret, ci valoreazi mai mult
decit altii si decit ceea ce sunt ei in realitate. y

Descrierea intrigantului este caracterizati in multe pasagii, dar mai ales in scrierile
didactice, Proverbe, Eclesiast etc., intr-un mod cu totul original. in Proverbe 26, 17
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autorul ii face o minunatd caracterizare aritind treapta pe care se coboard omul
practicind intriga in relatiile sociale: ,Un trecitor care se amestecd intr-o cearti
care nu-1 priveste este ca omul care apuci un ciine de ureche”. A apuca un ciine de
ureche este ceva neserios, urdt $i primejdios, tot asa de condamnabil este a te amesteca
intr-o discutie striind.

Se stie cd Lia, fata lui Laban, din Asiria, era o uritenie de femeie. Descriind
figura ei putin expresivi, Biblia exprim3 mai pe ocolite lipsa ei de farmec zicind:
Ochii ei erau adormiti (Geneza 29, 17). In aceasta ironie find autorul voia si
spund cd Lia nu era frumoasi. Pentru a nu simti ascufisul ironiei autorul biblic descrie
inteligenta ei fiird de pereche, aritind cum a reusit sd incurce socotelile unui tinir
aprins de increderea in sine. O ironie find foloseste Debora, femeia ajunsi
conducitoare de osti §i luptitoare impotriva asupririi. Intr-o vreme céind satele erau
invadate de cuceritori, tineretul isi vedea in liniste de plicerile lui. Femeie inimoasi,
ea apéiru in mijlocul poporului imbarbatindu-1 51 chemind multimea si-si apere
libertatea si independenta , ,Pentru ce stafi in cercun? Ca si ascultati fluierul ciobinesc
cind in tari sunt mari frimantan?

n urma acestei ironiziri tinerii se simt, dispar unul céite unul din hord iar urmarea
se cunoaste (din Judecatori 5). Tumultul a rispuns indati la chemarea sub arme.

In Dalila, Biblia reprezintd portretul satiric al frivolitatii feminine. In cuvinte
pline de ironie autorul descrie uneltirile acelei femei impotriva judecitorului Samson.

In Samson si Goliat, Vechiul Téstament ne prezintd alte tipuri de oameni. Ei sunt
tipul ingdmfarii i uriasei increden in sine.

Un fel de tendinta a omului cétre absolut, un fel de aspiratie de a iesi din marginire
e 51in Geneza 11, 4. Si aceasti nizuinti este amestecatd cu destuld mindrie de sine.
Ca si textele care descriu pe Samson gi Goliat, Biblia ironizeazi cugetul ¢i distanta
péni la cer ar fi prea micd pentru a o avea ca model de altitudine al turnului din
Babilon si di acelei localititi numele semnificativ de ,zipiceald, confuzie” de la
cuvintul balbal=a amesteca, a produce confuzie.

In general Vechiului Testament foloseste umorul si derivatele lui, nu ca un colorant
al stilului, sau in loc de orice decor stilistic. Nota distinctiva a umorului biblic este
subtilitatea. Umorul biblic nu supara. El nu folosegte un limbaj violent, e delicat si
gratios, blajin $i binevoitor. El construieste. De aceea reduce termenii aprinsi,
neplacuti. De exemplu in loc de ,,a muri” zice: ,,a adormi®, ,.a fost adaus la paring1®,
s-amutat”. .. In loc de , este un betiv" zice: i plac biuturile giligioase", sau ,,nu-1
place apa®. Alteori se inlocuiesc termenii calitativi prin unii care indicd un defect,
sau invers. De exemplu la Rut 3, 14 picioarele stau in loc de pértile genitale; la
Judecitori 3, 34 ,.a acoperi picioarele" inseamnd a iesi afard pentru trebuintele intime.
Ironia este derivatd aici din metonimie ca si la lov 2, 5 unde termenii ,te va
binecuvinta” stau in loc de ,.te va blestema®.

Umorul biblic scoate invitiminte chiar si din pildele rele i din intimplarile
neplicute, din grosoliniile, greselile si raticirile omului, pentru ¢i chemarea umorului
biblic este una morald, cea a dezvoltdrii virtutilor. El tinde si pund in lumini o
valoare insemnati cilcati in picioare intr-un moment de riutate omeneased sau de
neingelegere. Umorul este o observatie find si reald, fird o exclamare de ris. E un
umor simpatic. El devine necesar, pentru ca e bineficitor, pentru ci e provocat de
fapte negative si nu de un simplu joc de cuvinte. Umorul biblic capiti o semnificatie
deosebitd pentru ¢ e pus in slujba sufletului, pentru ci slujeste ceea ce se socoteste
a fi permanent si absolut. El are un timbru religios si este un fel de far care lumineazi
calea ce inaltd pe om. De aceea ironia biblicd are cu totul acelasi rol.



CELDE AL DOILEA ADAM
de: ANCAMANOLACHE

in teologia paulind stribate cu insistenti paralelismul intre primul Adam —
androginul si cel de al doilea Adam, Dumnezeu — Omul, semnificind fiinta umand
primordiala prin care s-a infaptuit pacatul in lume, si apoi umanitatea lui Hristos in
care §i prin care s-a produs restaurarea omului i redeschiderea perspectivei lui spre
vegnicia fericiti.

Cu toate ci aceastd schema a fost reluatd permanent in abordarile antropologice
sau hristologice, ca §i in cele soteriologice — fie de citre Sfintii Péarinti, fie de citre
magisteriul Bisericii —, ceva anume riméne umbrit, nu pentru ci teologii nu au avut
acces la problema, ¢i mai curdnd pentru ¢ tema in sine nu prezintd suficient interes
in vremurile dinainte. Aceasti problema este urmitoarea. Apostolul Pavel vorbegte
la singular despre fiecare din autorii celor doud momente principale din existenta
omenirii: apariia ,primului om", care produce prin picat schimbarea traiectoriei
destinului uman, §i venirea in lumea a ,,celui de al doileaAdam®, care asigurd omenirii
accesul la paradisul pierdut, lisind loc deschis, insd, si directiei de coborire pentru
cei care nu-L vor urma.

Zice Apostolul ci, de vreme ce ,printr-un om a venit moartea, tot printr-un om i
invierea mortilor. Cici precum in Adam tofi mor, asa i in Hristos tofi vor invia®™ (I
Corinteni 15, 21-22). Sau, ,daci prin greseala unuia, cei mulfi au murit, cu mult
mai mult harul lui Dumnezeu §i darul Lui au prisosit asupra celor muli, prin harul
unui singur om, lisus Hristos” (Romani 5, 15). Si paralelismul continui si in alte
paragrafe, si in alte epistole, chiar dacd mai estompat.

Toate capitolele teologiei se bazeazi pe aceasti cumpind, accentudnd mai mult
sau mai putin motivatia ciderii §i indicarea autorului ei. Dar in exegeza patristica,
precum §i in cea ulterioard, precizarea vinovatului se bifurci: pentru ¢i nu Adam —
androginul, cel ,,Unu" a pacituit, ci se vorbeste cu precidere de vinovitia in mai
mare misurd a uneia din partile androginului, in care el fusese separat, si anume a
femeii, $i in mai micd misurd de cea a barbatului, care nu ar fi fost ,ingelat” de
garpe, ci s-a lisat condus de partenera lui. Argumentele variazi, dar discutia care s¢
deschide cu aceastd ocazie este urmitoarea: dac in picatul adamic este prezenti
fiinfa umand bivalentd, birbatul §i femeia, cum se echilibreazi paralelismul intre
cei doi Adam, cdnd Cel de al doilea este numai barbat? Ce a vrut si spund Apostolul
cind vorbegte despre ,,un Om" = Adam, care a pacatuit, de vreme ce nu androginul
(ADAM) a pacatuit, ci cei doi, rezultati ca birbat i femeie, din ADAM? Desigur,
raspunsul simplu este la indeména: el au pacituit ca fiintd umand - unicat, cea
generatoare a neamului omenesc. Dar | fiin{a" era bipersonald, cici in ea se aflau si
Adam (barbatul) si Eva (femeia) — mai exact, §i Iys 51 Isa, dupd specificarea ebraici.

Sfantul Simeon Noul Teolog contureazi cele de mai sus, spundnd: , La facerea
de odinioari a strimoagei Eva, Dumnezeu a luat coasta insufletiti a lui Adam i a
zidit-o ca femeie. De aceea, nu a mai suflat in ea, ca in Adam, suflare de viagi, cia
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ficut partea pe care a luat-o din Adam trupul intreg al femeii i parga Duhului, pe
care au luat-o impreuni cu trupul insufletit, a ficut-o suflet viu deplin, facind deodatd
améndoud pértile omului*'. Chiar daci textul e putin greoi, ceea ce ¢ clar este ¢
Eva era o prezenti personald in ADAM (androginul), ca si Adam barbatul, beneficiind
de ,partea” ei de suflare de viaja, deci de integralitatea existentei umane. In
consecintd, este cert ¢ ambivalenta pereche adamicd a pacituit, iar termenul OM
din textele pauline trebuie infeles ca prima ,,verigd" a lanfului uman, care va genera
neamul, in orice caz, un androgin. Si nu trebuie nici ignoratd, nici ocultatd aceasti
realitate, ciici ea este mai vie decit ar vrea unii s o creadd. Adam (deci impreuni
femeie si barbat) actioneazd constient in aceastd situatie bipolard a sa, pune nume
tuturor animalelor (Facerea 2, 20), ia seama de intreaga creatie, este pus sd , lucreze
in gridina din Eden si s-0 pizeascd™ (2, 15), deci se comportd ca ,,un om", in aceasta
ineditd stare.

Rezulti din Cartea Facerii ¢, in aceasta fazi a creatiei in care ADAM era androgin,
regnul animal necuvantitor era deja constituit ca diviziune sexuali, mascul si femela,
dat fiind ¢ Dumnezeu nu mai intervine in creatia lor, ci le spune deja sa sc
inmulteasci. Dar, ,,pentru ADAM nu s-a gisit ajutor pe potriva® (2, 20).

Intrucat si lui ADAM (androginul) 1 se diduse porunca sd creascl §i sd se
inmuljeasca (Facerea 1, 28), se poate deduce cd el ar fi putut 5i se inmulfeasca chiar
in aceastd stare. Dar Dumnezeu considerd ci este necesari o dividere a lui (51 0
conturare a organelor sexuale) spre o proliferare asemenea celorlalte anmimale,
cunoscéind posibila lui eroare si cidere i ii acorda posibilitatea unei inmultiri proprii
unei categorii inferioare. Cici spre acest nivel cobordse prima pereche de oameni,
prin respingerea poruncii lui Dumnezeu. S-ar putea intelege deci ¢, pentru perechea
adamica, despirirea in doi indivizi, cu sexe diferite, separarea ei in femeie §i birbat,
este un , accident necesar, cd sexul este necesar, dar nu ,natural* omului barbat si
femeie, ci determinanti este natura lor comund, fiecare fiind ,,pe potriva” celuilalt.
De asemenea se poate susfine §i ¢ separarea trupeascd, intervenitd in trupul
androginului, a separat i doud suflete, doud ratiuni, doud congtiinte umane, intrucit
cei doi au primit impreund porunca dumnezeiascd, dupd cum ambii in comun au
luat cunostingd de universul creat §i au exprimat ambii impreund cugetarea lor despre
aceasta, denumind animalele.

Inmultirea neamului adamic era asiguratd, §i ea s-a perpetuat continuu. Dar
wCregterea™ lui? Potrivit patristicii atit rasiritene cit i apusene, cresterea era porunca
dobéndirii unor noi valori de spiritualitate care urmau 53 se instaleze in fiinta material-
spirituald a omului. Dar asimilarea acestor energii vivifiante nu s-a mai produs in
natura umani, ea nemaiavand acces la ,,pomul vietii* si facind din plin experienta
raului, Duhul Sfint se retrisese din preajma umanului.

Totusi insistenta Creatorului de a-5i readuce aproape fin lui ADAM patrunde,
prin revelatie, la mvelul lor. Se va anunta si promite un ,Mesia" riscumpdritor, cel
care urma si schimbe sensul coborator al omenirii §i si o reintoarci spre filiatiunea
ei citre Dumnezeu, si o faci si ,creascd” in dimensiunea ei spirituala. Cel de al
doilea Adam vine sii preia cirma neamului omenesc 5i si-1 orienteze spre finalitatea
care-i fusese indicatd la inceput. Si astfel, ,,dacd prin greseala unuia, cei multi au
murit, cu mult mai mult harul lui Dumnezeu si darul Lui au prisosit asupra celor

! furdia cuvdntare morald, Filocalia, trad. pr. prof. D. Sténiloae, vol. 6, Bucuresti, 1977, p. 131,
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mulgi, prin harul unui singur om, lisus Hristos™ (Romani 5, 15), cici ,ficutu-s-a
omul cel dintdi, Adam, cu suflet viu, iar Adam cel de pe urmi, cu duh dititor de
viatd“ (I Corinteni 15, 45).

Re-crearea omenirii in Noul Adam s-a realizat insd in mod cu totul deosebit de
prima , facere”. Pentru ci greseala primei perechi adamice a luat nastere in cugetul
¢i $i apoi a actionat potrivit ispitirii rele, Dumnezeu elimind, in actul nasterii Celui
de al doilea Adam, posibilitatea alegerii celei rele, inlocuind centrul personal al
liberului-arbitru uman, prin centrul personal al Fiului lui Dumnezeu, cel de o fiinti
cu Tatal. Persoana Fiului intrd in natura umand a Fecioarei Maria, ,.ca o siminti
dumnezeiasca §i Si-a alcituit lui insusi, din sdngiurile ei sfinte si prea curate, trup
insufletit cu suflet rational si cugetitor, parga frimantiturii noastre...*; locuind in
péantecele Fecioarei, $i-a construit acest trup, luind aceastd , pargi* a frimintiturii
omenesti i ,S-a ficut ipostasa trupului'®, Teologia crestind precizeaza ci prin
inlocuirea liberei alegeri personale, specificd omului, Dumnezeu-Cuviéntul face
posibild o alegere indreptatd spre bine, de care si se impirtigeasci intreaga naturi -
umand asumatd de noul ipostas al ei, de Dumnezeu insusi.

Deci, ce este aseminitor si ce diferd intre crearea lui ADAM si re-crearea lui in
Hristos? Pind unde este valabil paralelismul mentionat la inceput, pe care Apostolul
il exprima in privinta celor doi Adam?

Sfantul Ioan Damaschin aratd ¢, luind , parga frimantiturii noastre* din singele
Fecioarei Maria, prin ,umbrirea intelepciunii enipostatice*... ,adicd Fiul lui
Dumnezeu®, aceasta inseamnd ,s-a facut din femeie*’. S mentionim ci, ,pirga
frimantaturii noastre* indicd natura umani in ansamblul ei, dar de o maxima calitate.
Firea adamica din Fecioara Maria a fost ,,adumbriti* de Sfintul Duh®, deci curtiti
de orice picat personal, i va fi total curtitd si de pacatul strimosesc, adamic, prin
locuirea in pantecele ei a Ipostasei divine, Fiul lui Dumnezeu. Ceea ce este evident
este 1dentitatea firii umane luatd de Hristos, cu firea umand a lui ADAMY, nu cu
persoanele lui, dar calitativ ca este esenta curatd, ,,parga” acestel naturi create inifial.

Prin urmare, prima remarci de importanti este ci la cea dintai creatie omul a fost
bi-existential, , birbat si femeie i-a ficut”, pe cind re-creatia a realizat-o Dumnezeu
numai ,din femeie". Caci Hristos lisus nu S-a niscut ,.din pofti trupeasci, nici din
poftd birbiteascd, ci de la Dumnezeu S-a ndscut” (Ioan 1, 15). Natura Noului Adam
este nepersonald intru sine, ci personificatd in Cuviintul lui Dumnezeu. Logosul
divin Isi asuma aluatul omenesc firi piicat, unindu-Se cu sdngele preacurat al Mariei.
Deodatd apare cu evidentd neparticiparea elementului birbitesc in intruparea lui
Dumnezeu: ,pofta barbateascd” de care vorbeste Sfintul loan ar fi insemnat
participarea pacatului la nasterea unei noi fiinte. ,,.Siménta* birbiteasci este exclusa
din aceastd , dumnezeiasca nagiere™; cici ,luind trup fird simdnt3, (Ficitorul) S-a
nascut in chip asemandtor primului om creat... ca... si se facd pérga rezidirii si
nemuririi noastre", spune Sfantul Simeon Noul Teolog, care adaugi: iar ,,pirga este
Hristos™, citind aici pe Apostolul Pavel (I Corinteni 15, 20).

? Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, ed. 11, trad. pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943, p. 175.

* Idem, Ibidem, p. 214.

* Subliniem, dach mai era nevoie, cd prin termenul ADAM (majusculat) se indici androginul, deci
creafia umand dinainte de plcatul originar, iar prin Adam, se indicd bdrbaml-individ, sau Adam-Noul
Adam, persoana divino-umand.

* Intdia cuvdntare morald, cit, p. 131, Arlitim doar ca injelesul cuvintului wpargd” este redat in
traducerea Scripturii noasire cu sensul de | incepird®, adicd nu numai de ,esentd”, dar si de ,primitie”
sau de cea dintidi roadd din cele mai bune.
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Este de inteles rolul nu doar deosebit, dar primordial, pe care il indeplinegte
Fecioara Maria — Maica Domnului — intre exemplarele umanitatii. Ea este unicul
périnte uman al lui Hristos. Aceasta este alegerea lui Dumnezeu, ca recladirea lumii
si se intemeieze pe femeie, Maria fiind partenerul vesnic al lui Dumnezeu. Ea este
cea care .11 aduce pe Dumnezeu in familia umana“ (Arhim. B. Ghius) si prin aceasta
rimine intr-o legaturd organici cu El, in cel mai inalt inteles al cuvintului. Ea este
mijlocitoarea intre Dumnezeu $i omenesc, spune pirintele D. Stiniloae, si nu numai
o mijlocitoare ,,morald, ci una ontologici"®.

Un mare numir de Parinti si scriitori bisericesti preamiiresc aceastd ,,mijlocire";
Isidor Glavas numeste pe Maica Domnului ,receptacol” al lui Dumnezeu’, pentru
Andrei Criteanul ea este ,primitoarea de Dumnezeu §i niscitoare a viefii*, Ioan
Damaschin o considerd ,,pirga frimintiturii adamice indumnezeite", toti adresindu-i
imne de supravenerare. Dar cei care ni se par a fi pitruns la cea mai mare adancime
raportul intre Dumnezeu §i Maica Sa sunt cei doi mari specialigti in problemele
mariologice si pneumatologice, i anume Teofan al Niceii 51 Sfantul Grigorie Palama.
Ei folosesc o nofiune care explicd dinamic termenul de ,,pirgd” sau , frimantiturd®,
sau ,,incepituri®, vorbind despre lucrarea inimaginabild care se petrece in cadrul
gestatiei embrionului divino-uman. Ei denumesc launtrul Mariei ca ,laboratorul
schimburilor dumnezeiesti*!” am putea spune §i aici ¢ se petrece o perihorezi intre
firea divind si firea umana oferiti de Fecioara, ca materie primi a inomenirii Fiului
lui Dumnezeu. Maria si-a oferit singele ei preacurat inci de la acceptarea ei — acel
Fiat* - de a fi Maici a Celui Prea nalt. Datoritd ei, Dumnezeu a ,putut” si se
uneasci fiinfial cu natura umani in forma ei paradisiaci, si re-creeze Omul nou, si
se intrepAtrundi cu singele femeii, care devine purtitor de viati in persoana lui
Hristos.

Daci la prima zidire Dumnezeu vorbeste cu ADAM (birbat si femeie) i le da
porunca prin care acesta’acestia si-si asigure existenta, la a doua zidire El se adreseazi
doar femeii, socotind-o pe Maria reprezentant responsabil al intregii umanitati. El o
alege partener si colaborator al operei de re-creare, ca exemplar uman unic capabil
de aceasta relatie, si nu doar moral, ci filntial. Iar la puritatea ei personald, Dumnezeu -
Cuvintul adaugd nu doar harul Sau, ci fiinta Lui care face din singele Mariei propriul
Siu sédnge. Este felul in care lisus Hristos este purtitor a doui firi, cea dumnezeiasci
a Ipostasului divin $i cea umand constituiti din singele Mariei, deci numai din partea
femenind a naturii umane. Sangele Mariei este, desigur, esenta intreg neamului
omenesc, curijat de picat. Dar ceea ce femeia din ea oferd spre formare a embrionului
divino-uman este aportul genetic femenin, deci numai acea parte genetic-femeniné
necesard formirii embrionului, act pentru care Logosul creeazi elementele specific
masculine.

Datoritd acestor constatiiri exprimate majoritar de Printii si scriitorii Bisericesti,
apare corolarul cd, in ,laboratorul schimburilor dumnezeiesti* al Sfintei Fecioare,
aportul chenotic al lui Dumnezeu a fost , substituirea* elementelor genetice masculine.
La embrionul divino-uman nu a participat nici spermatozoid uman, nici codul genetic
masculin comun procredrii omenesti. Programul genetic este acum preluat de Logosul

& Art. Maica Domnului ca mijlocitoare, n rev, Ortodoxia®, nr. 1/1952, p. 107,
* ldem, tbidem, p. 89.

* Idem, [hidem, p. 93

* [dem, [hidem, p. 94.

18 Citai pe parintele Staniloae in acelagi articol, p. 95,
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wspermatikos”, care considerd utild §i necesard numai ,femeia®, in actul de ridicare
a umanititii la dimensiunea voitd de Dumnezeu pentru ,infierea™ ei.

Adagiul Sfintului Ioan Damaschin este atit punct de plecare, cit si de sosire al
argumentelor de mai sus: Dumnezeu-Cuvintul se naste |, fdrd de tatd din femeie,
Cel ce este fira de mamd, din Tatil”, Este un adevir care poate fi comentat, dacd nu
chiar explicat cu incercirile logicii teologice.

Asa dar, cine i cum este acel ,.al doilea Adam®™ prin care am primit infierea de la
Dumnezeu, si care este acest al doilea termen din paralela facutd de Apostolul Pavel,
intre el si primul ADAM, — dat fiind ci primul ADAM a fost birbat si femeie, iar Cel
de al doilea Adam este doar , Fiul Mariei", adici birbat, asa cum s-a infitisat lisus
Hristos in toatd Evanghelia?

Paralelismul paulin este mai mult decit relevant, chiar dacd Apostolul nu a
exprimat vreo explicatie pentru situatia de Om universal pe care o are Hristos.
Intr-adeviir, ADAM a fost inigial ,,un Om". Scrierea lui Moise nu comenteazi existen{a
lui bisexuatii; dar aceasta apare deindata ce Dumnezeu desparte reprezentantii celor
doui sexe omenesti, in femeie si birbat, ceea ce evidentiazi, chiar daci nedeterminant,
evidenia ambelor sexe incd de la creatie.

Cu cel de al doilea Adam nu se petrece acelasi lucru. El se naste cu toate
caracteristicile omului-barbat. Ceea ce se prezintd ochilor contemporanilor Lui este
Lbitatul”, apoi , barbatul” care infruntd riutatea si nelegiuirea oamenilor si care le
propoviduieste sosirea Mesiei i noua viatd pe care le-o va aduce El prin ascultarea
de Dumnezeu pénd la moartea pe Cruce. Este |, birbatul durerii®, care mintuieste
lumea.

Toati infiitisarea lui Hristos este birbiteascad. Dar singele Lui? Daci trupul Lui
provine exclusiv din singe femenin, cum poate fi singele Lui altfel decit femenin?
Structura Sa morfologicd — externd si interndi — este In totalitate masculind. Dar
aceastd structurd organicd contine integral numai singele Mariei, singe femenin.

Prezenga femenind, ca singe, in Hristos este o realitate. Dar este El numai barbat?
Spre deosebire de primul ADAM, lisus define elementele — cheie ale firii omenesti;
dar, fard sa fic biscxuat, El este androgin, cici poartd trup birbiitesc si sdnge femeiesc.
Datele existentei Lui nu mai sunt cele ale lui ADAM, intrucit nu mai necesitd, ca
acesta, o proliferare trupeascd, ci nasterea intru El se va face ,.din api si din Duh",
cum de altfel ne-a vestit ¢ dupd inviere camenii nu se¢ vor mai cisdtori, existen{a
umand nefiind conditionatd de sex, intrucit ei vor fi ,ca ingerii lui Dumnezeu in
cer (Matei 22, 30).

In trupul Domnului se afld ontologic barbatul §i femeia, ambii avind valoarea
lor hristicd, fiind alesi din ,,parga frimintiturii* umane, din Maria. Detindtor al
totalititii firii umane, Hristos méntuieste femeia i birbatul in trupul Lui §i in singele
Lui, legate organic in conexiunea structurii teandrice pe care a voit-o Méntuitorul.
Birbat si femeie sunt ,,una in Hristos lisus®, cum anunti Sfantul Pavel (Galatem 3,
28). Cromozomii femenini ai Fecioarei s-au unit cu cromozomii masculini pe care-1
creeazd in acest unic scop Logosul ,,spermatikos®, in trupul Mariei, producind rodul
unirii ipostatice dintre omenitate §i dumnezeire.

Dar demersul teologic ne atrage atentia $i asupra unei porunci esenfiale pentru
accesul la viata vesnici. Este vorba de instituirea Euharistiei, cind lisus fringe painea
si 0 oferd, impreund cu vinul din pahar, zacind ucenicilor: ,,Luati , mincati, acesta
este trupul Meu", ,,care se di pentru voi* (Marcu 14, 22; Luca 22, 19) 5i ,,beti dintru
acesta toti, cd acesta este singele Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsé
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spre iertarea picatelor” (Matei 26, 26-28). La aceasta, Apostolul Pavel adaugd, citand,
cuvintul poruncii: ,,Aceasta s facefi ori de cite ori ve{i bea, spre pomenirea Mea™
(I Corinteni 11, 24 si 25).

mpartisirea cu Trupul §i Séngele lui Hristos este ,doctoria nemuririi”, cum ne
asigurd Sfintii Parintii. Doctrina si practica ortodoxa s-au péstrat §i de astd datd
fidele poruncii divine, dind Impdrtisania sub ambele specii: Pine si Vin = Trupul
si Séngele Mintuitorului, pe cind alte Biserici au considerat ci numai clerul se va
impdrtisi cu Trupul si cu Séngele, iar ostia este oferitd credinciosilor, considerind
¢ trupul contine §i singele. Dar oare Mantuitorul nu s-ar fi putut opri doar la prima
parte a poruncii, consideréind cd nu ar mai fi fost necesar si se ofere si prin Sangele
Lui? Sangele face parte din porunca iubirii lui Hristos.

Chiar daci nu cunoagtem o motivare enuntatd de Hristos pentru cuminecarea cu
ambele specii, am putea deduce ci aceastd dubld poruncd se referd la cele doud
componente ale naturii umane in Hristos: nu numai trupul, care e birbitesc, este
naliment" pentru invesnicirea crestinului, ci §i singele femenin indumnezeit in
Ipostasa Logosului. In aceastd viziune intelegem echilibrul pe care-l hotiriste
Dumnezeu, in pretuirea egali pe care o dovedeste El celor doi reprezentanti ai rasei
umane. Nu este o noutate echilibrul, cici acesta se diduse in ADAM. Dar misiunea
Fiului lui Dumnezen este si reechilibreze discordanta pricinuiti de pacatul onginar
si care s-a accentuat pini la paroxism in viefuirea atdt a ,neamului ales", cit $1 in
cea a intregii omeniri: violenta impotriva aproapelui, dispretuirea §i subjugarea femeii
de ciitre barbat 5i toate componentele rezultate din indepértarea omului de Dumnezeu.

Porunci noud dau vouid" — atrage atentia Mesia — Hristos; ,,sd vi iubiti unii pe
-altii. Precum v-am iubit Eu pe voi, aga i voi si v iubiti unul pe altul” (loan 13, 34).
Dar dreptatea este intrinsecd iubirii lui Dumnezeu. El nu poate nedreptiti o parte a
creatiei Lui ficute din iubire; nedreptatea este creatia omului impotriva semenului,
dupd ce mai intdi L-a nesocotit pe Dumnezeu prin neascultare.

Hristos aduce porunci noud, , legea noud" prin care cere omului si se reconsidere
pe sine si pe ,celilalt”, deschizand pagina unei noi antropologii. Aceasta se
imbogateste prin suflarea Duhului, care lumineaza intelegerea generatiilor viitoare
spre cercetarea creatiei. Stiinfele care au in programul lor intelegerea omului isi fac

toria si aduci pe planul cunoasterii elemente noi privind constituirea omului, cu
drepturile si indatoririle lui. Revine Bisericii ca, in timp, sd-si faca propriu ceea ce
nu contravine Scripturii, iesind din stagnarea conceptelor rimase la faza de cunoagtere
a Vechiului Testament. Prin cuvantul nou, prin propoviduire, faptele si atitudinile
lui Hristos trebuie confruntate cu descoperirile stiintei, pentru regisirea statutulu
omului, de colaborator fidel in desfisurarea dinamica a providentei divine.

lisus Hristos, Cel de al doilea Adam, este nu numai modelul omenirii, ci este
noua , frimintiturd* a aluatului uman, in complexa Lui structurd de Dumnezeu §i
Om, de birbat 5i femeie, de Cap al Bisericii care cuprinde in ea femeia si barbatul,
reprezentanti egali ai chipului lui Dumnezeu §i ai asemindrii cu EL



RELIGIA OBIECTIVA SICEA SUBIECTIVA
de: arhidiacon prof. CORNEL OLARIU
a) Religia obiectivi

In vorbirea curentd se spune adesea de credinta unei persoane, ca si despre o
religic a comunititii. In primul caz este vorba de credinta unui singur individ, in
raport cu fiinta suprema sau Dumnezeu, iar in al doilea caz, este vorba de o institutie
religioasd, care pastreazi in sine invititura religiei divine.

Religia obiectiva este insd mai presus de intelegerea personald a omului, ca si de
manifestirile religioase ale societitii, ea este innascutd si specificd numai speciei
umane, de aceea s-a menfinut $i se va mentine cit timp va exista omul pe fata
Paméntului.

Din aceastd religie revelatd primordial de Dumnezeu, pe parcursul timpului, s-au
desprins mai multe sisteme religioase, numite si ele religii, dupa specificul diverselor
popoare sau dupd reformatorii care le-au renovat sau reactualizat, potrivit conceptiilor
de intelegere s1 de viati.

Din aceastd religie originard, obiectiva, fiecare individ, daci voieste, isi poate
lua materialul necesar credintei sale individuale, gindirii si triirii sale, pentru
intelegerea fiintei divine i cu privire la conceptia sa despre suflet si lumea de dincolo
de mormént. :

Continutul acestei religii obiective, il putem intilni in doctrina, cultul si viata
morald a tuturor religiilor lumii, sub diferite forme, unele mai dezvoltate, altele mai
simple, dar pe care, in principiu, sunt obligati s le respecte toli adeptii. Din aceasti
cauzi, se poate observa, ci la fiecare religie se constatd o anumiti conceptie despre
Dumnezeu, ca forti supremd, precum si despre existenta unei lumi spirituale $i a
alteia materiale,

Religiile popoarelor inapoiate, numite §i pigine, contin adeviruri religioase,
transmise gresit de la o generatie la alta, din care cauzi, cu timpul acestea au ajuns
sd-gi formeze idei false despre divinitate sau zei, ca §i despre raportul acestora cu
oamenii §i invers. Datoritd acestor procese §i produse anormale i diabolice, piganii
au ajuns si priveasca zeii ca pe un adevir divin cert 5i pe baza imaginatiei lor creatoare
gi-au nutrit credinta religioasd, dind astfel nastere la o adevarata mitologie.

De asemenea, in religiile popoarelor din lumea antica existd si o morald cu un
confinut diferit de prescriptii, dupa comunititile religioase respective dar si aceastd
meorald era considerati ca o expresie a vointer divine, pe care se simfeau obligati s-0
respecte paginii, adeptii ei.

Toate comunititile religioase, in decursul timpului, ca si cele de astizi, au avut §i
au un cult comun, la care participd toti membrii e1, ca dovada, ci si prin cult se adori
acecasi fiintd divind, cdreia trebuie si i se acorde un cult corespunzitor.

Prin aceste lucruri observate de cercetdtorii din acest domeniu, am ciutat s
arfitim ci fiinfa religiei obiective este una singurd si aceeasi la toate religiile, avind
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ca temei oranduirea divind, dar privitd gi inteleasa de fiecare religie, ca si de fiecare
om, dintr-un unghi de vedere diferit, specific fieciruia.

Concluziile la care s-a ajuns pind acum si care s-au parut a fi naturale si in
acelasi timp rationale, n-au fost acceptate de unele persoane care n-au voit ca si
recunoasci realitatea obiectivi a religiel, e au ciiutat si arate ca religia este numai o
fictiune a mintii omenesti. Unii dintre acestia au sustinut ci religia n-a existat de la
inceput, ci ea a apirut mai tirziu. in cazul acesta ei n-au admis nici revelatia divinad
originard, prin care s-a facut inceputul religiei obiective. In trecutul mai indepértat,
Otto Pfleiderer, propune punctul de vedere psihologic, cd omenirea la inceput nefiind
suficient dezvoltatd in privinta intelectului, n-a putut si infeleagi ideea unui
Dumnezeu ca fiintd absolutd si infinitd, cici aceastd idee presupune un grad mai
inalt de cultura.

Aceasti obiectie ar fi indreptititd, dacd s-ar lua in considerare punctul de vedere
al materialismului evolutionist, ¢ omenirea la inceput s-a aflat intr-o stare de
silbaticie, cum s-a crezut pand in ultimul timp §i cum au fost considerate ca areligioase
si triburile silbatice de astizi.

Daci s-ar putea mentine teza de mai sus, atunci desigur ¢i omul n-ar fi putut
pricepe o revelatie directd din partea lui Dumnezeu, prin care sa i se fi impértagit
adeviruri religioase mai inalte. Dar omenirea iesitd din ména creatorului su, nu
putea si fie intr-o stare de silbéticie si nici in starea omului de astizi, ea totugi a avut
cel putin putinta de a deveni ceea ce este, conform menirii sale §i pentru aceasta era’
necesar ca si priceapd revelatia din partea lui Dumnezeu. Spiritul omenesc fiind
creat dupd chipul §i aseminarea lui Dumnezeu, el trebuia si fie accesibil pentru
cunoasterea adevarurilor divine. Ca fii ai lui Dumnezeu i triburile considerate pigane
si silbatice de astizi au totusi o religie, ba chiar cum s-a dovedit, unele dintre cele
mai simple, au o credinti monoteistd, mentinutd dupi atitea milioane de ani. W.
Schmidt, folosind imensa contributie etnograficd a misionarilor crestini, a ardtat cé
populatiile primitive, cum sunt yamanii din Tara de Foc sau pigmeii din Africa, au
credinta monoteistd, intr-un singur creator al Universului si legiuitor al ordinei fizice
s5i morale.

Dupid cum un copil cunoaste vocea parintilor sii, in special a mamei care |-a
niiscut si le ascultd sfaturile, pe care trebuie si le urmeze mai tirziu in viata, tot asa
si fiinta umani a ascultat de sfatul si invétiturile date de Dumnezeu, creatorul sdu §i
care (invifitur) s-au dezvoltat si se dezvoltd mereu, dupi gradul de culturi §i
civilizatie al omenirii. Omenirea intr-adevir a trecut $i va mai trece prin mai multe
stadii de dezvoltare, dar si de decidere, prin diferitele epoci ale istoriei sale.

Cind s-a vorbit de originea si fiinfa religiei, s-a constatat ci religia este un raport
reciproc intre Dumnezeu si om, prin care Dumnezeu conduce pe om spre scopul siu
final, pentru care a fost creat. Or acest raport nu poate fi realizat decit prin activitatea
lui Dumnezeu care l-a creat pe om si care-1 conduce spre comunicarea citre o viati
fericitd §i netrecitoare.

Pentru acest lucru, omul trebuie s cunoascd si el tinta sa finald i mijloacele
pentru a ajunge la ea, dar acestea nu puteau si fie comunicate decat din partea lui
Dumnezeu. La aceastd concluzie au ajuns toate popoarele, cum reiese din istoria
religiilor lumii.

Pentru cunoasterea obicctelor si fenomenelor din lumea materiald, este nevoie
de anumite cunostinte, de observatii si de concluziile la care se poate ajunge, prin
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observatiile si experientele ficute si de alte persoane cunoscitoare in domeniul
respectiv, cum ne arata stiintele pozitive.

Cunoagsterea in lumea fiinjelor personale, care au o viaja spirituald, nu se poate
face dupd legile mecanice. Fiinta personald, cum este omul (vezi §i imaginea lui
artisticd din literaturd) nu poate sa cunoascd intentiile sau dorintele altei persoane,
decét printr-o comunicare directi cu ea.

Persoanele providentiale sau geniile, dotate cu o intuitie i o culturd superioare,
care au influentat dezvoltarea omenirii pe noi cii de progres, mai greu pot fi inelese
de contemporanii lor, pentru care ei par enigmatici, cici cu cit o persoani este mai
clarvizitoare $i mai superioard in culturd, cu atit mai greu poate fi injeleasa, daci

.ea nu-gi comunic direct ideile, sentimentele si intentiile pe care le are sau scopurile
pe care le urméreste.

Pornind de aici, ne putem da seama cét de putin ar fi putut fiinta umana si se
ridice la cunoagterea intentiilor lui Dumnezeu fati de dinsa, numai prin simpla privire
a Universului ca operd divini. De aceea Dumnezeu si-a impirtdsit scopurile sale
direct omului prin actul revelatiei, care formeazi originea religiei. In felul acesta, a
putut si se nascd religia divind in societatea umand, cind insusi Dumnezeu, la
inceputul existenfei umane i-a impdrtisit omului chemarea sa la comunitatea de
viata cu El, precum §i mijloacele pentru realizarea acestei chemdri. Religia in felul
acesta, trebuie cutitati ca o revelatie supranaturala, care a fost comunicati primei
perechi de oameni de la inceputul existentei lor. In aceastd situatie, religiile naturaliste
ca i cele rationaliste, prin care omul crede ci ar putea cunoaste pe Dumnezeu pe
cale deductivi, pot fi considerate ca o fictiune purd a mingii lui speculative.

Adevirurile care formeazd continutul unei religii, cum sunt existenta lui
Dumnezeu, actul creatiei privind lumea spirituald §i pe cea materiald, existenta si
nemurirea sufletului etc., mintea omului nu poate si le cunoasca deplin pe calea
simplei cugetiri, deci prin puterile sale proprii, fird o interventic divini. Numai
revelatia divind originali a putut si duci la o intelegere deplini satisficitoare asupra
adevirurilor care formeaza baza religiei. ,,Congtiinta ci religia poate fi intemeiati
numai prin revelatie divind supranaturali este un bun comun al omenirii intregi*'.
Aceasta reiese destul de clar din credinta tuturor popoarelor, prin care acestea susin
ci religia lor a fost intemeiati printr-o revelatie divind. Chiar si in tradiiile popoarelor
se vorbeste destul de clar, despre o comunicare a oamenilor cu divinitatea s1 aceasta
se menfine din timpurile cele mai strivechi.

Idei aseminitoare de comunicare a omului cu divinitatea, intilnim la toti
intemeietorii de religii, la poeti, care din antichitate invocau muzele ca si-i inspire
la intocmirea operelor lor literare, fird a uita si cazul misticilor care tind ca prin
ascezd, meditafie, etc, si determine un contact direct sau o comuniune intre om si
divinitate, ce este pretutindeni de fafa.

b) Religia subiectivi

Religia subiectiva este raportul permanent, constient si liber al omului fati de
Dumnezeu, creatorul siu si de aceea cuprinde intreaga via(a sufleteasci a omului,
deci i viata lui religioasa patrunsa de credinta $i ideea divinitatii.

' Dr. Vasile Giina, Universalitatea, fiinfa 3i originea religiunii, Cemluti, 1899, p. 157,
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Religia nu se mirgineste numai la una dintre functiunile spiritului omenese, ca
intelect, vointa i simtire. Nu se poate considera ci una dintre ele este fiinta religiei
sau sediul psihologic, ori organul central al religiei, deoarece ele nu pot fi asa de
strict despdrtite una de alta, incit s nu se poatd influenta reciproc, ci stau in cea mai
intimd legiturd, manifestindu-se printr-insele unul i acelasi principiu divin.

Lucrul cel mai important in viata religioasa si care trebuie si premeargi oricarei
manifestdri religioase a individului, este cunoasterea religioasa, de la care depinde
fiintial $i deplindtatea religiei. Omul trebuie s cunoasci fiinta divind cu care intri
in raport, precum i mijloacele prin care se realizeazi acest raport. Cu cat cunoasterca
este mai deplind, cu atit mai desdvirsitd este intelegerea religiei. Religia cresting
este mai perfectd, pentru ca se bazeazi pe o cunoastere perfect descoperita de insusi
Dumnezeu, care este si obiectul cunoasterii.

Accasti cunoagtere se intemeiaza pe revelatia divind care-i un factor principal al
religiei, cum zice insugi lisus Hristos: ,, Aceasta este viata vesnici: 53 Te cunoasci
pe Tine, singurul Dumnezeu adevirat $i pe lisus Hristos Care L-ai trimis* (Toan 17, 3).

Sfantul Apostol Pavel, referindu-se la pagani, ii acuzi pe acestia ci n-au cunoscut
pe Dumnezeu cel adevirat, cu toate ¢i ar fi putut s3-1 cunoasca si pe baza revelatici
naturale, descoperind din naturi pe creatorul ei, ¢i ¢i s-au inchinat direct creaturilor,
in loc sd se inchine creatorului: ,,Cele nevizute ale Lui se vid de la facerea lumii,

inelegindu-se din fapturi, adica vesnica Lui putere si dumnezeire, asa ¢ ei si fie

fard cuvinte de apdrare... Si au schimbat slava lui Dumnezeu Celui nestricicios

intru aseménarea chipului omului celui stnicicios si al pasarilor si al celor cu patru

 picioare si al tardtoarclor* (Romani 1, 2 i 23). Religia la rindul ei inglobeaza si un
act de vointa liberd, care trebuie si angajeze pe credincios la o anumitd viata
religioasd, dar in unele cazuri, cunoastern celui mai clar adeviar religios i se poate
opune vointa liberd a omului, atunci ciind acest adevir ataci interesele sale particulare.
Deci moralitatea si religiozitatea nu coincid, din pacate, intotdeauna. Religia nu
constd numai in cunoasterea unor adevarun religioase, ci si intr-o decizie prin care
se cere coordonarea faptelor omului intru totul, nu numai cu sine, cu legile statului,
ci §i in legliturd cu voia lui Dumnezeu si astfel, vointa trebuie sa fie patrunsa deplin
de adevirul divin. Numai in cazul acesta, cind cunoasterea religioasi si viata practici
se gisesc intr-un acord perfect sau deplin, poate fi vorba de o comunitate personali
a omului cu Dumnezeu. :

Omul nu poate si rimina indiferent fatd de adevirurile divine, atunci cind
intelectul sdu le-a recunoscut ca adevarate, ci le va lua ca un indreptar pentru viaga
sa practicd, ajungind cu timpul la un principiu de viata. Istoria religiilor ne arata, ci
pretutindeni oamenii $i-au intocmit viata lor practic dupd misura sau in conformitate
cu credinfele lor religioase, deci cu raportul lor fati de divinitate, cici de la ideea lui
Dumnezeu, au purces ideile popoarelor despre moralitate si la vointa lui Dumnezeu
a fost redusa totodata legea morala, fie direct sau indirect (V. Giind). In cazul religiei
igi manifestd omul religios valoarea sa morald, prin aceea cd sdvirseste fapte bune,
ciici dupd roadele lui se cunoagte pomul: ,,Dupd roadele lor ii vefi cunoaste. Au
doard culeg oamenii struguri din spini sau smochine din mirdcini? Ci orice pom
bun face roade bune, iar pomul riu face roade rele. Nu poate pom bun si faci roade
rele, nici pom rdu si facd roade bune™ (Matei 7, 16-18); deci: ,,Cénd stiti acestea,
fericiti sunteti daci le veti face* (loan 13, 17).

Pe lingd cunoastere si voin{d, in viata religioasd a omului, un rol important il
Joacd si sentimentele, printre care in pnimul rind trebuie si amintim sentimentul
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religios propriu-zis. Au fost §i persoane ce credeau cd sentimentul este sediul
psihologic al religiei, cum a fost cazul lui Schleiermacher, care, prin aceasta, a ciutat
sd impace pentru totdeauna religia cu stiinta, ca doi vecini care neaviind afaceri
comune intre ei, nu pot avea nici neintelegeri, cdci fiecare isi are domeniul siu
separat de cercetare. In acest scop, el a eliminat elementul tiinific din religie, care
ar putea duce la neintelegeri.

Pentru ca omul si aibd un sentiment cu un continut religios, el trebuie sa aiba
mai intdi o idee despre Dumnezeu, cici numai atunci poate avea un sentiment anumit
fatd de El. Nu se poate vorbi despre un sentiment religios fird idei religioase
premergitoare, cici aceasta ar fi contrar legilor fundamentale ale psihologici, intrucat
sentimentul religios nu este un sentiment sui-generis, care ar avea facultatea de a
cunoaste cele divine in mod nemijlocit.

Nici o religie nu este numai un sentiment vag (care ar duce numai la un misticism
exagerat), fird a avea §i un continut doctrinar anumit despre Dumnezeu, la care si
se refere sentimentul religios, fie ideea aceasta cit de neclari.

La sfarsitul secolului trecut a apirut §i o noud teorie despre fiinja religiei, care
confundi sentimentul religios cu sentimentul estetic. Dupd aceastd teorie, idealurile
artistice ca gi cele religioase ar fi tot una, iar deosebirea dintre dénsele ar fi numai
dupa forma si nu dupi fiintd. Dupa John Stuart Mill, religia ar avea menirea de a
idealiza viata omeneasci, iar Alb. Fr. Lange zice ci omul are nevoie de o intregire a
realititii printr-o lume ideald creatd de dinsul insusi. Intr-adevir in fiecare religie
este i 0 parte esteticd exprimatd in cultul religios, cind se pune §i arta in serviciul
religios, dar aceasta este numai forma in care-si manifesti omenirea sentimentele
religioase de care este patrunsd, si nu-i nicidecum vorba de fiinta religiei.

Crednd omul prin intelectul sdu in Dumnezeu, ndzuind prin fapte bune de vointa
intr-o fericire perfectd i vesnica, precum si iubindu-1 pe Dumnezeu, ca pe bunul
sAu absolut, se spune ci omul il adori pe Dumnezeu in interesul sdu. Toate aceste
acte interne, prin care se confirmi si se realizeaza raportul omului cu Dumnezeu,
constituie adorarea sa internd, cici lisus Hristos a spus: ,,Dumnezeu este spirit §i
cine se inchini si i se inchine cu spiritul i cu adevarul®.

Aceasti adorare internd a lui Dumnezeu, se poate manifesta in mod normal i in
extemn, in cultul religios, care este si el strict necesar omului, fiintd spiritual-corporald,
avindu-se in vedere cd si natura lipsita de ratiune este chemati ca si-L preamareasca
pe Dumnezeu.

Dupi cum,orice manifestare din viata omului se face prin cuvént si prin fapia,
tot astfel si cultele tuturor religiilor au ca pdrti necesare rugdciunea, care este
manifestarea cea mai sublimd a sentimentelor religioase §i adord pe Dumnezeu
prin cuvant, iar cu fapta, omul il laudd pe Dumnezeu prin sacrificii, care ca si
rugiciunea, n-au lipsit niciodatd in religie, cici ambele sunt asa de vechi ca §i
genul omenesc insusi.

Rugiciunea s-a aflat dintotdeauna la toate popoarele atit la cele mai civilizate,
cét si la cele fard culturd, formand manifestarea funtiald a vietii religioase a omului.
Unde a existat si existi constiinta de Dumnezeu in om, acolo va exista intotdeauna
si rugiciunea, ca urmare a existentei acestei congtiinge.

Sacrificiile formau partea centrald a intregului cult religios si in religiile antice
pigane. Atat individul cat $i comunitatea sau tribul, foloseau sacrificiile spre a obtine
favoruri din partea divinitatii. La poporul evreu, sacrificiile formau o parte a cultului
divin din toate zilele, nu numai din marile sarbatori ale anului. Legea mozaici a




Religia obiectivd §i cea subiectivd 37

reglementat pand in detaliu aducerea acestor sacrificii. Religia cregtind a péstrat
altarul pentru aducerea unui sacrificiu mai de pret, adici insusi trupul i singele lui
lisus Hristos, sub forma piinii i a vinului.

in vedele indienilor se afli o multime de imne in legiturd cu aducerea de sacrificii,
la romani de asemenea erau adunate rugiciunile scrificiilor in cérjile de ritual, de
unde se vede ci aceeasi idee formeazd substratul rugdciunii ca i al sacrificiilor cici
pretutindeni, sacrificiile se thcepeau §i se terminau cu rugiciuni. Sacrificiul este o
intregire naturald a rugiciunii, iar rugiciunea este un sacrificiu intern al sufletului,
ambele formind un omagiu special adus inaintea lu1 Dumnezeu.

Inainte de a incheia ne vom opri si la o tezi, pe care o considerim destul de
importanti, pentru a fi luati in considerare.

in societatea umani existi totusi o memorie a omenirii, pe baza cireia se dirijeazi
activititile umane intr-un anumit sens, memorie cu care specia umana a aparut pe
fata pamantului, dar despre care, pe cale rationald nu ne putem da seama, ca individ,
filndcd ne depdgeste, insd ea totusi ne apare ca o ford, ca un impuls in situatii
deosebite, de meditare, in domeniul religios, de inspiratie in arti si de creafie sau
descoperire in stiin{d.

Fira acest dat aprioric, in intelectul individului, ca o mostenire a speciei, la care
se adauga si specificul rasei la care ¢l apartine prin evolutie si care formeaza o
temelie durabild de gindire, nu s-ar putea concepe progresele si descoperirile noi in
stiintd sau tehnica, puse in serviciul propigirii omeniri.

Actiunile vechi inregistrate in aceasi memorie, devin cauza efectelor noi, ce
determind si continud inlinfuirea de cauze si efecte, ce pot merge la infinit, la un
infinit conceput de mintea umana.

Revenind la teza ideilor preconcepute, ne putem da seama ci este necesar ca s3
avem, in unele cazuri si idei preconcepute, adic3 trebuie si ne imaginim sau s3
concepem, inainte de a incepe o cercetare asupra existenfei unui adevir concret, a
unei idei sau notiuni abstracte, ori micar pentru a clarifica binuiala existentei unui
lucru, in vederea unei descoperiri sau interventii oarecare. In felul acesta ne putem
jalona cercetarea si putem fixa metoda de lucru, in speranta ci vom afla adevirul
gindit sau imaginat la inceput.

Daca n-am avea aceste idei preconcepute, inaintea cercetdrii noastre, atunci s-ar
putea ca intreaga noastri activitate si nu fie decat o cercetare stiintificd utopic, un
proiect imaginar nerealizabil, in cazul ¢ nici noi nu stim ce urmarim sé aflam sau si
descoperim.

Pe lingd cercetirile din domeniul lumii reale, cercetirile in domeniul lumii
abstracte sau spirituale, devin un sector mai dificil de studiat, dar acest domeniu are
un mare avantaj, ci la el mai concurd i ideile apriorice, deci inndscute speciei umane,
care completeazi §i sustin gindirea noastri abstractd actuald, formindu-i in acelas
timp un suport moral necesar.

Aceste idei ale memoriei umane, fiind eterne pentru toate generatiile trecute, ele
vor rimine eterne si pentru generatiile viitoare, cici nimeni n-a putut pina acum §i
nici nu va mai putea si le conteste existenta, desi ele nu vor cadea niciodati sub
simfurile omului, cu atit mai mult ar putea s le infeleagd un necredincios sau incult.

Cénd filosofia a anticipat stiinta, anticii au spus: Ex nihilo nihil (sau De nihilo,
nihil = Din nimic, nimic, sau din nimic nu rezultd nimic). Ex nihilo nihil (Din nimic,
nimic), a spus si poctul latin Lucretiu in poemul sdu in versuri ,De rerum natura™
(Despre natura lucrurilor, cantul 1, 149), care a fost interpretat incé din antichitate
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de citre Epicur, in sensul ci, din nimic n-a apirut niciodata nimic, iar tot ce existi a
fost din timpuni eterne si va fi in vesnicie.

Mai tirziu acest aforism a fost parafrazat de filozoful german Hegel, astfel: ,,von
nichts, durch nichts, zu nichts* (de la nimic, prin nimic, spre nimic) iar Leibnitz,
tratind despre existenfa ideilor, a sustinut ci ele sunt inndscute si se afla sub forma
potentiald, inconstientd, ca la un timp potrivit, s devina clare in congtientul omului.

Descartes insd a admis cd ar fi si idei ob{inute prin experientd dar ,,a crezut si
sunt §i idei inndscute, apriorice, cum e ideea de Dumnezeu, cu care venim pe lume.
Cind Evanghelia spune: «crede §i nu cercetan exprima un mare adevir, fiindca
intr-adevér «trebuie sd crezi inainte de a stin**(André Maurois).

Credinta e premergétoare stiinei, se dispenseaza de controlul inteligentei, dar ii
lumineaza si ii deschide calea, in acord cu instinctele si intentiile din care s-a ndscut*2,

In continuare, autorul C-tin Stan sustine teza lui Henry Poincaré, care combate
parerea unora ce afirma ,.ci trebuie sd se experimenteze fird idei preconcepute.
Aceasta — spune Poincaré — nu e posibil; nu numai ci ea ar face orice experientd
sterild, dar chiar daci s-ar voi nu s-ar putea”. (La Science et I’hypothése)’.

Trecind acum aceastd conceptie, din domeniul lumii materiale, in domeniul
spiritual al religiei, putem deduce, ci trebuia si fi existat o lume spirituald, cu un
Dumnezeu, cu spirite bune si rele, precum si cu suflete nemuritoare, din eternitate,
deci si inainte de a fi apdrut ideea despre existenta lor in memoria omenirii, iar
aceastd memorie a avut darul de a le inregistra, in urma revelatiei divine primordiale,
facuta primei perechi de fiinfe umane, aparuta pe fata acestei planete si apoi de a le
transmite generatiilor urmitoare, pana la sfarsitul lumii.

Deci, conceperea acestor idet 51 notiuni abstracte s-a realizat in actul revelatiel,
care sta la baza tuturor religiilor, precum si a credintei pe care o are fiecare credincios
si credincioasd in sufletul siu, ca un dat aprioric.

Numai din aceast realitate concreti a revelatiei divine, au putut lua nastere ideile
care reprezintd domeniul religiei unjversale, dar care pentru noi cei de astizi au
devenit, in general, abstracte cu desdvirsire. Religia universala trebuie si aibi un
substrat real — concret sau abstract —, dupd cum este continutul ideii pe care il
reprezintd, dar neapdrat real, cici, asa cum au spus anticii: ex nihilo nihil, deci ,.din
mimic, nimic* nu poate $i apard, in acest infinit Univers, asa cum l-a putut concepe
mintea omeneasca pind astizi.

! Constantin Stan, Rasd, culturd i civilizagie, Bucuresti, 1943, p. 16.
 Idem, fbidem.




INCERCAREA COMUNISMULUI DE A DISTRUGE CRESTINISMUL
de: CICERONE IONITOIU

Se cuvine ca inainte de a trece in revistd persecutia Bisericii din Romdnia s
aruncdm o privire asupra genocidului din sanul Bisericii ruse dezldntuit de bolgevici
dupi instaurarea lor prin fortd, in 1917, la conducerea statului.

Crestinarea poporului rus a coincis cu unificarea statului §i s-a dezvoltat sub
influenta bizantind. Dupa crestinarea prinfului Vladimir in 988, rusii au intrat in al
doilea mileniu ca un popor profund cregtin. Invazia mongold a gisit o rezistentd
inversunati in crestinismul poporului rus iar Alexie (1293-1378), devenit mitropolit
al Moscovei si regent, a fost sanctificat, fiind socotit ca simbol al reinvierii spirituale,
nationale si politice.

Prestigiul Rusiei tariste din ultimele secole s-a datorat $i influentei religioase a
patriarhiei Moscovei, care s-a rasfrint asupra slavilor din Balcani, nutrindu-i dorintele
expansioniste, erijandu-se ca protectoare a crestinilor. Bulgarii in liturghiile lor
comemorau numele farului Alexandru II, liberatorul tarii de sub turci, iar sarbii nu
au putut uita alianta rusa la izbucnirea primului rizboi mondial. Rusia era considerati
ca protectoare a ,Locurilor Sfinte®, contra pretentiilor islamice si catolice, in timp
ce scopul ei era sa ajungi la Marea Mediterand prin Dardanele si la Cceanul Indian
prin golful Persic. Grecii au descifrat visul imperialist al Moscovei spre dominatia
Balcanilor i a strimtorilor si nu s-au ingelat.

Cu tot prestigiul religios exterior care nu era altceva decit simburele
egumenismului, cu toatd viata crestind originald, dominata de viafa monastica extinsa
pe vastul teritoriu tarist ce-gi gisise, prin sihastri, adevirati propoviduitori ai umilintei
pind in strifundurile pidurilor de nepitruns, cu preotul, servitor al lui Dumnezeu,
transformat i in ultimul slujbas al statului, cu toate acestea nemultumirile interne
erau alimentate i de scandalurile continui §i coruptia generalizati.

Atmosfera despotici care nu era numai in Rusia, dar aici si-a gisit un teren mai
fertil si focul anarhiei a fost pus de trimiterea unui vagon blindat, din Occident pini
in acea Rusie muribundi, din care a descins Lenin numai cu 0 ménd de tortionari
marxisti.

Iadul s-a instalat in Rusia

$1 cum noua schizofrenie marxistd urmirea si revolutioneze omenirea bazandu-se
pe minciund, furt, delatiune, crima, toate viciile de destrimare a societitii, fird ca
acestea s3 fie sanctionate pe pimint, comunismul a inceput lupta pe viald si pe
moarte impotriva clasei vechi conductoare, impotriva intelectualitatii si impotriva
Bisericu,

Dincolo de Nistru, pand la Vladivostoc, s-a instaurat un imperiu al barbariei,
intr-o societate artificiala lipsitd de substan{i umand, in care nu va exista nici familie,
nici Dumnezeu, unde se urmirea colectivizarea femeii, cresterea copiilor la crese
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precum puii de giini la incubatoare, dupi care si cutreere maidanele, transformarea
satelor in cazirmi, in jurul obiectivelor economice impuse §i in care omul, ,,cel mai
pretios capital”, si fie controlat si dirijat.

Oamenii au ajuns sclavi si flaimanzi, o turma condusa de cei ce aveau bita
in mina. :

Biserica, alituri de familie si scoald, reprezentau factorii de educatie ai poporului.
Mai mult, biserica avea o sferd de actiune si mai mare, ea asumfindu-i rolul de a se
ocupa de om de la nastere pini la moarte, deci un rol predominant fata de familie i
scoald (care le aveau limitate in timp).

Dupa ce terorigtii in frunte cu Lenin, prin forfd au pus ména pe conducerea statului,
au cAutat imediat 53 excluda radical orice opozitie individuala sau organizati.

Toate acestea s-au ficut sub privirile ingaduitoare ale celor ce se striduiau s
conducd omenirea spre o societate mai bund, mai indestulati, care si respecte pe om
g1 libertdtile de manifestare spirituala, spre progresul ei.

Sub aceste priviri, in infernul URSS a fost exterminatd 25% din populatia prinsé
ostaticd, adici 50 de milioane de fiinte umane. Dintre acestia 200.000 au fost preotn
rugi care propoviduiau dragostea intre semeni.

Genocidul impotriva Bisericii

Chiar din primele momente ale instauririi revolutiei bolgevice, Biserica Ortodoxa
Rusi a reactionat impotriva violentelor si in mesajul adresat pe 11 noiembrie 1917
¢ spunea:

w-..in toate colfurile Rusiei ne vin vesti in ceea ce priveste violentele de neiertat
fatd de Bisericd, ficute de diverse organizatii sau persoane de la putere... Sub
pretextul separirii Bisericii de stat, consiliul comisarilor poporului se forjcazi a
face imposibild existenta Bisericii, a institutiilor eclesiastice §i a clerului. Sub
pretextul confiscirii bunurilor bisericii, se urmireste distrugerea cultului si a
sluyjbelor... Prin confiscarea imprimeriilor, posibilitatea unei publicatii libere a
Bisericii sau a cirtilor liturgice cu toatil curitenia i integritatea cuvenitd, au devenit
imposibile...*

In fata persecutiilor din ce in ce mai puternice impotriva Bisericii, patriarhul
Tikhon a excomunicat pe bolsevici pe 19 ianuarie 1918, A doua zi a fost ficut public
decretul prin care Biserica era separata de stat i1 se confiscau toate bunurile, fiind
lipsitd de toate drepturile juridice, deci scoasa in afard de lege.

Rizboiul civil bolsevie a continuat mana in mand cu lupta fird mild impotriva
Bisericii ortodoxe, la inceput. De la aceastd datd pand la sfarsitul anului 1922, un
numir de 25 episcopi §i arhiepiscopi au dispirut, fie executati de politia secretd, fie
morti in temnife. Numai in noaptea de 12/13 august 1922 episcopul Veniamin al
Leningradului, dupd ce se opusese unei divizini a Bisericii facuta din dispozifia lm
Lenin, impreuni cu alti 3 preoti au fost impuscati in apropierea Leningradului. 51
pand la sfirsitul anului au mai fost executati 2.691 preoti, 1.962 cilugiri 51 3.447
cilugirite.

Patriarhul rimisese pe pozilie intransigenti.

Inanul 1922, sub pretextul ajutordrii populatiei infometate de pe malurile Volgé,
Lenin diaduse dispozitie sd se confiste toate obiectele de cult pentru cumpdrarea de
alimente. S-a refuzat primirea contravalorii acestor obiecte oferitd de credinciosi.
S-a dovedit ¢i totul a fost doar jaf. Numai un milion de ruble au fost folosite-in
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scopul ajutordrii, restul de 2,5 miliarde de ruble aur au luat drumul bancilor capitaliste,
in conturile sefilor comunisti pentru sprijinirea revolutiei mondiale. In acest timp
Lenin se adresa proletariatului dornic de sange: ,Suprimarea trebuie realizatd cat
mai repede si fara mila.. "

Atacul impotriva Patriarhului

Arestarea patriarhului Tikhon a dat nagtere la multe proteste in Occident din
partea Bisericilor Catolici si Protestante mergandu-se pand la amenintarea cu ruperea
relai;iilur dintre Anglia si Rusia.

nvinuit de activitate antisovietic, patriarhul a gisit calea plecaciunii folosita de
foarte multi care au trecut prin fata instanjelor comuniste: ,,...Recunosc intemeiate
acuzatiile de activitate antisovietic §i regret greselile ficute contra regimului instalat
si cer Tribunalului si-mi comute pedeapsa, adic si ma elibereze din inchisoare...”
Cu toate acestea a continuat sa triiasci arestat cu tot anturajul lui, iar in luna
decembrie secretarul lui a fost asasinat. In luna ianuarie 1924 a fost ,nevoie” ca sa
fie internat in spital, iar pe 7 aprilie din acelasi an, a trebuit s3 moara, nu inainte de
a i se pune in sarcind ca ar fi adresat un mesaj credinciosilor invitandu-i ,sd se
convingil ci puterea sovieticd este cu adevarat puterca populard a muncitorilor $i
taranilor i din acest motiv ¢ solida §i de neclintit”. Cei care au cunoscut
circumstantele si mijloacele in care se dau astfel de declaratii igi dau scama de
_autenticitatea” lor, 1ar pe cei ce i-a ferit Dumnezeu si cunoascd aceste metode,
daci sunt de bund credintd, pot si deduci adevirul din dezastrul ce a ramas dupd 7
decenii de comunism din Rusia.
Dupi indicatiile ,,pretioase” ale lui Lenin, au fost exterminati fard mula, intre
1923-1926, 17 episcopi dintre cei 24 deportafi in insula Solovski din Marea Alba.

Din 1922 s-a creat editura ,,Ateul” si incepiind de la Criciun a pus in practici
mijloace de combatere a crestinismului prin manifestiri obscene contra Magterii
Domnului, un fel de carnavale ce cutreerau strizile §i obligau pe elevi §i studenfi si
participe. In anul urmitor incepe s se dezvolte presa antireligioasd §i si apard broguri.

Propaganda destinati duce la crearea unei ,Ligi a celor fird Dumnezeu™ pe 7
decembrie 1925 sub conducerea lui Emilian laroslavsky.

Separarea Bisericii de stat

Daci in 1918 printr-un decret se separase Biserica de stat, prin constitutia din
1924 se legifera separarea proclamandu-se , libertatea religioasa pentru tofi cetatenii”,
cu alte cuvinte credinciosi sau necredinciogi se bucurau de aceleasi drepturi, in teorie,
dar in practici acest articol 4 a fost modificat in 1929 in sensul urmator: ,,In scopul
de a asigura muncitorilor o adevirata libertate de credintd se separd Biserica de
scoald si stat; libertatea cultului si dreptul la propaganda antireligioasd sunt
recunoscute tuturor cetitenilor...”

Statul comunist urmdrea prin supunerea Bisericii, distrugerea ei. Astfel succesorii
numiti de patriarhul Tikhon au fost arestati si deportati, ultimul dintre ei, Petru
Poliansky pe data de 10 decembrie 1925, dupi ce a afirmat credintd predecesorului siu.

Mitropolitul Serghie arestat si el in 1926, dupd trecerea prin lagirele de
exterminare din insula Solovski (Marea Albd), a fost eliberat subordonindu-se
regimului, opinie ce si-a exprimat-o cu fermitate, in scris, pe 16 iunie 1927: ... .fiecare
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loviturd indreptatd impotriva Uniunii Sovietice, fie rizboi, boicot, manifestiri de
nemultumiri publice, un singur mort la colf de stradi ca cel de la Varsovia, este
resimit de noi ca o loviturd indreptati impotriva noastri insine...*

Linia proclamata de noul patriarh Serghie n-a fost urmata de muli ierarhi si unii
au protestat in scris cum a fost cazul celor din insulele Solovski care, in 1926
adresandu-se guvernului, subliniau printre altele: ,,... Este o minciuna incompatibild
cu demnitatea Bisericii §i nu va convinge pe nimeni in conditiile actuale ca s afirmi
¢d nu existd nici o divergen|a intre Biserica Ortodoxa §i puterea sovietica... Aceasta
divergentd constd in incompatibilitatea doctrinei religioase a Bisericii cu
materialismul care este doctrina oficiald a partidului comunist §i a guvernului
republicilor sovietice dirijate de acest partid. .. Guvernul a trecut de partea ateismului
folosind toate mijloacele si implicindu-se alaturi de acesta ca o contrabalansare
impotriva tuturor religiilor.... Politica guvernului este de a lua toate mésurile pentru
oprimarea Bisericii... A incurajat schisma amestecindu-se si asigurindu-i
protectia..."

Alfi preoti au refuzat si introduci in slujbe rugiciuni in favoarea conducitorilor
comunigti §i au sfarsgit in temnige.

Printre atitudinile pline de demnitate se numdrd aceea a grupului celor peste 30
de maici de la o minastire din preajma sihistriei Optina care au fost arestate in 1929
§i duse in lagdrele de exterminare, prin munci fortati, din arhipelagul Solovski.
Acolo au refuzat si lucreze pentru puterea lui Anticrist si au adoptat ticerea totala
fad de administratie. Pand la urmi le-au dispersat, una cite una si au disparul in
infernul comunist.

La 10 ani dupd instaurarea bolsevicilor la putere, un nou val de cruzime s-a
ndpustit asupra Bisericilor Ortodoxe Ruse.

Pe linga mascarada anticrestina din publicatii si conferinte atee, s-a forjat educatia
copiilor in spirit anticregtin, mergind pind acolo ca si-i transforme in delatori ai
celor ce se rugau, chiar §i a parintilor si preotilor, folosindu-i si in biserici pentru a
nota numele celor ce le frecventau.

Anul 1929 a atins culmea nebuniei antireligioase incepind cu transformarea
bisericilor in muzee antireligioase, magazii, sili de reuniuni sau distractii. Prin lege,
in acel an bolsevicii au interzis viaja monahala, au distrus capelele crestine trecindu-se
la inchiderea a 540 biserici, printre ele numérindu-se 63 sinagogi si 18 moschei. A
urmat dirdmarea bisericii ,,Sf. Indltiri* din Odesa si a catedralei . Sf. Nicolae* din
acelasi oras,

Tot in acel an 1929 pe intreg cuprinsul Uniunii Sovietice s-au inscenat sute de
comploturi de catre politia secretd iar episcopii de laroslav si Kindisna au fost
impuscafi printre sutele de ofiteri i tiram infometati, care se revoltaseri disperati.

Revoltele §i represiunile erau neincetate. In aceastd perioadi scriitorul romén
Panait Istrati n-a putut vizita regiunea muntoasi a Caucazului decit sub protectia
unei puternice escorte militare. In cele 16 luni petrecute pe teritoriul URSS, Panait
Istrati s-a lamurit, gi-a revizuit crezul politic. Era perioada teroarea dementiale cind
se urmdrea lichidarea nu numai a clerului, dar si a tiranilor, confiscindu-le totul,
impugcéndu-i pe loc sau deportindu-i expusi extermindrii prin foame, frig sau tifos.

Peste un milion de familii au fost trimise in lagirele de exterminare, numirul
deportafilor ridicindu-se dupa cifre neoficiale la 5 milioane, in timp ce numdrul
clericilor impuscati era inspidiméntitor de mare.
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Calaul omenirii

Stalin reusise sd-§i consolideze puterea inliturandu-si toti colaboratorii $i chiar
pe cei apropiafi. Inceputul a fost cu Nadia Aliluieva, sopia lui, care ingrozita de cc
auzea de la colegii ei, s-a sinucis vizind cd devenise delatoarea lor fard sd-si dea
seama. A urmat conducerea partidului, in frunte cu geful NKVD-ului, lagoda, judecat
ca tridator si care intrebat de procurorul general Viasinski daci regretd, a reugit si-i
mai rispunda inainte de executie: ,Regret mult cd nu v-am impugcat pe toli atunc
cind aveam puterea s-o fac!™ Si in aceastd atmosferd de ,colegiald rifuiald”, in
1936 Buharin a strigat in fata plutonului de executie: ,,Are sd vind si randul tau,
cilaule Stalin!“.

Mimeni n-a scdpat de ura si furia lui Stalin.

URSS-ul devenise un mare abator. Macelarul Stalin, intr-o telegrami datata 25
septembrie 1936, adresatd citorva apropiafi din biroul politic, cere inlocuirea lui
lagoda din fruntea GPU-ului ca incapabil, deoarece a intdrziat cu 4 ani lichidarca
grupului ,, Trotski-Zinoviev", si in plenara din februarie—martie, tot Stalin cere capul
tuturor ipocritilor in numele lupter de clasa si a avansdri spre socialism,

Astfel in mare graba au cazut capetele a 98 de delegati alesi in Comitetul Central
din 139 (adicd 70%) si 1.018 persoane din cei 1966 delegati la Congres. Noul sef al
GPU-ului si-a indeplinit prima sarcind. Nichita Hrusciov in raportul su din 14-21
februarie 1956 se adreseazi congresului XX:  Nimicirea de citre Stalin a numerosi
comandanti militari §i functionari politici intre 1937-1941, datorita suspiciunii sale
si acuzatiilor calomnioase, au avut de asemenca consecinte foarte grave, mai ales in
prima fazi a rizboiului. In cursul acestor ani represiunea a fost indreptatd impotriva
unui important numdr de cadre militare, incepind cu comandantin de companie i de
batalioane pand la nivelele cele mai inalte ale armatei. In timpul acestei perioade,
cadrele care dobdndiserd o experientd militard in Spania si Extremul Orient, au fost
aproape in intregime hichidate®™,

Dar lejov, investit cu puteri depline, si-a extins teroarea gi asupra clerului. Numai
in 1937 au fost arestati 136.000 de clerici dintre care 85.000 au fost lichidagi. In
aceastd virsare de singe crestin au pierit peste 40 de episcopi, dintre ¢i amintim
cliteva nume: mitropolitii Procopie (de Kerson), Serafim (de Bakinsk), Sofronie (de
Irkutsk), Andrei (de Tomsk), Stefan (de Vologda), Inochentie (Klin) si o parte dintre
episcopi: Teofan (de Nijni-Novgorod), Ambrozie (de Petrograd), [uvenalie (de
Kursk), Paul {(de Serdobsk), Petru (de la mandstirea Simonov), Amfilohie (de Ienisei),
Gleb (de Perm) si multi altii.

Peste 60 de cilugirite de la mindstirea Pokrov de linga Kiev au fost deportate
tocmai pe una din insulele Ocecanului Pacific, din apropierea peninsulei Kamceatea,
de unde li s-a pierdut urma.

Dupd arestarea si deportarea celor 5 mitropolifi din regiunea Poltava, arestirile
nu au contenit §i in februarie 1938 au luat drumul deportarii toti preotii, diaconi si
cei apropiati bisericii in frunte cu episcopul Teodosie. In luna mai li s-au trinis
hainele acas3, semn ca au fost impuscati; de ei nu a mai auzit nimeni, niciodata.

in anul 1939 a continuat virsarea de singe crestin si din cei circa 28.000 de
preoti arestati, au fost exterminati 21.500.

Inceperea rdzboiului mondial din 1939 nu a stopat persecutiile crestine. Si odatd
cu prima invazie spre apus incep ridicirile de preoti din Tarile Baltice, Polonia,
Bucovina si Basarabia.
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Politica de expansiune si hegemonie comunisti prin Bisericd

Dupd 1939 scopul Patriarhiei ruse, pe care regimul o crease si o tolera, a fost de
a indrepta ochii Ortodoxiei spre Moscova iar diplomatia rusa a folosit cu abilitate
Biserica pentru a-si impune influenta in Balcam $1 Onientul Mijlociu, paralel cu
neutralizarea emigratiei ruse din tirile occidentale.

Aceasti politicd duplicitard, una in interior si alta pentru adormirea straindtatii, a
fost din totdeauna in mina atee a Moscovel.

Astfel in octombrie 1939, dupd ocuparea Galitiei §i anexarea ei la Ucraina, dupé
ce cumnatii Nichita Hrugciov i generalul Ivan Serov exterminaserd Comitetul Central
al acestei provincii i pe deasupra incd vreo 50.000 activigti, tot ei fuseserd insdrcinati
sd deporteze peste 1.200.000 polonezi, printre ei numarindu-se §i preoti. Mitropolitul
greco-catolic de la Liov s-a opus ocupantului care urmdrea sd-i treacd la ortodocsi.

Ca urmare a pactului Ribbentropp-Molotov peste 12 milioane de catolici erau luati |

ca ostateci in granitele sovietice 31 deveneau o problema fiindca Vaticanul reprezenta
obstacolul rispandirii comunismului in omenire. Dar cu Stalin a dat ordin NKVD-ului,
trecut acum in ména lui Beria, ca si rezolve problema, acesta a inchis cea mai mare
parte din biserici si a trecut la deportarea populatiei din Téarile Baltice. Catolicii din
interiorul Rusiei fuseserd lichidati dupd revolutia din 1917, ne mai rimanénd in
1934 decdt 3 biserici din 980 si 10 preoti din 912, fard nici un episcop.

Tot timpul dupd marele mécel din 1938-39 au continuat arestirile §i execufiile la
scard mai micd a clericilor, dar barbaria impotriva camenilor s-a manifestat in
deportirile masive, aproape in totalitate a unor popoare cu conducétorii lor spirituali,
cu tot ce le-ar mai fi putut trezi congtiinta nationali. Astfel dupd Stalingrad, in 1943
au fost deportafi cazacii din Caucaz, iar in decembrie 1943 a venit randul kalmucilor.
La 23 februarie 1944, toti cetnicii si ingusii au fost exterminati, iar in aprilie acelasi
an a venit rindul balkarilor ca si fie deportagi. Mu pot fi trecute cu vederea execufile
din Armenia, urmate de masive deportiri (1938), precum si deportarea titarilor din
Crimeea in Asia Centrald si Siberia (1944),

Despre monstruozitatea sistemului de deportare griieste ,,Planul de munci* din
lanuaric 1941, din care reicse metoda diabolicd: dupd ce se infiltrau echipe de 3
persoane (doi barbati §i o femeie) in comune, acegtia intocmeau liste nominale dupd
criteriu: ,,Este necesar sa deportim fiecare membru al familiei, ca pe un principal
deportat, impreund fird s-i informim de separarea care urmeazi. Toatd familia in
aceeasi masind, pind la vagoane. Abia acolo il separdm pe capul familiei, apoi pe
ceilalti, sub pretextul inspectiei sanitare, dar numai dupd ce ne-am asigurat ¢ si-au
luat bagajul in mand".

Dupi 1940, peste 100.000 romini basarabeni i bucovineni au fost deportati pe
intinsul Rusiei, pani la Vladivostok, pierzindu-li-se urma.

Rusia trage din nou pe sfoard Occidentul

Stalin a hotdrit in 1934 desfiintarea Internationalei 111 (Cominternul) pentru a
dovedi ¢a Rusia nu mai reprezinti coordonarea miscirii internationale, lasind fiecare
tard si actioneze independent.

In realitate fusese insircinat Gh. Dimitrov si circule prin tirile cu partide
subordonate si 53 le convingd ¢ e o schimbare doar de tactici, unirea proletariatului
din toatd lumea riméanéand preocuparea permanentd a Moscovei, iar Stalin ii spunea
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lui Tito ¢i acolo unde armata rogie pune piciorul, se impune §i sistemul social
comunist.

Si daci din punct de vedere politic problema ajunsese duplicitard, acelagi lucru
s-a intamplat si din punct de vedere spiritual, patriarhul Moscovei fiind subordonat
puterii sovietice.

Urménd directivele primite, patriarhului Moscovei a invitat intr-un sinod, in 1943,
pe sefii Bisericilor ortodoxe din lume. Patriarhii Antiohiei si Alexandriei au fost in
persoand, iar acesta din urmi (Hristofor) a adus un elogiu guvernului sovietic §i in
special lui Stalin, ,unul din marii oameni ai timpului nostru care are incredere in
Bisericd §i simpatizeazi cu ea”. Dar se ficea cé nu stie ¢i pe 11 aprilie 1945, toti
episcopii greco—catolici din Galitia §i 500 de preoti care au refuzat supunerea, au
luat drumul gulagului sovietic. Restul reprezentantilor au fost inlocuifi prin demnitar
de seami care trebuiau si fie de acord cu hotdririle ce urmau sa fie luate. Astfel la
sfarsit s-a semnat o ,,Chemare" catre crestinii din lumea intreaga indemnéndu-i la
lupta contra fascismului si contra Vaticanului in persoana celor ,care indriznesc si
se numeasci cregtini®.

Deci rizboiul pe plan spiritual era deschis, dovedind numai dupi 2 ani farsa cu
desfiintarca Cominformului, care dupd cum stim a fost numai o suspendare pana la
defectiunea lui Tito,

Diviziunea s-a vizut si in mijlocul Bisericii ortodoxe. Eforturile patriarhiei roii
de a stringe legaturile cu Bisericile ortodoxe din lume, s-au vazut stinjenite de
Biserica ortodoxd a emigrantilor rusi care dovedeau documentar lipsa libertéii
crestine in Uniunea Sovietica. Episcopul de la Shanghai a rimas credincios sinodului
emigratiei ruse.

Biserica Ortodoxi Finlandeze in septembrie 1945 s-a desprins de patriarhia
Moscovei deoarece i s-a refuzat libertatea de actiune.

in térile ocupate de armatele rusegti, zisele democrafii populare, nu a existat nici
o opozitie , toate s-au incolonat §i au primit ordine.

Biserica Ortodoxd din Cehoslovacia a fost unitd sub episcopul de Rostov (pe
Don) ciruia i s-a dat si titlul de exarh al Moscovel.

Biserica din Rusia subcarpaticd care apartinea Serbiei, i-a cedat Moscovel
jurisdictia eclesiastici, in aprilie 1947.

Patriarhul Serafim al Bulgariei s-a plecat si el Moscovei.

Bisericii Ortodoxe Poloneze, dupd ce a rupt-o de Constantinopol, i-a acordat
Moscova autocefalia §i i-a pus in frunte un mitropolit de incredere, dupa cum i-a dat
si pe maresalul Constantin Rokossovski ca maresal al armatei poloneze §i ministru
al apdrarii statului. ° .

In Albania, dupd ce a rupt-o de patriarhul Constantinopolului, Moscova i-a
recomandat un episcop docil, pe deasupra analfabet, §i a trecut-o sub jurisdictia sa,
dezlintuind o cruntd teroare.

Cu toate eforturile de a se impune in afara ,Jagarului* socialist, patriarhul
Moscovei a inceput si piardi teren, lumea limurindu-se i Biserica Ortodoxa Rusd
executa ordinele politice ale lui Stalin. In acelasi timp s-a dezldnfuit teroarea impotriva
clerului §i in interioarul lagdrului socialist, dupa directivele lui Beria.

Persecutia s-a dezlintuit si asupra clerului catolic din tarile ocupate. In Letonia
un singur episcop a scapat cu viatd in 1945, iar in Lituania, episcopul Matulionis,
arestat de doud ori pand in 1945, a fost rearestat intre 1946-1954, episcopul
Ramanauskas arestat intre 19461956, iar episcopul Borisevicius condamnat la
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moarte pe 3 1anuarie 1947, in timp ce din cei 1470 de preoti arestati in acelasi timp
au mai supravietuit in 1954 doar 741 preoti.

In februarie 1946 oamenii de ,,ménd" ai patriarhului Alexei au reugit sa ,,convingi”
214 preoti greco—catolici din Galifia si ceard ,,de buna voie” unirea cu Moscova, Si
curios ¢i episcopul Kostelnic care a fost impins si faci acest pas, a ciizut asasinat pe
20 septembrie 1948 pe strizile Liovului, perioada in care vom vedea ci si in Roménia
incepea persecufia greco—catolicilor dupi acelasi scenariu,

Cardinalul Mindszenty (Ungaria) a fost arestat pe 27 decembrie 1948,

In aceste conditii patriarhul Alexei a convocat o noud reuniune a sefilor ortodocsi,
la Moscova, cu ocazia jubileului autocefaliei Bisericii Ruse, urmati de o conferinti
pan-ortodoxa. Chemarea la ordine nu a gisit intelegere la patriarhii Ierusalimului,
Alexandriei 51 la arhiepiscopul Ciprului.

La sfarsitul , kermezei™ Alexei a dat citire unei motiuni foarte violente prin care
se atacd Vaticanul invinuindu-1 de toate relele din lume: de adversar al proletariatului,
de centru al fascismului, de instigatorul celor 2 rizboaie ,,imperialiste® si pregitirea
celui de al treilea, de intrigi impotriva popoarelor si mai ales a celor slave. .. Dar tot
cu aceastd ocazie patriarhul Roméniei a primit dispozitie si termine cu Bisericile ce
aparfineau de Vatican. Patriarhul Justinian Marina a trecut la actiune dezlintuind
cea mai cruntd teroare anticrestin din lagdrul socialist, depasita doar de stapani sil,

Rolul Patriarhiei Moscovei a continuat in a lansa ,apeluri pentru pace in timp
ce stipinul Stalin se pregitea de rizboi strigind cit putea ci imperialigtii sunt cei
ce-l pun la cale.

Desfagurarea evenimentelor ne-a dovedit perfidia ruseasci.

Astizi, cind incepe si iasi la suprafati adevirul, aflim chiar din surse rusesti cd
in timp ce Stalin exporta genocidul impotriva crestinilor pe teritoriile ce le ripise
vecinilor §i autoriza reconstruirea partiali a structurilor Bisericii Ortodoxe, pregitind
o schimbare la fagd a comunismului, in imperiul lui satanic continua si ucidi anual
sute de preoti, incd decenii, dupd terminarea rizboiului.

Alexandr Iakovlev, presedintele comisiei insircinati cu reabilitarea victimelor
represiunii politice, intr-o conferinti tinuti pe 27 noiembrie 1995, spunea referitor
la genocidul impotriva clerului: ,,Preotii au fost crucificati pe ugile propriilor biserici,
impugcali, spinzurafi, aruncafi in apd pentru a se preface in statui de gheaga...”
Alexandr Iakovlev, care este considerat drept unul dintre parintii perestroikdi, nu a
uitat s precizeze i ,,dupa ce au distrus 40.000 de biserici §i mai mult de jumitate
din moscheile si sinagogile trii, dupi ce au impuscat milioane de credinciosi®,
comunigtii incedred astizi si-gi amelioreze propria imagine, apropiindu-se de Biserici
wfird si-gi exprime nici cele mai mici regrete”, ceea ce constituie, adaugi el, ,un
semn al extremului declin moral §i al cinismului acestui partid®,
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ASPECTE ALE CUNOASTERII CATAFATICE
LATUDOR ARGHEZI

de: ELENA SOLUNCA MOISE

Ciutitor de absolut, rivnind spre el fie i numai pentru un timp, Tudor Arghezi
ne-a lisat, indeosebi prin psalmii lui, o mérturie de credintd in care putem descifra
stramogesti tradifii impletite cu ceea ce di specificitate contemporaneititii. Aproape
de necrezut cum psalmii — apdrufi in vol. Litanii — 1967 — sunt scrisi de unul $i
acelagi Tudor Arghezi din ,,Cantare omului“. Sau poate acolo era o forma de a exprima
0 mai veche mirturie ,, Tare sunt singur Doamne si piezis? La limitd, o experienti
de acest fel e pilduitoare pentru ceea ce, de bine de riiu, a agonisit omul veacului
XX. Este o lectie semnificativd pentru a arita anume ci acela care s¢ leapada de
Dumnezeu, mai devreme sau mai tarziu se leapada pe sine spre a se pierde pe sine.
Fericirea noastrd, fapturi din pamant, aflati langi Eden spre a ne lucra piméntul din
care suntem ficufi rimane mereu aceea cd Dumnezeu nu se leapida de noi, ¢ aproape
ne agteapti. La riscrucea optiunilor, omul singur stie ¢i are unde sd se intoarci, stie
si cum s-o0 facd si El, Dumnezeu, desivarsit in Iubire si Bunitate il intAmpind, ca in
parabola fiului riticitor, cu toate pregitite — haina alba a iertdrii, inelul impacirii,
incilgdni noi i curate pentru a intra in ograda Sa si vitelul cel gras spre jertfa de
multumire pentru cel pierdut si aflat. Am putea spune ca in poezia fnviere ,,De cand
mi-ai pus capul pe genunchi, mi-e bine / Nu stiam ¢d ma voi vindeca de mine
cu Tine”,

Plecat cu capul pe genunchi, ca intr-o metanie, omul ia seama ci nu are cum
altfel a se vindeca de sine decit prin Dumnezeu. E un punct de plecare pentru triitorul
de la sfirgitul celui de al XX-lea veac de la intruparea lui Hristos, Dumnezeu,
Vindecitorul desivirsit, singurul cdruia ii putem spune durerea pe care , nici un om
nu-i in stare s mi-o priceapd si nu are auzul de care sufletul meu are nevoie™, $i ce
se roagd? Raspunsul ¢ un inceput de teologie. ,,Mi rog Tie, Doamne si nu mai fiu eu
insumi®. Ce s fie omul care coplegit de durere, ciutand ,,0 patrie care si nu semene
cu pdméntul®, care tinjeste dupa dialog si presimte ¢i acest dialog nu poate incepe
decit ficind din depértare o punte, din riticire un indreptar, din vane mindrii,
lepadare. Rispunsul I-am afla la Sf. Ap. Pavel cind scria ca triieste dar nu el triieste
in el, lucreazi dar nu el e cel care lucreazi in el, §i indemnand la mantuire pe filipen
scrie ,,Cici Dumnezeu este Cel care lucreaza in voi $i ca sd voiti §i ca si savarsili,
dupd a Lui bunavointi” (Filipeni 2, 13).

Desigur, gindul zidarniciei e o ispitd si nu usoard, ¢l poate fi insa alungat cu
rugi fierbinte ce-si afld chiar din pornire propria intemeiere. Este exprimata poetic
o idee carteziand dupa care gindul, ideea (rafiunea) sunt un dar ficut de Dumnezeu,
un dar ce se vrea implinit ,,cd nu $tiu §i ag dori sd stin"'. Pana si celebra indoiala nu
este suficientd, cici, aga cum s-a vizut, poate fi exersatd si in gol; ea trebuie urmata
de ,tdgadi”, de negare — ce $tiu, nu stiu cu adevirat, e ca ,,0 ghiciturd” si vreau sa
stiu. Dumnezeu este in tot §i in toate, € prezenta purd ce face ca lumea intreagd sa fie
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prezenta si omul si fie, sa triiascd accasti prezenta. Calea catafatica este una dominant
intelectuald, rationald, este una a analizei, desigur, foarte utild dar, in felul ei,
unidimensionala. Ea goleste omul pe misurd ce se implineste, este drumul urmat,
printe altii, de Faust. Analitic prin excelenta, acest drum nu poate merge mai departe
de ruga ,,opreste clipa®, imposibil3, in fond, caci §i de-ar fi posibil, clipa nu ar mai fi
clipd, ci'o incremenire. Uitandu-se inapoi spre cetatea Sodomei 5i Gomorei, sotia lui
Lot voia poate sd opreascd una dintre clipe...

Cunoasterea apofatici, fiind §i intelectuald, prin negatie este deplind, o experienta
fiintiald integratoare in care intelectul, afectivitatea s1 volifia se armonizeazi,
percepand vegnicia din clipd. Negatia apofatica se apropie de metoda orientald de
gindire, de Platon si mai ales de Plotin si neoplatonicieni. Se apropie, dar nu se
impreuna §i duc in directii diferite. Omul nu sfarseste recuperat de un vid de unde a
51 apdrut, ratiunea apofatici nu e un simplu exercitiu intelectual. Apofatismul apropie
omul de Dumnezeu ariitindu-i ceea ce nu este El, pentru ci este creatie a Lui. Creatie
este §i omul, incununare chiar, ficut pentru dialog, or acest dialog nu poate porni
decit de la constientizarea diferentelor intr-o apropiere, cumva, paradoxald. Te rogi
lui Dumnezeu spunindu-i Tatd si Tu, Persoand, Fiintd de slava, Caruia ii pofi spune
totul, care iti ingdduie sa-1 si renegi fird ca vreodata El sa te renege pe tine. Aceastd
dorin{d poate fi sim{itd dramatic si T. Arghezi se roagd ,Nu-ti cer un lucru prea cu
neputintd / In recea mea incremenita suferinjd. / Dacd-ncepui de-aproape sa-}i dau
ghes, / Vreau s vorbesti cu robul TAu mai des”. Mai e si neputintd si poetul indltand
ruga de multumire ca odinioard David, isi simte 51 mirturiseste neputinga wSlava s-a
rupt $i graiul nu mai poate / Cu bundtatea Ta sa se intreaca™.

Asta e! Nimic din ce poate gindi, cuvinta sau face omul nu poate intrece bunitatea
lui Dumnezeu. Inzestrat cu toate atributele proprii cunoasteri catafatice, Dumnezeu
nu este in nici unul dintre ele $i nici in toate laolaltd pentru ¢i e mai mult, mai presus
de tot. ,,Cine esti Tu, acel de care gindul / Se-apropie necunoscindu-1*. Sf. Grigorie
de Nazianz a spus limpede ,,Dumnezeirea nu poate fi definitd prin nici un nume. ..
Ciici n-a fost 1 nu va fi ceva care si-L mirgineascd sau micgoreze".

Dumnezeu cunocagte insd prea bine omul si se poate inthmpla si-l intrebe ,, Tu
cgti... te cunosc. Nu am stiut ce-i rispunde / Eu eram? Eu nu eram? Cum putea si
mil cunoascd®”. Apofatismul cunoasterii se risfringe firesc si asupra omului, mereu
cunoscut i necunoscut deodatd, cunoasterca implinindu-se ,.altidatd... cind voi
pleca intr-acolo”. Altadata si acolo, cici scrie Sf. Ap. Pavel ,.vedem acum ca printr-o
ghicitura, iar atunci fati citre fad; acum cunosc in parte, dar atunci voi cunoagte pe
deplin, precum am fost cunoscut si eu” (I Corinteni 13-12). Cunoasterea apofatici
tine seama dc faptul vederii ,.ca prin oglindd, in ghiciturd®, in ambiguitatea unde
adevarul se mg;ma cu certitudinea, binele cu riul §i tocmai din acest motiv, negatia
devine afirmatie, inceput al devenirii ei, al unui urcug pe care nu-l poti urma cu
povara grea a neesentialului. Mai e nevoie si de ticere. ,Poate ci noaptea mai ales,
de tac / Si plopii rari si pasirea pribeaga, / Te-aud cind fimpul se dezleagd / Si de
poveri §i de tictac”. Si totusi, nimic mai chinuitor decit dorinta de a-L cunoaste 51
pre-simtirea ,,Cu juriméantul mortii, cel fird ierticiune, / Toate il stiu pe Domnul:
niciuna nu mi-1 spune®. De unde il stiu? De unde stie poetul ci il stiu? El simte $i ar
dori ca aceastd simtire si-i aprindd gandul ca o lumanare in noaptea Invierii. Dar
totul se inchide, taina riméane si asteptarea o sporeste —,,Osfinda nu se schimbd, e pe
viatd / Domnul mi-a pus aliturea o ceat, / Si-un put adinc, rizbit intr-alt tirdm, / Sa
sec izvorul, ceata s-o diram; / Cici mintuirea mea pentru o viatd noud / Era si le

e
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sleiesc pe amédndoud”. Una spre Slavi, alta, poate, spre iad, 5i zadamnici e truda, cici
ciutura se-ntoarce goald din adancuri, ,, muntele de ceayd rimfne neschimbat®, si iar
se-ntreabd ne-intrebindu-se daci nu a fost mintit.

Psalmii arghezieni atestd o cdutare febrild, nepotolitd, o ciutare ce creste pe misura
inaintirii, avandu-1 pe ,,nu" ¢dliuza $i sfargind in nedumerire i teamd. Poetul simte
cum Dumnezeu este in toate creatiile sale ,,mult implicindu-Se fird si iasa din unitatea
Lui“ cum am spune in prelungirea unei idei a lui Dionisie Areopagitul; simte cum
toate creatiile par a se lumina atinse de nevizuta mina a lui Dumnezeu Lumind dar
se opreste parcd aici. Ajunge la acea ignoranfd doctd, nu insd §i ceea ce Maxim
Martunisitorul numea , supracunostinta Celui supraincognoscibil”. Ceva lipseste, ceva
important si e perceput ca durere, manifestat ca disperare, ca un gol pe care nu-1
poate implini, spunandu-I cum cd Inversunat de piedici, si le sfirim imi vine; /
Dar trebuie, -mi dau seama, si-ncep abia cu Tine"; sau in alti parte: Singuri, acum
in marea Ta poveste, / Rimin cu Tine poate s mi mai misor, / Fird si-ncerc 58 ies
biruitor. / Vreau si Te pipdi si s3 scriu pe piatra: Este!" (s. n.). Nu putem acum gi
aici, sd facem o analizi mai profundi, desi nevoia se simte atit ca un plus de
cunoastere, cit, mai ales, pentru o intelegere mai profundi a spiritualititii noastre ce
in Arghezi are un reprezentant de seami. Reprezentant indeosebi pentru ceca ce
Mircea Vulcinescu desemna prin caracterul luciferic al credintei noastre. In
consonanti cu ideile Sf. Dionisie Areopagitul sau Sf. Maxim Mirturisitorul, poetul
romén recunoaste ¢cd Dumnezeu nu poate fi cunoscut in fiinta Sa, i in méretia Sa
descifrati aproape la tot pasul ca infinitate, bundtate, intelepciune. Chiar
recunoasterea ne-cunoasterii este un semn al puterii mintii omenesti de a se transcede.
Ceva lipseste totusi, anume acel ceva ce face ca zborul inceput si se fringi in
lamentatie, hirjoand, protest, abandon, teamd si nu se inalie aduciind slava lui
Dumnezeu Creatorul. E interesant ¢d poctul care cunoaste viata crestind chiar in
varianta ei monahald nu giseste motiv de multumire. Tot dind tircoale propriului
eu gi clipei, recunoaste cum ,,nu e loc sd ies din cea de acum”. Inversunarea de a se
apropia de Dumnezeu ludndu-si doar sinele insotitor, il duce pe poet doar in pustiu,
la ruinarea sufletului ,,$i un cogciug spanzurd-n vizduh: / Al Tatilui, al Fiului i-al
Sfintului Duh*. Nu e de mirare, citd vreme in aer mai reverberau cunoscutele cuvinte
nietzscheene ,, Dumnezeu a murit™, Intors in naturd, inconjurat de ticere se-ntreabd,
cumva retoric ,,N-a murit ceva in mine?* $i constatd ,,Nu mi gisesc la timpul meu
ci sunt™,

Razvritirea creste, marcati de accente patetice, ea se intoarce spre Dumnezeu,
dar nu a cdin{d, ci a mustrare (!). ,,incepe, Doamne, iar sa-{i pard riu / Cd m-ai ales
un timp 53 fiu al Tau?... Nu-i mai iubesti pe oameni, cd-{i trebuiese dusmani®. Intr-o
altd parte , intre nidejde trista gi-ndoiald” il infrunti direct , Dar, mare-aprinzitorule
de stele, / Cum de-ai ficut si atitea lucruri rele?, 1l acuzi ,, Tu n-ai ficut piméntul
din mili si iubire, / {ti trebuia loc slobod, intins, de cimitire*. Tulburitoare §i, intr-un
anume sens, ldmuritoare este poezia ,,Duhovniceascd”, inceputd cu atit de cunoscutele
versuri ,,Ce noapte tristd, ce noapte grea! A bdtut in fundul lumii cineva./™. .. Afirmatie
ce, prin contrast, aduce in minte un vers in care mirturisea ci durerea ,.de vineri“ ¢
mai usoard. In noapte, pustiul creste, totul cade, ,,au murit si numérul din poartd, / Si
clopotul si lacitul i cheia®™ si zgomotul creste rispunzind in durere fara leac, simpurile
fliméinde se cer astimpdrate, neputinta e totali si glasul insistd ,Deschide vecine. /
Uite singe, uite slavd. / Uite mand, uite otravi. / Am fugit de pe Cruce, / la-mi-n
brate si ascunde-ma bine. Cine si fie si pentru ce o face? Gandul netrebnic duce
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intdi la Cel Ristignit si negisindu-L acolo se imblinzeste, se bucurd: Hristosa inviat!
Atunci? Foarte probabil e acel , lisus din mine"... Obosit se destdinuie: ,,Nu lua in
seami céintece grele / Cu care tulbur linigtea de-apoi / Sunt leacuri vechi pentru
dureri mai noi / $i geme moartea-n trimbitele mele®.

Putem afla aici o cheie pentru infelegerea psalmilor arghezieni in totalitatea lor,
a vietii poetului, parte a viefii noastre, a spiritualititii noastre, pentru ca infelegindu-ne
mai bine si avem tiria a ne indrepta drumul de unde am prins a ne abate. Acest
simptom al mortii care geme e mai nou pentru poporul care a dat Miorifa si atit de
numeroase colinde si, sub un alt aspect, si Megterul Manole. Siptomul apare ca
refuz, intr-o forma sau alta, al jertfei. Stim ¢ omul e incununare a creatiei divine,
dar de aici se ajunge la ideea abia prefigurati cd Dumnezeu este cel mereu indatorat.
Din punct de vedere al cunoagterii, inceputul ciii apofatice este evident i poate fi
incd mult ilustrat. Intre ,,0 stepa de jos, o stepd neagrd sus” (s. n.) poetul rimine a
se-ntreba , Unde ne ducem? Cine ne primeste? / In poarta cui sd cerem agezimant?/
Hai calule, hai cline, piminteste, / 5@ batem, frdnfi, cu pumnii in pamdnt” (s. n.).
Gest inutil si absurd. Ceva se petrece? Ceva lipsegte? Ceva e ca o piedica? O analizid
atenti a psalmilor arghezieni din perspectiva literaturii patristice este limuritoare
intr-un sens mai cuprinzitor ce poate acoperi o intreagd perioadi istorici. Hipertrofia
eului — Tare sunt singur Doamne si piezig! — fringe totul, inchide orizontul, omoard
lumina si atunci a recunoaste ¢i Dumnezeu transcede ratiunea si orice formi de
cunoastere umand este cu totul insuficient, evoluind spre dramatic, chiar tragic.
Lipseste Iubirea si dacd luim in consideratie intreaga creatie argheziani aflim ceva
de iubire ca ,,eros“, dar in nici un caz ca ,,agape“. De aceea, mare parte din psalmi
pot fi asimilati de gnosticism. E limpede, nu intilnim iubirea de Dumnezeu (51 nici
de semeni), ci 0 anume teamd si sfiald sau o rizvritire ciind simte cd ,elanul* nu-i
este impdrtigit. Céci, asa cum scrie 5f. Maxim Marturisitorul ,,pentru a iubi pe
Dumnezeu, Care transcede orice rajiune §i cunoastere, Care e liber de orice relafie §i
naturd, trebuie s depisim intr-un elan irezistibil, sensibilul si inteligibilul, timpul,
eonul si spatiul, si fim dezlegati total de orice energie a simturilor, a gindirii §i a |
nous-ului, ca sd intilnim in negriire si necunoastere destitirile divine mai presus de
gindire si minte”. Ajungind $i rAimandnd la marginea ,intunericului divin®, poetul |
isi descoperd singurdtatea tristd, progresivi, ageazd, mdreste depdrtarea intre el 5i
Dumnezeu. O depértare care ii inlesneste sd simti totusi ,,Dumnezeiasca lumii sublima
mdrturie” i sd se roage, ca unui Tatd ce rimdne de-a-pururi §i dupd moartea lui.
Apofatismul il aduce in preajma lui Dumnezeu dar neimplinit in [ubire il duce spre
degerticiune ,,5-a pribugit vecia. Pe margimile gropii, / In bilciul de morminte, rimén
sd plinga plopii..." Implinit in [ubire, apofatismul sdu nu s-ar fi oprit deznaddjduit
la moarte, ar fi simtit, ca femeile mironosite bucuria Invierii sau ca apostolii ar fi’
primit ca dar pacea lui Hristos; n-ar fi simfit intunericul divin ca ,,noapte trista,
noapte grea",

Unde génditorul nu poate ajunge, o face poetul care infelege graiul naturii scris
cu literele frumusetii, armoniel, desdvirsirii si, printre rinduri simtim durerea de a
nu fi ajuns acea ,ignorantd infinitd" de care vorbea Sf Evagrie. Intelectul nu se
poate goli spre a se umple de Dumnezeu, il cautd cu disperare ,,Tu ai rimas de-a
pururi, §i viata noastrd piere, / Te multumesti cu-atita mangaiere / Ca singur intre
neguri, esti vegnic; sorocit / Pe mirturia celor ce au murit”. Cat de departe a ajuns se
vede... in uitare; a uitat ¢ Dumnezeu nu este al celor morti, ci al celor vii; ¢d nu
moartea il marturiseste pe Dumnezeu ci Invierea pentru care Insusi Fiul Sau s-a
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lisat ristignit, pentru a cilca moartea cu moarte $i sa ne indemne ,,indrizniti, Eu am
biruit lumea®. Intr-un anume fel, in psalmii arghezieni se percepe o friméntare
interioard dureroasd, o agonie (lupti adicd) asemindtoare cu aceea care l-a incercat
pe un Kierkegaard. Sub acest aspect e semnificativ pentru spiritualitatea veacului
nostru asa cum e trditd in acest spatiu. Dar, nu e singurul reprezentativ. Cum in
acelasi timp si atat de aproape, Vasile Voiculescu, aproape un martir, s adresa spinilor
ce, in noapte ristignirii au incununat fruntea Mantuitorului: ,Eu nu v cert c-ati stat
la impletit / Ci eu va cert ci nu afi inflorit*. O simpld metaford? O profetie? O
marturisire? Dar, mai intdi, ce indreptdfire avea si-i ,certe”. Indreptitirea e dintru
inceput cind ,,Domnul Dumnezeu, Care ficuse din pdmant toate fiarele cimpului i
toate pisdrile cerului le-a adus la Adam ca sd vadi cum le va numi: asa ca toate
fiintele vii si se numeasci precum le va numi Adam® (Facerea 2, 19). Numele, rod
al faptei, este inzestrat cu putere pe care omul o are prin logosul siu, acea ,suflare
de viatd“ gi cu care poate stipani tot ceea ce primeste un nume. (Nu se vorbeste si
azi de nevoia unei reforme conceptuale la nivelul cunoasterii stiingifice si filosofice?).
Urmeazi ingiduinfa pentru cd ei, spinii s-au lisat impletifi i asezati pe fruntea
Creatorului si Méntuitorului. Mustrarea e deplind justificati fiindcd ei au atins
primii singele jertfei , datitoare de viafd" i s-ar fi cuvenit si mirturiseasci aceasta
prin floare.

Dacd insd spinii sunt faptele, cuvintele si gndurile noastre cu care reinnoim,
dupid o idee pascaliand, Rastignirea? ,$i dacd nu o facem lui Hristos propriu-zis o
facem cu prisosinii celor pe care Insugi i-a numit «acesti prea mici frati ai Mei» -
cei bolnavi, neputinciosi, fliménzi §i insetati, cei aflati in cine gtie ce temnita. Inchigi
in temnifi mai ales, lipsifi de libertate sau poate ingridindu-le libertatea cu uri,
invidie, calomnie §i alte asemenea”. Ni se oferd o sansd — inflorirea, pociinta si,
cum spune o rugiciune, iscusita lucrare a poruncilor divine. Mai ales a celei data
noud de [isus si care e plinirea legii — fubirea. Si ar mai fi ceva. Poate au i inflorit,
dar noi cei ,,orbi* nu vedem, prea aplecati fiind spre cele ale lumii. Altfel cum s-ar fi
ficut ca Invierea Domnului lisus Hristos si fie si 0 sirbitoare a naturii, a universului
indreg. Lumina Invierii acoperd pamantul-mormint, il mangdie cu blandete si el se
acoperd cu haina noud, strilucitoare a , infloririi, sperantd a rodirii ce-i va urma. ..
Dar noi, cei care, uneori, perpetudm un ritual ca o forma goala, acoperitd cu stralucin
false? Sa-1 ascultim pe Sf. Grigorie de Nazianz. ,,De fapt, cind pretuim mai mult
puterea ratiunii $i nesocotim autoritatea Duhului prin iscodirile noastre, pirisind
credinta §i nesocotind autoritatea lui Dumnezeu, rafiunea se aratd invinsd de puterea
realitafii — si va fi invinsd numaidecit, indatd ce e sustinutd de unealta slabi a
intelegerii noastre. Si atunci la ce se ajunge? Slabiciunea rafiunii apare ca slabiciune
a tainei. Astfel, subfirimea rafionamentului pune in evidentd «kenoza cruciis (1
Corinteni 1-17). Caci credinta este implinirea ratiunii noastre”. E un drum, un
exercitiu in care ratiunea, purificati prin indoiald, trece dingolo de ea, se convertegte
in credinti. in acea clipd poti s spui ca Tudor Arghezi: ,,Tu porti pe Dumnezeu in
tine mai usor decit pruncul femeii. Ai si-L cunosti. Inchide ochii si ascultd: trece
gindul. Tot pasul Lui e. Omul e o poteca goald — pasul lui Dumnezeu calci i poteca
zvicneste, Potecile dau una intr-alta, impédnzind piméntul. Dar Dumnezeu nu se
aratd pe toate potecile odati; El apuci pe una — §i merge intr-o singurd parte, acoperit
si descoperit citeodatd de silcii”. Aceste silcii ar putea fi, prea bine, cele pe care pe
tirdmul nostru de lume, le purtim in Duminica Floriilor, binecuvintind pe Domnul
$i Dumnezeul nostru, venind fiecare spre a-l intimpina pe poteca noastra. ..




1ISUS HRISTOS IN OBICEIURILE SI
COLINDELE DE CRACIUN

de: LUMINITA MATES

Biserica crestin, de la inceput cunostea numai sirbdtorirea Pastelor. Sarbitorirea
Nasterii Domnului nostru lisus Hristos nu dateazd decit din sec. al I1-lea.

De sirbitorile Criciunului, cel mai frumos obicei este: ,.colinda®. Colind, cuvint
atit de familiar noud, parci n-ar avea nevoie de o definitie, inseamnd a merge din
loc in loc, in sat, pe cdmp, prin pidure, a cutreiera in spatiu, fie si al gandului.
Colindele sunt céintece cu care copiii, tinerii, maturii intimpind pe Hristos pe pimént.
Aceste traditii s-au pastrat din timpul romanilor. Vechile petreceri pagine de la
inceputul lui ianuarie, asa numitele calendae, s-au schimbat cu timpul in sirbatori
crestinesti. Colindele de Criciun nareazd despie viaja zbuciumati a Mannitorului
de la nastere pind la ristignire.

Ne vom pune intrebarea: ,)De unde provine cuvintul — colind sau colindd?™ El
provine din latinescul , calendae”, nume dat sirbatorilor pigéne de Anul Nou, cind
romanii, sirimosii nogtri, urau noroc §i fericire prietenilor lor, cu ocazia anului care
incepe. Datina latini a trecut apoi, nu numai la romani ci $1 la celelalte natii romanice,
precum si la slavi.

Deprinderea de a saluta cu mare bucurie Nagterea lui Lisus, de a-L intimpina cu
urdri, daruri si cintece este striveche $i cunoscutd tuturor popoarelor europene.
Caracterul esential al sdrbitorii este bucunia si increderea cu care omul intimpini
Nasterea Domnului.

Veacun intregi poporul romén a trdit in intunericul nestiintei de carte si singura
lui hrand sufleteascd i-a venit de la Bisericd, iar adevirata sa Biblie nescrisd a stat in
colindele rostite in fiecare an, la marile sirbéton, de glasurile ingeresti ale copiilor.

Fird sa fie prea mistic, roménul, prin firea lui, este credincios, un crestin adevérat, |
iubitor §i respectuos fati de cele sfinte. Desi legate de marile acte ale crestinismului,
colindele si obiceiurile colindatului, ca $i multe din datinile noastre, sunt cu mult
anterior religiei crestine.

Ascultind colindele, simtim ,,fiorul de sfintenie ce vine de undeva de departe
prin veacuri §i trece din casd in casi si din suflet in suflet”.

Colindele religioase nu sunt altceva dect prelungiri firesti ale cintirilor de la
strand, imbréicate in formd populard de melozii anonimi ai poporului.

Voi incerca si descopdr in colinde, risfringerea principalelor dogme crestine si
anume: plcatul strimosesc, intruparea Domnului, r3scumpdrarea si eshatologia.

Referitor la pacatul stramogesc istoria religiilor ne arata cd acesta este o amuntire
vagd a unei fericiri pierdute. Astfel, vedem cum in colindele romdnesti se cuprinde
tinguirea omului dupd starea primordiald. Poporul ia parte la durerea lui Adam, la
remuscérile acestuia de a fi gresit, si il compétimeste. Atenfia sa se indreaptd insa,
spre Acela, care ne-a adus mantuirea, rupind lanfurile pacatului strimosesc. Aceasti
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idee este cuprinsd mai in toate colindele, culese din toate périile {drii. Aceasta
demonstreazi unitatea de creding3 a poporului nostru.

Primii oameni au cdleat porunca lui Dumnezeu si au fost izgoniti din Rai, fiindci
Adam a mincat mere din pomul oprit. Adam mirturiseste singur:

DN mar rosu am musgcat,
Si am facut mare picat™.
Adam picdtuieste din cauza Evei, cireia de multe ori ii reprogeazi:
O amar Evo tie,
Tu-mi ficusi aceasta mie,
Tu mi ficusi de gresii,
$1 pe Domnul mi-l scirbii®,
Cénd se vede azvirlit din Rai, in singuritatea si tristefea lui, Adam incepe si
plangi:
wRaiule, gridinid dulce,
De la tin’ nu m-as duce,
De mirosul florilor,
Si ceara albinelor,
De para faclilor,
- §i fumul timdielor®,

Plata pacatului este moartea, iar stipinul peste impdritia mortii este diavolul.
Prin jertfa Sa, Fiul lui Dumnezeu ne-a scipat de moarte gi de diavol. Ridicarea omului
Ia starea cea dintdi, prin venirea si jEI"lfa Mantuitorului, inseamnd restabilirea in
"starea primordiali a omului intreg, suflet gi trup, deci si a naturii. Colindele rcllgmasc
ne redau acest zbucium al lui Adam, care totusi nu-si pierde nidejdea, si intr-o
suspinare dureroasd indreaptd ruga sa citre Dumnezeu zicind:

.0 Doamne, pe mila Ta,
intoarce—o spre flptura mea,
Si nu mé lisa scrbit
Ca si fiu pin’ la sfirgit”.

»Buna Vestire" a Criciunului la noi o fac colindele intonate pe tot cuprinsul firii
de copii, care in nevinovitia lor, ne aduc aminte de corul ingerilor de la Nasterea din
Betleem, cit si de cuvintele Mantuitorului: ,,Daci nu vefi fi ca pruncii, nu vefi intra
in Impiratia Cerurilor*. Copiii ne inviti si-1 vedem pe Dumnezeu copil si prin aceasta
sd ne redobindim anii copildriei, prin care ne intoarcem la neprihdnirea si blindetea
prunciei, fird de care nu-1 putem vedea pe Domnul. Toate acestea in misterioasa
noapte a Nasterii.

»Noapte de Criciun... Noapte de ticere... Noapte de taini, Dumnezeu nu mai

* este numai acolo, ci aici, acum la noi, printre noi, cu noi, in noi!. ..“

Nagterea dupé trup a Domnului nostru Iisus Hristos este slavitd in colindele
religicase intr-un mod cu totul solemn. Nagterea Méntuitorului petrecutd cu doud
milenii in urmi ne este mai actuald ca oricare alt eveniment. Sirbitorirea se intinde
atit pe plan piméntesc cit si pe plan ceresc.

Se pune intrebarea: , Unde s-a niscut Hristos? Toate colindele ne indici ieslea
boilor din Betleem. In unele colinde, ne este prezentati Maica Domnului, care ciuta
loc sd nasca:
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wMaria se preumbla,

Bun licas isi ciuta,
Umbld Maica pe pimint,
54 nasci pe Fiul Sfant,
Merge-n sus §i iard-n jos,
Ci bate vint friguros..."

O altd intrebare pe care ne-o punem este: ,,Din cine se va naste §i cum se va nagte

Mantuitorul?* Credinciogii 0 spun intr-un glas cu Sf. Scripturd gi Sf. Tradiie:
Din Fecioara Maria,
Din neamul lui Avram,
Din sdménta lui David,
Din Duhul Sfant zimislit",

Dupi citva timp losif i Maria, la porunca Cezarului, au pornit la drum spre a se
inscrie. Dar ajunsi in Betleemul Tudeii, Mariei i-a sosit ceasul si nasci. Acolo, fiind
lume multi, ei nu au gisit loc de adapost si s-au dus la marginea Betleemului, intr-un
staul de vite unde s-a ndscut Domnul lisus Hristos: ,Care pentru noi oamenii §i
pentru a noastrd méantuire s-a pogordt din Ceruri §i s-a intrupat de la Duhul Sfint i
din Fecioara Maria si s-a ficut om*".

Legdtura dintre pimadnt §i cer este reflectati si intritd prin Nagterea Domnului
nostru lisus Hristos. Staulul se schimbi ca prin farmec intr-un palat minunat §i intreaga
fire tresaltd de bucurie:

.Pe la cintitori tirziu

Prea Sfinta naste Fiu,

fi ciind naste Maica Sfinti,
ngeri vin in zbor si cintd,
Mii ficlii pe sus s-aprind,

Ca luceferii lucind,

lar prin iesle cresc bujori,
Fianul s-a schimbat in flori,
Si veneau mosnegi cArunfi,

Juni pdstori de pe la munti,
Falnici crai din {ari striine,
Pruncufului si se inchine".

Pistorii se inchind gi ingerii se veselesc, iar Irod se tulburd i ucide pruncii.
Maica Domnului fuge insd cu pruncul in Egipt.

Aceste momente ale Nastem Domnului sunt consemnate in colindele religioase.
E atita miscare, freamit si taind in Noaptea Sfintd a colindelor in satul romdnesc,
incdt ti se pare ¢ insugi Bunul Dumnezeu se amestecd printre colinditori i vesteste
o dati cu glasurile argintii ale copiilor, taina intrupdrii Domnului.

Imaginile pe care ni le oferd colindele sunt fermecdtoare: cerul deschis, ingeri
vestind Nagterea impreund cu colinditorii, Dumnezeu Tatil, cobordnd pe o scard de
lumini si binecuvintind lumea.

Zicerea gi cintarea colindelor incep in Ajunul Criciunului, la 24 decembrie §i
sfirsesc la 7 ianuarie cind cu Sf. Ioan se incheie marile sirbitori de iami. In seara
din Ajunul Criciunului, copiii adunati in jurul bradului cintd frumoasa colindi:
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0, brad frumos! O, brad frumos!
Cu frunza neschimbati!

Mi mingdi cind mi vezi duios,
51 ma-ntiresti indatd!

0, brad frumos, al lui Hristos,

Cu frunza neschimbata!"

Cetele colinditorilor, care nu-s altii decit copiii nostri, risar unele dupi altele si
vestesc sirbatoarea, cerind in versuri pline de haz, darurile cuvenite: alune, mere,
colaci, covrigi etc. Colindele de ceatd vorbesc despre intelepciunea gospodarului,
despre bogitia gospodariei, despre viata patriarhald, despre Nasterea lui lisus.

Hristos trebuia sa triumfe asupra riului prin dragoste nefirmuritd, §i asupra mortii
printr-o Inviere strilucitoare, si apard intact, transfigurat gi mult mai sublim din
abisul in care se adincise. Evanghelistul loan a avut dreptate si spuni, in sens
deopotrivi literal si transcendental: ,,Cuvéntul s-a intrupat in came, iar lumina s-a
pogérit printre noi plini de farmec §i adevar®.

Criciunul nu este numai o sirbitoare ci este Hristos. Astfel in colinda: ,,0, ce
veste minunatd” se remarcd aceastd realitate:

»HA5tazl 5-a ndscut

Cel far’ de-nceput

Cum au spus proorocii®.
sau in alti colindi:

LNOud azi ne-a risant

Domnul lisus Hristos™.
Praznicul venirii lui Hristos printre noi este sugerat de colinda:

HPraznic luminos

Strilucind frumos,

Astizi ne-a sosit

Si ne-a-nveselit

Ca Mantuitorul

Si Izbavitorul

Cu trup s-a niscut”. .

Acelasi inger, ce-a vestit atunci pistorilor de linga Betleem, Nagterea, ne spune
5i moud prin colinda:

»Astizi noud s-a niscut,
Domunul cel fiir’ de-nceput”.
Cilauza cereasci de pe azurul albastru, steaua din Betleem, care a condus atunci

pe magi la staul, se mutd pe bolta instelatd de la noi:

wateaua sus risare

Ca o taind mare.

Steaua lumineazi

Si adevereaza,

Steaua striluceste

Si lumii vesteste,

Ca astizi Curata,

Preanevinovata,

Fecioara Maria

Naste pe Mesia".
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Ca si celor ce asteptau de veacuri gi noud cei ce agteptim de anul trecut, ne vine
Mesia:
»$i astizi ni s-a umplut,
Proorocia de demult,
Ca se naste Hristos
Mesia chip luminos®. :

Dupi credinjele populare, insusi Domnul nostru Tisus Hristos i trimite pe
colinditori in lume si vesteascd slaviti Nasterea Sa. Betleemul este mai mult ca
oricind adevirata casi a pdinii, colindele plasindu-l pe undeva prin satele, prin
casele sau chiar sufletele noastre. De aici se vede legitura strénsd intre om si
Dumnezeu, intre Pruncul lisus si colinditori. In colinde se amestecd dumnezeiescul
cu omenescul.

Poezia cereasci a colindetor, in gingage cintiri de preamirire, aduce pe Iisus, pe
Maica Domnului, ingerii si sfintii printre noi.

Precum vedem, neamul nostru a stiut si aduci la el acasi pe Dumnezeu. in locul
vistierilor deschise odinioard o singura dati de magi, El isi deschide de fiecare data,
an de an, vistieria inimii.

Ma voi referi in continuare la rdscumpdrarea omului de cétre lisus Hristos.
Colindele religioase trateaza cu lux de amdnunte vinderea lui lisus, judecata, -
ristignirea, ingroparea si Invierea Domnului. Poporul drepteredincios ia parte la
acestea cu stringere de inimd $i cu durere adéinca:

~Pe cruce de brad L-au pus,
51 la Golgota L-au dus,

Cu sulita L-au stripuns,
Sange si apd a curs.

Luna in singe s-a-mbricat,
Muntii s-au cutremurat,
ingeru-ncepu a plan ge,

Ci se varsd Sfintul Singe".

Dupé conceptia ortodoxd, conditiile mantuirii subiective sunt trei: credingi, fapte
bune gi har. In acest sens colindele indeamni credinciosii sa fie milostivi, iertitori,
ospitalieri, iubitori de legea stribuna i pace. Rugdciunea si grija de suflet se afli in
mare cinste la poporul romén. Rugéciunea stiruitoare si continud a credinciosului si
harul primit prin Sf. Treime il intdresc si ii netezesc calea spre desivarsire.

Deci dogma rascumpdrdrii §i a intrupdrii se reliefeaza destul de clar in colindele
religioase roménesti.

Despre sfarsgitul pacatului, judecata viitoare, Rai gi lad, sufletele credinciosilor
sunt dornice de a cunoaste ce se va intimpla dincolo de pragul mormantului.

Noi nu cunoastem data fixa cind va fi sfargitul lumii, dar Dumnezeu ne-a indicat
semne dupd care vom putea cunoagte acest sfarsit. Judecata viitoare, care inseamni
rasplitirea faptelor bune si a celor rele, este aritati in colinde cu tot interesul:

,»Céd mi duc unde m-agteapti,
La judecata cea dreapta,

Ca sd -mi iau bune sau rele,
Dupd picatele mele®.
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Aratarea Domnului la aceastd judecati va fi plind de slavi si mirire. Raiul este
descris in colinda:
Win dreapta cénd mad uitai,
Ce viizu mi bucurai,
Vizui raiul cel frumos,
Ca soarele luminos,
Si mese intinse de rind,
Pe ele faclii arzdnd”.
Iariadul este infijisat ca un cuptor de foc, unde va fi , plangerea si scrisnirea dinfilor®.
Agadar observim cd majoritatea colindelor au in centrul lor pe Domnul lisus Hristos.
Mai toate descriu Nagterea Sa, care a fost miraculoasi, minunatd, unici si fard pereche
in toatd lumea. Mai giisim presirate numeroase idei in legiturd cu Maica Domnului,
Sfini, Sf. Treime, viziuni asupra Raiului i ladului si asupra Jjudecitii viitoare.
olindele insd, nu vin din rafturi de biblioteci, ci din adinc de istorie, din vremuri
de inceput. Colindele sunt atit de vechi ca §i neamul:
Azl cu strimosii ¢int in cor
Colindul sfint si bun,
Tot mos ca si-n vremea lor,
Bitranul Mos Criciun®.
Colinda circula o dati cu colinditorii i duce din casi in casi fiorii credintei si ai
traditiei. Sub acest aspect colindele sunt o punte de legatura intre generatii.
Colindele sunt anonime, nu au un autor anume, ele sunt opera nu a cuiva ci a
tuturor de ieri, de azi si din veac. De aceea nu ,.imbdtrinesc™ si sunt mereu actuale.
. Colindele sunt una cu istoria. Ele au fost ,,magistre ale limbii noastre®. Ele s-au
exprimat de la inceput in graiul poporului romén si ne-au asigurat mereu ci suntem
acasi §i cd aici ne-a cercetat Dumnezeu.
Colindele au insi si un rol de catehizare a poporului. Atitea cete de colinditori
sunt tot atdtea cete de apostoli plecati la propoviduire.

n Noaptea Sfinta de Criciun, pe care o binevestim din aceasti seard, si pregitim
pestera Betleemului nostru, unde Domnul coboard ca si riméini cu noi, cum ne
griieste colindul Criciunului:

»Rasuni bland spre seard
Al clopotelor cént,

Ca vine, vine iard
Hristos pe acest pimdnt,

La origicare casi

S-aud colinditori,
Colinda lor frumoasa
Rasuni pina-n zori.
Sculafi crestini degrabi
Si-aduceti-1 prinos,

Si faceti loc in casi
Copilului Hristos.

El vine-n leagin verde,
De ingeri alb purtat,

54 scape lumea-ntreagi,
De riu si de pAcat".



CUVANTUL ,,CRACIUN* IN ONOMASTICA ROMANEASCA
de: prof. SIMONA GOICU si dr. VIORICA GOICU

Numele sarbiitorii nagterii lui Hristos, Crdciun, a cunoscut mai multe interpretin
in filologia roméneascd §i striind'. Etimologia care a intrunit cele mai multe
acceptiuni, mai ales in ultimul timp, este cea care considerd rom. Crdciun 0 continuare
a lat. creationé’.

Alexandru Rosetti preia acest etimon latinesc, dar considerd ci, la fel ca gi
cuvintele colindd, Rusalii si troian, lat. creatione a pitruns in limba roméind prin
filierd slavad®’. latd, in rezumat, concluzia exprimatd de autor: ,,Kraéun, in limbile
slave, e imprumutat din limba latini. Evolutia sensului, in diversele limbi slave, s-a
ficut plecind de la sensul de bazi ,ericiun” (...). Creatio a pitruns in slavi prin
limba bisericii. In privin{a termenilor crestini din limbile slave, trebuie ficutd
deosebirea cronologicd dintre termenii intrati in epoca comund §i cei provenifi din
limba occidentald, prin intermediar germanic, §i intre termenii intrafi mai tirziu in
slava meridionali, venifi din latina balcanici, i anume din mai multe centre: Bizan,
Aquileia, Salona sau Sirmium. Creatio face parte din a doua serie de imprumuturi
inﬂicate aici mai sus; este deci un termen care a pltruns la o dati mai recentd in
slavi (...). Asadar, kraéun reprezinti tratamentul agteptat in slavi al termenului latin
creatione’. Pentru a stabili filiatia termenului Crédciun in limba roménd, autorul
precizeazd cd |, trebuie tinut seamd de factorul slav, care in evolufia limbii roméne a
Jucat un rol important™,

Preluind etimonul latinesc propus de Al Rosetti, Alexandru Ciorinescu’ il
considerd pe Crdciun urmasul direct al lat. creatione, respingind ideea cd acest
cuviint a intrat in limba roménd prin slavd, ca un termen ecleziastic. Dar autorul
constatd ci termenul creatio cu sensul de ,creafie a lui lisus™ se opune cuvintului
natalis cu semnificafia de ,,nastere a lui lisus", fapt ce ar reprezenta o negare a
dogmei crestine a incarndrii (ndscut, iar nu ficut). Ca atare, pornind de la faptul ci

' Pentru istoricul opiniilor referitoare la etimologia cuvintului Crdciun vezi C. Tagliavini, Storia di
parele pagane ¢ cristiane afiraverso | fempi, Brescia, 1963, pp. 512-514; Al Rosett, [storia limbii
romdne, Bucuresti, 1986, pp. 555-560; Traian Diaconescu, Motivafia semnaticd a cuvdntulul romdnesc
Créiciun . Noél", in AL, XXXII, 1988-1991, A. Lingvisticl, pp. 29-64; Micolae Bliiesu, Cu privire la
numele sarbdtorii Craciunului, in Revista de lingvisticd 5i stiingd literar8”, Chigindu, 1993, nr. 2, pp-
T9-87.

! Etimologie datoratd lui Aron Densusianw, fstoria limbei gi literaturii romdne, p. 111 5 suspinut de
Owid Densusianu, Histoire de la | roumaine, Paris, 1901, r 262; P. Caraman, Subsiratul mitologic
al sdrbdtorilor de iarnd la romdni 3i la slavi, 1asi, 1931, p. 34; Al. Graur, Etimologii romdnegti, Bucuresii,
1963, pp. 78-80; idem, Crdciun, in ,Rominia literard”, 111, 1970, 2(66), ian &, p. 14; G. Ivinescu,
Istoria limbii romdne, lagi, 1980, p. 242; H. Mih&escu, La romanité dans e sud-est de | Europe, Bucuresti,
1993, pp. 300, 446348 5 teologii Th. Manolache, Cdteva considerafii despre originea 5i étimologia
cuvdntului ., Crdciun”, n Mitropolia Olteniei®, XX, 1968, nr. 1-2, pp. 143-146; D, Bilasa, Cuvdniul
romdnesc ,, Crdciun™ in antroponimie, toponimie, folelor 5i etimologie, in  Mitropolia Olteniei”, XXV,
1973, or. 1-2, pp. 97-140.

* Al. Rosetti, op. cit., pp. 558-559,

* Dictionario Etimologico Rumano, 1-7, Tenerife, 1958-1966, p. 246.
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in Romania Apuseand creatione are descendenti cu sensul de , copil: sard. kriathone,
V.Sp. criazon, sp. crio sau criatura, pg. criado §i crianca, it. creatura, autorul
consideri cd, in limba romini, Crdciun trebuia si insemne, la inceput, ,.copilul lisus®,
care ar putea explica uzul pe care cuvintul I-a dobéndit ca nume de persoani si de
familie, iar, mai tirziu, personificarea sirbatorii.

De o altd opinie este latinistul iesean Traian Diaconescu® care, intr-un studiu
recent, bine documentat, face o ampld demonstratie privind motwatla semantici a
cuvintului Craciun ,Noél", In plan lingvistic, autorul considerd ci termenul Craciun,
provenit de la creatio ,este un cuvint mogtenit din limba latind, fard filierd slavi,
intrucét transformdrile fonetice si morfologice de la creatio la Cracmn ge explicd
fard echivoc pe terenul limbii roméne (...)".

La nivel semantic, autorul demonstreazi ci termenul creatio, ::Ie la care provine
romédnescul Crdciun, desemna, in limbajul religios din secolul al IV-lea, note
semantice ariene opuse termenului ortodox natalis: ,In spatiul carpato-dunirean, in
timpul Iui Ulfila 5i al discipolilor sii, insemna dies creationis Christi si dies creationis
mundi, adicd sirbitoarea Creatului $| sdrbatoarea Creafiei”. Apoi, conchide autorul:
»Dupd triumful doctrinei ortodoxe in Imperiu, prin osérdia misionarilor, venifi in
spatiul de la nordul Dundrii, notele ariene au fost inlocuite treptat cu note ortodoxe
si astfel roménescul Crdciun va ajunge sd semnifice acelasi fenomen religios
ecumenic a sinonimelor sale apusene™ (s.n. natalis sau nativitates).

Nu ne-am propus, in comunicarea de fatd, si reluim intreaga discutie cu privire
la etimologia cuvintului Crdciun, care rimdne, in continuare, un subiect deschis

- pentru cercetirile ce vor urma. Numai noi dovezi si argumente solide vor confirma

sau vor infirma etimologiile susfinute de citre lingvigtii romdni $i strfiini. Pentru ca,
in ultimele cinci decenii au apdrut o serie de lucréri care cuprind un material onomastic
inedit, am dori 53 oferim, pomindu-se de la acest material, o noud baza de discujie
privind etimologia cuvintului Crdciun in limba roméni.

In cazul cuvintului Crdciun se pistreaza in dacoroménd o mare unitate dupa
cum rezulti si din rispunsurile la intrebarea nr. 629 din Atlasul lingvistic romdn, 1.
Peste tot se zice Crdciun, chiar si in dialectele suddundrene: ar. Craciun (Cirgiun)
wMNoéle; buche (de Noél)*; mgl. Crdciun (Criiun) ,,Noél*“". Doar in dialectul
istroromiin se foloseste termenul slav bojit ' introdus pe cale bisericeasci din croatul
bozi¢ ,jidem™®. Urmirind raspandirea geograficd a cuvantului Crdciun in dialectul
dacoromdn se constati cid sinonimul siu, Nagterea Domnului, introdus prin
intermediul bisericii, apare doar in ciiteva puncte: 7 in Oltenia si Muntenia, doud in
sudul Criganei §i 3 in nordul Moldovei. Si in aceaste cazuri, Crdiciun este prezentat
fie ca primul rispuns, fie ca un termen secund. $i mai rar se zice Sfantul Craciun sau
Moy Criciun.

Ca nume roménesc de botez, Cracmn cunoaste atestdri timpurii. Unul dintre cele
mai importante izvoare cu privire la vechimea roménilor, in special a celor din Bihor
si a tinuturilor apropiate de acesta, este Regestrum de Virad, anii 1205-1235, registrul

* Art. cit.

* Ihidem, p. 62.

TDDA, p. 363 384; Th. Capldan Meglenoromdnii, Bucuresti, 111, 1936,

Y Cf. Sever Pop, Le pit importanti feste presso i Romeni (Estratto &I]a JRevue des Etudes
Indoeuropéennes™, 1., 1938, fasc. 2-4, pp. 481-518), Bucarest - Parigi, 1939, p. 5.
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probelor de foc din Oradea®. Aici apare consemnat pentru prima dat antroponimul
Crdciun sub formele: Crachinus, Karachinus, Crachun, Karachun, Karasun, despre
care Nicolae Driganu spune ci au o ,,infitisare roméneascid"'®. Forme aproape
identice se regisesc in Ungaria unde ele denumesc pe roméni, fapt care este mentionat
in documentele timpului: Karachyno Olako, 1339; Nicolaus et Valentinus filii
Karachun Olaci nostri, 1366". De asemenea, in documentele din Transilvania'? apare
numele unui voievod din Bilke sub forma Karachun= Crdciun in anul 1351.

In Moldova, numele de botez Crdciun este atestat pentru prima dati in anul 1414:
Craciun Belcescul, tatil lui Petru, al lui Ioan, al lui Iosif §i al lui Andriias;'* apoi la
1429 Craciun Purceleseul primeste intirire pentru satul Purcelesti;'* 1431 casa Jui
Craciun de la Piatra'®,

In Tara Romaneascd, cea mai veche atestare apare in anul 1478 sub forma Craciun
din Slatina'®. Potrivit documentelor din cele doud provincii istorice, numele de
persoand Crdciun, de la cele mai vechi atestiri, incepind cu cea din 1414, are (a) in
tema cuvintului (Kraéun), iar nu (), Krdéun fiind atestat incepind cu anul 1486 in
Tara Roméneascid. Apoi formele cu (a) sau cu (d) alterneaza in documente pédnd spre
sfargitul secolului al XVI-lea'.

In majoritatea cazurilor, atestirile documentare redau numele de persoana Crdciun
singur, ca un nume de botez, dupd care se fac unele preciziri de tipul: Crdciun, fiul
lui Danciul sau Crdciun tigan, panul Crdciun $i, mai rar, insofit de un supranume:
Karachyno Olako, Craciun Belcescul, Craciun Purcelescul.

Urmirind trisdturile generale ale sistemului antroponimic din Tara Roméaneasci
in secolele al XIV-lea si al XV-lea, asa cum se relevi el in documentele istorice
pistrate pand astizi, Christian Ionescu' ajunge la concluzia: ,.In mod sigur din
inventar ficcau parte elemente ale onomasticonului crestin si, in principiu, orice
nume care aparfinea acestuia putea fi ales ca nume individual si atribuit in cadrul
unei ceremonii religioase (botezul)". Desigur cd printre aceste nume din
onomasticonul crestin se afld si Crdciun care, dupd cum s-a aritat, a func{ionat ca
nume de botez in toate cele trei provincii roménesti.

Revenind la partea vesticd a tirii, cu referire speciald la localitifile cuprinse in
judetul Arad, se constatd cd aici numele de botez Crdciun, alituri de alte nume
formate de la sdrbitori crestine precum Pascu, Florea si {spas erau frecvente in
prima jumitate a secolului al XVIII-lea. Astfel, in Conscriptiile nominale, publicate
in Anexe de citre Gheorghe Ciuhandu in monografia sa, Romdnii din Cdmpia Aradului
de acum doud veacuri, Arad, 1940, sunt consemnate numele de familie si cel de

* A fost publicat, mai intdi, de Gheorghe Frater, fost episcop in Oradea sub titlul Ritus explorandae
veritatis (... ), Colosvarin, 1550 (cf. Micolae Draganu, Romdnii in veacurile [IX-XTV pe baza toponimiei
§i a onomasticel, Bucuresti, 1933, pp. 293-296.

1 Ihidem, pp. 295-296.

* fhidem, p. 50.

* DRH=Documenia Romaniae Historica C. Transilvania, vol. X (1351-1355), Bucuresti, 1977,
doc. 59,

" DRH. A. Moldova, vol. I (1384-1448), Bucuresti, 1975, doc. 38,

" fhidem, doc. 82

¥ Ihidem, doc. 104,

" Cf. DERS=Dicfionarul elementelor romdnegti din documentele slavo-romdne, 1374-1600,
Bucuresti, 1981, p. 57.

" fhidem.

1® Sistemul antropologic romdnesc in secolele al XfV-lea 5i al XV-lea (Tara Romdneased) in LR,
XXVII, 1978, pp. 243-252.

1
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botez al tuturor impozabililor acestui judef din anii 1743 si 1746. Desi sunt redate in
grafie §i topicd maghiard (numele de familie il precedi pe cel de botez), aceste nume
sunt romanesti, reflectind foarte exact sistemul de denominatie al acestei regiuni
care devenise deja oficial, situaie ce a fost caracteristici Transilvaniei si Banatului.
Astfel, spre exemplu, in comuna Buteni, unde au fost inregistrati 140 de impozabili,
au nume de botez formate de la nume de sarbatori crestine urmdtorii: Lupej fspas,
Doticza Flora, Avramucz Pasc, Valkan Pask, Braicz Kracsun, Lustra Kracsun, Brala
Pask, Gurban Pask, Lustra Pask, Dudas Kracsun, Mocz Ispas, Filca Flora, Orb
Pask. La fel, intr-o localitate mai mici, satul Secas, comuna Brazii, dintr-un numdr
de 14 impozabili, trei au nume de botez formate de la nume de sirbdtori: Ollar Pask,
Lupan Karacson, Maris Kracsun,

Ca nume de botez, Crdciun este redat in Conscripfiile nominale din localitiile
Judetului Arad, in 60 de cazuri sub forma Kracsun i, in 10 cazuri, prin Kracson;
numai o singurd data apare forma maghiarizati (Lupan) Karacson si apartine unui
impozabil din localitatea Secas. Din totalul numelor inregistrate, numai in cazul a
patru impozabili, numele Crdciun §i o singurd dati, sub forma derivatd Créciunas
(notati Kracsonas), apar pe primul lor, avind, in aceste cazuri, valoarea de nume de
familie.

Din cercetarea prenumelor din aceeasi regiune, efectuati peste un secol'”, am
inregistrat o modificare importanti a inventarului: frecventa numelor de botez formate
de la nume de sarbatori crestine s-a redus simtitor, locul lor fiind preluat de prenume
calendaristice si de origine latino-romanica.

Printre nume roménesti de botez intilnite mai intdi in documentele din secolul al
XVII-lea referitoare la Tara Oltului, $tefan Pagca® il inregistreazi pe Crdciun, care
a devenit apoi, ca in judetul Arad, nume de familie: Krecsun® 1726 (15), Kretsun
1758 (21), Chrecsun 1722 (34), 1758 (36), 1789 (60) §i pe Créciunel (nota Krecsunel)
1758 (36).

Fixarea ereditard a unui mare numir de nume de botez care au avut la bazi
cuvintul Crdciun este §i urmarea faptului cd el era purtat din tatd in fiu in cadrul
aceleiagi familii, astfel incit dupd doud sau trei generatii el s-a atasat familiei,
devenind ereditar. Desi, considerd Stefan Pagca®, .0 putem documenta cu acte mai
recente decit in Occident, aceastd traditie are la bazi aceleasi criterii de solidaritate
$i adulagie familiala care a adus tendinta de a renaste necontenit si de a pistra vie in
viata unui nucleu familial amintirea ascendentilor dispiruti, in ciuda vesnicelor
tendinfe de modernizare care se remarci in lumea numelor de botez",

Frecventa ridicatd a numelui de botez Crdciun pini in epoca moderna si a numelui
de familie Crdciun cu derivatele sale din zilele noastre isi gaseste explicatia in faptul
cd cele doud criterii de acordare a numelor de botez la roméni s-au completat reciproc.
Pe de o parte, dupi criteriul calendaristic, copilul primea numele de botez Crdciun
pentru ¢d nagsterea a fost inregistrati in ziua de Crdciun sau in apropierea acestei
zile, iar, dupd criteriul genealogic, pentru ¢ tatl, bunicul sau nasul aveau acest

- " loan Ivascu, Sistemul de denominafie in zona Sebiy, judepul Arad, in weiridava®, XI, 1979, pp.
T-937.
* Nume de persoane §i nume de arimale in Jara Oltului, Bucuresti, 1936, p- 218.
I Grafemul e 2pcnrtru 4 a apiirut ca o adaptare la fonetismul limbii maghiare, care nu are vocala 4.
]

2 0p. cit., p. 28.



62 Altarul Bananlui

ri

nume. Astfel, o statisticd pe baza numelor de familie inregistrate in carfile de
telefoane® pentru toate judetele tirii ne oferd urmétorul clasament:

Ilfov+Bucuresti 700 Teleorman 30
Constanta 130 Neamt 30
Brasov 120 Maramures 28
Galati 100 Dolj 27
Briila 80 Mures 26
Buziu 70 Bistrita-

lasi 70 MNasaud 25
Sibiu 60 Teleorman 25
Clyj 50 Giurgiu 24
Bihor 45 Vaslui 23
Gorj 35 Vrancea 20
Arges 33 Olt 18
Timig 32 Satu Mare 16
Arad 35 Botosani 15
Neamt 34 CarasSeverin 10
Dimbovita 32 Mehedinti 8

Se observii ¢, in Muntenia, alituri de care poate fi cuprins i sud-estul Transilvaniei
cu judetele Bragov si Sibiu, in Dobrogea si Moldova, numele de familie Craciun
cunoaste cea mai mare rispandire. Cu o frecventi mai scizutd apare in cea mai mare
parte a Transilvaniei, cu amuresul, Crisana §i Banat, unde sistemul oficial de
denominatie era consolidat prin traditia scrisd, mentinuta de cancelariile administrative
la o datd mai timpurie decdt in finuturile transcarpatice, cind, aga cum s-a vizut in
judeul Arad, Craciun functiona frecvent ca nume de botez §i, mai putin, ca nume de
familie. Aceasti diferentiere onomastici s-a produs si din cauza omonimiilor care ar fi
putut crea unele confuzii in denominatia indivizilor din acea vreme.

Dintre formele derivate de la numele de familie Crdciun, frecventa cea mai mare
o are Criciunescu: Bucuresti 200, Brasov 20, Dolj 20, Mehedinti 19, lagi 15, Giurgiu
10, Constanta 10, Galati 10, Buziu 10, Olt 8, Dambovita 8. Dupd cum se observi
intre cele doud nume Crdciun i Craciunescu existd o corespondenia privind zona
de rispandire si frecventa lor. In regiunile intracarpatice precum i in cele vestice §i
sud-vestice, numele de familie Crdciunescu are o frecven{d scizuti si aparfine, de
obicei, unor persoane emigrate din tinuturile transcarpatice.

Prin analiza supranumelor ereditare din secolele XIV-XVII, Christian Ionescu™
a constatat ¢i exprimarea descendentei prin patronime formate cu sufixul -escu(/)
reprezenta doar un model pasiv al sistemului. Dar concluzioneazi autorul: ,,Modelul
se reactiveazi in perioada impunerii numelor ereditare obligatorii — pentru Tara
Romineasci si Moldova, secolul al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea,
contribuind la o sporire relativd a numdrului formatiilor sufixate”®. Ca atare, in
cazul numelui de familie Crdciunescu, frecvent in Muntenia, Oltenia, Dobrogea §i
judeful Brasov, este vorba de un nume , facut” la nivel administrativ in secolele
XIX-XX, pornindu-se de la un nume de botez sau de supranume ereditar Crdciun.

U Geatistica este relativd eici nu cuprinde intregul inventar de nume, iar anul editirii acestor cérfi
diferd de la un judej la alwl.

¥ _sxew in antroponimia romdneascd, in SCL, XXXI1, 1980, nr. 4, pp. 417-421.

* fhidem, p. 420.
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Alte derivate de la Criciun, de obicei diminutivale, au fost inregistrate, cu o
frecventd redusid, indeosebi in judetele din sudul tirii: Criciunel, Crdciunas,
Craciunica, Crdciunica 5i Craciunoiu, acesta, mai ales in Oltenia. Numele de familie
Craciunean{u) apare mai frecvent in judepul Cluj (15); el arata originea locala a
celor care au emigrat din localititile cu nume precum Criciunesti, Craciunelul de
Sus, Craciunelul de Jos din Transilvania.

Ca toponim, Craciun se regiseste in structura unor nume de localititi din Romania
cu atestari timpurii. Desigur ci, inifial, acest nume a reprezentat un antroponim cu
care era desemnat intemeietorul asezirii respective. Astfel, pentru Transilvania,
Crigana §i Banat, Coriolan Suciu® inregistreazi urmitoarele localitati:

Crdciunel jud. Harghita: 1330 sacerdos de Karachni, 1334 villa Karasun, 1453
Karachonfalwa, 1567 Karachijonfalwa, 1603 Karacsonyfaiva, 1733 Karacsonfalva
(Siciu, I, p. 172).

Craciunelul de Jos, jud. Alba: 1332 villa Karachini, villa Charachini, 1462 poss
Karachonfalwa, 1587-1589 Karaczionfalwa, 1733 Also-Karacsunfalva, 1850
Kretsunel (Suciu, I, p. 172).

Craciunelul de Sus, jud. Alba: 1332 villa Karachini,villa Charachini, 1462 poss.
Karachonfalwa, 1587-1589 Karaczionfalwa, 1733 Felsd-Karacsunfalva, 1850
Kretsunel (Suciu, 1, p. 172-173). :

Crdciunegti, inglobat orasului Turda; jud. Cluj: 1913 Kardesomvalgy (Suciu, 1, p. 173).

Craciunesti, jud. Hunedoara: 1439 Karachonfalva, 1733 Kracsunos, 1750
Krecsunyest, 1825 Kretsunest (Suciu, I, p. 173). .

Craciunegti, jud. Mures: 1444 Karachonfalwa, 1760-1762 Kardcsonfalva, 1850
Karacsonfalva, Kratsunel (Suciu, I, p. 173).

** Karachontelke 1456, sat dispirut pe lingd Timisoara (Suciu, II, p. 348).

* Karaczonfalwa 1453, pe lingd Soimus, jud. Hunedoara (Suciu, 11, p. 348).

La aceste nume de localitdti din Transilvania, si mai adiugim si numele de sate
inregistrate in documentele din Tara Romineasci®®: Craciuneni 1512-1513,
Craciunei 1590, iar astizi Buda — Crdciunesti din jud. Buziu, Crdciunesti din jud.
Dambovita precum §i satul Crdciunegti din jud. Vaslui.

Ca antroponim, Créciun $i derivatele sale au intrat i in structura unor microtoponime
cum ar fi, spre exemplu, cele inregistrate in Banat®, Cétu lu Crictin , teren cu fanefe"
(Moldovita-CS), Crasundsa sau Féntdna lu Crésin (Chesint-AR., Richitova-CS)
Gradina lu Ion Crasun (Armenig-CS), Gruriéfu lu Crasun Buriéi (Zivoi-CS), Ogagu lu
Crasuiél (Fizes-CS), Parduu Craswiésc §i Vélia Craswidsca (Toc-AR.),

Prezentarea rispandirii si a frecventei numelui de familie format de la cuvantul
Crdciun intareste ideea exprimati deja in privinta numelui de botez Crdciun. Fie ci
a functionat o perioadi indelungati ca nume de botez, fie, mai apoi, sub forma unui
nume de familie sau a intrat in structura unor nume de localititi $1 in microtoponimia
locald, numele de persoand Crdciun poate fi considerat ca unul dintre cele mai vechi
nume romanesti, care s-a mentinut constant si frecvent in onomastica roméneasci din
toate regiunile arii. $i, cum poporul romén a fost si a rimas crestin, dovadi termenii
de origine latind care denumesc sarbitorile, ceremoniile si notiunile esentiale ale

196; Suciu I, I=Coriolan Suciu, Dictionarul istoric al localitdfilor din Transilvania, I-11, Bucuresti,
, 1968,

*" Localitifile disparute astizi sunt precedate de un asterise.

* DERS, p. 57.

* Aceste toponime au fost culese in timpul anchetelor pentru Dictionarwd toponimic al Banatdui
intre anii 19731987, autori: Vasile Frdfild, Viorica Goicu si Rodica Suflegel-Moroianu.
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crestinismului®, nimic nu ne impiedica sa afirmidm ci numele de persoand Craciun
este romanesc, fiind striins legat de sirbitoarea nagterii Domnului, aga cum Pascu,
Pascal, Floreasi Ispas etc. reprezinti nume date dupd alte sirbitori religioase la roméni.

Si cuvéntul maghiar Kardeson este explicat de Al Rosetti”, de asemenea, prin
slavi (Kraeun) potrivit legilor fonetice din maghiard, cu urmdtoarea precizare:
.Cuvintul face parte din terminologia cregtind pe care ungurii au primit-o in secolul
al X-lea de la biserica orientald, prin filierd slava“*.

Degi, pe de alt parte, Nicolae Driganu® porneste in explicarea rom. Craciun de la
un alt etimon latin; calafio, -onem, etimologie propusi de Pericle Papahagi™ §i
combitutd apoi de majoritatea lingvistilor, filologul clujean este de parere cil ,,numele
de familie ung. Kardesony pleaca de la numele de botez roménesc Craciun®. Pentru a
demonstra acest lucru, Nicolae Driganu arati ¢i in Ungaria, potrivit documentelor,.
acest nume chiar cu forma maghianzatd denumeste pe romani: Karachiyno Olako
1339 ete. (vezi supra). De asemenea, precizeazi cd Jhumal roménii au avut $i mai au
obiceiul de a intrebuinta pe Crdciun ca §i pe Botez>ung. Batiz (...), Florea, Floarea,
Florian, Florin; Pascu, Pascu, Pagca, Pascal (...), ca nume de botez dat dupé
sirbitoarea in care s-a niscut cimeva®. Ideea originii roménesti a numelui maghiar
Kardcson(y) este sustinuti si de Al. Rosetti care considera ci obiectiile lui L Knigzsa™
nu sunt valabile cit imp nu ni se dau exemple de acest nume aplicat unor maghiari.

Si in limba maghiard, cuvantul Kardcson(y) ,No€l" cunoaste o rispiandire
generald, nume de la care s-au format, in timp, $1 alti termeni compusi care reflectd,
in plan social, situafia existentd in tinuturile apartinand fostei Ungarii. Spre exemplu,
din Transilvania Szabé T. Attila¥ inregistreazi urmitoarele constructii, mentionand
atestarea lor in documente, in ordine cronologici: Kardesony addja (1585) , dare
(anuali) fatd de mosier, adunati de Criciun®; csirkéje (1699), obligatie {anuald) in
pui fatd de mosier (adunatd la Criciun)"; tikja/tvikja {1590) ,obligatie (anuald) in
ghini fatd de mosier (adunati de Criciun); zahja (1590) ,,obligatie %anuala} in oviz
fatd de mosgier (adunati de Criciun)”; fdja (1681) ,obligatic {anu.alﬂb in lemne (...)" etc.

n Transilvania, numele maghiar al sirbatorii, K aracsonfy),” este atestat pentru
prima datd in anul 1568, iar ca supranume (sau nume de familie) incepind cu anul
1573: Ilona Nehai Karacon Janosne; 1591: Karacho(n) Mihaly, 1604: Mogioros
Karachion Janos, 1614: Karaczon Imre, 1668: Karatson Janos etc. Faptul ci in aceste
atestiri documentare numele de persoand Karacson a funcfionat ca un supranume
ereditar si nu ca un nume de botez conduce spre concluzia ci el are o vechime mai |
mare in onomastica maghiard decdt o aratd prima atestare documentari.

Urmarind, in cartile de telefon, rdspandirea actuald a numelui de familie
Kardcson{y) in judetele cu populatie maghiari din Roménia am obinut urméitorul
clasament: Mures 25, Covasna 12, Harghita 10, Bihor 11, Satu Mare 10, Cluj 7,
Timis 5, Arad 3. Se observi foarte clar ca frecventa acestui nume este intr-o relatie’
directd cu numirul persoanelor de nationalitate maghiara din judefele amintite.

% CF. 1. Fischer, Latina dundreand, Bucuresti, 1985, pp. 45-46; H. Mihdescu, op. cit., pp. 294-301.

" Istoria limbii romdne, Bucuregti, 1986, p. 539.

3 Pentru aceeasi explicafie sunt citafi lingvigtii maghiari si din alte (i de citre Micolae Driiganu,
op. cit., p. 50; Carlo Tagliavini, ap. cir, p. 512; Al. Rosetti, ap. cit., p. 539,

n Dg. cit,. pp. 50-51.

M Convorbim literare™, XXXVII, 1903, pp. 670-672.

* Nicolae Driganu, op. cit., p. 50,

% _ Archivim Europae centro-orientalis , dirigé. .. par M. E. Lukinich, Budapesta, Leipzig, 1, 1935, p. 160.

¥ Erdély Magyar Szotorténeti tar (Dicfionar istoric al lexicului maghiar din Transilvania) VI, K-Ki,
Bu.daf:st-l]ululrﬂt. 1993, pp. 170-174,

W Ihidem.
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Obiceiul de a boteza copiii cu nume de sirbitori cregtine era frecvent si la popoarele
de religie catolicd, nu numai la roméni, dupd cum considera Nicolae Driganu. Astfel,
Albert Dauzat™ aminteste printre numele de sirbitori devenite antroponime §i pe Noél,
un vechi nume de botez, devenit mai apoi un nume de familie destul de rispéandit in Franta.

acest context onomastic, am putea spune ci numele de persoand Kardcsony s-a
putut forma direct de la numele sarbitorii cu acelasi nume, in limba maghiard, dar
frecventa acestuia in finuturile cu populatic maghiard din Roménia poate fi pusa si pe
seama obiceiului strivechi la roméni de a-§i boteza copiii cu numele sérbatorii Crdciun.
$i acest fapt ni se pare firesc, ciici populatia de aici a avut, de-a lungul secolelor, o istorie
§1 0 viafd spirituald comund, cu interferente in plan lingvistic si, in cazul nostry, in
onomastic.

Alta este situatia numelui de persoand Kracun inregistrat in documentele sirbesti*’:
Kladovski knez Kracun, Georglj Kradun, Kracun Nikolajevié sau Kracun in hrisovul
lui Dugan din anul 1348,* nume care st la baza toponimului din Serbia Kracuniste,
atestat in secolul al X'V-lea® sau a numelui de loc, cu o atestare si mai tim;mrie, sub
formele Carachuna, Charachuna ,locus metalis* linga Sava in anul 1207%. In toate
aceste situatii, Nicolae Driganu considerd, spre deosebire de Th. Capidan®, ¢i ,avem a
face cu un nume ai cirui purtitori au fost de origine valahd, sirbizati pe urma ca atitia
altii cu nume roméanegti*,

$i dictionarele mai recente ale limbii 5i onomasticii sarbo-croate® il inregistreazi pe
Cracun fie ca nume de familie, fie ca nume de botez, fiird a explica etimologia lor; se fac
totugi trimiteri la numele sarbdtorii — Bojic singurul termen folosit in sirbo-croati pentru
sirbatoarea nasterii Domnului. In acest context, trebuie s3 admitem cd, acolo unde Cracun
apare ca nume de persoand in onomastica sirbo-croatd, el il redi pe roménescul Crdciun
o€l gi reprezintd numele unui roman, dupi cum arat i Nicolae Driganu, sau numele
roméinesc de botez Criaciun,

Ummirind istoria numelui de persoand Crdeciun in onomastica roméneasci se poate
afinma cd el este strins legat de numele sirbitoni cu acelagi nume. Faptul ¢a cele mai
vechi atestdri ale lui Craciun ,Noél* apar sub forma unor nume de botez sau a unor
toponime demonstreazi, in mod evident, ¢i denumirea srbétorii crestine de la care s-au
format acestea trebuie s3 fie cu mult mai veche si bine fixati in limba romina vorbiti
atdt in nordul cét si la sudul Dundni. Roménia este asadar singura dintre limbile din
sud-estul Europei in care cuvintul Crdeciun ca termen crestin a cunoscut cea mai mare
intrebuintare $i rispandire din cele mai vechi timpuri i pand astizi, atit ca termen comun
cdt si ca un nume de persoand. Aceste constatiri ne indreptifesc s3 admitem ci limba
romén3 a reprezentat centrul de iradiere spre limbile invecinate® a lui Crdciun , Noél*,
unde acest termen, cu exceptia limbii maghiare, nu a reusit s se impuné.

¥ Les noms de famille de France, Payot, Paris, 1945, p. 217.

Y Riecnik hrvatskoga ili srpskoga jezika, V, Zagreb, p. 429,

*' Cf. 5. Dragomir, Flahii din nordul Peninsulei Balcanice in evul mediu, Bucuresti, 1959, p. 26.

% Riecnik... p. 429,

“* CI. Nicolae Driganu, op. cit., p. 51.

¥ Raporturile lingvistice slavo-romdne, in DR, 111, 1923, pp- 184-190. Autorul arati ci numele
menfionate mai sus ,.nu prezintd numele unui romdn, ¢i a unui sarb®,

Recnik srpskohrvatskog knijevnog i narodnog jezika, X, Beograd, 1978, p. 447; Milica Grkovié,
Recnik licnich imenna kod srba, Beograd, 1977, p. 114.

* In bulgari: Kracun®, dialectal, ,sarbitoare populard in funcpie de rotirea din vard sau din jarm3 a
soarelui”; in ucraineand: , keredun, kredun”, dialeetal, ,cricion, colind; colaci” (cf. Balgarskii
etimologhicei recnik, tom. I1, Sofia, 1978, p. 726); in rusd: Kracun, Korodun ,postal Criciunului* (cf.
Grigorii Diacenko, Polnii ferkovmo-slavianskii slovar Moskva, 1993, p. 269.
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OMILIA CELUI INTRU SFINTI PARINTELE NOSTRU ATANASIE
LA NASTEREA DOMNULUI*

1. Taind strdind vid, in loc de soare pe Soarele dreptitii, care vine in chip
necircumscris in Fecioara. Si nu caut anume cum! Cici unde vrea Dumnezeu se
birvieste rinduiala firii. Fiindci a voit a putut, a coborit si a mintuit. Alergafi toate!
Astizi Dumnezeu, Cel ce este si preexisti se face ceea ce nu era. Céci fiind Dumnezeu
se face om neiesind din faptul de a fi Dumnezeu. Fiindcd nu prin iesire din sine s-a
facut om Dumnezeirea, nici iardsi nu s-a ficut Dumnezeu progresind dintre oameni,
ci s-a ficut om fiind Cuvént, 5i de aceea nepétimitor, firea Sa rimanéand neschimbati,
si umblind pe cale striini si necilcati a iesit dintr-un pantece ca o tarind nelucrati,
nici pe ingerii Lui lisdndu-i lipsifi de ocirmuire, nici iegind din Dumnezeirea proprie
prin inomenirea Sa pentru noi. Ci impdrati au venit ca sd se inchine Impératului
cerului, Celui niiscut in chip negrait din Tatil, iar astdzi niscut pentru mine din
Fecioara; dar atunci S-a ndscut dupd fire, iar astdzi pentru natura Sa insasi. Cici
niscut fiind mai inainte de veci din Tatil, cum stie Cel ce L-a niscut, astizi S-a
niscut din Fecioara mai presus de fire, precum stie harul Duhului. Cel vechi in zile
s-a ficut prunc; Cel ce sade pe Scaunul cel mai inalt se pune iesle; Cel neatins §i
netrupesc se infisoard de maini omenesti; Cel ce dezleagd lanturile pacatelor se
infisoard in scutece, fiindci voieste aceasta. Pe cine, deci, naste Fecioara? Pe Stipanul
firii. Chiar dacd ai si taci, firea strigd. Céci Fecioara Maria a niscut cum a vrut sé se
nascd Cel ce 5-a nfiscut. Fiindci nu s-a intors de la fire, ci ca un Stipén al firu a
introdus un mod striin al nasterii. Insd, §i ficindu-se om, nu se naste ca un om. Cici
daci ar iesi dintr-o insofire comund, cum am iegit eu, ar fi socotit mincinos de cel
mulfi. De aceea insd, acum, Cel ce se nagte, se nagte din Fecioara si o pistreazi pe
maica sa si-i pizeste nedezlegati fecioria, pentru ca modul striin al sarcinii s nu se
faci pricinuitor al unei mari necredinte. De aceea, un elin sau un iudeu m-ar intreba,
daci Hristos s-a ficut dupd fire sau impotriva firli Lui, drept martor al cuvéntului
voi chema pecetea neatinsi a fecioriei: cici astfel biruieste Dumnezeu rinduiala firii.

2. Si daci vei intreba pe fericitul Evanghelist Luca si iti va rispunde fie despre
Iconomia Intrupdrii lui, cici el isi incepe cuvantul astfel: ,Jar in luna a sasea de la
zamislirea Elisabetei fost-a trimis ingerul Gavriil de la Dumnezeu intr-o cetate a
Galileii al cirei nume era Nazaret, citre o fecioard logoditd cu un barbat care se
numea losif, iar numele fecioarei era Maria. Si venind ingerul la ea a zis:
Binecuvintati esti tu intre femei. Iar ea vizindu-1 s-a tulburat de cuvantul lui si
cugeta in sine. Ce inseamni aceastd salutare? 5i ingerul i-a zis: Nu te teme Marie,
cdci ai aflat har la Dumnezeu. Si iatd vei lua in pintece i vei naste fiu i vei chema
numele lui Tisus. Acesta este mare §i Fiul Celui Preainalt se va chema i Domnul

* Omilie atribuitd Sfantulu Atanasie cel Mare ($373). Traducere dupd P.G. {col. 960-972).
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Dumnezeu {i va da Lui tronul lui David, parintele Lui. $i va imparati peste casa lui
lacov in vecii vecilor si impéritia Lui nu va avea sfirsit. Si a zis Maria citre inger:
Cum va fi mie aceasta, de vreme ce nu cunosc bérbat? Si a raspuns ingerul §i a zis:
Duhul Sfant Se va pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri* (Luca 1,
26-35). Si va fi pus in dificultate,

A venit fard trup §i a fost purtat timp de nou luni in pantecele Fecioarei. A venit
¢um a voit §i a fost purtat cum a binevoit. A iesit cum a vrut. A intrat fird de trup, s-a
facut om, Dumnezeirea fiind unitd prin Iconomie. $i nu spunem ci sunt doi fii, ci
Unul si Acelasi. 1l intelegem a fi Cuvantul lui Dumnezeu §i Domnul nostru lisus
Hristos. S-a ficut si a fost om, fiind om prin fire. S-a ficut ceea ce nu era §i a rimas
ceea ce era. Cici, la inceput era Cuvéntul i Cuvéntul era la Dumnezeu si Dumnezeu
era Cuvantul” (loan 1, 1,2). S-a facut trup, nelepidind ceea ce era. ,,Sis-a silasluit
intre noi* (Ioan 1, 14). Faptul ¢d s-a sdldgluit intre noi, inseamnd ci a petrecut cu
noi, potrivit Sfantului Ieremia sau mai degrabi slujitorului acestuia, Baruh: . Acesta
este Dumnezeul nostru. Nu este altul lingi El. El a aflat toati calea cunogtintei gi a
dat-o lui lacov, copilul lui. Pentru aceasta pe pimant s-a ardtat 51 cu oamenii a
petrecut®,

3. Ascultd, deci, glasul Evangheliei, ¢ o mare intdrire ne aduce glasul ingerului
rostit ciitre Sfinta Fecioard: lat, a zis, vei lua in pintece si vei naste Fiu si vei pune
numele [ui Emanuil, care se tilcuieste: ,,.Cu noi este Dumnezeu®. Aceasta, concordi
cu cuvintul profetului ,,$i cu oamenii a petrecut” si acela ¢i , s-a salasluit intre noi™,
Deci, inci mai inainte de zimislire, pruncul este numit Dumnezeu. Cum deci Sfinta
Fecioard Maria nu a fost Niscitoare de Dumnezeu? Fiindca acest nume nu are
nicidecum ingelesul de om, Dumnezeu este pruncul care s-a nascut, nedezlegind
fecioria cea dupi fire a Fecioarei, ci, niscindu-se astfel din Niscitoarea de
Dumnezeu, este Dumnezeu i om. Dumnezeu dupé fire, iar om prin bunivoire.
Facindu-se om este i Dumnezeu, si cele doud firi sunt unite. Dar, poate va spune
unul dintre potrivnici: daci Fecioara e Niscitoare de Dumnezeu, atribui un inceput
Cuviéintului lui Dumnezeu cel din Fecioard. Nu zic ci a inceput din Sfinta Fecioard.
Doamne fereste! Caci era mai inainte de veci, pentru ci El a ficut veacurile si ¢l este
Ziditorul intregii fipturi, precum zice Evanghelistul: , Toate prin El s-au ficut si
fard de El nimic nu s-a ficut din ceea ce s-a facut (Ioan 1, 3). Acesta prin care toate
s-au facut, s-a ficut timp de noud luni in pintece si de sénurile parintesti nu s-a
instrdinat. Fiind El in pantecele Fecioarei, a fost liudat §i inchinat de poporul puterilor
celor de sus. Fiind El in pantecele Fecioarei, umplea cerul si piméntul, Cel ce si
cerul si pdmdntul le poartd nu cu puterea, ci ca un semn al siu. Acesta a fost purtat in
pantece ca un om, dar lucra ca un Dumnezeu fard a fi circumscris in pantecele
Fecioarei, ci toate {indndu-le $i conducindu-le Cel ce s-a niscut din Fecioari ca un
Dumnezeu, potrivit chemdrii numelui: Dumnezeu este cu noi. lar daci zici ci cel ce
s-a ndscut ¢ un simplu prunc §i nu Dumnezeu, ascultd pe marele vestitor Isaia care
strigd si zice catre adunarea (sinagoga) nemultumitoare, sau mai degrabd citre
scoaterea afard (exagoga) iudeilor, ¢ ,,un prunc s-a nascut noud, un fiu s-a dat nou,
a cdrui stipanire este peste umdrul siu. $i se cheama numele lui Inger de mare Sfat,
sfetnic minunat, Dumnezeu puternic, tare, domn al pacii, pannte al veacului ce va si
fie. Amin" (Isaia 9, 6). Un prunc dupi fire s-a ficut oare candva Dumnezeu puternic
ca §i Pruncul acesta? ,,Cu noi este Dumnezeu™?
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4, Dar, dacd Pruncul acesta niscut din Fecioard este Dumnezeu tare, puternic,
stipdnitor al pdcii §i parinte al veacului ce va si vie, atunci cum nu este Fecioara
Niscitoare de Dumnezeu, ci Gizduitoare de Dumnezeu, dacd ea a zAmislit i a niscut
si Dumnezeu era ceea ce s-a niscut? $i iardsi ii zic lui: cum a vrut a intrat, cum a
binevoit a fost purtat in pantece, cum a voit a iesit Cel ce s-a ndscut. De ce iscodesti
vointa Lui? De ce cercetezi bundvointa Lui? De ce urmiresti sd descoperi voia Lui?
Ascultd la Pavel, sau mai bine zis, cunoaste de la el: ,,Caci vointei lui cine i-a stat
impotriva?" (Romani 9, 19). Asadar, omule, cine esti tu cel care iscodesti §1 cercetezi
nasterea Lui, atunci cand Profetul zice: ,,$i neamul lui cine-1 va spune?” (Isaia 53,
8). Profetul evitd si spund neamul lui, iar tu cercetezi cu de amanuntul §i cu curiozitate
firea Lui? Evanghelistul Luca, relatind nagterea Lui de jos, zice asa: LPastori erau in
timpul acela stind pe cimp si ficeau de strajd imprejurul turmei lor. $i iaté in gerul
Domnului a stat cu ei si slava Domnului a strilucit imprejurul lor §i s-au infricogat
cu fricd mare. $i a zis lor ingerul: Nu va temeti, cici iatd va binevestesc voud bucurie
mare care va fi pentru tot poporul, ¢ vi s-a ndscut voud azi Méntuitor, care este
Hristos Domnul in cetatea lui David* (Luca 2, 8-11). Binevestind pistorilor, ingerul
numesgte Hristos $i Domn pe cel niscut din Fecioara.

Daca, deci Domn este Cel ce 5-a ndiscut, cum nu este atunci Fecioara Nascitoare
de Domn? lar eu, potrivit cu glasul ingerului care a binevestit pastorilor gi Fecioarei
o numesc pe Sfinta Fecioard Niscatoare de Hristos §i Néascitoare de Domn §i
Niscitoare de Méntuitor §i Niscitoare de Dumnezeu. Daci ingerii Il propoviduiesc
si vestesc Mintuitor, Hristos, Domn si Dumnezeu, noi ce vom spune marturiei lor?
A intrat in Fecioara fara de trup, a fost purtat in pintece in chip trupesc i cum a
binevoit Dumnezeu Cuvéntul in Iconomia Sa prin firea maternd, nu S-a unit (cu
trupul) prin iconomie, dupd ce acesta s-a nascut.

A venit firi schimbare la fire (omeneasci), ficindu-se ceea ce nu era i riménénd
ceea ce era. S-a golit pe Sine nu schimbéndu-gi fiinga, ci precum ,,a luat chip de rob"
nu fiind golit de altcineva, nu fiind golit de dumnezeire, potrivit fericitului Pavel
care zice: ,,Care fiind in chipul (forma) lui Dumnezeu n-a socotit o ripire a fi El
intocmai cu Dumnezeu, ci s-a golit pe Sine Insugi, chip de rob luind* (Filipeni 2, 6),
s-a golit pe Sine Insugi, ficindu-se ceea ce nu era si iardsi, zice, rimindnd ceea ce
era, cici Dumnezeu era Cuvintul. Acesta ficandu-se ca un prunc, s-a preamirit ca
un fiu. A intrat netrupesc, a imbrécat trup, precum a voit si ceea ce era muritor a fost

inghitit de viata.

5. Numeste, deci, pe Fecioara Niscitoare de Dumnezeu (Theotokos) si nu
Gazduitoare de Dumnezeu (Theodochen), iar mai degrabid Géazduitoare 5i Nascitoare |
de Dumnezeu, §i daci este Gizduitoare de Dumnezeu, atunci este §i Niscitoare de
Dumnezeu; sau Dumnezeu Cuvéntul n-a luat din ea trup? Insi intr-acolo ma forfeazi
Evanghelistul care strigd cu mare glas: Cuvéntul s-a facut trup (Ioan 1, 14). lar la alt
Evanghelist zice asa: A intrebat lisus pe ucenicii lui zicind: Cine spun oamenii ¢i
este Fiul Omului? lar Apostolii i-au rspuns, ziciind: Unii zic ci Ilie, altii leremia
sau unul din profeti. A zis lisus: Dar, voi cine zicefi ¢ sunt Eu? lar, Petru rispunzind
a zis: Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu* (Matei 16, 13-16). $i nu zice:
Tu esti Cel care Te-ai facut prin har Fiul lui Dumnezeu, ci ,,Tu esti Hristos™ sau cu o
rostire clard: , Fiul lui Dumnezeu Celui Viu“ si Marcu evanghelistul iardsi foloseste
aceeasi rostire, graind in acord cu fericitul Petru: JInceputul Evangheliei lui lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu® (Marcu 1, 1).
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Iar in Evanghelia dupi Matei, la Invierea Mantuitorului nostru lisus Hristos se
zice ¢d sutasul si cei care-1 pizeau pe lisus, vizind cutremurul si semnele ficute
s-au temut foarte tare, zicind: Cu adevirat, Fiul lui Dumnezeu a fost acesta (Matei
27, 54); iar ingerul zice pastorilor: Iatd, vi binevestesc voud bucurie mare care este
pentru tot poporul, ci s-a niiscut voud astizi Mantuitor, care este Hristos Domnul in
cetatea Iui David (Luca 2, 10-11),

Asadar, daci cel niscut este Domn, Fecioara ¢ Niscitoare de Domn, iar acolo
unde este Domnul, acolo e §i Dumnezeu, cici nu este separat Domnul de Dumnezeu
sau Dumnezeu de Domnul — precum se zice in Vechiul Testament: ,,Si Domnul a
trimis ploaie §i foc, de la Domnul* (Facerea 19, 24); 5i iardsi: ,,S3 iubesti pe Domnul
Dumnezeul tiu* (Deuteronom 6, 5). Si din nou: ,,Ascultd Israele, Domnul, Dumnezeul
Tiu este unul” (Deuteronom 6, 4); si iarfisi Psalmistul zice: ,,Doamne, Dumnezeul
puterilor, ascultd rugiciunea mea® (Psalmul 83, 9); iardsi ,,Dumnezeu este Domnul
gl s-a ardtat noud” (Psalmul 117, 27) si iardsi acelasi: ,,Domnul, Dumnezeul puterilor,
cine este asernenea tie? (Psalmul 88, 9). Si Pavel in Epistola citre Tit, scrie astfel
»Harul lui Dumnezeu cel méintuitor ce s-a ariitat tuturor oamenilor, invitindu-ne pe
noi 53 lepidam faradelegea si poftele lumegti si in veacul de acum si triim cu
intelepciune, cu dreptate, cu cucernicie; §i si asteptim fericita nidejde si arftarea
slavei marelui Dumnezeu $i Mantuitorului lisus Hristos™ (Tit 2, 11-13). Hristos
Domnul este Cel ce s-a niscut din Sfanta Fecioard, Pe acest Hristos si Domn, fericitul
Pavel il vesteste Dumnezeu mare, zicind: ,,a marelui Dumnezeu si Mantuitorului
lisus Hristos™,

6. Astfel, este dovedit ¢ Domnul este si Dumnezeu si cd Dumnezeu este 5i Domn.
+ lar, dacd nu suferi pe acegtia, o 53 te convingd demonii, care din {inutul Gherghesenilor
strigéi: ,,Pleacd! Ce ai cu noi, Fiule al lui Dumnezeu? Ai venit mai inainte de vreme,
ca $d ne chinuiesti? (Luca 4, 34). Demonii si te convingd. Daca respingi mérturia
lor $i a lui Petru te intorci de la glasul Evangheliei. Cinsteste pe cea dupd Marcu!
Teme-te de Ingerul care a numit Mintuitor 51 Hristos si Domn pe Cel ce s-a niscut
din Fecioari. Nici pe acesta nu-l crezi? Infrineazi-{i pornirea blasfemiei tale i
mirtunsesti: glasul ingerului din Evanghelie, care zice: ,,Emanuel®, adicd, Dumnezeu
este cu noi*. Inainte de zimislire este numit Dumnezeu, iar pentru fapml cd s-a
zimislit prm iconomie, iar nu dupd fire in pintecele Fecioarei, tigiduieste cd e
Dumnezeu? Iar, daci mimnrisesti ci El este Dumnezeu in péntecelc Fecioarei, ceea
ce §i este, §i ¢ Dumnezeu Cuvintul Insusi s-a unit cu trupul in Iconomie, evii si
numesti pe Fecioara Niscitoare de Dumnezeu. Daci nu este Niscitoare de
Dumnezeu, nu este nici Fecioard dupd nagtere. lar eu zic, ci fiind El in zimislirea
pantecelui fecioresc, sedea nefiind circumscris in sinurile Tatdlui. Cici, firea
dumnezeiasci e simpli, necompusi si necircumscrisa. Firea e neschimbata si fiinta
neinstriinatd. Si pe Acesta care este in sanurile Tatdlui, pe Acesta il naste acum prin
iconomie Fecioara. Cum a voit, a iesit §i cum a binevoit s-a*zimislit in pintecele
Fecioarei. Cum a vrut a iesit nascindu-se. Tu insi, de ce cercetezi nagterea Lui? Sau
teme-te de El ca un Dumnezeu, sau te rugineazi de El ca de un Stipén, sau tremuri
de El ca de un Domn, sau infricoseazi-te dﬂ El ca de un judecitor, cinsteste-l pe El
ca pe un Ziditor si Creator.

Te rugineazd demonii care au fost izgonifi in turma de porci pe care au inecat-o
in adincul mérii. Aceia, cunoscind pe Stipanul, au zis: ,,Ce ai Tu cu noi, Fiule al lui
Dumnezeu? Ai venit mai inainte de vreme si ne chinuiesti?* Aceia n-au fugit de
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primejdia 5i ameningarea chinului, iar tu insuti iti atragi judecata chinului, pe Cel ce
aceia au cunoscut ci s-a nascut din Domn si Judecitor i vAzindu-L s-au cutremurat
mai inainte de judecatd, iar tu avind inaintea ochilor aceastd judecatd disprefuiesti
si nu te minunezi?

Si iarfisi zic aceasta, $1 nu incetez zicind: indlbindu-va curat tema cuvintului,
astfel ca in constiinfa sigurd si aveti credin{d neclintit i sd {inefi temelia credinfei
care este marturisirea sigurd.

7. Si iardsi venim la subiect, infitigind, dreaptd si neclintitd, calea credintei.
Céci pentru mine a vorbi nu e o povard, iar pentru voi € ceva sigur. Acest Dumnezeu
a intrat prin auzul Fecioarei cum a fost purtat in pantece, cum a binevoit, a iesit
‘ndscindu-se dupd cum a vrut; a intrat fird trup, precum a voit a fost purtat. Cel
necuprins ca intr-un vas cuprins prin iconomie in péntecele Fecioarei, precum a
binevoit. A iesit niscindu-se Dumnezeu si om, precum Insugi a vrut, S-a ficut ceva
ce nu era, avand neschimbati fiinga ce era. Cici, Dumnezeu era Cuvéntul i Cuvéntul
era la Dumnezeu, chiar daci zice Apostolul: ,,A trimis Dumnezeu pe Fiul Sau, ndscut
din femeie* (Galateni 4, 5). Pe acest Fiu L-a trimis Dumnezeu niscut din femeie, pe
Cel niscut din firea cea neprihidniti, pe Cel care a venit din fiinta cea negriiti, pe
Cel ce nu s-a instriinat de sinurile Tatalui §i nu s-a despdrtit de scaunul impéritesc,
Ccl care m‘rprcunﬁ impirﬁ;cgc si impreund sade cu Tatil, nu prin har, ci prin firea
dumnezeiascd §i prin fiinta périnteasca.

Cici cum ar fi despartit, spune-mi, atunci cind El Insusi zice: »Eu sunt in Tatal 5i
Tatil este in Mine” (Ioan 14, 10); i iardsi , Tatil Meu rimdne in Mine, El face
lucririle Sale* (Ibidem). Pe acesta care s-a nfscut din Sfinta Fecioard, pe Acesta
mai inainte de zimislire, ingerul -a numit Emanuil, adicd ,,Cu noi este Dumnezeu",
despre care profetul Isaia a zis: ,pruncul acesta care a iesit din Fecioard, este
Dumnezeu, tare i puternic, Domn al pécii, pirinte al veacului ce va sd vind. Care
prunc s-a niscut dupa fire $i s-a ficut Dumnezeu, tare §i puternic? Care prunc a atras
o stea, invocind sdlasul strimtorat al copilului sau mai degraba al Stipénului ciutat?
Care prunc niscut a chemat magi de la Rasénit, sd se inchine Lui?

Cérui prunc niscut dupd fire i s-au adus vreodatd daruri de la nigte magi? lar,
darurile stim ci au fost aduse ¢a unui om neputincios, nu ca unui Dumnezeu $i unui
impdrat i om? Aur, ca unui impérat, timdie, ca unui Dumnezeu, iar smimnd, ca unui
om spre ingropare.

Aur, ca unui impdrat! ,,Dumnezeule, judecata Ta di-o impératului 5i dreptatea ta
Fiului impératului® (Psalmul 72, 2). Aceast rostire a griit-o David. Dupa acestea
insd, la salutarea Mariei, ingerul a zis: ,,Si-i va da Lui Domnul Dumnezeu, scaunul
lui David, parintele lui, §i va impdrdti peste casa lui lacov, in veci, §i impérdfia luinu |
va avea sfarsit” (Luca 1, 32). A Lui fie slava §i puterea in vecii vecilor. Amin.

Traducere de: CORNEL TOMA




CATEDRALA MITROPOLITANA -
SIMBOL AL ORTODOXIEI BANATULUI

La 6 octombrie 1996 s-au implinit 50 de ani de la sfintirea catedralei mitropolitane
din Timisoara. Ea a fost, este si va fi méndria credinciosilor care au indl{at-o spre a
infrunta veacurile §i simbolizeaza capacitatea i geniul creator al romdnilor acestor
locuri.

A fost ridicatd pe parcursul a 10 ani, cu mari eforturi si sacrificii financiare,
infruntind ororile rizboiului. Ea va rimine peste timp o impresionantd frescd a
viefii ortodoxe bindfene.

Prin adresa 42/1928, a oficiului parohial ortodox romin Timigoara — Cetate,
adresatd Primdriei oragului se solicita aprobarea construirii unei biserici, necesarad
in cartierul principal al oragului. Faptul constituia $i ,,0 chestiune de demnitate
nationald*'. Adresele si demersurile au fost numeroase, mai ales in privinga ob{inerii
terenului pe care urma a se ridica sfintul licas. Un rol important ﬁa avut Emanuil
Ungureanu, unul dintre initiatorii construirii catedralei, care igi va dona intreaga
avere pentru realizarea acestui nobil scop gi care de altfel a initiat actiunea de stringere
a fondurilor.

Terenul in suprafafi de 5 iug.p. 5i 1265 st.p. a fost atribuit la 21 martie 1925,
ulterior atribuindu-se incd 591,5 st.p.

In 1933 a fost publicat primul concurs pentru intocmirea planurilor catedralei in
care se¢ specifica printre altele ci edificiul urma si fie construit pe terenul ce avea
suprafata de 1 iug. 1456 st.p., biserica si fie construitd in stil bizantin cu specific
roménesc, cu o capacitate de 1.500 persoane, intreaga constructie, inclusiv pictura,
mobilierul, iluminatul, sistemul de incilzire, clopgtele nu trebuiau s3 depdseasca
suma de 18 milioane lei. S-au fixat trei premii pentru concurenti (premiul I de 50.000
lei, premiul 1T 30.000 lei si pentru premiul I1I de 15.000 lei)®. Au fost depuse 14
proiecte, dar juriul, examinind la 9 octombrie 1933 lucrérile prezentate a constatat
¢ nici unul dintre proiecte nu intrunea conditiile necesare. La 29 ianuarie 1934,
Consiliul parchial a publicat al doilea concurs. Acum s-au prezentat 20 de proiecte,
dintre care juriul a refinut 7. La 31 iunie_ 1934, s-a publicat un nou concurs limitat
doar la cele 7 proiecte retinute anterior. In 7-8 octombrie 1934 au fost selectate 3
proiecte iar la ultimul concurs ce a avut loc in 18-19 noiembrie 1934, juriul a optat
pentru proiectul arhitectului loan Traianescu — profesor la Academia de Arhitectura
Bucuresti®. Se poate observa deci cd pini la stabilirea proiectului definitiv au fost
necesare cinci concursuri. Arhitectul loan Traianescu trebuia si execute proiectul la

! Arhivele Mitropoliei Banatului (in continuare AMB), Documente privind catedrala Mitropoliei
Banatului, dosar 1, fila 2.

: AMB, Cronica parohiei ortodoxe romdne din Timigoara — Cetate, 1, p. 1.

*1. D. Suciu, D. Niculescu, V. Tigu, Caredrala Mitropoliei Banamlui, Timisoara, 1979, p. 67.
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scara de 1/100 — valoarea edificiului ridicindu-se la 35 milioane, iar termenul de
executare a lucrdrilor era fixat la 5 ani de la semnarea conventiei. '

Fondurile pentru constructia catedralei au fost adunate incepénd din anul 1927,
cind parchia avea 2.974.967 lei, ajungind in 1933 la suma de 11.725.978 lei*.

Lucrarile de antrepriza au fost date in urma a doud licitatii inginerului Tiberiu
Eremia. Valoarea contractului s-a stabilit la suma de 28 milicane din care se scidea
rabatul, rimindnd 27.146.000 lei®. S-a precizat in contract ca in 1936 sd se execute
lucrdri in valoare de 15 milioane®.

La 16 martie 1936 au inceput lucrdrile la fundatii, iar la 20 decembrie 1936,
episcopul Aradului, Andrei Magieru sfintea piatra fundamentald. La temelie s-a agezat
o cruce de lemn $i un act comemorativ.

Lucririle de arhitecturd au durat 5 ani si s-au incheiat la 8 septembrie 1941.
Suprafata construitd cuprindea 1542 mp., aviind capacitatea de 5.000 credinciosi’.
Zidurile sunt lucrate din cirimizi aparente in rosu §i galben, pe parcursul zidurilor
sunt 204 ferestre cu deschidere interioard lucrate din fier laminat, dintre care 57
sunt impodobite cu vitralii. Perefii exteriori au 210 firide si 3590 discuri smaltuite
dupi traditia bisericilor din Moldova.

Catedrala are 13 wrmuri, indljimea pand la varful crucii este de 83,60 m. Fundatiile,
datoritd terenului mldstinos, au fost construite pe 1186 piloni din beton armat (1
pilon are dimensiunea de 32/32 cm), lugi de 7,30 m ce au fost infip{i in pimint,
peste care s-a construit o platformd din beton armat groasd de 80 cm. Pe virful
turnurilor sunt 6 cruci, 3 mitre, 6 virfuri de cruci. Pe lanturile crucilor si pe fetele
mitrelor sunt fixate discuri, talere ovale si bule din aramd poleite cu aur. Crucea cea
mare agezatd pe cupola Pantocratorului are indltimea de 6,90 m si un postament de
4,10m, deci in total 11 m indltime i 3,40 13ime®.

Catedrala are 7 clopote, armonizarea si gama muzicald a clopotelor fiind ficuti
de compozitorul Sabin Drigoi. Rezonania neobisnuitd este datoratd metalelor din
care sunt confectionate — material, adus din Indonezia (78% arami 51 28% cositor
englez). Fiecare clopot corespunde unui ton muzical. Greutatea totald este de 7920
kg., cel mai mare are 3505 kg, iar cel mai mic 313 kg.®

Sfintirea fundatiilor s-a ficut la 20 decembrie 1936 cu mare fast de cétre episcopul
Andrei Magieru in prezenta a numerosi ierarhi §i a oficialititilor oragului. In 28
august 1938 au fost sfintite clopotele si crucile, iar la 9 decembrie 1938 s-a facut o
receptie provizorie a lucrrilor executate', ca la 9 ulie 1940 s3 fie ficuti receptia finald.

*Veri AMB, documiente privind catedrala Mitropoliei Banatului, dosar 1, filal4, Primérnia si Prefectura
judeulun Timis - Torontal au subvenjional construirea catedraled intre 1927 g1 1938 cu suma de 34.130.
696 lei, la care se adiugau 745. 838 lei — bani adunaji 5i in parte donati de Emanuil Ungureanu,

* AMB, dosar 1, fila 8. 5-a hotfirit contractarea unui imprumut de 5 milioane de la Casa de Economii
5i Cecuri Pogtale pe termen de 5 ani.

* Pentru garantarea executirii lucrdrilor, antrepriza a depus o garangie de 2.800.000 lei ce urma a fi
restituitd dupd receppia definitivi a lecrdrilor. Contractul a fost semnat de protopopul Patrichie Tiucra i
din partea antreprizel de ing. Tiberiu Eremei, Dumitru Marcu, Nicolag Dordea in prezenia a B marton
1 inregistrat cu nr. 81171936 Arad in urma sedingei consiliului eparhial din 11 februarie 1936,

"1.D. Suciu, D, Miculescu, V. Tigu, op. cir., p. 68. Se calculeazd 4 persoane pe mp.

* Paind la terminarea lucrdrilor, catedrala va consuma: 2,5 milioane cirdmizi, 3300 mc. nisip, 400 t.
fier beton, 100 vagoane ciment, 30 vagoane var, pentru stratul izolator $-au turmat 300 kg. smoald, 190
kg. bitum, 1500 kg. praf de piatrd, ISEO kg. pietrig.

* 1. D. Suciu, D. Niculescu, V. Tigu, ap. cft., p. 69,

1® Vezi AMB.
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Dupi reactivarea Episcopiei, terenul si catedrala au intrat in posesia Episcopiei
pentru care s-a ficut donafia §i s-a ridicat sfantul lacag. La 31 decembrie 1943,
protopopul Patrichie Tiucra preda Episcopiei arhiva, valorile si obiectele ce apartineau
catedralei, ea intrind in patrimoniul Episcopiei la 22 iunie 1944".

La bombardamentul din 31 octombrie 1944, in imediata apropiere au ciizut 6
bombe, din care una a explodat, ficind striciciuni la peretele lateral al zidului din
fatd de la clopotnitd, unei pérfi din acoperis si ferestrelor de la turn. Ne putem imagina
ce s-ar fi intamplat daci si celelalte bombe ar fi explodat.

n arhitectura catedralei s-au folosit elemente organice §i decorative din
monumentele bizantine clasice, in special cu inspiratie din arhitectura moldoveneasca.
Planul bizantin folosit: exonartex,nartex, naos, altar si elemente adiacente dispuse
in formi de cruce greacd. Pentru partea decorativi a fatadelor s-au folosit elemente
inspirate din arhitectura catedralei Sfinta Sofia din Constantinopol prin cele 4
contraforturi ale corpului principal. Altenanta de cirimizi aparente, altarul, turlele
scarilor ce duc la galerii, cor i clopotnifd sunt elemente inspirate din arhitectura
bisericilor lui Stefan cel Mare, cu acoperisuri inalte, firide zugrivite sub stregini,
bolti stelate, in interior, discun de ceramicd smalfuita. Plasarea turnului clopotnifi
in axul compozitie, deasupra intririi este specificd arhitecturii din Banat 5
Transilvania, noutatea consti in flancarea acestui turn cu alte doud turnuri de fatada.
Ferestrele foarte inalte au menirea de a marca verticalitatea'. Acoperigul de tigld
smilfuiti policromd, in care culoarea verde este dominantd, prezintd desene
geometrice. Invelitoarea este agezatd peste acoperiguri piramidale cu baze pitrate
sau poligonale. Zona centrald cu turla Pantocratorului se incheie la colfuri cu alte 4
turle mici, asezate peste casele scirilor. Altarul semicircular este acoperit cu o
semicupold', pronaosul este format din doud zone ce se leagd intre ele printr-o
succesiune de arcade suprapuse, element ce a fost preluat din arhitectura Tarii
Romanesti. Un front de usi sculptate separd pronaosul de exonartex ce se afld situat
sub turnul clopotniji.

Catedrala dispune de elemente florale de influentd brincoveneasci ce le gisim
dispuse la traforurile parapetelor §i la ancadramentul portalului principal'. Sub
edificiu este subsolul, care sub altar §i sub solee dispune de o criptd destinata
personalititilor bisericesti din Banat, element de inspiratie apuseani.

Sfantul lacas este impresionant prin dimensiunile sale, lungimea 62,98 m, litimea
de 31,98 m, iniltimea pana la virful crucii de pe turla centrald - 83,60 m, in interior
bolta se ridici la indl{imea de 23,50 m.

Pictura catedralei a fost incredintata pictorului Anastase Demian", ce a finalizat-o
la 25 septembriec 1946. Pictura este lucratd in maniera neobizantini, caracterizati
prin decorativismul siu cu pronuntat caracter narativ §i precizie a compozitiilor'®.
Executia picturii s-a realizat in tehnica fresci, tempera, ulei §i gen de vitralii. Pictura
interioard (scene, figuri, decoratii) cuprinde o suprafata de 6 000 mp. Din care
2 800 mp. frescd, 3 200 mp. tempera (decoratii), 45 mp. icoane in ulei (pentru

"1, D. Suciu, D. Niculescu, V. Tigu, op. cit. p. 70.

2 [hidem, p. 96.

1* fhidem, p. 92,

4 [bidem, p. 94.

" Anastase Demian a pictat §i bisericile din Cluj, Sighisoara, Sibiu, Timisoara - lozefin, Lugaj,
Brasov, Arad. Se stige din viagd la Baia Mare in 1977,

%1, D. Suciu, D. Niculesen, V. Tigu, op. cit, p. 133,
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iconostas), 200 mp. vitralii'”. In interior, pictura cuprinde 213 mp. si 5,25 mp. mozaic
executat de Maria Laurentia Minulescu in 1952. Pictura a costat 10 milioane'.

Pictura decorativd (fresca i tempera) a tavanelor de la cele 3 pridvoare de la
intriri au fost executate de Stefan Sklenarik. Au fost pictate in total 279 icoane
(scene i sfinti), din care 219 in fresca si 60 in ulei. Altarul este dominat de scena
pictatd pe calotd, infitigind pe Maica Domnului pe tron in Deisis. Sub ferestrele
altarului, in mirime mai mare decit cea naturald sunt reprezentati Sf. Stefan, Sf.
loan Gura de Aur, Sf. Grigore Teologul, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore Dialogul,
Sf. Laurentiu®. Pe calota cupolei naosului este pictat Iisus Pantocrator, iar la baza
ferestrelor cupolei sunt pictati prooroci intr-un sir de & medalioane, in partea vestici
sunt pictafi Sf. Prooroc Ilie si Sf. Prooroc David. Niga tribunei vestice cuprinde in
partea superioard pe , lisus in glorie”. Ultimul plan cuprinde doud scene; in dreapta,
»Fuga in Egipt”, in stinga, scena cu ,lisus in templu la 12 ani printre invatati*.
Pronaosul este dominat de scena Pogordrii Sfintului Duh. Bolta corului este
exceptional decoratd, cuprinde scena ,,Sf. Prooroc David cu lira“, pe peretele estic
este scena ,,Intrarea in Bisericd a Maicii Domnului®, pe peretele vestic, o compozitie
reprezentind ,, Adormirea Maicii Domnului. Exonartexul este dominat de scena
centrald ,,Judecata de apoi” iar pe tavan ,Fiul Omului in slavid* inconjurat de cete
ceresti, pe partea sudicd, scena Raiului, pe peretele estic si vestic sunt scene dedicate
Judecitii Domnului®,

Marea suprafa{i de picturd a catedralei a fost scoasd in relief printr-o ornamentatie
bogati, tapet, frize florale, frize geometrice, frize in arc, rozete axate pe compoziii
floral-geometrice®.

Lucririle de sculpturd au fost executate de mai multi artisti; Stefan Gajo a sculptat
$1 aurit tronul arhieresc, un policadru din lemn de tei cu 56 luméniri, 2 policadre cu
32 lumindri si iconostasul sculptat pe o suprafatd de 135 mp. ce se sprijind pe 8
coloane cu capitel dublu avind 5 registre cu picturd, insuméand 45 de icoane.

Traian Novac, in 1946, a executat 29 de usi in doud canate, 31 usi simple 51 128
jeturi.

Pardoseala a fost construitd din plici de mozaic, in stilul si culorile covoarelor
binitene, dupi schitele lui Catul Bogdan.

In toamna anului 1946 — dupd 10 ani de eforturi, datorate mitropolitului Vasile
Lazarescu, sprijinit in mod deosebit de consilierii de atunci, Nicolae Corneanu si
Liviu Surlasiu -, noul licas al lui Dumnezeu, impodobit cu cele mai alese opere
agtepta solemnitatea tirnosirii ce va avea loc la 6 octombrie 1946, in ziva marelui
praznic al romanilor ortodocsi bindfeni. La tirnosire au participat insusi patriarhul
Nicodim i regele Mihai. Au mai participat N. Colan — episcopul Clujului, N. Popovici —
episcopul Oradiei, Veniamin Nistor — episcopul Caransebesului, Andrei Magieru —
episcopul Aradului, reprezentanti din toate partile locuite de roméni, 400 de preati
in procesiune au pomit cu sfinta litie spre a aduce in catedrala pe inaltii ierarhi. In
timpul tArosirii, corala ,,Banatul“ dirijatd de Sabin Drigoi si corul catedral condus
de N. Ursu au interpretat cintece specifice ceremoniei.

17 Ibidem.

" AMB, dosar 1, fila 17. Contractul a fost inijial in suma de 7,660,000 lei.
1. D. Suciu, D. Niculescu, V. Tigu, op. eit, p. 134,

® fhidem, p. 139.

Hibidem, p. 140,
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Dupi sfingirea catedralei, numerogi preoti i intelectuali au cerut mutarca
moastelor Sf. losif cel Nou de la Partos la Timigoara, ceea ce s-a realizat la 6 octombrie
1956. Racla ce adiposteste moastele este agezatd in partea dreaptd a pronaosului
intre doud coloane, pe un soclu din beton armat imbricat in marmord artificiald
rosie. Racla este confectionatd din lemn de palisandru, pin, pir, tisi si limai. Pe
capacul ei este sculptat Sf. Iosif cel Nou.

Pe parcursul anilor s-au ficut lucrdri de instalatie acusticd, intre 1968-1972,
lucrdri de reparatii §i revizuire a acoperigului, 1971, instalatia de absorbtic a fumului
luméndrilor, intre 1975-1977 s-a restaurat pictura. ‘in 1962 s-a inaugurat colectia de
arti religioasd veche din Banat, situata la subsolul catedralei, iar biserica de lemn
din Hodos, restauratd, a fost inil{atd in curtea Mitropoliei.

Catedrala din Timisoara reprezintd puterea de creatie a romdnilor din aceasta
parte de tard, imbinati cu gustul $i rafinamentul caracteristic unei civilizatii strivechi,
dar este in acelasi timp $i simbolul descitugirii noastre.

Catedrala este un licas de cult monumental ce domind prin turlele sale oragul, iar
interiorul ei are mirefia impresionantelor catedrale ale lumii®, care copleseste prin
grandoare si splendoare, dar indeamna si la meditatie i evlavie. Aici ai sentimentul
unic ¢ totul a fost ficut pentru eternitate, pentru slava si mérirea Atotputernicului.

‘Conf. univ. dr. PETRU BONA

A fhidem, p. 66,



ACTIVITATEA ,ASTREI“ IN BANAT (1918-1937)

Idealul unirii tuturor romdanilor intr-un stat national unitar, idealul ,,voievozilor
nostri cei viteji, a tuturor barbatilor nostri cei mari*; pentru care multi dintre ei
,irdird, muncird, suferird, murird*', cum patetic remarca marele revolugionar de la
1848, Nicolae Bilcescu, a cilauzit intreaga activitate a ,, Astrei* a dominat infiptuirile
sale din domeniul social, cultural §i national. Sutele de conferinte si prelegeri,
bibliotecile, expozitiile §i serbirile organizate, trebuiau s3 {ind treaza constunta
unitatii i spiritul de solidaritate nationald, si-i pregiteascd pe roméni pentru ziua
biruintei neamului roménesc.

Apropierea acestei zile, de mult timp asteptati, giseste societatea deplin pregititi
pentru importanta momentului istoric.

O contribufie importanti la pregitirea si desfasurarea adunirii de la Alba-Iulia
au avut-o si-membrii despartamintelor ,,Astrei”, multi dintre ei fiind alesi delegati
cu drept de vot de citre comitetele si societatile locale. In acest efort general s-a
incadrat si activitatea desparimintelor bandtene.

Realizind semnificatia actului de la 1 Decembrie, ziarul lugojean ,,.Drapelul” ii
indemna pe baniteni si-5i manifeste cu toatd vigoarea hotirirea de unire cu Romania.
»Un fior sfant cutremuri astizi toate inimile roméanesti la gindul adunirii de la
Alba-lulia, unde dupi veacuri de patimi §i robie este chemat poporul roménesc si-si
proclame libertatea sa nationala. Va fi o zi istoricd, o zi neuitati in viata poporulu,
0 zi de la care se va da o noud epocd. O zi, pe care o vor aminti urmagii indepdrtati,
cu evlavie §i admiratie*.? Rispunzind acestui apel conducitorii desparfamintelor
bindtene, alituri de reprezentantii cadrelor didactice, ai clerului, ai meseriasilor si
ai altor societdi culturale, in pofida piedicilor puse de autorititile militare striine,
au inceput din a doua jumitatea a lunii noiembrie 1918 s constituie consilii §i girzi
nationale roménesti in majoritatea localitifilor din Banat.

Printre cei care la 1 decembrie 1918 au consfintit implinirea unui ideal secular se
aflau membrii marcanti ai despartAmintelor binitene: Coriolan Biran, Victor Birlea,
Caius Brediceanu, Pompiliu Ciobanu, Cornel Cornean, Aurel Cosma, Miron Cristea,
George Dobrin, Victor Fenesiu, Mihai Gaspar, Andrei Ghidiu, George Girda, Mihai
Gropsian, Sebastian Olariu, Nestor Oprean, Gheorghe Popovici, lon Vidu, Tuliu Vuia,
ctc. Prezenta la Alba-Iulia a unui numdr atit de mare de membri ai ,, Astrei” reflecta
importanta activititii desfigurate de aceasta pentru realizarea uniti{ii nationale si
increderea pe care o aveau fdranii, care constituiau marea majoritate a populatiei
roménegti, in cea mai importanta asociatie din Ardeal si Banat. ,,Aceeasi semnificatie

' N. Bilcescu, Mersul revolufiei in istoria romdnilor, in ,Opere”, vol, 11, Bucuresti, Editra Academiei,
1982, p. 110,

*La Alba fulic, in , Drapelul, an. XVIII; nr. 122 din 15/28 nov. 1918, p L.
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o avea §i prezenta unor membri ai despértdmintelor bindtene in Marele Sfat Nafional
Romaén si in delegatia ce a mers la Bucurest pentru ratificarea celer hotirite la
Alba-Tulia“.*

Dupi consumarea acestor indltitoare evenimente, la care ,Astra™ si-a adus o
mare contributie, se credea ca in sfarsit: ,Am inviat. SUNTEM S1 VOM FI: De
acum incolo prezentul si viitorul este in miinile noastre. Ne vom ocdrmui prin noi
insine si singuri vom decide de destinele noastre.™

Realizarea Roméniei Mari a generat un entuziasm general in toate teritoriile
romdnesti, a declangat noi energii capabile sa determine transformdri in toate
domeniile de activitate, dar treptat realitdtile social-economice i politice s-au dovedit
a fi departe de speraniele acelora care erau gata si-si sacrifice libertatea gi chiar
via&a pentru realizarea miretului edificiu national.

n efervescenta determinata de schimbdrile structurale din toate sectoarele vietii
publice din Rominia, de friméntdrile tuturor claselor si paturilor legate de rezolvarca
unor probleme fundamentale de care depindea progresul general al tarii — unificarea
administratiei de stat, legiferarea si aplicarea reformelor agrare si eclectorale,
intronarea unui regim larg democratic etc. — se constata o tendinfd obicctiva de
reorganizare §i regrupare a organizatiilor, partidelor, §i fortelor politice §i culturale,
de definire a programelor si mijloacclor de actiune.*

Dupi realizarea unitdtii nationale s-au produs profunde mutatii si in rindul
intelectualititii roménesti: ,Intelectualii mobilizati in timpul razboiului, rimin si
mai departe dislocati, iar cei rimasi nemobilizafi se mobilizeazi dupd unire pentru
diferite cariere si functii ce-i asteaptd in noua stare de lucruri, intr-un moment cind
statul reclama ajutorul tuturor si cind conditiile de viatd se ardtau favorabile.”®
Aceasti situatie nu ocoleste nici viaga , Astrei”, astfel ca dacd presedintele va rimane
pe acelagi post — §i pentru ci el era asimilat cu functia de inspector regional in
invifimint — ambii secretari vor demisiona devenind mai tarziu ministri iar mulgi
dintre directorii de depirtiminte sau membri in conducerile acestora vor trece ca
sefi de resort in Consiliul Dirigent sau vor ocupa alte functii.’

Activitatea , Astrei* a suferit i din cauza ,indiferentismului, egoismului §i
materialismului multora® si bineinteles de ,boala politictanului® care cuprinsese pe
multi dintre membrii sii, ca de altfel intreaga societate rominescd, cu consecinje
nefaste pentru coeziunea si unitatea de actiune.:

O alta cauzi care a ingreuiat reorganizarea , Astrei* a constituit-o numérul mare
al societatilor culturale ce au pitruns in Ardeal i Banat dupd unire sau au fost create
cu acelasi scop: Liga culturald, Fundatiile Regale, Atencul, Asociatia Culturala
Biniteani, Asociatia Profesorilor Secundari, Uniunea invitatorilor, Universitatea
liberd, Extensiunea Universitara etc. Toate aceste organizatii culturale, mai ales cele
ce aveau in centrul preocupdrilor lumea satelor, apelau la aceeasi intelectualitate §i
se adresau aceluiasi public, contribuind nu numai la pulverizarea energiilor, dar sila

* Vasile V, Munteanu, Contribufii la istoria Banatulsi, Editura Mitropoliei Banatului, 1991, p. 235,

* Valeriu Braniste, De la Blaj la Alba-lulia. Articole politice, Timisoara, Editura Facla, 1980, p. 386.

* loan Scurtu, Viaja politicd din romdnia de la Marea Unire din 1918 la Revolufia de eliberare
sociald gi najionald din august 1944, Bucuresti, Edit. Albatros, 1982,

% G. Preda, Activitatea ., Astrei” in 25 ani de la Unire 1918-1943, Sibiu, Editura Astrei, 1944, p. 39

" Gheorghe lancu, Contribufia Consiliului Dirigent la consolidarea statului nafional unitar romdn
{1918-1920), Cluj-Napoca, editura Dacia, 1985, p. 17.
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aparitia aspenitafilor i rivalitifilor dintre conducatorii lor. In dorinta dé a sciipa
satele de ,bezna inculturii, toatd lumea vrea si faci culturd de multe ori fird program,
fara intelegere a rosturilor culturale ale poporului romén. Propagandisti culturali...
cutreierau oragele i satele, incurcind lumea, zipacind dascalimea si preotimea,
rispandind pe bani scumpi literatura proasta.*

Ca urmare a unui apel lansat de Comitetul central al ,, Astrei®, la 30 aprilie 1919,
23 din cele 87 despirfaminte §i-au reluat activitatea, tmandu-si adunarea general 5i
organiziand manifestari culturale. Printre acestea nici unul din Banat, pentru cd aceasti
provincie roméneascd trecea printr-o noud incercare.

Potrivit prevederilor Conventiei de armistitiu de la Belgrad, Banatul rimanea
sub jurisdictia guvernului maghiar pini la semnarea tratatului de pace, fiind ocupat
militar de trupele regale sérbe, iar mai tirziu de cele coloniale franceze.?

«Dreptatea solomonicd*" ficutd de Conferinta de la Paris, va da regatului sarb
cea mai mare parte a comitatului Torontal, inclusiv teritoriile ce au apartinut
despartimintelor Virget, Panciova si Biserica Alba.

Derularea acestor evenimente explicd de ce nici unul dintre despértimintele
banitene n-a putut si-gi reia activitatea in urma circularei comitetului central din 30
apriliec 1919. De aceea comitetul central a ficut noi demersuri pentru reconstituirea
despiartamintelor Timisoara, Ciacova si Sannicolaul-Mare i pentru crearea de noi
despirtaminte in Banat la: Bozovici, Mehadia, Moldova-Noui, Deta, Comlogul Mare
si Recas." In acelasi timp comitetul central I-a autorizat pe Petre Stoica directorul
despirfamantului Panciova, aflat pe teritoriul cedat sarbilor sa foloseasca intreaga
avere a despartimintului pentru scopuri culturale roménesti in regiunea Panciova.
Dintre vechile despariaminte bindtene primele care au fost reconstituite au fost
Sannicolaul Mare, Bocsa si Timisoara creindu-se in acelasi timp desparfiminte noi
la Bozovici si Orgova. Dupd adunarea genrali de la Timisoara din octombrie 1923,
una din preocupdrile comitetului central a fost aceea de a crea o zoni culturala in
regiunile de granifa. In acest sens s-a sprijinit organizarea despirtamintelor Orsova,
Bozovici, Moldova Noud, Deta, Ciacova, stiruindu-se i pentru reorganizarea
despértimintelor Oravita si Bocsa i infiintarea de noi despiridminte la Resita si in
judetul Timis-Torontal.'? Paralel cu sprijinul acordat despartimintele bandjene de
granitd s-a preocupat de infiinfarea de noi despartiminte: Bega, Birchis, Figet, Mures,
Timig, Teregova, etc.

In primii ani de dupd unire, desparfimintele reactivate sau nou infiintate, s-au
preocupat de susfinerea de prelegeri, conferinte, sezitori culturale, serate, concerte
cu fanfard, serbari gcolare, infiinjarea de case culturale, agenturi si bilioteci,
organizarea de cursuri pentru analfabeti, comemorarea zilelor de 1 Decembrie, 24
lanuarie, 10 Mai, etc.

In 1926 s-a hotdrit crearea despirtamintelor centrale judetene pentru coordonarea
activitdtii despartamintelor dintr-un judet. Acestea erau organe intermediare intre
centru si despartimintele de plasi §i aveau sediul in resedinta plasei centrale. in
Banat s-au creat trei desparfaminte centrale: Timis-Torontal cu sediul la Timisoara,

* G. Preda, op. cit., p. 46.

* Idem, fBiden.

'* Tiron Albani, ap. cit.. p. 254.

! Raport general... in 1919, in , Transilvania®, an LI; nr. 5-9, 1920, p. 558.

" Rapart general... in anul de gestiune 19231024 in ~Transilvania®, an. 55, nr. 10-11, oct.-nov.,
1924, p. 363.
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~ Severin cu sediul la Lugoj §i Caras cu sediu la Oravita. Despirtimantul Timigoara,
care urma si devini despirtimént judetean s-a confruntat in anul 1926 cu mari greutiti
pentru ¢ membrii comitetului de conducere au demisionat fiind functionari §i ne
mai avind timp disponibil pentru a activa si in cadrul , Astrei®. Despiriimantul a
desfasurat o activitate sub asteptdri in ciuda faptului cd a fost ajutat cu fonduri
binesti de citre satele din jur, Primiria orasului (5 000 lei), Prefectura judetului
(37 500 lei)."*

Depasind cu dificultate aceasta situatie, determinatd de noile mutafi intervenite
in viata sociald romineasca dupa unire, despirtimantul Timigoara s-a reorganizat
ca despirtimint central judetean abia in cursul anului 1927, inaugurindu-si la 24
septembrie 1927 noul sediun.™

Despartamantul Oravifa s-a constituit ca despartimint central judetean, sub
denumirea de , Despartiméantul Carag” in urma adundrii din 29 decembrie 1926,
evidentiindu-se in scurt timp prin infiintarea de noi despartiminte de plasi si cercuri
culturale, finerea de conferinte si prelegeri poporale, distribuirea colectiilor din
.Bibliotecile poporale*, acordarea de ajutoare binesti pentru zidirea caselor nationale
si achizifionarea a doud cinemato%rafm cel de iama cumpdrat cu suma de 250 000
lei, iar cel de vard cu 162 000 lei.'

Despartimintul condus de prof. I. Rusmir, directorul liceului din Oravita gi-a
stabilit drept obiective de urmarit: reactivarea Reunuinilor de céntiri, combaterea
pligilor sociale® si combaterea ,analfabetismului la sate®. In ceea ce priveste
activitatea Reuniunilor de céntéiri - in numdr mare si foarte active inainte de unire -
conducerea despartimantului a observat ,,un abis intre preoti, invititori si popor™,
considerind in acelasi timp ca ar trebui ca aceste reuniuni ,,53 ajungd iardsi in mana
intelectualilor, si se deschidi cursuri pentru invitarea notelor §i sd se pregiteasca
conduciitori de fanfare firani.”"”

Despértimantul s-a confruntat imediat dupa constituire cu lipsa fondurilor
generatd pe de o parte de situatia de crizd generald prin care trecea {ara, iar pe de alid
pagcbde o anumiti tendintd de centralizare a fondurilor provocati de conducerea de
la Sibiu.

Conform unei hotiriri guvernamentale primdriile erau obligate si aloce pentru
bugetul , Astrei* o anumitd sumd de bani, care era preluati de conducerea de la
Sibiu si apoi redistribuiti despartimintelor, nu intotdeauna respectindu-se anumite
criterii de prioritate.

Asa se face ci cele 100 000 lei solicitate Primdriei de desparfiméntul
Timig-Torontal prin adresa nr. 45/1927 le va primi mult mai tirziu desi Primiria
depusese in contul ,Astrei” suma de 1 500 000 lei, rezultati din impozitul pe
spectacole organizate de cinematografe.'®

Raportul general al despiirtimantului central judetean Timig-Torontal exprima
ingrijorarea conducerii fatd de aceastd crizd financiard: ,.cotizatii nu se mai platesc,
subventii nu mai primim, fondul disponibil se consumi si astfel intr-o bund zi vom

1 Arhivele Stamului, Sibiu, Fond ASTRA; Departamentul Tirigoara, 1919-1940, doc. 2187/1927.
" fhidem, doc. 2484/1928.

13 Rapaort general ... pe anul 19286, in .. Transilvania®, an. 59, ar. 10=11 din oct.—nov. 1927, p. 395,

5 detivitatea Desparpamintelor in cursul anuliwi 1928/1929, in Transilvania, an. 61, nr 10-11, oct.

nov. 1929, p. B26.
" Raport general,.. in anul 1928-1929, in  Transilvania®; an. 60, nr. 10-11, oct—nov., 1929, p. 752,
:: ?brlt:rlvele Stamlui, Sibiu, Fond ASTRA, Depiriimintul Timisoara, 1919-1940, doc. 2484/1928.
e,
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fi nevoiti s incetdm orice activitate culturali indiscutabil asa de necesari azi*." In
anii urmdtori, situatia financiard s-a redresat, astfel cd la sfargitul anului 1929
despérfimantul avea o avere de 314 473 sumi considerabild dacd o raportim la
averea altor despartiminte ale ,Astrei.™ Sub conduferea protopopului Patriciu
Tiucra despartamantul a reusit s desfigoare o activitate remarcati deseori de
conducerea centrala de la Sibiu.

Din initiativa prefectului judetului Severin, Romul Boldea, s-a desfasurat la 24
noiembrie 1926 o consfituire a intelectualilor din localitate, la care s-a ales un comitet
de initiativa, in frunte cu loan Marila, revizor scolar al judetului, pentru organizarea
despartamantului Lugoj, ca despiarfimant central judetean.’' Reorganizarea
despirtdmantului s-a putut realiza abia peste 3 ani in adunarea din 16 iunie 1929.
Adunarea a fost deschisd de Ioan Marila care a fiicut o retrospectiva a activitatii
despirtdméntului, evocind in acelagi timp figurile unor mari ciirturari ai Lugojului,
care si-au legat numele de cel al ,,Astrei”, La sfarsitul adundrii s-a ales noul comitet

al despirtimantului pe o perioadi de 5 ani, in frunte cu presedintele Vasile Lohan. °

Din acest comitet, care prin numérul mare de membri incilca prevederile statutare,
faceau parte personalitifi marcante ale Lugojului: Ionel Mocsonyi, Romul Boldea,
Gh. Ciupe, Aurel Petreanu, etc.

Incd de la inceput, noua conducere va dovedi multd insufletire in organizarea de
cercuri culturale sau despartaminte de plasa si sustinere de prelegeri si conferine in
Lugoj si localititile din jur.® In chiar prima lund de activitate, conducerca
despardméntului a finut trei adundn la Sacul, Baling 51 Figet,* organizindu-se aceste
localitifi sub conducerea desparfiméintului judetean. Aceasti inifiativd va continua
§i in anii urmdtori, despirtimantul remarcindu-se in special prin organizarea de
prelegeri $i conferinte, colaborarea cu Extensiunea Universitard Cluj si Liga
antirevizionistd din Lugoj i organizarea unor puternice actiuni antirevizioniste.

La cererile repetate ale despirtdméntului Caransebes, comitetul central, tinfind
cont de prestigiul i activitatea desfagurati de acest departament, a hotdrat in sedinta
din 14 aprilie 1933 ca despirtiméntul Caransebes si fie independent de cel central
judetean si si-si extindd influenta asupra comunelor din plasele Caransebes, Orsova
51 Valea Poglniciului.”

Preocuparea imediatd a despirtimintelor centrale a fost aceea de a-si infiinta in
localititile mai importante cercuri culturale, ce constituiau ramificatile cele mai
indepartate ale ,Astrei*, prin care ea intra in contact direct cu péturile largi ale
poporului inlocuind astfel vechile agenturi. Constituite din cel putin 10 membri,
cercurile culturale ficeau legitura intre desparidminte si sate, fiind celule care trebuia
sa pund in migcare intregul elan creator al satelor si si mentind vegnic aprins flacéira
wbirii de neam §i increderea in virtutile sale, Pentru a-gi atinge nobilul scop, cercurile
culturale create in acelasi an cu despirtimintele centrale judetene, trebuia s
construiascd in fiecare comuna cite o Casi nationali, sd amenajeze o sala de lecturd,

* Raport general... in anul de gestiune 1928-1929 §i cu o scurtd privire asupra activitdfii in cei
zece ani de dupd Unire, Tn  Transilvania®, an 60, nr. 10-11, oct.—nov, 1929, p. 829,

U Raport general... pe anul 1926, in , Transilvania®, an 59, or. 10-11 din oct-nov. 1927, p. 395.

* Desparpamdntul Lugof al | Astrei”, in  R3sunewl”, nr. 26 din 23 iunic 1929, p. 2.

™ Asira la sate, in  Rasunewl”, an VIII, nr. 28 din 7 ulic 1929, p. 2.

* Activitatea , Astrei ” in Banat, in JRasunctul”, an VIII, nr. 30 din 29 julic 1929, p. 3.

* Arhivele Statului Sibiu, Fond  Astra®, Desp. Caransebes, 1919-1935, doc. 4142/1933.
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sd infiinfeze o bibliotecd poporald inzestratd cu un depozit de cirfi §i o colecfie de
ziare §i reviste adecvate, s3 organizeze cursuri, conferinfe, prelegeri, serbiri nationale
gi s facd inscrieri de cit mai mul{i membri.*®

Pentru construirea Caselor najionale se recomandi folosirea unor terenuri
corespunzitoare i atragerea fortelor intelectuale la munca de inaintarea culturala i
economici a localititilor. Casele nationale trebuiau s fie ageziminte culturale care
sii intretind gi s3 dezvolte comorile etnice ale neamului — cantecul, jocul, dansul —
sd puni la dispozitia satului toate mijloacele tehnice ale timpului, si organizeze o
permanentd activitate distractivi si educativi prin teatru, cinema, biblioteci, muzeu,
radio, etc. Pentru ridicarea acestor aseziminte conducerea , Astrei”, imediat dupd
Unire, a ficut demersuri pe lingi Ministerul Agriculturii i Domeniilor sd rezerve in
cadrul legii reformei terenuri pentru constructii de Case nationale. Pana in anul 1930
s-au obtinut de pe urma acestor demersuri terenuri in 782 de comune, reprezentind
o suprafatd de 335 jugire. Desparfdmintele centrale judefene din Banat au obfinut
parcele in 99 de comune, avind o suprafatd de aproximativ 150 jugdre, ceea ce
reprezenta peste 1/3 din intreaga suprafata repartizati de minister pentru construirea
Caselor nafionale.”” Pini la cladirea Caselor nationale, terenurile constituiau rezerva
de stat, iar banii rezultai prin arendarea lor de citre , Astra” intrau in ,.Fondul
Kogilniceanu", ce era folosit tot pentru cladirea de Case nationale. Pentru ¢ ridicarea
Caselor nationale presupunea timp si mijloace materiale, despdrtimintele bindtene
au obtinut 5i unele spatii amenajate de diferite institugii de stat. Din darile de seami
ale d-::spﬂnﬁmimclﬂr reiese ¢d in unele cercuri culturale existau sili de lecturd (Oravita,
Sannicolau-Mare), in altele, Case nationale (Buziag, Rechitova, Resita, Vrani, Ciclova
Montand, Oravita, Ricijdia, llidia) sau casine (Timigoara).™

anre mijloacele de realizare a pmpaslm nationale $i economice promovate
consecvent de citre despartimintele banitene si dupd Unire se aflau la loc de cinste
bibliotecile poporale. Ca urmare a hotdririi adundrii generale de la Reghin (1925)
ca in fiecare sat si se infiinteze o bibliotecd, in anul 1928 prin reorganizarea cercurilor
culturale numérul bibliotecilor era identic cu al acestora.” Consideriind cartea drept
un liant spiritual, despirtimintele bdndtene s-au straduit sd infiinteze biblioteci in
toate cercurile culturale, remarcandu-se in acest sens despirtiméntul Oravita.
,»Sdptimana cirfii* a fost sirbitoritd aproape in toate despiartimintele, aranjindu-se
cu aceastd ocazie expozifii reusite de cirti roménesti. S-au remarcat prin aceasta
inifiativd despirfimintele Oravita® si Timigoara®.

Sublinierea rolului credintei, tradifiei, datinilor, obiceiurilor in dezvoltarea si
intretinerea sentimentului national, cultul aritat eroilor neamului au constituit
preocupdri permanente in activitatea desparimintelor bindtene. Alituri de eroii
necunoscufi, simbolizati prin morméntul eroului necunoscut, s-a cinstit asa cum se
cuvine memoria celor cunoscuti, prin parastase, discursuri comemorative, ageziri
de plici si indltiri de monumente. La 20 aprilie 1929, a avut loc la Bozovici
solemnitatea dezvelirii monumentului marelui luptitor bandgean Eftimie Murgu, la

¥ Regulament pentru Regionale Despdridminte Cercuri culturale, 1936 (art. 32 i art. 33); vezi si
Calendar pentru popok al Asociafiunii,

" Tabelul terenurilor de case nafionale §i a suprafefelor pdnd la 1 sepi. 1930, in , Transilvania®, an.
61, nr. 7-10, 1938, p. 108.

* (3. Preda, op. cit, p. 215-216.

3 Panfil Matei, op. cit., p. 233,

¥ Activitatea Regionalelor yi despartamintelor, in , Transilvania®, an 66, nr, 4, 1935, p. 193,

M Arhivele Statalui Sibiu, Fond ASTRA, Desp. Timisoara, 1919-1940, dec. 2269/1928.

& — Aharal Banatului



g2 Altarul Banatului

care au participat sute de tirani din Valea Almdjului si numerosi intelectuali din
principalele orage din Banat. Solemnitatea a inceput in Casa culturala prin sedinta
festivd a despirtimintului Oravita, la care a fost invitat gi prof. univ. Gh.
Bogdan-Duica care a sus{inut prelegerea ,,Viata si faptele lui Eftimie Murgu**. La
30 wnie 1929 s-a inaugurat la Sasca-Montand monumentul eroilor, ce reprezenta
soldatul romén cu arma in ménd i cu privirea spre frontier, avind pe frontispiciu
mscrippia, Pin’ la Tisa. Eroilor i martirilor nostri, 1914-1919*.** Cu ocazia implinirii
a 25 de ani de la moartea lui Alexandru Mocsonyi, la 1 aprilie 1934, in toate cele 27
de cercuri ale despartimantului judetean Timis-Torontal s-au finut conferinge,
omagiindu-se personalitatea marelui om politic bindtean. Tot din inifiativa
despirtimintelor bindtene se vor ridica in aceastd perioadd monumente lui
Damaschin Bojinca la Oravita si Vincentiu Babes la Timigoara, precum si altor
personalitifi banitene. ™

Admiratia pentru istoria nationald si dorinfa de pastrare a vestigiilor istorice s-a
vizut 51 din incercarea de infiintare de muzee locale, remarindu-se in acest sens
»Muzeul Almédjului* din Bozovici, ce detine peste 200 de obiecte, monede romane,
maghiare din secolul al XIII-lea, arme, tablouri vechi, obiecte casnice si de
imbricdminte, fotografii, asezate in dulapuri §i mese tip vitrini. Tot despariiméntul
Bozovici a tipdnit un pliant cu numele almajenilor morti in timpul primului rizboi
mondial, ce a fost distribuit gratuit familiilor celor cizufi la datorie**. Membrii
despérfamintului Sasca-Montani l-au insotit pe loachim Miloia, directorul ,,Muzeului
Banatului” din Timigoara, intr-o periegheza arheologici, reusind cu aceasti ocazie
sd se descopere insemnate urme ale civilizaiei romane si dacice. Prin aceste
periegheze $i prin donatiile unor iubitori de istorie din zon, muzeul din Timigoara
s-a imbogitit cu insemnate cantitifi de obiecte i monede romane, un frumos lant de
bronz, numeroase britiri de metal si bijuterii romane, 400 monede de pe timpul lui
?g-[rlisstanti;- cel Mare, acte miniere din anii 1782-1793, un permis de armd din anul

ete.

Propagarea cunogtintelor stiintifice gi literare pe calea prelegerilor constituie una
dintre metodele cele mai eficiente ale ,Astrei”. Aceastd metodi a dat rezultate
deosebite in Banat datorit increderii pe care firinimea o avea in intelectualitatea
satelor, contactului cu oamenii de alte nationalititi §i deschiderii fati de progres si
civilizatie. ,Prelegerile poporale" ce se adresau sétenilor §i conferingele savante ce
abordau aspecte cultural-stiinfifice accesibile unui numér restrins de ascultitori se
diferentiau nu numai prin temele abordate, dar gi prin limbajul utilizat de autorii lor.
Conferinele finute in special cu ocazia adundrilor generale, abordau probleme de
limba, literaturd, folclor, drept, istorie, pedagogie, invatiméint, medicini, ele fiind
sustinute de personalita{i remarcabile ale stiinfei romédnesti, in cea mai mare parte
membri ai Extensiunei Universitare Cluj, ce au rispuns cu multd insufletire solicitirii
despérfimintelor binifene de a conferentia pe probleme de interes general. Dintre

% Festivitatea de la Bozovie, In Risunetul” an VIII, nr. 19 din 5 mai 1929, p. 1.
¥ Activitaten despdrdmintelor in cursul anedui 1928/1929, in, Transilvania®, an 61, nr. 1-11, 1929, p. 328,
M Arhivele Statulu Sibiu, Fond ASTRA, Despdriimintul Timisoara, 1919-1940, dec. 144571933,
¥ Raportul general... in anul de gestiune 19371933, in  Transilvania® an 64, nr_ 1-12, 1933, p. 14.
i REPE?J‘HT general... in anel de gestivne 1930-1931, in ,Transilvania® an. 62, nr. 1-8, ian.—aug.
1931, p. 12.
" Raport general... in anul de gestiune 1929-]930, in , Transilvania® an &1, nr. 7-10, iul.—oct.
1930, p. 59
] .Eapormrgencrﬂi... in anul de gestiune 1932-1933, in , Transilvania“, an 64, nr. 1=12, 1933, p. 110.
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cele mai apreciate conferinie susfinute de cdtre universitarii clujeni la Caransebes™,
Oravita®, Lugoj®, Timigoara*, amintim: ,,Crize economice in lumea antici* (C.
Daicoviciu), ,Feminimul in antichitatea clasici“ (St. Bezdechi), , Eftimie Murgu®
(Gh, Bogdan-Duica), ,,Culturd §i sinitate (Gh. Botez), ,,Cultura superioari a
Ardealului in cei din urma 10 ani* (0. Ghibu), ,,Doud popoare, doui politici: romanii
§i ungurii 1859-1867" (Al. Lapedatu), ,,Emanoil Gojdu“ (I. Lupas) etc. Subiecte
variate $i numeroase aveau §i prelegerile poporale, dovedind o cunoastere adinci si
multilaterald a vietii i necesitdfilor satului binitean din perioada interbelici. Ele
militau pentru cultivarea rafionald a piméantului, cunoasterea diferitelor soiuri, a
ingragimintelor naturale si artificiale, cultivarea diferitelor plante, pomi i legume,
perfectionarea uneltelor agricole, imbunititirea semintelor, a soiurilor de plante si
raselor de animale prin selectie, cresterea vitelor si ingrijirea lor, albindritul,
conservarea fructelor si valorificarea lor, prelucrarea produselor lactate etc.
Preocupédndu-se in permanent3 de starea de sdndtate a poporului, prin numeroase
prelegeri se dideau sfaturi de igiend si de vindecare a bolilor, in special a tuberculozei
care ficea ravagii la sate, de combatere a alcoolismului, de crestere a copiilor, etc.
In ziua de 8 junie 1930, declaratd ,, Ziva pentru combaterea tuberculozei®, numai in
desparfimantul central Caras s-a conferentiat in peste 25 de sate despre profilaxia
tuberculozei®. ,,Ziua temperantei®, a luptei impotriva alcoolismului, sirbétorita de
toate despdrfimintele bindtene a prilejuit sustinerea de prelegeri poporale prin care
li s-a arditat tiranilor efectele diundtoare ale consumului de bauturi alcoolice.

Avénd convingerea ci prin artd se da posibilitatea contemporanilor si posterititii
sd cunoascd §i sd judece gradul de culturd, personalitatea si puterea sufleteasci a
neamului rominesc, , Astra” a incurajat aranjarea de expozifii cu premii, pentru a
scoate in evidentd creatiile artei roménesti in ceea ce priveste portul, tesaturile si
broderiile §i a destepta gustul si dragostea pentru ele. S-a remarcat in acest sens
desparfiméntul judetean Caras, prin organizarea unor expozifii in anul 1928 la
Orgova® (pentru costume binifene), in 1932 la Bozovici si Oravita® (cu secii:
etnografie, istorice, industriale, de picturd i sculpturd baniteani, de demografie si
culturd, de ocupatii traditionale, etc.), in 1933 la Rudiria (pentru cusituri nationale)
$i Sasca-Montand (pentru costume nationale).*

Cum Banatul era considerat pe bund dreptate ,loc binecuvintat al cintecului®,
despdrfimintele binifene au incurajat cultivarea cantecului i dansului, expresie a
sensibilitafii si trdirilor sufletesti prin infiinfarea de coruri si fanfare, organizarea de
concursuri pentru corurile, muzica si dansurile nationale cele mai reusite, sirbitorirea
binecunoscutelor rugi binitene. Pe lingd sprijinirea vechilor coruri si fanfare cu o

¥ Ibidem, p. 111,

 fhidem, p. 128,

 Arhivele Statului Sibiu, Fond ASTRA, De dntul Timigoara, 1919-1940, dec. 1917/1932,
** Raportul general... in anul de gestiune 1929-1930, in , Transilvania®, an 61, nr. 7-10, iulie-

octombrie 1930, p. 59.

“ Gheorghe Preda, op. cit., p. 230.

* Raportul general .. in anul de gestiune 1932-1933, in , Transilvania®, an 64, nr. 1-12, 1933, p. 14.
* Gheorghe Preda, op. cit., p. Iﬁ.
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activitatea remarcabila si un rol deosebit in pastrarea cintecului roménesc, membri
LAstrei* au infiintat noi coruri gi fanfare la Resita, Bozovici, lectar
Comlosul-Banitean, Fratelia, Caransebes®, etc.

O activitate deosebitd a desfisurat ,,Astra” in perioada interbelicd pent
combaterea revizionismului de orice naturd, dar in special a celui maghiar ¢
reprezenta un pericol real pentru mentinerea pécii in Europa risériteand.

Ani de-arindul ziva de 1 Decembrie, care devenise ,,ziua Astrei®, a fost sirbétori
de citre toate despartimintele bindtene sub semnul luptei antirevizioniste. La 1
Decembrie 1932 despirtimantul Timigoara a organizat o ampld manifestar
antirevizionistd in colaborare cu Uniunea Ofiferilor de rezerva, asociatiile cultural
si scolile secundare din localitate’’. Sub acelasi imperativ s-au desfagura
manifestatiile prilejuite de aniversarea la 1 Decembrie 1933, a 15 ani de |
desavirsirea formarii statului najional unitar roméan. Comemorarea zilei de
Decembrie sub semnul luptei antirevizioniste s-a desfisurat la Timigoara pri
organizarea de citre despartiméntul timisorean al ,,Astrei” a unei serbéri cultur
artistice in sala teatrului romdn, in fata unui public insufletit de profunde sentiment
nationale®. Actiuni similare au fost organizate i de citre celelalte desparfamint
bandtene in numeroase localititi din Banat.

Trebuie remarcat faptul ci in Banat , Astra® a organizat actiuni antirevizioniste
inaintea constituirii Ligii antirevizioniste de la Bucuresti. Mai mult, comitetul ca
a organizat adunarea antirevizionistd din Lugoj de la 28 mai 1933 s-a constituit i
comitet de actiune antirevizionista. in 1934 despirtmintele bandtene ale , Astrei
au sirbitorit sub semnul luptei antirevizioniste un sfert de veac de la moartea marel
fruntas national Al. Mosconyi si 40 de ani de la risunitorul proces al memorandistil
Ample manifestdri de comemorare a acestor mirefe evenimente au fost organiza
si de citre despartimantul ,,Astrei* din judetul Severin, sub conducerea profesorul
Tiberiu Mitar.*®

La 27 ianuarie 1935 s-a constituit la Lugoj o filiald a Ligii antirevizioniste, ca
a desfiagurat in anii 1935-1938 o intensi activitate antirevizionistd prin infiintare
de subfiliale in aproape 100 de sate §i comune din judetul Severin. Conducered
filialei judetene Severin a Ligii antirevizioniste era formata in cea mai mare parte
din membri marcanti sau simpatizanti ai ,, Astrei*: episcopul ortodox Vasile Lazarescu,
episcopul unitAl. Nicolescu, colonelul Romulus Boldea, Tr. Simu, 1. Borog, V. Lohan,
A. Petreanu, Filaret Barbu, Victor Bérlea, etc.”

Putem concluziona ¢i antirevizionismul a constituit o dominanti a activitii
despartamintelor bindtene in perioada interbelici, fiind singurul obiectiv politic
inscris in programul ,, Astrei®. Intr-o perioadi cind politicianismul isi pusese stigmatu.
pe aproape intreaga societate romaneascd, a subordonat multe initiative culturale
acestui obiectiv politic, ,,Astra™ a reusit — cu mici exceplii — s stea departe de

* fhidem, p. 230.

" Athivele Statulyi Sibiu, Fond ASTRA, Despiramantul Timigoara 1919-1940, doc. 144571933,

% Camemorarea silet de | Decembrie, in , Tara™ {Timigcara), an 11, nr. 93 din 27 decembrie 193371, p. 10

# Comemararea lui Dr. Alexandru Mocsonyi la Lugej, in JRisunetul* an X1, nr. 15 din 8 aprili
1934, p. 5.

“ Constitwirea Ligii antirevizioniste la Lugoj, in JRisunetl” an. X, nr. 6 din 3 febr, 1935, p. 1.
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_ confruntirile politice, ficind din obiectivul antirevizionist un obiectiv politic national.
Nici nu putea rimane ,,Astra” in afara acestor ample actiuni antirevizioniste, pentru
cd realizarea unitdtii nationale si consolidarea celei spirituale, constituia insisi
ratiunea de a fi a , Astrei*.

Paralel cu activitatea de combatere a fascismului de orice nuanti si a consecintelor
sale, ,,Astra" a combdtut cu aceeasi vigoare si comunismul, considerindu-I la fel de
periculos pentru fiinta neamului romanesc, acfiunile desfasurate in acest sens fiind
evident mai restrinse, in raport direct cu amploarea fenomenului.*'

O problema deosebitd a Banatului in perioada interbelica a fost cea a declinului
etnic, favorizat de factori obiectivi, dar i de o anumitd mentalitate. Chiar daca o
situatie identicd se intilnea i in alte tiri din Europa, declinul demografic al Banatului
a ingrijorat opinia publici roméneascd si factorii de rispundere. Problema depopulirii
Banatului, pierderea progresivd a unui ,pretios capital uman si patrimoniu etnic
rominesc”, a ficut obiectul unei atentii deosebite din partea ,, Astrei”, ajungindu-se
la concluzia cd ,,numai o actiune de disciplinare morala si nagionald, de trezire la
indeplinirea obligatiilor firesti fatd de neam si fard" ar stopa acest fenomen.*

Actiunea complexd de oprire a declinului etnic trebuia sd fie condusa de ciitre
»Astra” in colaborare cu toate societatile si asociatiile culturale din Banat, beneficiind
de sprijinul autoritd{ilor i al bisericii nationale. In acest sens conducerea ,,Astrei* a
proiectat infiinfarea unei regionale in Banat care s coordoneze in mod direct
activitatea despartimintelor binitene, dar si a celorlalte organizatii culturale din
Banat, care de fapt urmdrau aceleasi obiective. Realizarea unei colaboriri a tuturor
societitilor culturale din fard, fird amestecul statului gi fird pierderea autonomiei
fiecdreia, a constituit o mai veche preocupare a ,Astrei”, inscrisd in programul
Congresului cultural din 1930, dar nerealizati atunci datorit diferentelor de gindire
si de interese.

La 20 aprilie 1935 s-a tinut la Timigoara, sub presedintia lui Al. Iulia Moldovan,
o conferinti la care au luat parte reprezentantii bisericii din Arad, Caransebes si
Lugo), precum i ai institutiilor §i societitilor culturale din Timisoara. Conferinta a
decis infiintarea Regionalei banitene a , Astrei”, care sd se numeascd , Astra
Biniteand", alegind si un comitet organizator in frunte cu Al. Marta, care trebuia s
contacteze pregedin{ii despirtimintelor bandtene pentru studierea proiectului de
program si de organizare a Regionalei®. Dupd indelungate eforturi depuse atit de
presedintele , Astrei” cit i de fruntasii viefii culturale din Banat, comitetul central
al ,Astrei” a hotirit in sedinta din 6 februarie 1937, in baza art. 38 din Statutele
»Astrei” convocarea adundrii de constituire a Regionalei Bandfene in ziua de 28
februarie 1937 la Timisoara.

Prof. DUMITRU TOMONI

! Arhivele Statului, Fond ASTRA, Despiramintul Timigoara, 1919-1940, doc. 1917/1932.
o Rapugmfgerrem.l’... in anuf de gestiune 1934-1935, in . Transilvania®, an 66, nr. 4, iulie-august
1935, p. 176.
" Dumitru Tomoni, Constituirea Regionalei , Astra Bandreand ™, in Orizont™, an XXXVIII, nr. 44
din 30 oct. 1987, p. 2.
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CULTURA BISERICEASCA IN EPARHIAARADULUIPE TIMPUL
JURISDICTIEI SARBE (1706-1864)

Mitropolia de Karlovitz in jurisdictia ciireia Eparhia Aradului a fost timp de 158
de ani a luat fiintd in anul 1690 prin , marea migratie sirbd" fiind intemeiatd de
patriarhul Arsenie III Cernojevici (1690-1705). Mitropolia a primit aprobarea
impdratului Leopold I (1657-1705) fiind intemeiatd pentru sirbii din Sudul Serbiei
ce au migrat din cauza presiunii otomane.

Noua mitropolie se va remarca prin rolul ierarhilor sai in slujba ortodoxiei gi
culturii, dintre care amintim, pe langd intemeietorul ei Arsenie I1I Cemnojevici i
pe alti ierarhi cum sunt: Isaia Diacovici (ianuarie-iulie 1708), Pavel Nenadovici
(1749-1768), Stefan Stratimirovici (1790-1839), losif Raiacici (1842-1861).

In 1848 mitropolia este ridicati la rangul de patriarhie pini in 1920 cind scaunul
patriarhal se va muta la Belgrad.

Steaua mitropoliei de Karlovitz si-a risfrint razele §i sub aspect cultural prin
fidelitatea ierarhilor sii fad de promovarea culturii. Asa s-a remarcat mitropolitul
Stefan Stratimirovici care i-a formulat o conceptie autentici referitoare la poporul
roman,

in 1805 istoricul rus Alexandr Ivanovici Turgheniev cerea mitropolitului informafii
despre romani. Dupd profunde analize §i lucriri comparate el a elaborat studiul istoric
wDespre valahi”, expunind dupd izvoare istorice antice, dar $1 din timpul sdu cele
mai clare argumente cu privire la originea poporului romén, demonstrind latinitatea
limbii romine, asemanarea ei cu dialectul caravalahilor, respingind teoria
tendentioasd a lui Sulzer'.

Episcopia Aradului, ca sufragani a acestei mitropolii, la rindul sdu a contribuit
din plin la mentinerea ortodoxiei impotriva atacurilor uniatiste pe de-o parte iar pe
de alta a promovat valorile spirituale si culturale necesare oricirei societdl.

In acest context activitatea culturali din eparhie se va manifesta prin: scoli pentru
pregitirea clerului; biserici; mindstiri; cirti §i manuscrise.

Biserica si Scoala in decursul istoriei au fost cele doud institutii de osmoza i de |
inalte idealuri pentru roménii de pretutindeni. In partile aridene vechimea lor urci
prin secolele al XVI-lea (ca eparhie) si al XVIIiI-lea (ca gcoala teologica).

In anul 1760 episcopul Sinesie Jivanovici (1751-1768) deschidea la resedinta sa
de la mandstirea Gai o coali teologicd ortodoxa frecventatd de candidati din intreg
Ardealul, chiar i din Maramures, ambele zone fiind confruntate cu virulenta
propagdrii uniatismului de citre autorititile habsburgice®. Scoala a avut un caracter
efemer datoritd obstructiilor de tot felul care veneau din partea autorititilor ce
urmiireau perpetuarea exploatirii materiale si morale a poporului romén. in fata
acestor tendinte intelectualitatea roméneascd din acea vreme, ciliuzitd de Bisericd

!'Victor Neumann, Convergenfe spirituale, Bucuresti, 1986, p. 73; 5. Anuichi, Mitropolitul Stefan
Stratimirovici, Despre valahi, in ,, Biserica Ortodoxd Romdnd”, an XCIHI (1975) nr. 3-4, p. 415-426.
! Informatie primitd de la regretatul arhid. prof. dr. Silviu Anuichi, la rindul siu preluatd din Arhiva
din Sr. Karlovitz a Academiei Sirbe de stiingd st antd din Belgrad, fond M.P. A" document 215/1761.
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a depus eforturi sustinute in vederea edificarii spirituale si culturale, prin rolul scolilor
de pregatire a clerului.

Astfel in eparhiile roménesti ale Aradului si Timigoarei s-au deschis cursuri
sporadice de pedagogie si teologie inca de la sfargitul secolului al XVIII-lea. Ca o
consecin{d a cunoscutei legi scolare, Ratio educationes, din 1777, care se ocupa de
organizarea invitdmantului poporal din imperiu, s-au deschis asa numitele cursuri
de normd pentru pregitirea viitorilor invétitori. Asa au luat fiinta cursuri de invifatori
la Virset in 1777 si la Timisoara in 1779,

ncepand cu anul 1785 s-au purtat multe discutii intre Curtea din Viena si
mitropolia de la Karlovitz referitoare la intemeierea unui Seminar teologic la
Timigoara pentru toate eparhiile aflate sub jurisdictia acestei mitropolii. Impératul
Tosif II (1780-1790) dorea acest lucru, dar murind, urmasul sfu Francisc [ (1792-
1830) nu a vizat aceastd problemi din cauzi c¢d era mereu angajat in rizboaie cu
Franta.

In 1794 avea totusi s fie infiintat la stiruintele mitropolitului Stefan Stratimirovici
un seminar teologic la Karlovitz, cu limba de predare sirba.

LaArad, in 1812, dupi indelungate eforturi iau fiin{ primele cursuri preparandiale
care vor fi temelia la ceea ce se va realiza peste un deceniu, adici Institutul teologic—
pedagogic aridean. Astfel la 3-15 mai 1812 in timpul pastoririi episcopului Pavel
Avacumovici (1 786—-1815) se va infiinta Preparandia la Arad, sustinerea materiald a
scolii fiind asiguratd de ciitre masele romanesti care erau chemate duminica de
duminici si doneze bani pentru constituirea fondului preparandial. Scoala a avut un
caracter national roménesc, toate cursurile fiind predate in limba roména.

Prin infiinfarea Preparandiei, formarea invégitorilor a devenit o acfiune pedagogici
organizatd dupd principii §i norme recunoscute de stiinfa epocii. Impératul Francisc
I a desemnat la aceastd gcoald distingi profesori care prin munca lor neobositd au
ficut ca scoala si devind ,,izvor de timdduire a neamului roménesc'’.

Conducerea Preparandiei se incredinteazi colegiului profesoral aledtuit din marele
Dimitrie Tichindeal, Tosif Iorgovici, [oan Mihut, Constantin Diaconovici Loga. Ei
formau ,, Consenssus literarius " sau conferinta profesorali.

Petru Maior evidenfia acest eminent corp profesoral: ,,(...) bine poate nidajdui
neamul omenesc de la catehetul Dimitrie Tichindeal, parohul din Becicherecul Mic
gi de la ceilalti profesori roméni, Constantin Diaconovici Loga, fost cel dintdi invatitor
al scolii rominesti din Pesta, Iosif lorgovici al frumoaselor invigituri si al filozofiei
doctor (...) pe care inaltul impdrat al Austriei Francisc I cu covérgire parinteascd i-a
ridicat in acest an (n.n. 1812) la scoala din Arad pentru invitarea celor ce au a se giti
de discilia cea de prin orage §i sate™,

Cei ce urmau si frecventeze aceste cursuri erau romdnii ,,mlidite nobile ale
vechilor romani locuitori ai Banatului, Tarii Unguresti i ori de unde se afla® i

In viata $¢olu au existat i obstacole cauzate in primul rind de desele schimbari
de profeson iar in al doilea rind de presiunea sirbeascd ce se intensifica in acea
vreme. Cu toate acestea roménimea entuziasmati de Dimitrie Tichindeal a ridicat
stindardul la luptd pentru emanciparea nationala si bisericeasc, fapt ce a determinat
pe sirbi si foloseasca tot felul de stratageme pentru a-1 inlitura de la aceasti scoali.

' Teodor Botiy; Avram Sidean, Institutul pedagogic greco-oriodox romdn din Arad, Arad 1912, p. 44

* Thidem.
5 Ihidem, p. 46,
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La 31 mai 1813 mitropolitul Stefan Stratimirovici de la Karlovitz seria episcopului
Pavel Avacumovici de la Arad cd Dimitrie Tichindeal intentiona si inainteze in
numele natiunii valahe o instanta la Inaltul Tron unde cere numirea unui episcop de
neam romanesc deoarece ierarhii sirbi, necunoscand limba poporului romén nu pot
purta dregitoria lor spre binele Bisericii si al poporului. In aceeasi scrisoare era
mentionat 51 Constantin Diaconovici Loga.

Ca urmare a acestei scrisori, episcopul Pavel Avacumovici ii cheama pe cei doi
profesori, in fata consistoriului pentru a se explica. Convocati pentru data de 7 iunie
1813 ei refuzi si se prezinte. La 9 iunie au fost chemati din nou dar si-au mentinut
hotérirea, de data aceasta adresind episcopului o scrisoare plind de demnitate in
care igi aritau nevinovifia.

La aceste greutdti se mai adaugd si cele de naturd materiala: slaba calitate a
edificiului scolii, diferite greutdti cu care se confruntau eleyii preparandiali.

La 4 februarie 1820 roménii din Arad cereau drepturi egale pentru invititorul
lor. Erau aspecte memorabile ce nu au rimas nerdsplatite de istorie deoarece in 1822
pe jertfa inaintasilor Preparandiei 51 a roménilor arideni se va ridica puternicul Institut
Teologic Ortodox Romén.

Cursurile erau planificate si se inaugureze la 1 noiembrie 1822 dar din cauza
w~multor pricini*® dupd cum se exprima loctiitorul de episcop Iosif Putnic portile
Institutului aveau sa se deschida abia la 1 decembrie 1822. La inceput a funcfionat
cu doi ani de studii.

In perioada jurisdicfiei sarbe dar §i1 dupd aceea, inalta scoald teologici de la
Arad a avut un rol pregnant in viata spirituala si culturald a romanilor din acest
colf de tard.

Primii profesori ai Institutului au fost Gavril Rat, viitorul episcop al Aradului cu
studii teologice la Viena si Gavril Giuliani pe atunci capelan in Curtici. Cursurile au
fost deschise abia in luna februarie a anului 1823,

Incepénd cu anul 1825 la stiruinta celor doi profesori cursurile au fost ridicate la
trei ani de studii, tot ei fiind cei care au alctuit un nou plan de invatimant’,

Anul 1835 aduce schimbiri in viata Institutului prin faptul c¢i Gavril Rat devine
episcop la Arad iar colegul sdu protopop in Buteni. Conducerea Institutului este

- incredintatii lui Grigorie Chirilovici pand in 1839, In toamna anului 1839 Institutul
avea si beneficieze de activitatea in cadrul siu a marilor profesori Patrichie Popescu
gi Ghenadie Popescu.

Patrichie Popescu (n. 17 septembric 1809 la Bata langd Lipova) a activat ca
profesor la Institut intre 1839-1844. In timpul profesoratului siu cunoastem o |
puternicd actiune neconformd din partea mitropolitului losif Raiacici, ceea ce a dus -
in 1844 la transferarea sa in cadrul teologiei la Karlovitz®. A murit in 1862.

Ghenadie Popescu (n. 12 aprilie 1808 in Murani — Timis) in 1839 a fost numit
profesor, calitate in care s-a straduit si ridice gcoala la un inalt nivel. A contribuit la
imbundtitirea invatiméintului, a disciplinei §i a administratiei. Tot el a pus bazele

* Teodor Botig, [storia Scoalei Normale (Preparandiei) 5i a Institutului Teologic ortodox romdn din
Arad, Arad 1922, p. 520,

" Pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, favdfdmdntul teologic la Arad in vol. Episcopia Aradului. Istrie.
Viapd culturald. Monumente de artd, Arad, 1989, p. 153-154.

* Gh. Litiu, Arhimandrind Patrichie Popescu in |, Mitropolia Banatului™ an. VIIT (1958), nr. 7-9,
p. 354-355.
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unei biblioteci i in 1840 lanseaza in ,, Gazeta Transilvaniei” un apel spre a sprijini
aceastd initiativa, care a fost reinnoit in 1842°,

Au urmat ca profesori preotul Arsenie Popovici din Pancota (1844-1845) si
Dimitrie Antonovici (1845-1848). Intre timp Ghenadie Popescu a ajuns la
Seminarul Teologic din Bucuresti, unde este promovat la treapta de arhimandrit. A
murit in 1876.

Efectele revolutiei de la 18481849 vor afecta scoala teologica. Astfel cursurile
anului 1848-49 s-au incheiat mai repede, iar cursurile anului urmétor nu s-au mai
deschis. Un alt eveniment din aceastd perioada este trecerea la cele vesnice in august
1850 a fostului profesor §i episcop Gherasim Rat.

Cursurile Institutului teologic se vor redeschide abia la 17 iunie 1852 cind
Ministerul de Culte si Instructiuni din Viena decreteazd redeschiderea Institutului
clerical din Arad cu inceperea anului 1852-1853'%,

viata scolii aridene va incepe o noud etapd prin numirea la catedrd a profesorilor
losif Beles si Miron Romanul in 1856, ambii activind pénd in 1869. In perioada
profesoratului lor are loc in 1864 separarea ierarhici a Eparhiei Aradului de Mitropolia
de la Karlovitz si integrarea ei in Mitropolia Transilvaniei.

$i dupi acest moment gcoala teologici arfideand si-a continuat activitatea pina
in anul 1948 cind ideologia ateist—comunisti i-a inchis portile'. In anul 1991 avea
sii-gl redeschidd porile continudnd cu acelasi zel inifiativele inaintasilor.

Eparhia Aradului a avut din timpuri foarte vechi mindstiri i biserici care au
contribuit la pastrarea fiintei nafionale, a credintei ortodoxe $1 a culturii,

Cea mai veche ménistire din eparhie este cea de la Hodos-Bodrog, situati pe
cursul inferior al Muresului, la vest de municipiul Arad, pe raza comunei Bodrogul Nou.

Primele referiri documentare la aceastd mandstire le avem din secolul al XII-lea.
De la inceputul veacului urmétor avem informatii documentare §i despre neamul
Hodog sau Hudus care ar putea fi ctitor al mindstirii.

Istoricul Marki Sandor plaseazd intemeierea minastirii in a doua jumdtate a
secolului al XV-lea (1465) ca apartinind fratilor sarbi Stefan si Marcu Jaksici.
Manistirea ar fi fost ziditd pe seama cilugdrilor ordinului basilitan adusi aici din
Serbia. Istoricul se bazeazi in argumentarea sa pe afirmatiile sinodului de la Karlovitz
din 1749 care sustinea ci din timpuri foarte vechi ar fi existat aici acest ordin monastic.
Cu aceastd ipotezi sunt de acord si istoricii Racz Karoly si Nagy Lazlo de Peretsenyi.

In contradictie cu acestia, istoriograful maghiar Karassonyi Janos emite ipoteza
cd mandstirirea ar fi existat din secolul al XII-lea bazindu-se pe o scrisoare a regelui
Bela al I1l-lea din 1177 in care este amintit ¢ trecind din hotarul Sega peste bratul
Fok al Muresului, indati a ajuns pe piméantul mandstirii Hodus. Sub titari mindstirea
a fost pustiita.

Alti istorici maghian considera locasul de cult ca apartinind catolicilor. Astfel
Kalaman Juhasz il numira printre cele 21 de mindstin catolice de pe riul Mures,
considerind ¢ abia prin secolul al XVIII-lea a fost zidit locagul ortodox'*. Aceastd

* 1. B. Mureseanu, ,,Ghenadie Popescu ™, in Mitropolia Banatului *, an. XXVI (1976), nr. 9-12, p.
703-704, 706.

" Teodor Botis, op. cit, p.529-530.

" Tn viaja scoli teologice de la Arad, dupd jurisdictia sirbid, se cunosc si alfi profeson valorosi ca
Teodor H;:ﬁ;, Petru Deheleanu, llanon V. Felea, Gh. Ciuhandru gi alfii care i-au continuat activitatea
pind in 1944,

W Vidduceanu, Fechi monumen! idorico-religios. Médndstirea Bodrog. Timigoara 1939, p. 12, 13, 14,
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ultimd ipotezd cade de la sine, deoarece, la mijlocul secolului al XVII-lea, la
mandstirea Hodog-Bodrog i5i avea resedinta mitropolitul Sofronie, ceea ce denoti
caracterul e1 ortodox i roménesc in trecutul aproape milenar.

In virtutea decretului regal din 1690, devenit lege prin articolul XXVIL/1690-
1691 ménistirea a fost supusi jurisdictiei canonice a Mitropoliei de la Karlovitz.

in secolul al XVIII-lea episcopul de la Arad Sinesie Jivanovici (1751-1768)
reconstruieste mindstirea', iar in anul 1764 se pune problema construirii §i a unor
edificii bisericesti'®. Referiri la aceastd mindstire se mai cuprind intr-un chestionar
in care se atestd averea sa, modul de trai al monahilor, precum si disciplinele pe care
le studiau'.

La 5 august 1858 consemndm o scrisoare a patriarhului de Karlovitz citre
comisarul guvernamental al comitatului Arad, in care se cere ca pind la reglementarea
raporturilor ierarhice mandstirea si arhimandritul acesteia si fie scoase de sub
dependenta fata de Episcopia ortodoxi a Aradului's.

In 1864 cu ocazia reinfiingrii Mitropoliei Transilvaniei manistirea intrd in
jurisdictia Eparhiei Aradului cu toate protestele sarbilor. Cu trecerea timpului insd
amdriciunea cauzati de separarea celor doud Biserici s-a atenuat in mare parte i in
ciuda persistentei unor ostilititi si suspiciuni, acordul religios a dat posibilitatea
romdnilor si sirbilor si realizeze o apropiere politica la sfarsitul secolului'’.

Manéstirea Hodos-Bodrog si-a pastrat dintotdeauna caracterul confesional fapt
pentru care supraviefuirea sa este o realitate la fel ca 5i mandstirea Bezdinului, in
apropiere de Hodos (astizi mindstire sirbeasci).

In pértile Aradului sursele istorice amintesc si alte biserici vechi ca cea de la
Hilmagiu atribuitd voievodului Moga, care diinuie i astizi sau biserica din Dezna
peste care s-a ridicat actuala biserici in secolul al XVIII-lea.

La marginea de nord-vest a municipiului Arad, in cartierul Gai se afla mandstirea
.. Sfdntul Simeon Stdlpnicul”, ctitoria episcopului Sinesie Jivanovici. Dupi vizita sa
in Bihor in urma cireia a strins numeroase daruri el hotiriste zidirea manistirii.
Astfel la 15-16 mai 1760 Sinesie incheie un contract de zidire a mandstirii cu
maistorul zidar civil Egidiu lenovein. Manastirea a servit ca resedintd de vard a
episcopilor de la Arad, dar dupi moartea ctitorului siu, in 1768, a cunoscut o perioadi
criticd. Documentele istorice aratd starea jalnicd in care se afla edificiul bisericesc
la mai pufin de un veac de la intemeierea sa'®.

Pe parcursul jurisdictiei sirbe la Arad, biserica ministirii a servit drept biserica
parohiald pentru comunitatea ortodoxd roméno-sirbi din Gai. Dupi separarea
1erarhicd sarbii gi-au ridicat aici o biserici pentru ei, cu slujbi in limba sirba. Biserica
existd si astazi,

Ca particularitate arhitectonicd mandstirea Gai este ridicatd in stil basilical, mai -

ales turnul siu masiv. In 1792 pe peretele cu fercastrd mici, de la strana stingi s-a
atirnat icoana Sfintului Nicolae, iar in 1837, la tronul Maicii Domnului, icoana ei

" Eugen Arideanul, Lucian Emandi, Teodor Bodogae, Mindstirea Hodog-Bodrog Arad, 1980, p. 55.

" Arhivele Statalui Arad, Fond Prefectura judetului Arad, Actele comisarului Cezaro-Craiesc,
doc. 4689/1850, f. 1-2.

" A. 8. Arad, Fond citar doc. 4689/1850, . 1-2.

1 A. 8. Arad, Fond Prefectura judetului Arad, seria Acia Congregationum fs. V, nr. 328/1771, £ 23-24.

' Keith Hitkins, Ortodoxie §i najionalitate. Andrei Saguna 5i romdnii din Transilvania 1846-1873,
Bucuresti 1995, p. 219,

1* Arhiva Episcopiei Aradului, doc. Nr. 156 5i 182/1850.
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de facturd bizantind, pictati in ulei. [conostasul este din lemn de tei, iar crucea, pictati in
1767 a fost inlocuiti ulterior. Pictura apartine maestrului Stefan Tenetchi®®. In cripta bisericii
pe linga osemintele ctitorului se afld si osemintele unor episcopi inaintagi ca loanichie
Martinovici si Sofronic Ravanicianin. Astizi mindstirea dispune de o bogati colecfie de
obiecte bisericesti, manuscrise §i carti de cult provenind din secolul al XVIII-lea.

Despre inceputurile catedralei ortodoxe a Aradului nu avem stiri exacte, dar tradifia
ageazd acest inceput prin secolul al XV-lea, pe vremea regelui Matei Corvin®™. Un
lucru este sigur: atunci cind episcopul Isaia Diacovici se instaleazi la Arad, giseste
aici biserica roménilor si o inal{d la rangul de catedrald. Edificiul bisericii era construit
din cArdmid4, iar arhitectura iconostasului era realizatd intr-un stil baroc clasicizant
¢u o omamentafie redusi. Iconostasul a fost realizat de Stefan Tenefchi prin 1790.
In 1865 catedrala este demolati iar episcopul Procopie Ivagcovici (1853-1873) a
vandut iconostasul cu 100 de florini bisericestii din Comlau-Sintana®. Catedrala
va fi ulterior reficutd, existind si astizi. Un fapt notabil de amintit este i in incinta
bisericii catedrale functiona o scoali.

In conscriptia,, Scholarum Trivialium “ din anul 1773 aflim despre existenta scolii
wde 52 de ani*#. Limba de predare era roména iar invitimantul incepind cu a doua
Jumidtate a secolului al XVIII-lea era organizat pe najionalitifi si confesiuni.

Si sérbii din Arad aveau o scoald pe langi biserica Sfintii Apostoli Petru si Pavel
existentd si astizi ca bisericl sirbeasci.

Aceste biserici i mandstiri ilustreazi dezvoltarea culturald a Eparhiei Aradului
in perioada tratatdi, episcopie care se numiri printre cele mai bogate finuturi
mogtenitoare ale tradifiei istorice si culturale roménesti. Astizi Eparhia Aradului
numdird aproximativ 80 de biserici din zid ca monumente istorice™.

Un alt vestigiu _griitor al viefii spirituale si culturale din Eparhie il reprezintd
bisericile de lemn. In perimetrul actual al judefului Arad lista monumentelor istorice
cuprinde 27 biserici de lemn, intre care 19 existente iar celelalte disparute. In acest
sens amintim bisericile de la Secaci de Beliu, Groseni, Hontisor — care in deceniul
sage al secolului nostru a fost mutatd in parcul din curtea regedintei episcopale din
Arad, Budesti (astizi deterioratd de efectele vremii), Vidra, Luncsoara, Ionegti,
Cristesti si altele.

Bisericile de lemn oferd posibilitatea observirii unor elemente arhaice ca: podea
de pAmant-vatrd, intrarea pe nord, agezarea locasurilor vechi direct pe pAmant™.
Mentionim ci pani prin secolul al XVIII-lea locagurile din lemn mai aveau prispi,
megterii lor rimanind devotati modelului stribun, pistrind si o parte din mostenirea
veacurilor precedente. Biserici ca cele de la Poiana, Vidra, Bodesti, Tarmure si altele
prin arhitectura lor exprimi acest adevir. Fird indoiald ci si celelalte biserici din
lemn din Eparhie nementionate i§i aduc acelagi aport la mentinerea credintei stribune
si a culturii.

' Gh. Lijiu, Mdndstirea Sfdntului Simeon din Arad-Gai in , Mitropolia Banatului®, an. XXXVIII
(1983), nr. 7-8, p. 490,

- {Dm Russu, Cuvdntare la Nagterea Sfantului foan Botezdtorul, patronul bisericti catedrale din
Arad, In , Biserica 5i $eoala”, an. 1883, nr. 28, p. 244,

" Horia Medeleanu, Catedrala Aradului in veacu! al XVIil-lea, in , Mitropolia Banatului”, an,
XXXVIIL (1983), nr. 7-8, p. 454-455.

2 A. 8. Arad, Fond Prefectura judefului Arad, seria recensdminte, dosar 32/1771-1773, £, 1-2.

2 Radu Popa, Fechile bizserici de zid din EparhiaAradielut §i pictura lor. in vol. .. Episcopia Araduluf,
Istorie. Viaja culturald. Monumenie de arid”, p. 223,

™ Joana Cristache Panait, Biserici din lemn din Eparhia Aradului, in vol. citat, p. 256.
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Circulatia cirtii, de asemenea constituie un factor insemnat in manifestarea viefii
culturale a Eparhiei. In aceastd manifestare au existat §i greutdti venite din partea
mai multor factori, cum au fost: stipénirea regatului maghiar, a imperiului otoman,
iar citre sfarsitul secolului al XVII-lea a habsburgilor, la care se mai adaugi si
perioada jurisdictiei sirbe. Cu toate acestea manastirile, bisericile §i iubitorii de
carte gi-au facut datoria promovand aceste valori.

Manistirea Hodos-Bodrag a fost un insemnat centru cultural slavo-romén. Aici
au fost descoperite 24 manuscrise slave de redactie medio-sirba si medio-bulgard
care au apartinut mindstirii, toate datind de prin secolul al XVI-lea, majoritatea
fiind psaltiri. Dupd aparifia tiparului multe carti aparute in Transilvania i Tara
Romineascd s-au rdspandit si in partile Aradului. Astfel din Cazania lui Varlaam
(1643) au fost identificate 17 exemplare prin satele apartinitoare judetului Arad.

Tot in aceste pérti se cunosc si citeva nume de copisti, pind prin a doua jumitate
a secolului al XIX-lea. Pentru ci Aradul nu avea o tipografie proprie péni in a doua
jumdtate a secolului trecut, acesti copisti executau copii dupa unele cirti de referinti
pentru a putea fi puse la indeméina iubitorilor de culturd. Astfel Vasile Sturze
Moldoveanul copia in 1711 un Octoih in Felnac iar in 1714 un altul in Nidab. Cea
mai veche carte in manuscris pe care o semnaliam este ,, Pravila pre scurtu”, din
paginile ei reiegind ci a fost incheiatd de Vasile Sturze la 9 octombrie 1694, iar
beneficiarul lucririi este mentionat preotul Danild din Buruiene. Este posibil ca acest
copist 3 fi lucrat Ia redactarea unui ,, Liturghier” 1a sfarsitul secolului al XVII-lea
sau in primii ani ai celui urmétor,

In randul copistilor mai amintim pe Nicolac Munciceanul care copia un
~Evangheliar" la Buteni in 1736 si pe diaconul Ioan Muncdceanul care in deceniul
gase al secolului al XVI1II-lea copia mai multe miscelanee in satele Hodis, Chisindia
si Dieci.

Pe lingd acegtia mentiondm §i unii copigti locali ca: Popa Gheorghe din Gurba,
Florea din Grogeni si loan din Hilmagiu. In aceasti localitate s-a descoperit un
fragment copiat la sfarsitul secolului al XVI-lea. Pasajul cuprinde invocatia adresata
in séinfitatea craiului tdrii $i reprezintd unul din cele mai vechi texte in limba roména,
din vestul Transilvaniei, iar aflarea sau provenienta sa la Hilmagiu il pun in
nemijlocitd legiturd cu vechile ctitorii voievodale §i cneziale din partea locului,
aldturdndu-1 unor vestigii culturale reprezentative ale Evului Mediu romanesc®.

Eparhia Aradului detine un bogat fond de carte mai ales dacd amintim si unele
manuscrise slave cum sunt: , Evanghelii” 51 , Apostol”. Dupa toate probabilitatile
aceste manuscrise au fost copiate intr-o mindstire din Banat sau din nordul
Transilvaniei. Mai amintim: ,, Liturghier " (a doua jumitate a secolului al XV-lea
sau prima jumdtate a celui urmator); ,, Acatistier * (sfarsitul secolului al XVI-lea si
inceputul secolului al XVII-lea);,, Tetraevangheliar " (secolul al XVI-lea); ,, Shornic*
(alcdtuit in jurul anului 1626 de citre Averchie, la Muntele Athos, pentru ménistirea
Gomionita); , Shornic” (Cazanie); , Apostel”; ,Minei pe decembrie”;
. Tetraevanghel™” (toate din secolul al XVI-lea)®.

¥ Eugen Greuceanu, Contribufii cu privire la cdrtile manuscrise provenite din Eparhia Aradului, in
« Mitrapalia Bararului”, an. XXXV (1988), nr. 4, p. 85,

* Florian Dudas, Manuscrisele romdnegti medievale din Crigana, Timisoara 1986, p. 20-22; Chiril
Pistrui, Manus;:ife slave in biblioteca Episcopiei Araduluiin , Mitropolia Banathei ™, an. XXII (1972),
nr. 1-3, p. 83-M,
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O alti etapd in evelutia culturald o inregistrim spre sfargitul secolului al XVII-lea
si inceputul celui urmitor, manifestatd prin migcarea iluminista care a influentat pe
cdrturarii roméni din Transilvania si vestul tarii. Aradul a avut marele iluminist Moise
Nicoari (1785-1862) care pe ling3 lupta roménizArii scaunului episcopal de la Arad,
s-a pus §i in slujba invitimantului, precum §i a circulatiei carfii.

La 13 septembrie 1849 Andrei $aguna — care a promovat in mare parte tipdrirea
cirtii rominesti in Transilvania — solicita carti de la Arad. La 2-5 octombrie 1849, la
rindul sdu avea s trimitd cirti episcopului Gherasim Rat de la Arad cu mentiunea:
Laici aldturata cdrticicd in doud exemplare o inchin Prea Sfinfiei Tale spre
intrebuinfarea proprie pand cand voi avea prilejul a sluji mai multe spre intrebuinfare
comuna‘?, La 26 noiembrie 1849 tot Saguna propunea infiinfarea unei gazete
romanesti la Arad sau Timisoara: ,, Eu am aflat de neapdratd lipsd deschiderea unei
gazete nafionale romédnesti la Arad sau Timisoara care fard intdrziere ar trebui a se
pune in lucrare. Gazeta aceasta (...) ar trebui sd opereze mai mult, 3i numai pe
campul istoric, sd adune evenimentele cele mai de insemnat §i in privinfa nafionald
mai interesante, §i fara nici o criticd sa le propund publicului(...)*.

Aceste preocupdin ilustreazd grija lui $aguna fatd de romdnii arideni, dar gi
apropiata colaborare dintre cele doud eparhii.

Profesorii Ghenadie si Patrichie Popescu de la Arad s-au remarcat si ei in
promovarea culturii®® insa au fost impiedicati de ierarhia sirbd, fiind indepartati de
la Arad, ceea ce a constituit un regret profund pentru roménii arideni.

Activitatea culturald la Arad avea si se defineascd §i mai bine dupd infiintarea,
in 1861 a ASTREI la Sibiu al crei presedinte era Andrei Saguna. In anul urmitor la
Arad se infiinta ., Asociafia nafionala aradeanda pentru cultura §i conservarea
poporului romdn ", ce avea ca presedinte pe episcopul Procopie Ivagcovici.

In a doua jumdtate a secolului al XIX-lea tinerii arideni grupati intr-o societate
de lecturdi au avut initiativa de a tipiri ziare si periodice romfnesti. Asa a aparut
Almanahul ,, Muguri” in 1859,

Aceste ultime repere culturale inaugureazi o noud perioadd in viaja Eparhiei
Aradului, aceea a separdrii ierarhice din 1864 cind se reinfiinfeazi Mitropolia
Transilvaniei. Episcopia Aradului de acum incolo va intra in componenta sa pénd in

1948 cind va fi sufragani Mitropoliei Banatului adiugindu-i-se $i judeful Hunedoara
aga cum se prezintd si astizi.

Si dupd momentul 1864 activitatea culturali din Eparhie va continua prin aparifia
de ziare si reviste ca: ,, Speranfa’ (1869); ,, Lumina " (1872); ,, Biserica §i Jcoala™
(1877) care pe timpul perioadei comuniste a fost interzisd, dar astizi reluatd ca ziar
al Eparhiei; ,, Calendarele diecezane “(1880), 5i altele care au continuat traditia cirfilor
si manuscriselor mai vechi.

CONCLUZIL

Episcopia Aradului in perioada 1706-1864 inscrie o pagini insemnati din istoria
Bisericii roménesti prin lupta sa pentru péstrarea fiintei bisericesti §i nationale.

T Vasile Popeangl, Mariurii privind lupta roménilor din parfile Aradului pentru pastrarea fiintei
nafionale prin edwcafie ji culturd (1784-1918), Arad 1986, p. 118

* fhidem, p. 119,

¥ Vezi activitatea profesorilor Ghenadie §i Patrichie Popeseu in cadrul Institutului teologic de la
Arad; vezi supra, notele 8 5 9.
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i

Jurisdicfia de la Karlovitz a insemnat pentru Eparhie pe de o parte un rol benefic
prin apirarea ortodoxiei impotriva uniatismului, iar pe de alta unele obstructii dupa
cum am vézut din confinutul lucrarii.

La 24 decembrie 1864 ciind a avut loc despdrtirea ierarhicd de sub jurisdictia
sirbd, au existat i unele pretentii din partea acestei ierarhii in privina retrocedarii
mindstirilor. Mitropolitul Andrei Saguna, bazat pe studiile sale privind istoria est-
europeand, a aritat ¢ roménii au prioritate fatd de sirbi intrucit ei sunt cei mai
vechi locuitori ai Banatului, deci mandstirile nu puteau aparfine sirbilor deoarece
erau cu mult mai vechi de anul cénd aceste parti de tard au intrat in jurisdicfia
Mitropoliei de Karlovitz.

Tinénd cont de relatiile cu sirbii apreciem c lucrarea se inscrie in sfera studierii
colaboririlor roméno-sirbe din secolele XVIII-XIX, cu toate realititile istorice
existente.

Episcopia Aradului prin factorii sdi de culturd promovati a creat valori ale
patrimoniului national care rimdn mérturii peste veacuri ale luptei sale pentru
spiritualitate gi culturi.

Preot N. I. BREDA




DIN FRAMANTATUL AIUD*

Pe parcursul perioadei de timp petrecuti laAiud, am avut prilejul 3 experimentez
§i eu, alituri de mulfi alfii, asa zisa ,reeducare” ajunsi de pomind. Totul a inceput cu
preluarea conducerii penitenciarului de citre Stefan Coller.

Era in toamna anului 1953. Pe sectia a Il-a care inainte era rezervati bolnavilor
T.B.C., acum, in octombrie, bolnavii erau inghesuiti numai pe aripa de citre morgi.

In invilmiseala de reorgamizare a inchisorii, era o oarecare libertate pe sectic.
Ziua ne intilneam cu cei venifi de la canal, care erau cazafi in camerele de pe aripa
lungad a sectiei. Asa m-am intilnit cu o multime de prieteni §i cunoscuti, ca prof. loan
lliescu, nasul meu, cu lands Fenes — invagitor, cu Romicd Copdceanu — medic si cu
prof. Nicolae Bocicai. M-am bucurat mult de tot de aceasti intilnire. Nu-i mai vizusem
din 1948, din libertate. N-a finut mult timp aceasta vinzoleald — sistem Coller, ci
torfionarii au si pus biciul pe noi, realizind planul satanic de reprimare.

La secfie acum s-au inchis usile cu zivorul, cind in mod obisnuit le aveam toati
ziua deschise, umblind liberi prin curte.

Ce-0 mai urma acum, Doamne? ne intrebam noi. Prin curte se instipinise tot mai
mult pustiul. Izoldrile devenisera tot mai neincipitoare. Frigul din noiembrie se simfea
tot mai tare. Desi eram bolnavi, nu se mai respecta programul previzut de regulamentul
inchisorii. Méincarea, pe timp ce trecea, era tot mai slabd. Doctorul Gheorghiu, cit
putea ne ajuta. Se urmirea inlocuirea lui. Prin ianuarie 1954, iarna pusese de-a binelea
stdpdnire pe noi, cu zdpadd mare. Se anunta o iarnd foarte grea. Afard, in libertate,
aveau si moard multi oameni sufocati de nimetii mari de zipadi, in toata fara.

N-a trecut mult timp si doctorul Gheorghiu fu schimbat cu un alt medic si anume
Cureleanu. Se pirea ci de data aceasta gi-au gisit omul si doctorul. A fost pe misura
lor. Era un om mic de staturd, butucinos, blond la infitisare si negru la suflet — ndrdvit.
Aveam si-| cunosc bine pe pielea mea. Era omul regimului. Dupi cite am auzit,
Gheorghiu a ajuns la Zarci, la fel ca toti cei curafi la suflet si cinstiti. Mi intelegeam
bine cu Mihai, fiul sdu. Era student la medicind, la lagi. Nu stiu dacd mai triieste in
prezent. A fost un om cinstit §i bun la suflet ca si tatil siiu, prof. Gheorghiu.

O dati cu venirea lui Coller la conducerea Aiudului, se primenise toatd lumea; alt
~politic™, alfi gardieni, alfi definufi pe sald, care serveau §i ciripeau, alt medic pentru
noi. Cu un cuvént, se primenise totul, totul. Cind ieseam la birbierit pe sali, se
deschidea uga la doud camere deodati. Asa ne mai intilneam unii cu altii, schimband
cate o vorba, Cu ocazia asta l-am intilnit pe Cornel Costescu, un avocat de la Teregova.
Ne-am imbritigat bucurindu-ne mult de tot. Era si el bolnav de T.B.C. Printre altele,

* Continuarea articolului din nr. 4-6/1996 referitor la zilele petrecute de autor in penitenciarul de la Aiud.
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mi-a spus: ,,Mdi Tase, s stii ¢ pe sald la noi a ajuns i lon Stoichescu, a lui Cica. S&
te pazesti de el ci-i omul «politicului». El se face c¢i nu mi vede. Tu si ai grijd®.

— ,.Bine ci mi-ai spus, Comnele, ci si eu l-am vazut pe sali facénd serviciu. Si
triiesti i-ti mulfumesc ¢ mi-ai spus”, ii rispund.

Doamne, mi-am spus eu, satana §i aici §i-a virit coada. lon al meu, din grupul lui
Spiru Blanaru, a ajuns coadi de topor — informator ordinar. A infruntat atunci moartea
si acum si-a vindut sufletul. Aveam si aflu mai tirziu, de toate potlogiriile ficute in
inchisoare. Ba mai mult, in 1993 aveam si-l gisesc in documentele secrete ale
securitdtii, ¢ era omul lor de informatii printre luptitori. De céte ori mi vedea la
Aiud, fugea de mine. Din partea lui nu am avut nici o neplicere.

Spun eu acum, ca foarte mulfi oameni cinstiti si corecti, fie ei mari carturari sau
mari luptitori, din toate timpurile, ¢, pidure fird uscituri nu exista*. In toate timpurile,
cu caracter de permanentd, imperfectiunea implici necinstea sufleteasci — uscitura.
De aceea, omul se confrunti mereu cu acest mare picat — ura fatd de semenul siu.
Adesea cade victima acelora stapénifi de duhul raului, in lupta dintre bine §i riu.

Dupi eliberarea noastrd din 1964, am aflat cu certitudine ci lon Stoichescu a lui
Cica era informatorul securitatii. De multe ori ma provoca, dar nu-i rispundeam. A
murit inainte de 1989,

In sectia a Il-a inceputul de an 1954 ne-a strins tot mai tare in chingi, pe noi
bolnavii de T.B.C. Plimbarea, aproape ¢d nu mai avea loc. Din ¢énd in cind i5i mai
aduceau aminte de noi unii dintre gardieni. larna grea, cu omdtul mare, ne ficea s
ne aduniim tot mai mult in noi, sa ticem si si indurim jugul robiei tot mai greu. O
datid cu venirea pe sectie a doctorului Cureleanu, parci venise gi urgia. Mic, indesat,
cu ochelarii pe nas, cu mersul ca un rifoi, cind deschidea uga de la camerd, ne
privea ticut dar insistent; ne ficea impresia cil voia sd ne ripeascd. Parcd voia sd ne
ia gaia in gheare.

La sfirsit de februarie 1954, suntem dusi pe rind, cameril cu cameri la un control
radiologic la spital. Acolo, la repezeald suntem vizuti la aparat de catre doctorul
Costin, profesor de radiologie la Facultatea de Medicind din lagi. Era condamnat
pentru crimd de rizboi. Dupd acest control, o parte din noi au fost scogi afard din
infirmeria sectiei a [1-a. Printre ei eram §i eu, desi ficeam febra de peste 38 de grade.

Intr-o zi, dupd deschidere, un gardian vine cu o listi in mind si md strigd sd-mi fac
bagajele $i sd ics afard. Imi iau rdmas bun de la colegii de camerd. Cu bocceaua sub
brar, ies afard. In ciuda parcé, sunt aruncat intr-o camerd, tot pe sectia a Il-a, cu fata
spre celular.

Acolo, oameni multi, bagati unul intr-altul de frigul iernii gi a urgiei din Aiud. Tofi ma
priveau nedumeriti §1 nimeni nu scotea nici o vorbi. Deodatd, o voce in soapti ma strig:

- ,.Maii Tase,  esti? Vino aici la mine!™

M3 uit mai bine citre cel care ma strigd si-1 recunosc pe périntele Alexandru Nicolici
de laTeregova, cel care luase jurdimintul in organizatia lui Gheorghe lonescuin 1948.
Bucuros, m-am dus la el pe prici. Parintele md intreba:

— .Cum ai ajuns aici?

— ,M-au dat afard din infirmerie, desi am temperaturd de peste 38 de grade®.

- Lasd cd trece si asta. Dumnezeu are grijd de noi™,
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MNu luase bine conducerea in Aiud, colonelul Coller, ¢ a 5i inceput atacul. Incepuse
cu bolnavii, parandu-i-se cd aici se ascunseserd cei mai mari dusmani ai clasei
muncitoare. Premeditat, conducerea ne-a scos pe noi cel bolnavi de T.B.C., deci in
stare de contaminare, aruncandu-ne unul cite unul in miljocul celor sindtogi.

latd cum se realiza genocidul. Stiau ci un flagel al tuberculozei ficea ravagii in
mijlocul maselor de oameni neajutorati. Asistenta medicald era anulati cu bund stiingi.
Se petreceau crime impotriva umanitifii. Ce ciutam eu, cu tuberculozi evolutivi, in
mijlocul unor cameni relativ sindtosi?

Astdzi cind scriu eu, colonelul Stefan Coller se afld bine si sindtos in S.U A lar
col. Criciun, fostul comandant al Aiudului in timpul reeducirii, la un serial al
~Memorialului Durerii®, declara: ,,Detinutii niciodati n-au triiit mai bine ca-n Aiud®.

latd paradoxul. Mureau cu miile definutii in inchisori, iar in presi se scria cd nu
mai moare nimeni la Aiud.

Si ne intoarcem in camera unde am fost aruncat in 1954, la Aiud, bolnav de
tuberculozi. Aici mi-am gisit locul §i eu, sus pe prici, sub geam in partea stingd. Nu
gtiu nici eu, dar parcd era un facut, in orice camerd eram aruncat, nimeream tot sub
geam. Am ajuns sd-mi spun ci ,,unde-i bine nu-i de mine, unde-i rdu hop §i eu®.

Aici gef de camera era pirintele Sandi Nicolici. Cit am stat aici, el a avut grija de
mine. Tot timpul ma servea la masi. Desi mincarea era slaba, eu nu puteam si mindinc.
Nu aveam poftd de mancare. Boala isi spunea cuvintul. Noaptea transpiram si nu
puteam 53 dorm. Stiteam ud sub plturd pind ma zvintam. Asa treceau zilele, fiecare
cu greul el Venise luna martie §i iarna nu se lisa dusi. Nopate de noapte, cu febri
mare, tot ud de transpiratie, imi duceam calvarul. Cind aveam o ciimagi zvantatd mi
schimbam, dar de cele mai multe ori erau amindoud ude. In sinele meu eram constient
cii luasem drumul spre moarte. Din ce trecea timpul, eu slibeam tot mai mult. Febra
crestea. De la o vreme, pdrintele Sandi Micolici alarmat, bate la usd si cheami medicul.
La insisten{a lui, venea gardianul cu medicul dupi el. Se uita din rama usii, doctorul
Cureleanu, la mine, cintirindu-ma din priviri si pleca. Stia ¢l cum sunt si cine sunt.
Dar dispozitiile ofiferului politic trebuiau indeplinite. Eu trebuia si dispar. Uga camerei
se inchidea la loc. Ticerea igi lua locul peste tot, ca §i cind nimic nu s-ar fi intdmplat.
Imi duceam mai departe calvarul.

Premeditat, conducerea agtepta din zi in zi un raport al medicului ca am decedat.
Eram planificat deci, ca eu sd dispar. Zilele trec i nimeni nu mi intreabd ce fac. larna
trece §i eu ma simt tot mai riu. Acum, cu febrd mare, fiiri poftd de mincare, ajunsesem
5d nu mi mai pot misca din pat.

Périntele Sandi era tot timpul lingd mine. M4 incuraja si se ruga intr-una pentru
mine. A fost ca un adevirat frate. Prin tot comportamentul lui din inchisoare a dovedit
cd a fost un mare roman. Mereu lingd mine, isi didea seama cd sunt grav bolnav.
Febra mare i tusea ma chinuiau tot mai mult.

La inceput de mai 1954 veni doctorul Cureleanu si mi scoase afari pe sala. Erau
mai mulfi detinuti incolonati. M-am aliturat lor si am plecat. Ajunsi la spital, am fost
supus unui control radiologic. In urma acestui control am fost internat in spital, unde
aveam sd stau mai mult de doi ani in acclasi pat de suferinti.

Prof. ATANASIE BERZESCU

T = Aharel Banastube
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MOSTENIRI CE NU POT FI PARASITE SAU UITATE

Datoritd agezirii noastre la riscrucea drumurilor istoriei, ne-a fost dat s trecem
prin nenumdrate furtuni provocate de firea popoarelor ce s-au scurs pe aici. Contopiti
cu romanii la inceputul erei crestine dacii au primit noua stare a lucrurilor si astfel
s-a niscut poporul ciiruia istoria i-a incredintat misiunea de a fi santineld devotati la
pur}ile risiritene ale Europei.

nsemnind pe rabojul vremii noianul anilor ce se scurgeau, Dionisie cel Mic -
originar de pe piménturi dobrogene — a lansat ideea de a se urmdri cursul istoriei de
la nasterca Mantuitorului — lucru ce s-a generalizat — astfel incat putem spune ci
ne-am ndscut ca roméni aproape o datd cu era crestind, noua erd a omenirii. $i aga
s-a putut urméiri inca de la inceputurile sale intreaga odisee a friméantirilor acestui
neam, inseilindu-se cu stropi de lacrimi sau de sange suferintele prin care au trecut
popoarele: fie din dorinta de cucerire a unora, fie obligate de testamentul prin care
generatiile aveau de apérat ceea ce le lasaserd inaintagii.

Poporul nostru — in baza unei mogteniri sfinte de la strimogi sii, nu a urmarit
niciodati cuceriri; toate eforturile ce a depus au fost axate pe pastrarea piménturilor
mostenite si a traditiilor transmise de inaintasi. Retragi in munti la ceas de grea
cumpind locuitorii acestor meleaguri s-au incalzit si intdrit sufleteste la flacdra sfanta
a credingei, 1ar atunci ciind pericolele scideau se reintorceau la vechile lor agezin.
Le-au gasit de mai totdeauna trecute prin flicirile mistuitoare ale focului, din cenuga
trecutului riménand doar pietrele mormintelor, care-i indemna spre o noud viati
pe care porneau de la inceput.

Ingenunchind la picioarele acestora indreptau rugi fierbinti citre Cer $i — cu energii
rendscute — o porneau la recladirea agezarilor. lar acestea rendgteau intocmai pasarii
Phoenix din legendi. Operele lui Ciprian Porumbescu sau rapsodiile marelui George
Enescu, nemuresc aceste vremuri.

Si asa s-au scurs deceniile si veacurile varsindu-se dintr-un mileniu in altul si
crednd legende nepieritoare, cintate in baladele i doinele noastre.

Cantecele populare ale maramuresenilor — ca §i ale vecinilor din Tara Oagului -
sunt in general de jale, de suferingd sau de rizvritire, ele expriménd sentimentele de
totdeauna ale celor ce le triiau. Melodiile lor sunt incircate de dureri ori de raztire §i
mai totdeauna sunt strigate. ,, Tipuriturile” nu sunt altceva decit descircdri sufletegti,
cind acestea ajungeau la tensiuni maxime:

~Bine-mi taie cufitu’

Ci l-am ascufit amu. ..
era strigitul de alarma, prin care cantireful atrigea atenfia adversarului asupra celor
ce erau gata a se intimpla. Céci sufletul sdu nu mai putea fi stipanit, zigazurile
ribdarilor fiind sfarimate de suvoiul suferintelor amare.

Dar adesea ajungi la capdtul rabddrilor igi innecau durerile in biuturd, singura
care le potolea sentimentele de rizvritire, ori ii indemnau si-gi faca singuri dreptate;
cici altd cale nu mai giseau.”

Printre provinciile fostei Dacii, poate ¢d Maramuresul rimasese cel mai aproape
de izvor. Natura silbatici prin formele sale si acoperiti de la poale §1 pina in crestet
de padun, a constituit un licag de protectie in calea strainilor, ea nelisandu-se domolitd
de cotropitori. Aci s-au dezvoltat si si-au continuat trdirea nemuritorii coboratori
din Deceneu, care au trecut la noua credintd socotitd de ei ca o continuare fireasci a
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celei mogtenite de la Zamolxe. Cu speranta in suflete §i cu dragostea incircatd de
patimi fa{i de glia mogtenitd de la inaintagi, urmasii lui Decebal si-au continuat
triirea pina ce timpul istoriei i-a determinat pe o parte din acestia si porneasci de la
Cuhea la Dragomiresti §i de aci spre piminturile moldave, pentru a reimprospata
sangele rudelor de pe aceste meleaguri — uneori amestecat prin vrerea timpului cu al
névilitorilor hoardelor din Rasdrit, care mai bine de un mileniu se vinturaserd
vagabondénd fara (eluri bine precizate. Dragog Vodi a insemnat pe ribojul vremurilor
actul de readucere aminte a celor ce au fost, redesteptind sufletele localnicilor.

Legendele mostenite de la generatiile demult apuse, doinele si baladele pe cale
de a fi uitate au fost din nou scoase la lumind, iar viata a reinceput cu aceeasi dragoste,
ca pe vremurile de mult zivorite in hrisoavele nescrise ale istoriei.

,,insirﬁ-t{:, mirgdrite..."

Cei rimasi in cetatea ziditd de naturd in muntii maramuregeni si-au continuat
triiirea pe mai departe, in aceleagi datini mostenite. Ingenunchind cu piosenie in fata
troifelor sau a bisericilor din lemn — ce-gi trimiteau ascutisul turnurilor spre indltimi
~ se inchinau la vremi de bucurie sau de grea cumpind Singurului ocrotitor, pe
care-L socoteau aproape de sufletele §i nazuinele lor in toate imprejurdrile. Si astfel:

AU trecut peste ei anii ca fugarii fard friu
Cici pe loc nu sade vremea, cum nu sta nici apa-n riu®,

Actul Marii Uniri i-a readus la Patria Mumd, implinind o nizuinti mult visati si
realizatd vremelnic de marele Mihai Viteazul.

Cu aceasti ocazie romdnii din celelalte provincii au putut cunoaste mai bine pe
urmagii lui Dragos Voda, cu obiceiurile, cantecele, portul si viata lor de fiecare zi.
*5-a constatat insd totodata si faptul ¢3 acestia riméseserd la felul de viata al strimosilor
implantati de istorie in cununa carpatici - care le fusese §i pavizi si aliat.

Dupi infaptuirea Romdniei Mari, s-a vizut ci unele provincii ale {irii erau mai
cvoluate sub aspect cultural §i economic, iar altele cu pronuntate rimaneri in urma.
Aceastd stare de lucruri se datora fie unor factori naturali — determinati de bogitia
solului sau a subsolului - fie altora determinati de imprejuririle prin care se trecuse,
printre care e de reamintit starea de oprimare sub care triiserd timp indelungat.

In aceasti situatie se impuneau unele interventii din partea conducerii Statului.
$1 gandurile s-au indreptat in primul rind spre meleagurile maramuresene, care
zicuserd sub neintrerupta oprimare — ce li se imprimase in viata si in felul lor de a fi.
Astfel, Insiisi vorbirea le era constituitd din cuvinte pe jumitate pronuntate, fapt ce
atrigea atentia celor ce-i asculta, ci istoria impovirati de suferinte si neprevazuturi
il obligase la un limbaj scurt, concis gi fira inflorituri:

~ Mii Gheo!

~ Ce-i Ioa’?
isi incepeau comunicdrile dintr-un virf de deal spre celilalt.

Ei se intelegeau perfect, dar acest lucru devenea mai greu — si uneori chiar de
nepéitruns — pentru cei neobisnuifi cu astfel de prescurtiini conventionale care nu se
manifestau numai in limbaj, ci $i in activitatea lor de fiecare zi - in viata durd ca si
natura inconjuritoare. ;

Acest fapt a determinat pe renumitul sociolog Dimitrie Gusti ca dupi infiptuirea
Marii Uniri sa organizeze echipe studentesti — formate din tineri cu dragoste de
pimanturile strimogesti §i pasionati pentru marea operd de culturalizare a satelor —
spre a lua cu asalt , Cetatea Maramuresului®.



100 Altarul Banatului

Pentru a comite cit mai putine erori in cele descrise, voi cere ingdduinia de a
reda evenimente petrecute sub ochii proprii, fiind partas la toate acestea.

Repartizat intr-o echipa formatd din studenti de la litere, filozofie, drept, medicina
si stiinte, am pornit-o cu trenul citre Baia Mare. Aci am ajuns intr-o dupd amiazi a
unui inceput de iulie, lund plind pe aci de bogdtia florilor, a culorilor si a cerului de
un albastru curat ca lacrima. Piraul ce-si purta apele in lungul oragului era podit cu
lemn de brad, peste care undele argintii purtau pe umeri nisipuri fine, intre grauntii
ciirora se ascundeau boabe de metale pretioase, pentru captarea cirora ,,cutitorii
de aur” trudeau de la risiritul soarelui i pani la asfintit.

Dar de unde veneau aceste nisipuri?

~ Mai in amonte se aflau , instalatiile de steampuri* care pisau fird incetare piatra
desprinsd din masivul muntelui i despirteau , minereul” de ,.ganga®, adica de
resturile cu care metalele pretioase fuseserd ingemdnate. Minereul trecea spre a fi
prelucrat prin metode tehnice adecvate, iar resturile erau preluate de apele raului ce
o pornea la vale; pe aceastd portiune se ingirau ,,cautitori de aur” sau wauraril cum
li se mai zicea, cu ciururi si trocuri, truda fiindu-le cu zgércenie rasplatiti de bobii
care reuseau uneori si scape din instalatiile existente.

Toate acestea, pe membrii echipelor studentesti ii interesau doar sub aspect
informational. Sarcinile lor erau de a face cunogtinid cu viata si obiceiurile locuitorilor
satelor, pentru ca odati cunoscute si incerce metode adecvate pentru ridicarea
nivelului de viatd — social, cultural i material — al acestora la standardele celorlalte
provincii roménesti.

Ca urmare a acestui fapt, de la Baia Mare am pornit-o mai departe cu un
autocamion, care a strabitut ciiririle muntoase pina la Sighet.

Cilatoria a fost presdratd cu peripetii, iar acestea udate din abundentd cu ploile
de vard, care in regiunile de munte se declangeazi pe nepusa masd si tot asa inceteaza.

Oprindu-ne in apropierea parcului central din Sighet am coborat din autocamion
si ne-am indreptat spre acesta, care era infesat de lume, Cici era o duminici dupd
amiaz3, iar aci singura distractie o constituia pe atunci plimbarea pe aleile parcului,
sau odihna pe bincile ospitalicre care te imbiau si te agezi gi s asculli muzica
militard care interpreta felurite bucdti muzicale de la cantonete si doine, pini la
fragmente din opere sau operete.

Am procedat i noi ca toatd lumea: ne-am plimbat pe alei, am luat loc pe binci,
am aplaudat i ne-am simtit reconfortati dupd o cilatorie plind de peripeti. Aci
drumurile ni s-au despdrtit, astfel ci o parte a pornit-o spre Dragomiresti, alta spre
Cuhea, iar ultima — din care si eu ficeam parte — spre Bocicoel. Locuri necunoscute |
de noi si incarcate de surprize, ca si locuitorn acestora. i

Au fost incartiruifi la scoald cdtiva, iar ceilalfi pe la locuitorii satului. La cateva
sute de metri departe de scoald autocamionul s-a oprit §i au cobort trei studenti
printre care ma aflam §i eu; ceilal{i au pornit-o mai departe.

Din sosea insotitorul ne-a condus spre o punte — copac aruncat peste un san{ lat
de 7-8 metri si adanc de 4 — pe sub care se scurgea o apa tulbure i incircatd cu mal,
astfel cii nu i se putea ghici cu precizie adincimea. La vederea acestora {i se oprea
respiratia si iti scidea pofta de a face uz de punte §i ne-a determinat sa devenim mai
precauti. Pimul care a pus piciorul pe punte s-a speriat §1 s-a retras.

— Poftiti... I-a indemnat insotitorul localnic, intinzindu-i ména spre incurajare.

— Mu indriznesc.
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~ Atunci poftiti dvs, mi s-a adresat acesta vizandu-ma mai cutezitor; $i mi-a
intins mana spre a méa ajuta.

— Multumesc, i-am rispuns; trec singur. Sunt obisnuit cu o astfel de punte. $iam
trecut de partea cealalti. .

Prinzindu-se de mini si ajutati de insotitor si-au luat inima-n dinti si ceilalti doi
colegi, astfel ci am reusit si trecem toti de partea cealaltd. Am pomit-o pe o poteci
ce serpuia printre livezi umbrite de pomi fructiferi §i am ajuns la o batrind care-§i
avea casa agezatd ceva mai departe de sosea. Aci urma si ne petrecem timpul o luni
§i jumiitate.

Bitrina ne-a iesit in cale cu pasi méisurati si retinufi; s-a oprit la o distan{i
apreciabild §i a ingenunchiat. .53 trditi, miriile voastre — ni s-a adresat — i Bunul
Dumnezeu si va aibd in paza Sa* dupd care si-a ficut semnul sfintei cruci de citeva
ori, plecindu-se pind la pimint. M-a impresionat acest gest. Cici el reamintea de
anii prin care trecuse bitrina. .. de suferinfele ce se abidtusera peste viafa ei in lungul
drum pe care-| parcursese sub oprimarea stipénitorilor.

Portul gi infatisarea imi readuceau in minte figurile inscrise pe columna lui Traian,
de nemuritorii care-gi daduserd viata pentru apdrarea pidmantului sfint scildat cu
singe dac si podit cu oseminte care constituiau dovada invesnicirii lor pe aceste
meleaguri. Oprimérile veacurilor i indoise, iar acum descendentii acestora se
supuneau obiceiului pAmantulu. ..

Costumul ce-l purta, infifisarea resemnati in fata furtunilor viefii prin care trecuse,
glasul bldnd si cald, ochii albastri in care puteai citi intreaga istorie a patimirilor
sale, toate te indemnau sa-i preiei locul si sd-i ceri iertare pentru suferinfele de care
avusede parte si pentru care nimeni nu ficuse nimic spre a o scoate la lumina
demnitdfii umane.

Fird sa stau pe ginduri, m-am apropiat de ea; am ajutat-o si se ridice si am
imbrifisat-o, uitind de rolul pentru care venisem.

— 53 trdiesti mAicutd — i-am zis — iar lacrimile ce-mi siroiau ca dintr-un izvor
nesecat, s-au impreunat cu ale sale.

Atunci mi-am dat seama pentru ce ne trimisese marele sociolog si romédn Gusti
pe aceste meleaguri. Am simtit cu tot sufletul si responsabilitatea sarcinile ce-mi
revencau, iar in constiintd mi s-a aprins cu putere flacira dragostei pentru locuitorii
am‘:?tia tacuti, din randul cdrora se ridicase cindva Dragos Vodi din legenda.

n scurt timp ne-am ficut cunoscufi in sate prin activitatea ce desfaguram. Pentru
ani-i apropia pe locuitori, am inceput prin a-i ajuta la muncile din cadrul gospodariei,
apoi la infrumusetarea aspectului exterior al caselor, repararea soselelor, etc. §1 am
incheiat-o prin eforturile de ridicarea nivelului lor cultural — care de fapt ne era
principala {intd; in acest scop ne duceam pe neanuntate 5 stim de vorba cu locuitorii
la ei acasd: le urmiream preocupdrile, utilizarea timpului la diverse pericade ale
zilei, curifenia din casd si din jurul gospodiriei si de aci culegeam invitimintele
necesare in vederea sporirii interesului acestora fatd de preocupirile spirituale. Am
trecut la aceasti fazd — cea mai importanti din programul nostru - folosind sezitorile
pe care le organizam la scoali in serile de simbdtd si duminici, precum si la sarbétorile
religioase,

La inceput oamenii pireau stingheri, iar actiunile intreprinse constituiau piedici
vizibile in preocupdrile lor de zi cu zi. La aparifia noastrd, se opreau din activitate;
unii se agezau la masd ca si cind ar sta de vorbi intre ei spre a se sfatui — desi se
vedea de departe ci nu acesta era de fapt obiectul preocupirii lor — iar altii se strecuran
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cum puteau de acas si ne evitau. Era greu si le patrunzi in suflet. Probabil ¢ aceasta
se datora vietii ce o duseserd de-a lungul veacurilor, cind aparitia striinilor insemna
incd o constringere dictatd de orindwire, din in plus $i no1 umiliri.

Inceputul a fost nespus de greu, dar nu am cedat.

Sezitorile de la scoald se desfisurau dintru inceput in prezenta unui auditorin
restrans, retinerile fiind datorate probabil acelorasi cauze. Dar cind au vizut cd erau
scoase in evidentd unele realiziri ale semenilor lor si erau laudati nominal, au prins
a-5i schimba atitudinea.

Era un inceput bun, dar nu satisficea intru totul dorintele noastre; tineretul in
majoritatea sa ramanea pe mai departe in afara acestor preocupdri, pascutul oilor si
a vitelor fiindu-le singura indeletnicire. Trebuia intreprins ceva i in acest scop s-a
cerut sprijinul celor doi inviigitori si a preotului, personalititile ce se bucurau de cel
mai mare respect. In prima duminicd ce a urmat preotul a vorbit credinciosilor cu
multi insufletire despre rolul invitaturii pentru luminarea satelor gi ridicarea acestora
pe trepte superioare de viatd, scotind in evidentd sprijinul ce sunt gata sd-1 ofere
echipele studentesti venite pentru acest scop. Invatatorii au continuat-o chemand la
scoald pe copiii din ultimele clase si pe tinerii mai mari; pe acestia i-a pus in l:gﬂnuﬁ
directi cu studentii.

Dupi putine cuvinte de incilzire oaspetii satului le-au spus glume, scurte istorioare
pline de invitiminte, poezii, intimpliri de pe alte meleaguri §i au incheiat cu nigte
coruri 5i cintece populare.

— V-a plicut? i-a intrebat directorul scolii in inchelere.

~ Tare mult! i-au rispuns cei prezenti.

— Atnci vom continua. Si de pe o listd a citit nume de béiefi si fete, pe care i-a
indemnat si colaboreze. Toti au primit invitafia, iar de aci inainte au intrat pe rol
studentii. Dar la sezitoarea ce a urmat, locuitorii satului au fost tot ca auditor. A fost
prezentat un program aseméndtor, incheiat cu o hori la care au participat si cel mai
in virstd, lautarii satului atrigandu-i ca de obicei prin cintecele lor vesele si pline de
intelesuri.

De acum lumea satului era aldturi de studenti, iar la sirbdtorile ce au urmat tineretul
a urcat pe scend spre a-si distra périn{ii i rudele, venind cu diverse doine §i balade
despre eroul lor Pintea viteazul si altii din partea locului.

Au inceput 53 le placd aceste activitdti i dideau dovadi de initiativi, talent §i
indeménare. S-au gisit in scurt timp §i cifiva manuitori ai fluierului i s-a organizat
o micd formatie de doinitori, neintrecuti in modularea versului stribun.

Incurajati de succesele IILCEPI.II'I.IIUI s-a luat hotdrirea de a pregiti un program
special pentru sdrbdtorirea zilei de 15 august, cind lumea satelor mergea in pelerinaj
la mindstirea din Dragomiresti.

Taranii satului Bacicoi - socotit ca una dintre cele mai inapoiate ageziri din
partea locului — s-au prezentat la marea intalnire tradifionald cu un program atit de
atrigdtor §i de variat, incdt au incantat pe cei prezenti. Barbatii imbricati in vechile
costume aminteau pe strimogii daci, iar femeile si fetele invesmantate in fote
multicolore $i cu bogate salbe de aur in jurul gitului gi pe frunte te purtau in lumea
de basm cu Ilene Cosanzene.

A fost doar inceputul, dar acesta a constituit cartea de vizitd ce a atras admirafia
participantilor din alte localititi, care se vedeau depisiti.

A urmat dupi aceea incd un program artistic ce s-a desfagurat sub conducerea
directorului de scoala, fiird a mai sim{i nevoia vreunui sprijin din partea cuiva. Corul
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-~ care a deschis manifestatia a indemnat pe cei de fatd s participe activ prin contribufia
lor... céci era cintecul cu care se treziserd la viatd, era melodia pe care le-o cintasera
mamele - din care multe trecuserd in vecinicii — erau cuvintele ce le risunau in
urechi in semn de aducere aminte a celor mai scumpe clipe din viata lor.

S-a continuat cu recitiri, depiniri de povestiri, legende, balade despre eroi §i
fapte petrecute cindva pe acele meleaguri.

Fluierul ménuit cu méiestrie scotea tonalitifi adecvate atmosferei ce se crease;
chemirile sale risunau cind molcom si impacate, cind frimantate de strigitul vietii,
ciind rizvritite impotriva destinului, sau melodiile redate de arcuguri fermecate 5
armonizate de picurdrile pe care le scoteau coardele ghitarei, completind bogétia
concertului pe care numa trilurile privighetorilor o mai puteau egala.

Zilele de sirbatoare se SCUrgeau cu repeziciune, iar locuitorii isi reluau ocupatiile
pe care le cunosgteau din primii ani ai mpﬂhnm si le practicau cu sirg §i pasiune.

Pentru a le pitrunde cit mai adinc in viata cotidiand, fi insofeam pretutindeni:
observam si notam totul, iar la intilnirile din serile de seziitoare le impirtigeam
parerile; in echipd erau studenti avind diverse specialitifi, astfel ci in discutiile ce
se purtau erau scoase in eviden{i aspectele care-i obligau la eforturi suplimentare.

Locuitorii ne priveau cu incredere $i ciutau 53 ne urmeze indemnurile. Cici pentru
ei noi ,.eram domni cu multi carte, care umblasem mult §i le stiam pe toate™ mécar
cd pentru a ne péstra la nivelul aprecierilor citeam nopti intregi, ne confruntam in
péreri §i nu incheiam discutiile decit in clipa in care ne puneam de acord asupra
celor ce urmam a transmite mai departe.

A fost pentru noi o scoald in marele laborator al naturii. Aci arh inviitat o sumedenie
de lucrun practice, dar mai presus de toate am invitat sd apreciem omul gi sd-i
respectim eforturile in marea competitie din lupta cu viata.

Am stribitut si meleaguri de munte. Am ficut cunostintd cu indltimile Lutoasa si
- Giina din muntii Gutiniului, precum gi cu apele limpezi-cristal ale [zei gi ale Marei,
care curgeau neobosite scildind locuri sfinte i reamintind prin susurul lor peste
stinci de vremuri de legendd. Al3turi de tdietorii de lemne am cunoscut truda
stinjenarilor, am méincat impreund cu acestia lapte cu mimdligd pregititd in ceaunul
de fontd si am dormit sub cetind de brad.
| Si Doamne, céte amintiri ne-au sdpat in suflete acele trudnice vremuri care

ne-au purtat gindurile pe aripile timpului inapoi, prin cettile muntilor descilecatori
de neam!

Bogitii spirituale au existat pe toate meleagurile strimogesti. Daci ne-am incumeta
53 le amintim pe cele bucovinene, moldave, oltene sau binfitene, ne-am convinge $i
mai mult de uriasele valori pe care le-a cultivat poporul nostru de-a lungul timpului.

Acestea au incilzit sufletele generatiilor de inaintagi, ajutindu-le s stribati cu eroism
si demnitate peste povara vremilor; i pistreze in suflete nizuiniele stribune, ca la vremi
potrivite si facd supremul sacrificiu spre a se uni cu Tara, convingi cu totii ci

»Un singur drum avem peste morminte
Un steag ne-acoperd pe tofi

E steagul nostru, steagul care

A fluturat in véint la Blaj*.

La Adunarea din 1 decembrie 1918 participaserd delegati ai tuturor celor ce au
ravnit la implinirea marelui vis al Unirii. Bandtenii au fost prezenti, asa cum se
intdmpla cu ocazia tuturor actiunilor mari §i hotirdtoare. Dascili, oameni de stiinta
51 slujitori ai altarului i-au condus delegatiile pline de entuziasm fatd de actul istoric
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ce avea 5d devini piatra de temelie a Roméniei Mari, implinirea visului pentru care
inchiseserd ochii incircati de lacrimi atitea generatii.

A fost deschisd fereastra spre impliniri, horele de bucurie impinzind satele
incdrcate de traditii sfinte. Portul popular a colorat atmosfera plind de entuziasm, iar
strigdtul torogoatei si cantul arcusului pe coarde — care se lua la intrecere cu sunetele
fluierului sau al naiului, venite din straifundurile istoriei — au pecetluit biruinta in
fata veciniciei.

Impletind traditionalele datini de sfintele sirbatori ale Criciunului - piiriii,
colindele, steaua, sorcova, ete. — cu acelea ale sfintelor Pasti ori a diverselor sarbatori
si nedei de peste an, vechile tradifii gi-au recipatat suflul de altd dati, confirménd
trdinicia urmagilor neinfricatilor daci. Céci acestea ii purtaserd de méni pe cérdrile
intortochiate ale istoriei oblojindu-le rinile la vreme de obroc, sau redindu-le
increderea, sperantele i bunele dispozitii la ceasuri de desfatare sufleteasci.

Evenimentele fericite — nunti, botezuri, onomastice — riméneau a fi pe mai departe
inaugurate dupd traditii prin cuvantul slujitorilor sfintelor altare. La chemarea
clopotului se stringeau credinciosii sub cupola licagului sfant si ingenunchiati,
aduceau mulumiri Puternicului Stipanitor al firii, pentru bunitatea ce-5i revirsa
asupra oamenilor, ajutindu-i si-si implineascd dorintele de propisire si bund
intelegere.

Apoi toate se incheiau cu traditionalele petreceri, pe care marele Ovidiu de la
Tomis le evidentiase cu aproape doud milenii mai inainte in operele sale.

Punctul culminant il constituia in fiecare ocazie horele, care pecetluiau vecinicirea
tradifiilor i puneau in evidenid energii clocotitoare; pasii masurafi si incdrcafi de
farmec ai tinerclor imbricate in costume inflorate, secondati de cel voinicesti ai
flacdilor §i de melodiile armonioase ale instrumentelor, trezeau la viatd sentimente
de adeviraid bucurie — risplatd pentru oamenii stipani pe vrerile lor.

De aceea s-a spus cd ,,vegnicia s-a nascut la sate”,

Este un adevar ce nu poate fi tigaduit i de aceea se impune a-i lasa cale libera...
a nu-i zigizui izvoarele.

Acum cind noianul anilor unora dintre noi ne-a albit timplele ne ducem cu géndul
la toate cele ce au fost, parfumul lor inmiresmat imbalsimandu-ne caririle toamnelor
tarzil, Avem destule de transmis generatiilor de azi, din dorinta ca §i acestea sd-si
clideascd un castel al amintirilor — spre a avea ce povesti la anii potriviti.

Sub aspect cultural, in Maramuresul rimas in urmad in trecut acum isi desfisoari
activitatea formatii culturale pentru dezvoltarea si punerea in valoare a talentelor
care niciodatd n-au lipsit. Formatii de interpreti ai melosului popular s-au ficut
cunoscufi §i peste hotare. '

Dar in celelalte provincii? Rispunsul ni-1 di numele nenumiratilor solisti vocali,
al ansamblurilor artistice sau al formatiilor de instrumentisti care gi-au ficut prezenfa
pe scencle romanesti sau peste hotare si cucerind admiratia popoarelor care ne
cunosteau mai putin sub aspectul valorilor culturale i al miiestriei cantecului popular.
Interpreti ca Benone Sinulescu, Gheorghe Rosoga, Tiberiu Ceia, Drigan Muntean,
lon Bocsa, Nicu Novace, lancu, Aurel Timasg §.a., sau interprete ca Sofia Vicoveanca,
Maria Ciobanu, Irina Loghin, Maria Petchescu, Angela Stoican, Laura Lavric, Maria
Roizen, Florica Zaha si multe altele, sunt crainicii purttori ai bogitiilor noastre
spirituale.

Dar mai departe?
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Pentru a gisi un rispuns intrebirii, va fi necesar a face apel la tineretul care se
ridicd. 1 s-a acordat suficienti atentie spre a i se dirija valorile spirituale si in aceastd
directie? Vor avea generatiile ce urmeaza fondul trebuitor care sa constituie miine
izvorul din care si se alimenteze pe mai departe cursul vietii, dacd anii entuziagti ai
adolescentei sunt consumati numai in compania jocurilor mecanice, prin cafenele,
localuri de noapte sau cu diverse alte forme de consumarea timpulu?

Raspunsul e cét se poate de dificil a fi dat.

Diesi majoritate tinerilor au parasit ulitele satelor in ciutarea de conditii mai bune
de viafd, acestia nu trebuie sd-1 uite pe pirintii, pe mosii §i strimogii lor, care le-au
creat drum liber vietii. S3 nu le uite traditille si obiceiurile, si nu uvite cntecele
populare care i-au insotit la vremi de bucurie ca si de grea cumpéna. Sa culeaga de
la cei existenti bogitiile melosului popular i s ducd mai departe frumusetile doinelor,
spre a garanta vecinicirea neamului pe meleagurile mogtenite.

Socotind ca o datorie sfintd pastrarea drepturilor céstigate §i transmiterea lor
spre generatiile ce ne urmeazi, se cuvine a alitura acestora i traditiile impdméntenite
de milenii, precum §i cintecele si horele str3bune. Legindu-ne cu fire puternice de
sat — izvorul trdirii noastre — ne revine o datorie fati de istorie de a le considera
drept mogteniri sacre — aldturi de credintd — cici la acestea s-au inchinat mosii §i
strimosil nostri.

Prof. ing. FLORIAN 1. GOGA
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INTRUNIRE LA PATRIARHIA ANTIOHIEI

Intre 8 5i 10 octombrie 1996 la Damasc — Siria a avut loc intrunirea episcopatului Patriarhiei Antiohiei
sub pregedingia Prea Fericitului Pdrinte Patriath Ignatie al IV-lea. Unul din punctele principale ale
ordinei de zi s-a referit la atitvdinea majorititii epsicopilor melchifi greco-catolici adoptatd la sinodul
lor anual din iulic 1996 in favoarea restabilinii unitijii Bisericii Antiohiei. Faji de ,hothirirea frafilor
greco-catolici de a depdyi diviziunea®, episcopii ortodocsi s-au pronuniat pentru continuarea dialogului
cu privire la problemele ecleziastice, atdt la mivel local cit 5i mondial. Dincolo de declarafiile
participaniilor, gestul cel mai semnificativ l-a constituit vizita patriarhului Maxim al V-lea, primatul
Bisericii melchite greco-catolice, care a participat in ultima zi la lucrdrile intrunirii episcopale alturi
de patriarhul Ignatie al TV-lea, intilnire consideratd ,un eveniment fird precedent de la separarea din 1724,

In comunicatul final, desi s-a finut seama de declarafiile episcopilor greco-catolici potrivit clirora
unitatea de credinid este acum posibild, episcopii ortodocsi au fost de pirere ci dialogul cu Roma se
gliseste .incd intr-un stadiu preliminar”. Cel dintdi pas clitre unitatea de credingd ar consta in a nu
recunoagte drept ,ecumenice” conciliile care s-au finut in Occident dupd marea schismd. In ce priveste
unitatea §i comuniunea, ¢i au remintit ¢i participarea |a impinisanie presupune o identitate doctrinard
completd §i cd ,.acest demers nu poate fi decdt ultima etapdi a procesului spre unitate si nu faza
preliminari®. De altfel, nojfiunea dublei comuniuni — cu Roma pe de-o parte §i cu Patriarhia Antiohiei
pe de altd parte - aga cum au sugerat-o episcopii greco-catolici, nu este acceptabili in mdsura in care
aceastd solufie ,.nu poate fi conceputd separat de restabilirea comuniunii intre Roma si Biserica OrtodoxA
in intregul e

Chutarca unitifii intre Biserici trebuie triitd gi infipruitd ,astfel incit nici o Biserici i nu fie
absorbitd de alta, nici s fic inlocuitd de alta, sau alta si devind centrul unitdiii, ci ca toate Bisericile s&

- triiascd impreund unitatea Duhului prin legirra pécii (Efeseni 4, 3)%, au mai afirmat episcopii ortodocsi
antichieni care av fost unanimi in a spune ci ¢ potrivit sd continue dialogul cu privire la teologia
Bisericii in cadrul comisiei mixte creatd de cele doud Patriarhii in 1995 precum si in cadrul comisiei
internationale de dialog intre Biserica catolicd si Biserica ortodoxd. Acest dialog, au mai precizat ei,
trebuie 54 fie insofit de acceptul ambelor parfi in ce priveste mijloacele prin care se poate realiza unitatea,
ceea ce implica aprofundarea cooperirii in domeniul pastoralei, catehezei i caritdjii.

La 10 octombrie patriarhul Maxim al V-lea a fost caspetele patriarhului Ignatie al IV-lea si al
episcopilor Antiohiei. ,Conceptia voastrl asupra situafiei actuale a Bisericii este aceeasi cu a noastri®
a declarat patmiarhul Ignatie in cuvintarea sa de primire. ,Dacd am fi singuri, lucrurile s-ar fi putut
aranja mai simplu §i mai rapid, a recunoscut ¢l. Considerim ins ci demersul nostru reprezinti un prim
pas care sd ajute gi celelalte Biserici ortodoxe. Nu vrem s stimim noi animozitdfi. Suntem aici pentru
a favoriza apropierea™, a mai spus el, subliniind importanta activiti{ii comisiei internaionale de dialog
catolic-ortodox. Patriarhul Ignatie a incheiat invitind pe patriarhul Maxim s4 ia masa impreund cu
episcopii antichieni: , Suntefi bine venit in acest loc §i cu aceastd ocazie cénd, potrivit obiceiului, vom
minca impreund plinea §i sarea pentru a exprima astfel apropierea realizatd intre noi®,

Rispunzind, primatul Bisericii greco-catolice antichiene a declarat: , Noi voim si fim impreund...
$tim i totul trebuie s3 evolueze in pace $i calm... 5i cll nu putem ajunge aici singuri. A fost o vreme
cind ficcare proceda filrdl sl jini seama de ceilalfi. Acum $tim ¢i suntem una cu Hristos, inainte chiar de
a fi ajuns la solufia doritd. Ne iubim intre noi, ne respectim unul pe altul si mergem pe drumul unitigii
dorite de lisus Domnul... Ne rugim lui Dumnezeu s3 ne apropie inimile 51 58 atingem felul dorit de noi
tofi §i care este acela de a i in intregime unifi in Hristos™,
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Intrunirea episcopald a luat apoi cunostingi despre recomandirile ce i le-au adresat participantele la
cea dintdi adunare a femeilor cregtine din Siria gi Liban jinutd in august 1996. Episcopii gi-au manifestat
preocuparea fafd de restrictiile introduse in Liban in domeniul informagiilor religioase, dupd care au
evocat problema grefelor de organe considerati de ei acceptabild cu condifia 53 existe acordul donatorului
sau a familiei sale (in cazul unei morli neagteptate) 5i ca aceste grefe 53 nu fie comercializate. De
asemenea 5-a procedat la alegerea de noi episcopi pentru eparhiile din America de Sud, Cile 5i Argentina.
A mai fost adoptatd misura ca in viitor orice ierarh care a implinit 75 de ani s3-5i prezinte demisia
Sfantului Sinod caruia ii revine dreptul de a o accepta ori de a o aména, O regedingd speciald va fi
construitd in apropierea mindstirii Balamand — Liban unde se vor putea retrage episcopii pensionafi. in
fine o delegatie a fost mandatatd 53 poarte discufii cu Patriarhul Terusalimului pe tema unor comunitafi
din America de Mord (5.0.R. Service orthodoxe de presse, Paris, nr. 212, noiembrie 1996, pp. 1-2).

Perspective ale unitifii bisericegti

Tentativa de unificare a Bisericii antichiene n-a rimas fird ecou. Astfel patriarhul Ignatie al I'V-lea
a contactat la Constantinopol pe Sanctitatea Sa Patriarhul Bartolomeu, la sfargitul lunii august, ciind au
czut de acord asupra posiblitdjii de a realiza unitatea Bisericii antichiene cu prilejul implinirii a 2000
de ani de cregtinism. La rindul ei o delegagie condusd de episcopul Baalbekului, Ciril Butros, a mers
recent la Roma gi unul din rdspunsurile Vaticanului, neoficiale e adevarat, ardita i ar fi posibild aprobarea
acordului dintre episcopii greco-catolici $i ortodocsi.

Mitropolitul ortodox George Khodr, la rindul siu, in publicajia ,.Al Nohar din5 octombrie, s-a
referit la atitudinea jerarhiei greco-catolice. Dupd unele considerente de naturd istoricd §i teologicd, el
opinia ca necesard inldturarea oriciror ambiguitdfi intr-o problemd atdt de importantd precum unitatea
celor doull Biserici antichiene™. Constatind ci unifii propun revenirea la modul relaiilor bisericegti din
primul mileniu, mai ales in ce priveste primatul roman, mitropelitul Khodr a subliniat ¢i o atare declarafie
de intenfii nu poate evita discutarca aprofundatd a rolului Romei in primul mileniu cind de asemenca a
fost controversat.

Daci s-ar aplica propunerea episcopilor greco-catoliei, mai arfita mitropolitel Khodr, un credincios
melkit care se declard in comuniune cu orodocsii ,ar putea spune cd este unit cu papa Romei pe temeiul
situafiei din primul mileniu. Mumai ci aceasta n-ar schimba pozifia papei Romei, care el insugi ar trebui
&l clarifice interpretarea pe care o di auteritdii sale. Papa Romei mu este aga cum il vede credinciosul
melkit. El se considerd seful suprem al intregii crestindtifi gi atunci cum poate fi un melkit in relafie
completd cu Ortedoxia?"

La ransul siu episcopul Elie Zogbhy, fost conducitor al eparhigi greco-catolice Baalbek, inifiatorul
acfiunii de reunificare antiohiand, a precizar: . Dacd imi amintesc bine, poarta bisericii Sfintului Mormint
la Terusalim (sau a oricéirel alte biserici) este colosald. Nu poate fi mereu deschisd $i inchisi. O poartd
micl, accesibild unui om, este folositd de ambele pliri, spre a face accesibild trecerea. Cheia mic care
slujeste azi spre a deschidg poarta, cu ajutorul lui Dumnezeu, ar putea miine deschide poarta mare care
separi Roma de Ortodoxia rsdriteand.”

Episcopul Zogbhy a finut si mai precizeze ci dosarul alcituit de ierarhii melkii (greco-catolici) in
favoarea restabilirii unit8jii cu ortodocyii antichieni, a fost transmis nunfiaturii din Beirat incd in august
1995 dar ci pind acum nu s-a primit un rispuns din partea Vaticanului. ,Poate ¢ Roma considerd
aceasta o problemd internd a Patriarhiei antichiene” a mai adiugat el inainte de a observa: ,Sau poate
cé papa, care vrea si realizeze un lucru serios pe planul unitifii cresting, vrea s vadi aici o experientd
locald de unitate care 58 deschidd apoi usa unitifii Bisericii Romei cu Biserica Orntodoxd.” E de altfel, a
mai adiugat, ceea ce propune documentul sinodului cind afirmi ¢ , Incercirile de realizare a comuniunii
in sinul Bisericii Antiohici trebuie s3 contribuie la realizarea comuniunii perfecte atit de mult doritd de
Biserica Romano-Catolicd cu Bisericile Ortodoxe pe plan universal* (Service orthodoxe de presse, nr.
212, noiembrie 1996, pp. 3-4).
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Mevoia convocdrii unui sinod panortodox

Fajd de aparijia unor tensiuni in relagiile dintre unele Biserici Ortodoxe, se incetijeneste tol mai
mult pirerea ci rezolvarea lor ar necesita intrunirea unui sinod panortodox. E ceea ce a spus nu demult
i mitropolitul Filaret al Minskului-Belarus, adiugind insd ¢ nici una din cele 15 Biserici Ortodoxe
autocefale din lume nu este in misurd s3 organizeze o atare intrunire.

[ntr-un interviu acordat ziarului catolic italian L' Avvenire”, mitropolitul Filaret a declarat cd
wevaluarea completd a problemelor actuale a devenit o prioritate urgentd”, Ortodoxia este azi divizatd

“din cauza unor ,certuri interne® referitoare la jurisdiciile nivale si la exercitarca autoritifi canonice,
ceea ce a dus la o serie de conflicte intre 51 in sanul Bisericilor.

Aceste comentarii au fost ficute urmare gravelor frimintin din Biserica Ortodoxd Bulgard, nu mai
putin din Ucraina unde Biserica s-a divizat in trei fractiuni incepdind din anul 1992 si la fel din Estonia
unde Patriarhuile Moscovel 51 Constantinopolului isi disputd dreptul de jurisdicgie.

Mitropolitul Filaret este de pirere cd doar un ,sinod ecumenic™ ar putea reglementa problemele
actuale ale Orodoxiei sau cel pufin .58 defincascd mijloacele prin care ar putea fi rezolvate™, El se
intreabd tonegi care responsabil onodox ar avea capacitatea de a organiza un astfel de sinod.

Preotul George Tetis, reprezentantul Patriarhiei Constantinopolului pe lingd Consiliul Ecumenic al
Bisericilor din Geneva, referindu-se la declaragiile mitropolitului Filaret a spus intr-un interviu care i
s-a luat in % septembrie 1996 ¢d Onodoxia are evident nevoie de un sinod panortodox indatd ce va
putea fi convocat”. Sunt deja 30 de ani de cind se fac pregitiri in acest sens fird 54 se i ajuns la un
rezultat , din cauza refinerii Bisericilor Ortodoxe locale de a aborda temele dezbdmte in conferinjele
presinodale™,

Reprezentantul Patriarhiei Constantinopolului a mai spus: ,mitropolitul Filaret care a participat la
numeroase intilniri ortodoxe ar trebui s3 gtie cd prerogativele si competenfa convocnii §i organizari
unui sinod panortodox revine patriarhului ecumenic. Existd reguli 5i procedee, adoptate insd inainte cu
25 de ani, de toate Bisericile ortodoxe, inclusiv Biserica rusd, care nu au ratificat autoritatea patriarhului
ecumenic ca unul care convoaci i organizeazd atan sinoade™” (Nouvelles oecuméniques internationales,
Geneva, nr, 18, 16 septembrie 1996, pp. 5-6).

Frimintiri in Biserica Ortodoxd Bulgard

In anul 1992 Biserica Ortodoxd Bulgard a fost serios tulburatd de atitudinea citorva ierarhi in
frunte cu mitropolitul Pimen al Plovdivului care s-au declarat impotriva patriarhului Maxim, fapt pentru
care au fost caterisifi de Sfantul Sinod. Motivul opozifiei fajd de patriarhul Maxim s-a intemeiat pe
nerecunocagterea alegerii acestuia in anul 1971 ednd ar fi fost impus de regimul comunist.

Conflictul se pirea stins cind in luna iulie a.c. un anume ,consiliu™ a procedat la alegerea unui nou
patriarh in persoana mitropolitului Pimen care a gi fost rapid intronizat in biserica Sfinta Paraschiva din
Sofia. La ceremonie a participat fostul mitropolit al Kievului, Filaret Denisenko, el insusi demis de
Patriarhia Moscovei dar instituit patriarh al disidentei Biserici Ortodoxe Ucrainiene. Concomitent cu
alegerea mitropelitului Pimen ca patriarh au fost numifi 12 episcopi pentru eparhiile ortodoxe bulgare.

Sfintul Sinod bulgar a reactionat prin depunerea tuturor disidenfilor care nu se bucurd de susfinere
nici din partea majoritd}ii eredinciogilor, dar nici din partea avtoritdfilor civile. Sancfiunea sinodald
care include §i pe preofii care s-au atagat rizvrltialui mitropolit Pimen, ar intra in vigoare abia anul
viitor de sirbétoarea Pagtilor, pénd atunci rizvritijii avind timp si mediteze i s se pocdiasci.

Un reprezentant al Sfantului Sinod bulgar, Marin Zarbanoz, in interviul dat buletinului genevez
LHoutdfi ecumenice internationale™ a exprimat parerea cd sprijinul public acordat disidentilor ,,va slibi
repede” dupd misurile luate de forurile bisericesti canonice, desi disidentii nu sunt atét de credinciosi
incdt sd ia in considerare anatemele. Autoritifile civile la rindul lor nu sunt dispuse s sprijine grupul
rizvritifilor (Mouvelles oecuméniques internationales, nr. 16 din 19 august 1996, pp. 11-13).




Cronfcd bisericeascd 109
Metodistii 5i nestalgia crestinismului primar

fnire 7 si 15 august 1996 s-a intrunit la Rio de Janeiro a 17-a Conferintd metodistd mondiald. Cei
2700 participani reprezentind 71 Biserici, 30 milioane de membri din 107 fari, au dezbdtut tema ,.Duhul
Sfint: izvor al viegi*, Ideea principald a conferinjei, asa cum a formulat-o Donald English, a fost aceea
ci metodistii vremurilor de azi au multe de invigat de la crestinii din primele veacuri care au primit pe
Sfantul Dub la Rusalii. Precum cei dintdi crestini la Rusalii, tot astfel metodistii de astizi trebuie si se
roage impreund. Pentru noi foarte usor rugiciunea devine un fel de activitate secundard, ceva ce noi
facem pentru a ne ingfidui 58 trecem la probleme serioase, Ori se pare ¢ pentru primii cregtini problema
seripash era ruglciunea. . Evident, cultura gi mediul primilor crestini erau diferite — a subliniat Donald
English — de cele ale noastre, dar in multe privinte ei erau intocmai ca si noi, fiinje omenegti, obignuite,
fragile si in stare 54 se ingele”.

Ceea ce era important la primii crestini nu era si-gi exalte insugirile, ¢i sd le pund in shyyba lui
Hristos. Evident, noi nu suntem <z ei in preajma celor dintdi Rusalii, a spus ], dar nu e nici un mativ
pentru care i nu ne considerdm in ajunul unor Rusalii reinnoite cand Sfinw] Duh coboard iardsi asupra
noastrd a tuturor, Cu ajutorul harului lui Durmnezew dorim si fim pregitifi pentre aceastd Fo

Joe Hale, secretarul general al Consiliului, a cerut panticipantilor si LOTganizeze o moglenire de
dragoste i iertare spre a o transmite generafiei viitoare”. El a mai cerut fiecirui participant 53 Wdevind
antidotul violenjei §i razboiului* §i si ,Jinlocuiascd mogtenirea rizbodului printe-o mogtenire de pace™.

Participangii la confering au adus banii adunati in comunitifile clirora apartin ca si ajute Bisenca
metodistd braziliand in sprijinirea copiilor strizii din Rio De Janeiro (Nouvelles occuméniques
internationales, nr. 16, 19 august 1996, p. 15).

Bisericile si problemele care preocupd Europa

Bisericile din intreaga Europi (risiriteand, centrald gi occidentali) trebuie s coopereze pentru #-§i
aduce contributia la rezolvarea  problemelor cele mai arzfitoare™ care se pun in faja Bisericii gi societdfii,
a declarat intr-un interviu recent Rev. Jean Fischer, secretarul general al Conferinei Bisericilor Europene
{K.E.K.) si anume: somajul, cresterea sirdciel, adineirea nedreptifilor sociale, ete.

Secretarul general al K.E.K. nidijduieste ca raspunsul Bisericilor la aceaste probleme s3 devind
mai concret in misura in care se va ajunge la cooperare mai striinsd intre K.E_ K. 5i Comisia ecumenici
curopeand pentru Bisericd §i societate, doudi organisme create incd in pericada existenfei ,cortinei de
fier”. Dacd in trecut cooperarea dintre ele era dificild, dupd inliturarea comunismului in 1959, nu mai
existi motive pentru ca =8 riménd separate $i 53 nu s¢ contopeasca spre a lucra in unitate $i cu mai multd
eficacitate. E ceea ce s-a hotardt la Adunarea generald a Comisiei ecumenice europene pentru Bisenic
51 societate tinutd la Séte — Franja in octombrie 1996, comisia respectivi devenind parte integranti a
K.E.K_-ului. Potrivit spuselor Rev. Jacques Stewart, pregedintele reorganizatei comisii, ,Biscricile trebuie
5i s¢ angajeze cu hotirire in procesul de integrare care va permite o continuitate §i o dezvoltare a
legiturilor specifice cu forurile europene §i mai ales continuarea angajamentelor falh de Uniunea
Europeand. Mai ered, a continuat Jacques Stewart, ¢ acest proces de integrare este un mod de consolidare
a demersului ecumenic al Bisericilor europene pe linia trasatd de temele privind dreptatea, pacea §i
injelegerea reciprocd™ (Mouvelles ocecuménigues internationales, Geneva, nr. 21, 21 octombrie 1996,
pp. 10-11).

intilnire intre adventisti 5i ortodocsi
Prima vizitd a conducitorilor Bisericii Adventiste de ziua a saptea 1a Patriarhia Constantinopolului

in ziva de 25 octombrie 1996 marcheazi o ctapd importantd in relajiile dintre aceste douwd Biserici.
Totusi — se observi - prezenia protestantd in Europa risfriteand rimine o piedicd in calea imbundtayini



110 Altarul Banatwlui

relatiilor dintre adventisti 5i ortodocsi, in ciuda unor convergente pe teme morale. E ceea ce a precizat
purtitorul de cuvint al serviciului adventist de presi a cirui sediu este la Bile - Elvejia.

Dupid pribugirea comunismului in Europa résfriteand, inclusiv in Rusia, inmulirea si activitagile
misionare ale Bisericilor §i denominajiunilor protestante, au iritat Bisericile Ortodoxe locale §i tradifionale
care vid in acestea o ingerinti religioasd. Tensiuni intre adventisti §i ortodocsi au apirut in Roménia
unde adventistii sunt relativ numerosi §i la fel in Bulgaria. Existd conflicte 5i in Grecia unde Biserica
Ortodoxd este cea mai mare Bisericd §i are o puternicd influenid asupra guvernului,

Vizita in chestiune s-a dorit .58 contribuie la o mai bund infelegere reciprocd, si depdgeasca
stercotipiile i 53 precizeze elementele de fricfiune intre ortodocgi pe de-o parte 5i adventisti pe de alid
parte”. Asa precum au aritat Bert Beverly Beach, insircinatul cu relatiile inter-religioase i John Craz,
directorul Departamentului afacerilor publice i libertatea religioasd din partea Conferinfei generale
adventiste, intilnirea de la Patriarhia Ecumenici a fost amicald“. Purtitorul de cuvint constantinopolitan
pe lingd Consiliul Ecumenic al Bisericilor de la Geneva opinia, la rindul siu, ¢ discuiile din 25
octombrie intre ortodocsi §i adventigti au fost ,sincere §i deschise. Ele au reprezentat o fercastrd in
dezbaterea asupra prozelitismului in Europa rdsdriteand. S-a mai convenit 53 fie continuate asemenea
intalnini®,

Acelasi rmﬁmr de cuviint comentind noul dialog ortodox cu Bisericile protestante §i neoprotestante
a adiugat: ,.In cazul neoprotestantilor, motivul contactelor a fost acela de a avea o discufie aprofundata
asupra activitifilor prozelitiste 5i a implantdrii in regiunile unde Biserica Ormodoxd are o vechime de
peste 1000 ani®."Motivul ultimei vizite adventiste a fost acela de a dezbate din nou chestiunea Europei
rasaritene §i limitele tolerangei gi libertagii, dar si de a explica lumii ortodoxe baza trinitari a teologiei
adventiste™ s-a mai precizat (Mouvelles oecuméniques internationales, Geneva, nr. 22, 4 noiembrie
1996, pp. 14-15).

whectele® §i securitatea mondiald

Intr-un raport publicat in septembric 1996 de ciitre , Institute for European Defence and Strategic
Studies” din Londra sub titlal ,The Prophets of Doom® (Profefii nenorocirii), care spune ci sectele
religioase reprezintd un risc din ce in ce mai mare pentru securitatea najionald §i ¢i vor trebu adoptate
miisuri din ce in ce mai aspre impotriva celor care se ageazd in afara legii. Respectivul raport aratd ci in
mod obignuit conflictele tradifionale intre . protagonistii sa le zicem tradifionali* cedeazi locul smeningirii
reprezentate de ,sectele irajionale hotrite si facd din apocalipsd o profejic care trebuie si se
implineascl". Ceea ce s¢ poate numi ,secte” religioase, reprezintd un mare pericol pentru socictate
decarece adepfii lor nu urmdrese scopuri rafionale, nu sunt in sitatia de a negocia cu autoritfijile, se
intereseazd pufin de propria supraviefuire, sunt gata si inclind si uzeze de metode considerate
inacceptabile™.

Desi afirmi cd ,nu se pune problema de & atnge libertatea religioasd a individului®, raportul crede ;
¢l serviciile de securitate trebuie si se dedice adundrii de date privind ,sectele subversive, antisociale |
5i violente, cd acolo unde este cazul sunt gata sl intervind preventiv impotriva lor™, £

Autorul raportului, specialist in probleme de apirare, Andrew Hubback, aratd ci autorititile au
wmari dificultdli* in ce priveste evaluarea primejdiei pe care o reprezinta sectele, dintre care unele s-au
dovedit a fi , grupuri teroriste potenfial subversive, chiar destructive™,

intre altele este mentionatd secta . Aum Shinri Kyo™ cireia i se atribuie atacul cu gaz newrotoxic de
anul trecut in metroul din Tokyo. Potrivit lui Andrew Hubback aceastd organizaie a recrutat pe putin 60
de membri din armata nationald japonezi si ¢l acestia aveau cunosting de armele nucleare, biologice si
cu laser.

Atacul din 1995 la Tokyo a pus in evidentd ,lacunele serviciului de informagii* si ..a evidengiat
pasivitatea autoritifilor”, a subliniat Andrew Hubback, subliniind ¢ Aum Shinri Kyo" detine centre in
S.U.A., in Germania, Australia si Rusia.

Potrivit raportului, doar in S.U.A. ar exista 3000 de secte cu importan{d feluritd.
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Dupd opinia lui Andrew Hubback , doar 6 mic minoritate de grupdri religioase mirginage reprezintd
o primejdie pentru societate, dar ravagiile pe care sunt in stare 53 le cauzeze sunt total disproportionate
cu structura si importanja lor™,

in introducerea raportului, directorul Institutului, Andrew McHallam aratd ¢ aproximativ 500 secte
religioase ,au recurs la ora actuald la o formi carecare de manipulare mentald” in Marea Britanie
{Nouvelles oecuménigues internationales, Geneva, nr. 19, 24 septembrie 1996, pp. 10-11).

Statutul lerusalimului

Organizata de Consiliul Bisericilor din orientul Mijlociu, s-a finut la Beirut-Liban, intre 14 5i 15
iunie, o conferingd islamo-crestind eu privire la statutul lerusalimului. Intilnirea, o premierd in accastd
priving, a adunat aproximativ 100 de responsabili religiogi aparfinind unor diverse comunitiii
musulmane, intdistatitori §i reprezentanfi ai diferitelor Biserici din Orientul Mijlociu precum s
numeroase personalithfi din lumea politic, culturald i sociald venind din mai multe firi ale lumii
arabe, din Cipru, Grecia gi Elvefia. Printre responsabilii ortodocsi prezenji sunt de menjionat patriarhul
Ignatie al Antiohiei insotit de mitropolitul George al Muntelui Liban i llie al Beirutului, patriarhul
Zakka I-ul al Bisericii siriene, patriarhul Senuda al [1l-lea al Bisericii copte, catolicosul Avram I-ul al
Bisericii armene din Liban.

in interventia sa patriarhul Ignatie al 1V-lea a arftat ci ,.fird lerusalim istoria noastrd n-ar fi intreagd”,
El a subliniat ¢ dupd masacrul de la Cana in sudul Libanubei, in aprilic 1995, ceva |, s-a migcat in noi,
ceva mai presus de convingerile noastre politice §i juridice, adicl inima noastrd™, fn continuare a exprimat
doringa ca respectiva intrunire s determine un anume angajament interior care refuzl orice discriminare
religioasd. Apoi a interpelat pe participan(i intrebindu-se: , Este ingliduii si fim unifi in nenorocire i
despdrtiti in biruini@?™ Din partea sa, mitropolitul George Khodr a expus unele considerajii asupra
lerusalimului in istoria umanit3jii: . Sfinjenia orasului nu rezidi in locurile sale sfinte, ¢i In omul care
iubeste pacea®, Dupi care a adiugat cd , dreptatea nu este altceva deciit edificarea omeninii, a omului,
deschizind drumul spre dezvoltarea libertifii sale intru dreptate, dragoste §i cunoagtere,..” in fine a
precizat ¢i  problema noastri cu statl Israel constd in aceea ci Israelul nu vrea s vadi decdt interescle
evreilor”.

La sfarsitul intrunirii s-a adoptat un apel adresat conductorilor arabi i responsabililor palestinieni
in sensul de a-5i coordona pozifiile in ce priveste viitonel statut al lerusalimului. Evolugia procesului de
pace trebuie i se lege de eliberarea lerusalimului ca $i de reintoarcerea lm sub controlul palestinian.

Participanfii la intrunire au refuzat ,israclizarea lerusalimului precum si internajionalizarea lui sau
orice alid solufie care ar priva lerusalimul de identitatea sa arabd i islamo-cregtind™. Ei au denungat de
asemenca fncercarca Israclului de a se atinge de interesele palestiniene la lerusalim, in concret
exproprierile de terenuri de ctre guvern §i procesul de colonizare evreiascd in oragul sfint. In fine,
aceiasi participan(i au insistat asupra incetdrii oricror sipituri arheologice in 5i imprejurul locurilor
sfinte atit musulmane ciit 5i crestine (, Service orthodoxe de presse”, Paris, nr. 210, julie-august 1996, p. 7).

Premiul Nobel pentru pace

La inceputul lui octombric 1996 a produs multd satisfacic anunful ¢d premiul Nobel pentru pace a
fost atribuit episcopului romanc-catolic Filip Ximenes Belo gi lui Jose Ramos Horta din Timorul oriental
pentru sirdduingele depuse in scopul reglementdrii pagnice a conflictului din aceastd veche colonie
portughezd unde au murit mii de persoane dupd anexarea ei de Indonezia inainte cu 20 de ani. Episcopul
Belo a reprezentat pilonul in jurul ciruia s-a mobilizat poporul din Timorul oriental. , Modest, neridicind
niciodatd vocea, ¢l a indemnat poporal Timorului 53 se roage i 83 acjioneze riminind ferm fn convingerea
ci ¢l este responsabil de propriul sfiu destin. De-a lungul anilor de luptd, Belo a incercat si evite
confruntirile violente gi sf caute o reglementare pagnich a conflictului pe baza principiilor dreptiii 5i
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echitagn™. Astfel l-a caracterizat Rev. Konrad Raiser, secretarul general al Consiliului Ecumenic al
Bizericilor.

in numele Vaticanului, cardinalul Roger Etchegaray, presedintele Consiliului pontifical , Dreptate
i pace™, a primit vestea cu  multd satisfactie”. De altfel ¢l vizitase Timorul eriental la inceputul anului
cand a ficut apel la dialog precizind cd acesta ,trebuie i ducd la realizarea aspiragiilor legitime ale
poporului din Timor, astfel incat cultura si identitatea sa religioasd sd fie recunoscute™.

La rindul sfiu episcopul Belo a declarat ¢ premiul ., se cuvine tuturor, in primul rind poporului din
Timomul oricntal 5i acelora care acfioneazi pentru pace 5 bund ingelegere,

Cét priveste pe Jose Ramos Horta care triieste in exil, este reprezentantul special al Consiliului
nafional al rezistenjei Manbere, organismul cel mai important al opoziiei fapd de regimul indenezian.
Bine cunoscut in cercurile O.N.U. si Consiliului Ecumenic al Bisericilor, el a aparat mereu i cu multd
vigoare cauza poporului din Timorul oriental i drepturile omului.

Timorul este o insuld situatd la extremitatea risdriteand a arhipelagului indonezian, Partea apuseana
a insulei, fostd colonie olandezd, aparfine Indonezied, in timp ce Timorul oriental a fost peste 400 de ani
colonie portughezd. Peste 0% a populafiei aparfine Bisericii Romano-Catolice. Dupd ce Portugalia a
anuntat in 1974 inceperea procesului de decolonizare, in Timorul oriental a izbucnit razboiul civil. In
septembrie 1975 Frontul revolujionar pentru independenja Timorului oriental (Fretilin) a reusit si-gi
extindd controlul asupra aproape intregii insule.

Biblia pe ordinator

A avea Biblia pe ordinator, a putea cluta cu usuringd orice referingd biblica este posibil astizi cu
aparatul numit , Digibiblia®, un programator informatic, simplu i eficace,

Se gtie i inainte cu cifiva ani s-a incercat recopierea intregii Biblii ecumenice franceze, asa numita
TOB (Traducerca Ecumenicd a Bibliei) pe aparatul Macintosh”. Astdzi apar insd o seric de Biblii pe
ordinator: Biblia de Ia lerusalim pe calculatorul numit CD-ROM, la fel Biblia numitd Maredson, . Biblia
Omnline”, spre a ne referi doar la cele franceze. Recent a apdrut Biblia numitd  Digibiblia® editatd de
Alinata biblici universald si difuzati de Societatea biblicd francezd in doud versiuni, atdt , TOB“, clt si
oforumbelul” (versiunca Segond revizuitd).

Usor de utilizat pe ordinatoare de tip PC, acest program se prezintd deoschit de auster. Zadamic ar
ciuta cineva inflorituri $i mici desene. Practic e vorba de o concordantd informaticd cu un oarecare
numdr de functii suplimentare, Dacd ai dori, spre pildd, s& caufi wate versetele in care sunt amintite
cuvintele ,Sion” $i ,Babilon® indatd, cele sase versete corespunziitoare, apar pe ecran. Mu e nici o
piedicd 53 adaugi alti termeni cheie. Se poate de asemenea limita cdmpul de cercetare: vrei sd afli de
cite ori cuvdntul Jhar* apare in Epistola citre romani? La inceput trebuie s3 limitezi cercetarea la
Epistola ciitre romani, apoi s3 cauti cuvintul ,har”. Raspunsul: de 27 oni!

Cercetarea se face prin indexare: fiecdirui cuviint i se atribuie un numdr. Cind este clutat un cuvint,
programul constd in a glsi toate textele. Aceastd cercetare e rapidd si fird nici o ,.inteligenid®. Daci
apesi clapa pentru ,a mintui”, programul se fine strict de verbul la infinitiv: nu sunt semnalate nici
textele in care verbul este conjugat, nici textele in care apare substantivul , mantuire®,

Orice program referitor la texte inglduie, dac se vrea, sd se recupereze ulterior versetele stabilite
sau oricare pasaj biblic sub formd de texte. Se prevede la fel ca utilizatorul 58 poatd integra propriile
sale observafii in program sau chiar si le integreze in unele predici. Este prima versiune a unui atare
program, dar unele dezvoltdri sunt deja previzute care vor ingddui, de exemplu 53 fie ficute unele
analogii intre ridicinile grecesti sau ebraice ale  cuvintelor.

in felul acesta ,Digibiblia*, un aparat simplu dar foarte eficace, va oferi deplind satisfactie celor
care il vor folosi (Thomas Wild, . Digibible: la Bible sur ordinateur”, in rev. . Le Messager”, Strasbourg,
nr. 40, 2% septembrie 1996, p. 10).
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GANDURI INTIME

Incercind sd injeleg tristefea lucida §i eriticd fifisd cu care domnul Horafiu Pepine a scris articolul
JArmata §i Biserica™ publicat in revista .22 din 1-7 noiembrie 1995, m-am gindit la dificila condifie
a preotului

Daci inainte de asa-numita c3dere a comunismului, Biserica era consideratd de mulfi intelectuali
Whdrtia igienicd a Partidului®, astizi aceeasi Bisericd este acuzatd ¢i | slujeste subteran interesele de
propagandi ale noii puteri instalate dupd 1989

Cred ¢ nici wn intelectual autentic nu are naivitatea sd considere ¢d sistemul i regimul comunist
au acceplat Biserica din motive altruiste! Ea reprezenta — in perioada interbelicd — o reald autoritate in
jurul creia era grupat intregul suflet romdnesc. Era deci mai util si fructifice structura tradifionald
existentd, decit si fach efortul de a o modifica sau inldtura. Nu-i nevoie s ucizi un paznic pentru a fura,
e suficient s4-1 adormi. Tq:i asigun astfel si recunostinga visului siu!

Compromisul pe care-l justifici atit de framos ietarhii nostri nu a fost altceva decdt calul troian
introdus in sinul Bisericii. Naturalismul stiinjific, propaganda ateistd, suspiciunea, teama §i intreg
cortegiul de presiuni negative, au dus incetul eu incenl la inerfia de nezdrencinat™ de care vorbeste
articelul. Teologia misticd inldturatd, teologia fundamentald ,.indulcitd™ (in combaterea marxismului)
au diminuat injelesul profund al teclogiei liturgice §i astfel, am invitat s3 fim comingi §i .58 facem
slujbe™, si respectim stipdnirile chiar §i atunci cind sunt antidumnezeiesti 5i antiumane, 53 nu glndim
cu mintea §i inima noastrd — ¢i cu a Sfinjilor Péringi, de parcs ei, la vremea lor, nu au géndit 5i simgit cu
mintea i inima proprie.

Slugimicia ne-a adus azi in pozifia fratelui finlui risipitor. Criticim riticirile Occidentului clutind
indreptifire de sine (si reversul este valabil), Ne ldudim cu faptul cd ne-am niscut §i format o datd cu
Cregtinismul, actualizind din nefericire greseala pe care au ficut-o evreii acum 2000 de an, dorind ca
Dumnezeu si actioneze in conformitate cu interesele lor nafionale.

Dacd Onodoxia reprezintd domeniul religios i cultural in care roménismul s-a descoperit pe sine
conturindu-gi primele aspiratii, nu inseamnd ci ea se poate limita la spiritul najional sau confunda cu
acesta, Rostul unei tradifii este acela de a ne feri de cercul vicios al ciutinilor. Uitarea inghite in devilmdgie
41 binele si rdul, Amintirea sensului originar, al injelesului spre care ar fi bine si tindem, al unei atituding
de viajdl conturate dintr-un anume coniinut $i in conformitate cu anumite legi — 1atd misiunca unel
traditii. Ar fi absurd 58 recucerim mereu ceea ce este deja cucerit, De asemenea ar fi absurd s3 considerdm
tradifia un scop in sine i un simplu mijloc. Distrugerea ei condamnd o valoare bine structuratd la
disparitie. Inchistarea in spiritul ei, ii denatureazd sensul! Pe acest prag apare , fariseismul”. Legile lui
Dumnezeu sunt punctele cardinale ale spajiului 13untric; hrand autenticd pentru profunzimile fiinei,
trepte ale cunoasterii de sine. Ele ne ajutd s3 ne remodeldm firca i destinul, dar infelegerea lor strict
rationald nu determind ,,miracolul interior”, ¢i conduce la platitudine $1 rutind. y

Ca preot, pot folosi Jertfa lui Hristos $i cadrul institufional al Bisericii pentru a-mi conserva egoismul
elementar sau rafinat al viefii, sau pot incerca s inltur dezechilibrul insineat in adincul meu si al lumii
inconjurltoare. Alegdnd prima modalitate voi deveni un prototip al ipocriziei; acce -0 pe a doua,
va trebui sd practic , jertfa”, eliberind lumea de propria mea riutate! Din nefericire nu se poate , plonja*
in sfinfenie, dar s¢ poate risca totul in numele ei!

Ipocritul stic 5i converteascd imprejurdrile in favoarea lui, condamnindu-se astfel la autoizolare.
Caleulind mereu doar avantajele, el nu poate evada din , impielijare” pentru cd orgoliul este carcera sa
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launtricd. Degi suspicios, nu poate trdi firl admiratori, fird supusi devotafi care si-i extindd sfera
influentei de sine. Aici convertirea devine pervertire, pentru el ipoeritul adund in jurul sdu lingusitori
inteligenti 5i fanatici , buni pentru sacrificiu!* Religios sau politic-fanaticul este executantul ideal al
ipocritului. In timp ce primul ,.se arunch in lupt* combindnd ,devotamentul” cu biita, cel de al doilea
profiti zAmbind.

Este dureros =4 asisti neputincios la indelungatul proces de profanare al Bisericii din interiorul 5i
exteriorul ei. Din interior de clitre noi cei desemnati i fim , reprezentangii oficiali* ai hui Dumnezeu pe
pamint, iar din afard, de citre cei ce se indirjesc si-L caute sau si-L vite. Dacd un profesor nu-si face
datoria, nimeni nu va zice: ,este vinovat Invifimantul; daci medicel nu mai respectd jurimantul lui
Hipocrate — nu va fi vinovatd Medicina; dar ciind preotul gregeste, Biserica este invinovaita!

Nici un domeniu nu scoate in evidentd mai pregnant atitudinea® unui om, decit cel religios.
Marturisirea de credinjd este actul nostru liuntric de identitate. Dar acesta poate veni ¢a o simpld
consecin}d existenfiald, ca apartenen(d la un anumit context social §i nu ca o cucerire individuald! Din
pirinfi ortodocsi — devin ortodox; din pdrinji catolici - devin catolic; din pdrinji mozaici — devin mozaic,
din pirinfi musulmani — devin musulman etc. Criza apare in clipa in care incep si pun la indoiald
propria mea condifie, pozifia mea interioard §i exterioard. Ea implicd un proces de constientizare a
onecesarului® i idealului® de care am fost in prealabil determinat, eliberindu-md prin ,jinfeles” de
constringerile acestora. Piind la trezirea discernimintului, pind la maturizarea , liberului arbitru®, trecutul
obligatoriu mu-mi va ingidui decit reactii subiective. Aceste reactii” intraw merew in sfera unei autoritifi
cdreia ii revenea — in cea mai mare parte — responsabilitatea concepfiei noastre de viajd! Felul in care
JAutoritatea” se manifesta cu citeva veacuri tn urmd, este diferit de cel de acum cteva decenii sau de
cel actual!

Daci in armath ,.ordimul se executd 5i nu se discutd”, lar subordonatul nu poate §i nu trebuie 53 IJM
Lopjiuni personale” decit .jin gind" sau .printre dlnl:l“ in Biserica nici asemenea ,péireri* nu sunt
admisibile. Diferenta esentiald ar consta in modalitatea de ,,aplicare™ a ordinuiui. Dictatura este , normald™
in armatd pentru il disciplina este o for{dl ce s¢ menfine prin forjd, dar in Bisericd ea este absurdi. La
origine, dogma — formuld a Revelajiei — nu avea doar menirea 58 constringd (asemenea Legii), ci 58
plstreze, si defineascd anumite cucerini ale spiritului ce se puteau pierde sau ,deforma® in neantul
vremurilor! , Ascultarea® era rexultatul firesc al aspirafiei spre ,indumnezeire”, iar Biserica se striiduia
si intrefind — timp cit mai indelungat - valabilitatea unei expresii de genul ,vox populi, vox Dei*
{2bsurdi astizi'). In definitiv singura eternitate ce activeazdi in permanenta relativitate a lumii, este
Cuvintal lui Dumnezen!

Odihnindu-se dupd cucerire, Biserica s-a izolat intre reprezentirnile gindirii sale tradifionale, incitind
libertatea spiritului , tiinjific sd cucereascd toate domeniile, inclusiv cel care-i aparfine! Disputa dintre
stiinid 5i credingd are la bazd o profundi confuzie. Metoda experimentali” a clarificat, catalogat,
organizat exterioritatea lamii. Dar ea a folosit (5i foloseste) pentru dobdndirea cunogtinjelor sale un
ninstrument” ce-i este pind gi astdzi necunoscut — gindirea! A rezolva problematica gindirii vorbind
despre complexitatea creieruluni — inseamnd a face diversiune! Am pus adesea aceastd intrebare: in ce
mésurd cunoasterea componentelor unui televizor si @ modului s3u de functionare, ma ajuti sd inudeg
calitatea emisiunilor ce se transmit prin intermediul Iui?!™

Spiritul religios a intuit ci in folosirea gindirii locuieste nu numai o imensd putere creatoare, ci §i
0 imensd ispitd! (Ea este poarta” prin care ,prezenta mea de spirit” intrd sau iese din realitate). Aceastd
teamd” aplicatd teologic® 5i-a arogat de-a lungul vremurilor drepteri absurde; dupd cum astizi spiritul
stiinfic isi consideri componente interpretarile intr-un domeniu pe care nu-l poate experimenta”! Asa
numita gindire ,la rece” nu poate depista decit adevirurile . reci® ale existeniei. Ea vrea si smulgi™
tainele, s ucidd pentru a cunoaste, 53 facd  vivisecfii in carnea §i sufletul lumii. (Nu int&mplitor
chpitina” a fost aleash ca simbol al mortii). O asemenea gindire poate opera calcule surprinziitoare,
poate inventa printr-o . find mecanicd” liuntricd strategii fascinante, poate face din piatrd, pdine §i din
om, un simplu ,gbiect al cuncagterii®, O asemenca gindire, ne-a instriinat de noi ingine i unii de algii
in universul propriei noastre creafii! Ci mintea poate minfi chiar de esti cuminte o stie tot roménul, dar
dezastrul continu instituit in accastd lume prin minciund il stie intreaga omenire.
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Credinfa incepe la hotarul dintre posibil i imposibil - exact unde sfirseste rafiunea. Ea ma
atenfioneazd 53 nu-mi permit libertdji nejustificate, s3 nu-mi scuz mijloacele in numele scopului, si
nu-mi dau motivele* in judecatd §i, privindu-ma in ,0glinda Dumnezeirii*, s md las dezamigit de
ceea ce vild in mine insumi sau in semenii mei! Ea imi pretinde si ingenunchez in faja , legii morale® -
singura valabild in cer si pe pimint — 5i 53 ma indoiesc de inteligenta ce vrea s3 parcurgl , aventura
cunpagterii fird asistenfa acesteia.

Precum in Bisericd nu pot fi justificate exaltérile fanatice si arderile pe rug .in numele Domnului®,
nici gliinja nu-5i poate scuza arsenalul ucigag, inteligenfa investitd in crima — in numele  bunelor intenfii*!

Nu numai ,exterioritatea™ lumii a suferit fantastice metamorfoze in decursul timpurilor, ci gi
interforitatea eil La sfirgitl sec. XX, unui  ginditor” fi este usor s3 descopere greselile celor ce l-au
precedat pentru ol intre timp ,ceva® s-a schimbat ,jin interiorul lumii* unde se desfisoard propria
noastrd activitate [3untrick! Acel crescendo” al intzlectuzlizini inregistrat de lumea modernd, a evoluat
- din nefericire ~ concomitent cu  descrescendo™-ul constiingei! Dacl la origing ,,a educa® era similar
cu .4 vindeca” iar formarea caracterului era preocuparea esenfiald in procesul de invitimént si abia
apoi ,dobindirea cunogtinfelor”, actualmente .indoparea” sau .doparea” cu informatii a tinerelor
generafii sunt rezultatul firese al idolatriziri* inteligenjei! Se poate ajunge pind la urmétorul paradox:
sd crezi ¢ solufionarea problemelor , de sufler poate veni prin ,cibemetics si inteligentd artificiald*!

latd, de la ,,Adam §i Eva®, vinovilia s-a generalizat cu usuringd iar nevinovijia a devenit suspects;
de aceea toatd  harababura” contemporand ce necesitd .o noud ordine™ i1 afld cu mare greutate drumul
spre infelegere. [luzia 5i deziluzia pretind actul de proprietate asupra realitifn, pentru cd adevirul si
minciuna au devenit frafi gemeni iar liberul arbitru ,,di co banul* la riscruce incotro s3 se indrepte.

Daca . spatiul exterior” ¢ atiit de diferit in cele patru puncte cardinale, de ce _spafiul interior™ n-ar
putea fi la fel? Studiat cu atenjie, Rasiritul 5i Apusul, Nordul gi Sudul, dezviluie inclinatii de activitdfi
spirituale deosebite! Extrem de multe lucruri s-au spus si seris in sensul acesta, iar studiile pot continua.

Avorbi Iz ora actualll si a mentine disputa dintre Rasdritul , colectivist” 5i Apusul ,individualist” mi
se pare artificial 5i nedrept! Orientul, ,Jada de zestre” a trecutului, arhivarul marilor tradiii, a fost
mereu obsedat de , nostalgia paradisului pierdut™; iar Occidentul, ,Jeagdnul® si  banca de investifii* a
lumii moderne a cunoscut permanent dorinja de a cuceri i ,a da formé®”, a cerceta si evalua , concretul®
existenfial, a-i descopeni si utiliza legile. Primul, zibovind in visul eternitdfii, privind spre ceruri, a
inceput si calce in strdchinile timpului; cel de-al doilea, valorificind méruntaiele piméntului a tins 53
absolutizeze  relativitatea™ administrind-o cu sentimentul vesniciei! Daci , zidul absurditifii* s-a surpat
iaf nebunia continud, este pentru cd binele §i rul sunt concomitente in individualitate s5i colectivitate
avind aceeasi libertate i aceleasi pretentii in dobdndirea wdrepturilor”. Ele nu pot fi separate prin nici
un fel de justific umana pind la decantarea ,.alegerilor”. Indelung-ribdarea lui Dumnezeu este protectia
Sa nemijlocith asupra libertifii de creajie a omului. Dar aceastd , creafie” poate fi beneficd sau nocivi in
functie de structura individualititii creatoare. , Drepturile omului® sunt mai mult decéit necesare, dar ele
nu inliturd - din nefericire ~ nedreptatea, , Raul™ are libertatea de a folosi adevirul §i minciuna in
favoarea lui, deci are din start mai multe ,drepturi! , Binele” nu poate utiliza decit adevirul si in
conditii speciale (spre a salva, niciodatd spre a injosi).

Aici unde triiesc, din mila §i interesul piranului romén, in condijii de continud supraviejuire, unde
civilizafia este incd ,,vis", unde criza lumii contemporane face parte din piinea cea de toate zilele, doar
doud , drepturi® — cucerite cu mult timp in wrmi - au viagd normali™: 1. dreptul de a fi sincer cu mine
insumi; 2. dreptul de a iubi ceea ce md inconjoard!

Niciodatd nu m-am sim{it mai umilit de faptul i sunt preot ortodox romén, decit in timpul
wevenimentelor din decembrie *89* cind in exaltarea si surescitarea generald, in loc s3 exprimim citeva
cuvinte sincere agteptate de o lume intreagd, noi am repetat acea banalitate cu care regimul comumist ne
intoxicase deja: ,,...noi am fost mereu aldturi de popor...!* Awmnci seninul precar al increderii s-a
infunecat, intelectualitatea asigurindu-gi . distanta sanitard” fajd de Biserica prin ironie, iar poporul
menjinindu-5i atasamentul fajd de ea prin , biscdlie”! Atunci am simjif - iertafi-mi sinceritatea — ¢ nici
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miicar ipocrifi* intr-un mod elegant nu mai stim 53 fim §i ¢d ne tmpirdm" intre timp de dorul cerului
sau de dragul pamintalui!

Numai individualitagile riuvoitoare si pseudo—intelectualitatea se pot bucura de ceea ce am exprimat
in rindurile de mai sus — dar incercarea Bisericii de a intra in ,normalitate” prin amnezie” mi se pare
o falsh solugie! Ea trebuie sd fie si si rimdnd activd in ,interioritatea™ lumii, si recupereze ceea ce
Biserica Catolicd a cistigat prin .aggiomamento”, si se purifice de lichelism intelechual™ s8 nu se mai
prindi in ,dansul Cezarului* i s& scoatd la lumini valorile sale incontestabile. S3 ajute mindstirile s3
devind ceea ce au fost la origine — minunate centre de culturd, in care se discern duhurile” §i se
insdndtosesc sufletele! Dupd , fascism™ §i comunism™ e pueril si tremurim actualmente ..de venirea
fui Antihrist*! Acest , dub® n-a fost niciodati , absent” din aceastd lume, ci isi sprijind Impirifa® pe
egoismul elementar sau rafinat al fiecAruia dintre noi, Dach ne-am imagina — prin absurd — ci intreaga
lume exterioari cu ceea ce-i aparfine din noi ingine, dispare ,.ca prin minune®, iar ceea ce freamdtd
neviizut in fiinja noastrd devine vizibil, am ,vedea® realitatea cireia ii vom aparjine!

Pentru ca  binele si faci parte dm aceastd lume el trebuie creat” de fiinfa omeneascd. Aici lucrurile
se complicd pentru ca suntem foarte diferifi ca maturitate sufleteasci. Crestinismul este superior altor
religii nu prin faptul ¢ noi suntem reprezentantii séi, ci prin Jertfa lui Hristos - Unsul” lui Dumnezeu.
lisus Hristos a fost Dumnezeu intrupat, Fiul Unul Nascut, Cuvintul sau Logosul, altruismul cel mai pur
ce a plgit vreodati pe pamant. Prin El, infelepciunea 5i iubirea se diruiesc intregii omeniri. Dacl evreul
nu crede acest fapt — este problema lui, nu a mea. Daci el respecti cu sinceritate Legea lui Moise — iar
cu nu — s-ar putea si fie mai , cregtin® decit mine! In sensul acesta orice ,,rizboi religios” este rezultatul
unei confuzii 5i o absurditate ,in sine™. Heraclit spunea ¢ ,.riizboiul este tatdl lucrurilor™; prin urmare -
pacea este obdrgia tuturor fiinjelor! Dar pacea nu poate exista intre noi™ citd vieme nu se afld ,in noi®!
A profana un licas de cult — indiferent cdrei religii aparfine — echivaleazd cu a ne profana pe noi ingine!
Mu prozelitismul religios ar webui si ne sperie, ci faptul i nu mai §tim a ne apira cu demnitate $i
decentd. Marile vise” ale personalitifilor noastre culturale se cer infiate gi implinite de Biserica Ortodoxa
Romind. De exemplu: acea  culturd de performantd” inifiatd de Constantin Moica, ar fi o aspirafie
binecuvintati pentru sufletul oriclirei mindstiri, Debarasarea de lumese, aruncarea continud a lestului
pimantese al firii, nu certificd o autenticd indljare spirituali daci nu este insofitd de permanenta acumulare
a .valorilor imponderabile®; doar astfel, in cazul unei eventuale explozii®, la intdlnirea cu ,vidul®,
nacela se poate pribusi linigtitd pentru cd, intre timp, zborul ne-a devenit propriu! Personalitifi asemenea
domnilor Andrei Plesu, Gabriel Liiceanu, Octavian Paler, H.-R. Patapievici si mulfi aljii, ar trebui susfinuti
5i ocrotifi de Biserica in studiile gi cercetirile lor; pentru ¢ nu criticismul steril ne va indl{a din ignorantd
si suspiciune, ci investifiile in Jdeal! Numai astfel vom putea reglisi corespondeniele sindtoase dintre
gindiren tradifionald* 5i , gindirea modernd™; numai astfel vom infelege de ce strAmosii nogtr sticu &8
creadid, iar noi eredem 53 stim! Biserica Ortodoxi Roménd are nevoie de respectul elitei intclectuale
pentru ¢ in majoritatea cazurilor camenii ei au doar un orgoliu aparent pe carc- folosesc pentru a se
proteja de .imbulzeald*, dar in sinea lor poarti drama modestiei lui Socrate: , gtiu ¢f nu stiul™ saun ,.5tin
ce, cit §i cum st "

Cand confuziile se generalizeazd, cind iluzionismul manipuleazd dorinfele §i speranjele noastre,
atitudinea cresting este echilibrul pe care trebuie si-1 avem in vedere. In numele adevarului s-au spus 5i
s-au scris atitea neadevanuri; in numele liberti{ii s-au pus cltuse 5i s-au ficut condamnini; in numele
fratemnitifii a curs atita singe; iar egalitatea a justificat printr-o logic® hilard prea mult urd pe pdmént.
Crestinismul este religia echilibrului dinamic, religia care exclude exagerarea sau extrema ¢ solufie. A
fi ,nebun intru Hristos™ nu inseamnd a-i innebuni pe alfii cu puncrul tiu de vedere; a dansa tot ,pi loc,
pi loc* pentru a demonstra cd te afli in pozifia corectd, nu inseamnd a deveni alergic in faja nedreptifii
5i josniciei ce prolifereazd in jurul tiu, ¢i inseamnd a pistra in tine superioritatea unei iertiri mai presus
de fire; calmul unei asteptiri fird echivalent in lumea exterioard, inseamnd a te situa l3untric §i exterior
in centrul de echilibru al fiecirui eveniment prin care treci (sau esti silit s& treci), inseamnd a pdstra in
tine incredibilul unei iubiri insesizabile 5i nedemonstrabile! Dar aceastd iubire ce constituie ,spafiul
real si concret in care toate creafiile spirituale umane sunt validate se dobindeste extrem de greu. Dacd
ea ar fi . inclus invirtecus™ sau bibelou de porjelan®, s-ar cumpdra la orice col} de stradd 5i s-ar arunca
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apoi in neantul witdnii, Dar ca este poruncd pentru a ne avertiza ¢l starea noastri , natura i corespunh
confinutului ei; ci pentru a o cucen ¢ nevoie de veghe continud §i de efort permanent.

Am ineercat - pornind de la articolul lui Horatiu Pepine ~ si sesizez o parte din punctele sensibile
ce fac discutabild ticerea noastrd, Invinuirilor sau invitagiilor la dialog nu i se poate rispunde in acelagi
fel. Lipsa unor opinii clare di nagtere interpretirilor obscure. Mulli ne considerd colaborafionisti cu
regimul ateu, dorind eventualele spovedanii publice in care s& recunoagtem asemenca fapte. Pentru a
analiza ,natura® unei asemenea colabordrni e necesar s3 s¢ cerceteze specificitatea , motivului™ (interes,
teamd, naivitate etc.). $& nu uitdm ci am parcurs o dictaturd ce visa si controleze pind §i intimitatea
oamenilor, ce a fructificat cu precidere inferioritatea firii, pregitind-o perseverent pentru , schizofrenie™!

Am zis deja ci regimul comunist nu acceptase Biserica Ortodoxi decit cu scopul de a o folosi. De
ce sd agcepli — cind egti marxist convins — acest opiu pentru popor?! Ca reclami pentru Wlibertatea
religioasd™? Ca supapl menitd s directioneze , refuldrile publice™?! Ca interes pentru valerile trecutului?!
Ca stratagemi pentru depistarea celor inclinafi spre superstijie™?! S& fi ajuns comunismul ultimelor
decenii la rajiunea practich urmitoare: ,credinciosul” este mult mai previzibil decit Wiber cugetitorul™;
primului ii vom folosi virtufile pentru scopurile noastre, iar eelui de al doilea viciile (51 reversul e
posibil). In felul acesta . robotul moralitifii i .robotul imoralitdfii* ne vor sluji in diversiunea i
suspiciunea generalizate.

In cartea sa ., Cerul vdzut prin lentild * (Ed. Nemira, 1995), domnul Patapievici spune la pagina 47,
i adevirul mu este relativ: el este pur i simplu particular, Universald este doar minciuna.™ In sesul
acestel afirmatii care m3 indreptifeste la rindu-mi 53 afirm:  minciuna este particulard, iar adevirul
este universall® — mi gindesc la drama unei umanitdi condammati la libertate! Dacd ,realitatea™ ar fi
un . produs finit”, probabil ci inregimentafi in ea n-am problematiza-o, pentru ¢d ar fi imposibil 4 ne
da cu pirerea”. Dar ea fiind un ,proces dinamic” — prin mine, omul - josnicia sau sublimul, adevinul
sau minciuma devin! Cuvintele Mintuitorului: . Adevinul v va face liberi..." n-au autenticitate decit
pentru cel ce iL iubeste. lubind minciuna, mi gindesc cu spaimd la constrdngerile adevirului.

Am triit multe momente penibile in care sinceritatea §i generozitatea imi erau interpretate ca
perversiuni calculate”; multe dezamigini din partea unor cameni pe care-i prefuiam §i pe care — am
infeles curind — ci pentru a-i proteja trebuia, la rindu-mi, si-i dezamdgesc. Cu cit investeau fofi mai
pujind incredere in tine, cu atit fi puteai mai bine ajuta. $i pentru ci tot la Voronef am infeles cit de
caraghioasd este singuritatea, nevinovijia sau dreplatea propric in comparafie cu Singuritatea,
Nevinoviijia si Dreptatea Lui Dumnezeu, am eliberat in sinea mea ,,pe tot omul® de stupida pretentie de
a mi cunoagte, prefui sau acceptal

Mici un , serviciu secret” ni-mi poate sesiza mai bine petele i gregelile trecutului decit propria-mi
Constiinga. In sensul acesta n-am nevoie de ,arhivele Securitjii* pentru a md cunoagle pe mine insumi.
Sunt constient ci nici in ,gaurd de sarpe™ nu méd pot ascunde de consecinfele propriilor mele fapte si le
accept in misura in care reusesc sd fiu responsabil. Prin cunoagterea lui Dumnezew am pierdut doud
sanse pe care lumea modernd — in ignoranta i — le folosegte din plin: a) jansa de a deveni escroc; b)
sansa de a mi sinucide! Am optat pentru principiul: ,Dumnezeu vede totul, dar nu se amestecd decit
unde este dorit 5i chemat s& preschimbe riul in bine!" De asemenea am optat pentru calea ,sinuciderii
prin sinceritate!” ~ pentru ¢d in lumea aceasta se vrea mereu fie stipinirea, fie inliturarea noastrd din
LJafiuni utilitare!

Acestea fiind zise si ,zarurile fiind aruncate”, doresc si nu mai fie acuzatd Bisericl Ortodoxa
Romdnd, ¢i doar moi, reprezentantii ei, Ma opresc aici, cerindu-mi scuze pentru ploaia de ghilimele cu
care am stropit aceste pagini. Nu sunt un .om de litere”, ¢i un slujitor al Cuviintului. Motivatia acestor
rinduri este simpla: incercarea - poate utopic — de a ridica vilul culpabilitiii. Dac Harul , punerii
miinilor actioneazd doar la nivelul incongtientului, inseamnd cdi md joc fard demnitate ,.cu focul
Domnulu*!

Accept publicarea ,dosarului” propriu gi caterisirea mea in cazul in care s¢ va constata ci mi-am
tradat prictenii sau dugmanii, ¢ nu mi-am ficut datoria i ¢d nu sunt demn de a fi prectul lui Hristos.

Preot TIBERIU IOAN VISAN
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Titlul rindurilor ce urmeaza nu ne apartine. Au apinst pind acum doud clirfi intitalate astfel: una alcituits
de arhimandrital grec Elia Mastroianopoulos (Atena, 1956 5i traducerea englezd tot Atena, 1959) si alta de
preotul fost romano-catolic, trecut la ortodoxie, Placide Descille (traducerea romineascd Bucuresti, Editura
Anastasia, 1995). Admirafia fafi de ortodoxie in general, aprecierea teologiei, spirinealitifii si culiului Bisericii
riisdritene, atractia exercitatd de Risintul onodox, . nostalgia Ortodoxiei™, constituie realitifi oarecum
generalizate. Rispéndires in Occident a ontedocsilor urmare unor diferite cauze, incepind eu veacul trecut §i
pind astiz, intrarea Bisericilor Ortodoxe in Miscarea ecumenic, imprejurdn specifice vremii noastre au
dus la intilnirea dintre Bisericile Risintului i cele ale Apusului, la posibilitatea occidentalilor de a cunoagte
mai bine pe risfriteni si de a le aprecia valorile,

in 1974, spre pildd, cardinalul Gabriel-Marie Garrone, observa ci , Riisiritul exerciti astizi asupra unui
mumdir mare de credinciogi o adeviratd atraclie” (Atracfia Orienthe, in, L'Osservantore romano™, an. XXV,
nr. 50{1304), 13 decembrie 1974, p. 5). Mumerogi catolici, protestan(i, anglicani si chiar neoprotestanti s-au
simfit datori s omagieze Ortodoxia. Socotim potrivit si reproducem o serie de opinii in aceastd privingd,
care ni se par semmnificative, latd cdteva din ele referitoare la teologia ortodox3 in sine, la , spiritualitatea
risiriteand™ sau in general la , bogstia culturali a Risiritalui crestin®,

~Doresc 5 atrag atenfia, spunea recent cel pe care vreau si-| citez, asupra dezvoltini teologiei orientale
care, chiar de-a lungul veacurilor urmédtoare pericadei patristice 5i dureroasei sciziuni din 1054, a elaborat
perspective profunde 5i stimulatoare, asupra cirora ne aplecim cu interes...

0 dezvoltare doctrinard importantd s-a produs intre veacurile VI 5i IX, urmare crizei iconoclaste
declangati de unii impéraf bizantin, decigi 53 inndbuge complet cinstirea sfintelor icoane, Rezistind unei
ingerinfe atil de absurde, numercase persoane au trebuit si sufere; ghndul nostru se indreaptd mai ales spre
loan Damaschin 5 $f. Teodor Studitul, Sfargitul victorios al rezistentei lor s-a aritat decisiv nu numai pentru
pictatea §i arta sacrd, ci in egali misurd pentru aprofundarea insdgi tainei intrupdnii. fn cele din urmé aplirarea
icoanelor se baza pe faptul cd lisus din Nazaret, Dumnezeu, s-a ficut cu adeviirat om, De aceea artistul se
striduiegte in mod legitim s reproduca chipul Mintuitorului, lufind in ajutor nu doar forfa geniului, ci mai
ales supuncrea proprie Dubului lui Dumnezeu. Icoanele gimit la Taina care le deplseste i ajutd si-i fie
simfitd prezenta in viaja noastra.

~Un alt moment important al Teologiei risdritene a fost cel numit controversa isihasth. in Rasirit se
infelege prin isihasm o practicd a rugdciunii caractenizat printr-o liniste sufleteascd profunda, infipta in
contemplarea neintreruptl a lui Dumnezeu de-a lungul invocdnii numelui lui lisus. Tensiuni numeroase. .. au
apdrut pe tema unor aspects ale acestei practici. Totusi trebuie recunoscutl generozitatea intenfiei care a
dirijat apdrarea acestei metode spirituale, adicd sublinierea posibilitafii concrete oferit omului de & se uni cu
Dumnezeul unul 5i treimic in intimitatea inimii, in aceastd profundd unire de har, clreia teologiei risinitene
il face plicere s-o califice utilizind termenii ,teosis” on | indumnezeire™.

«Tocmai in legiturd cu aceasta spiritualitatea risiriteand a adunat o experientd foarte bogat care a fost
propusd cu thrie mai ales in celebra colectie de texte a lui Nicodim Aghioritul de la sfarsitul veacului al
XVIl-lea purtind tithal griitor de , Filocalia™ sau , iubirea de frumuseje”. Pe parcursul veacurilor urmitoare
5i pind in vremea noastrd, gindirea teologicd risiriteand a cunoscut de asemenea dezvoltdn interesante, nu
numai in locurile clasice ale tradifiei bizantine 5i ruse, <i 5i in comunitdfile ortodoxe rispandite in lume. E de
ajuns 53 amintim printre numeroasele aprofundin vrednice de a fi subliniate, teologia frumusetii elaborati
de Pavel Nikolaevici Evdokimov pomind de la arta risiniteand a icoanei, nu mai pufin teoria , indumnezeinii®
realizatd de specialista in ale teologiei care a fost Loth Borodin..

latd acum §i citeva interesante considerafii asupra spiritualitifii crestinismului risritean: ,,... Pirinii
Orientului pleacd de la constiinga ¢i autenticul angajament duhovnicesc nu se limiteaz la o intilnire cu sine
insugi, la trebuinga de a reglisi o anumitd interioritate, ci de la necesitatea existentel unui drum de ascultare a
Druhubui lui Dumnezew. In realitate, sustin ei, omul nu este cu adevirat el insusi, decit daca se inchide in
Duhul Sfant, 5f, Irinew, episcopul Lionului care, prin originea i formatia sa, poate sa se considere ca un pod
intre Risarit 5i Apus, concepea omul aledtuit din trei elemente: trupul, sufletu] 5t Dubul Sfint (vezi Contra
eveziifor, 5, 9, 1-2). Intenfia sa nu era — in mod cent - de a confunda pe om cu Dumnezeu, dar el voia si
sublinieze ci omul nu atinge desivirgirea decit deschizindu-se spre Dumnezeu. Pentru Afraate Siranul,
care este un ecou al gindini Sfantlui Pavel, Dubul lui Dumnezeu ne este ofent intr-un mod atit de intim,
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incét devine aproape o parte a propriului eu (Demanstragiile 6, 14). In acecasi ordine de idei, un reprezentant
al spiritualithfii ruse, Teofan Zivoritul, numeste pe Sfantul Duh , sufletul sufletslui omenese™ 5 vede scopul
triirii duhovnicesti in , spiritualitatea progresiva a sufletului si trupului” (cf. Serfert privind Viaga spirituald).

JAdeviirat dusman al acestei asceze interioare este picatul. Trebuie invins pentru a face loc Duhului lui
Dumnezeu. In ¢l, pentru a spune astiel, se transfigureazd nu numai fiinga umani, ci insusi universuhui. Un
drum grew, dar scopul este o mare expenientd de libertate™.

Dupd aceste citeva remarci privind spiritualitatea risfriteand, s citim i modul cum e conceputi bogifia
culturald a Risiritului crestin: , Umanitatea datoreazi multe comon Risaritului cregtin. Doresc 3 cinstese
bogata 5i multiforma sa culturd care decurge din arhitecturile monumentale ale Constantinopolului, Moscovei,
Sanki-Petersburgului 5i atitor alte orase. E o culturd care se reflectd de asemenea in mozaicurile strilucitoare,
in cupolele aurite, in icoancle bogate in mister, in componentele linrgice atit de solemne 51 maiestuoase.
Arta religioasd a Risfritului mirturiseste splendoarea lui Hnistos pe care il reprezintd in impozanta figurd a
Pantocratonului, sau il aratd in comuniunea thoutd a intimitifii dumnezeiesti, asa cum se degajl bunfoard din
prefioasa icoand a Trinitifi alcituith de Andrer Rubliov.

JCultura Risaritului cregtin a produs apoi viguroase opere literare, contribuind intr-un mod semnificativ
la ridicarea congtiinjei omenirii, chiar gi in vremea noastri. lau ca exemplu pe Viadimir Soloviev. Pentru el
temeiul insusi al culturii constd in recunoagterea necondifionatd a celuilalt. De aici refizul unui universalism
cultural de tip monolitic, incapabil 53 respecte §i =i accepte multiplele expresii ale civilizatiei. De asemenea
el a fost coerent cu aceastd viziune atunci cind s-a ficut profetul infocat §i pasionat al ecumenismului. ..

w31 cum am putea uita, dintre scriitorii cei mai mari ai twturor impurilos, pe Feodor Dostoievski? Privirea
sa de credincios stribate profunzimile sufletului omenese, descriind marea aventurd a libertdfii in traseele
sale infinite, in lumina convingerii ci Hristos este secretul adeviratei libertfi. in profunzimile viziunii sale
omenegti §i cregtine, el atinge corzi cu adevirat universale, dovedind o cunoastere adined a omului 5i o mare
preocupare pentru destinul hud. Sufletul profund al gindirii sale este dragostea de Hristos. In accasta vede
frumusejea care nagte, frumusefea care nu se ofileste, fromusefea care | salveazd lumea”, De aceea resimie o
mare durere — ¢ de ajuns 53 citim ,Legenda maretui Inchizitor” — atunci cind vede cd camenii, citeodati
créstingi insdgi, se tem de El, se tem de adevirata libertate pe care El a venit s le-o aducd”.

Lungile citate pe care tocmai le-am reprodus, sunt extrase din cuviintirile papei loan Paul al [l-lea
adresate credinciogilor la 11 angust, 1 5i § septembrie a.c., de la baleonul regedinfei numite , Castel Gandolfo®.
De fapt avem de-a face cu o constantd a gindini conducitorului Bisericii Romano-Catolice. El este acela
Care cu un an §i ceva inainte (2 mai 1995) a adresat celor ai sii ,scrisparea apostolich™ numiti ,Orientale
lumen' in care, la inceputul & chiar, afirma: , Deoarece credem ci strivechea si venerabila tradifie a Bisericilor
orientale este o parte integrantd a patrimoniului Bisericii hu Hristos, prima indatorire a catolicilor este dea o
cunoagie pentru a s¢ putca hriini din ea §i a favoriza, dupd puterile fieckruia, procesul unitiii®.

Cum arfitam deja, in rindul catolicilor, protestanjilor (evanghelici, reformafi, anglicani...) §i chiar a
neoprotestanilor se observi o adeviiratd atractie spre Ortodoxie pe care autori de genul celor menfionafi au
denumit-0 nostalgia Ortodoxiei”. Dupd ce au descoperit Ortodoxia, occidentalii gi-au dat seama ci ca
reprezintd crestinismul autentic, tradifia neintreruptd a Bisericil. invijitura, spiritualitatea, liturghia, toate
s-au transformat in puncte de atractie. lat3-] bundoard pe cunoscutul Richard Wurmbrand deslugind modul
cum |-a atras,,Patericul* monahismului risfritean: ,,...Cugetul mi s-a intors spre una din cirfile mele preferate:
«Patericulw, scriere referitoare la sfinfii din secolul al IV-lea care intemeiaserd schituri in pustic... Prima
datd cénd am luat-0 in ménd, n-am méncat, n-am bdut, nici n-am dormit pénd nu am terminat-o. Cirfile
duhovnicesti sunt ca vinul bun - cu ciit e mai vechi, cu atiit ¢ mai bun® (Cu Dumnezeu in sublerand, traducere
de Marilena Alexandm — Munteanu 5i Maria Chilian, Bucuresti, 1993, p. 52).

Prin urmare este neindoielnici atractia pe care Ortodoxia o exerciti asupra credinciogilor de alti confesiune.
Aceasth realitate impune insd ortodoegilor o grea §i grav indatorire §i anume, ca prin viaja §i comportarea
lor 58 n-0 trideze, 53 nu dezamdgeascd pe cel care ar vrea 5-0 cunoascl, ba chiar s-0 imbrifiseze,

Cind Tnainte ¢u mulfi ani profesonul de Tealogie Micolae Colan, ajuns episcop al Chuyjului §i mitropolit al
Ardealului, a inifiat traducerea lucririi, ., Ortodoxia vizutd de un protestant” a lui W, A. Visser't Hooft, fost
inifiator gi secretar general al Consiliului Ecumenic al Risericilor, preciza in prefal:  Cred o e bine 53 stim
din ciind in cand ce spun alfii despre noi* (Sibiu, 1933). Alfii“am viizut cum $i pentra ce ne laudd. 53 nu ne
semefim insd, ci laudele lor si ne ajute s3 fim exemple vii pentra tofi aceia care au nostalgia Ortodoxiei™.
A5 58 lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, incit vizind faptele voastre cele bune, si preamdreasci
pe Tatil nostru Cel din ceruri* (Efeseni 5, 16).
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leromonah Serafim Rose, Ortodoxia si religia
viitorului (trad. din englezd de Mihaela Grosu), FEP
- Tipografia Centrald Cartea Moldovei, Chisindu,
1995 (237 pp.).

Personalitatea automlui se prezintd mai curfind
din contextul scrierii sale, decdit din datele furnizate
adiacent. Totusi, aflim din rindurile precedente
textului siu, ci Parintele Serafim Rose a trdit in
«obgtea Mandstirii Sfantului Paisie, din nordul
Californiei” (din Cuvintul inainte al editorelui
prezentei traducen) 51 ¢l a murit in 1982, Din prefaja
editorului la edifia a patra - 1990 (cea de fajd fiind
a sasea edifie), cunoastem cff leromonahul Serafim
a ,descoperit ortodoxia la inceputul anilor 1960,
1ar cd prezenta lucrare a apdnat in mijlocul anilor
1970 (cum aratd Pirintele Damaschin din
Mindstirea Sf. Gherman de Alaska, Platinu,
Califomnia, in prefaja la edifia a patra, 1989).

Autorul chrfii Ovtodoxia i religiile homii se
anunfd de la inceput a fi un vajnic apdrdtor al
cregtinismului ortodox, a cirui credingd este singura
autentic cregiind, celelalie (romano-catolicism,
protestantism) fiind erezii. Att intreducerea ciit 5i
cele opt capitole ale clirfii prezintd pericolul
indepirtirii cregtinismului de wvalorile lui
tradifionale, prin ispita unor noi curente para-
cregting, apdrute din terenul protestantismrulud, sau
pur $i simplu niscute intr-o dezorientare a ultimelor
decenii din secolul dowdzeci, ceea ce a ficut posibild
aparitia satanismului (expres sau implicit) ca
migcare religioasd. Pinntele Serafim considerd
printre erezille secolului 51 miscarea ecumenica,
afirménd ci accasta ,.are la bazi credinja. ci de fapt
nu existd o Bisericd vizutd a lui Hristos si ca
structura sa vizibild la nivelul societifii umane se
formeazd abia acum, prin eforturile universale ale
ecumenismului de a uni toate Bisericile crestine (5i
chiar pe cele necrestine) intr-o unicd Bisericd
mondiald™ {p. 15-16). In introducerea sa, autorul
condamnd .dialogul cu religiile necregtine”,
subliniind faptul ¢ unii delegap ortodocyi la aceste
intruniri, §1 chiar 51 ierarhi a1 acestor Biserici convin
la absurditatea de & uni cregtinismul pe un plan
religios comun cu celelalte religii, primejdia fiind
ca ocumenismul crestin® si nw sfarsi |, decat
in sincretismial unei religii mondiale® (p. 23); ¢l d3
numercase exemple de astfel de Intdlniri,
manifestind dezacordul pentru faptul ¢d in
dialogurile cu religiile necregtine, . teologii greci
au cllzut de acord cu revizuirea textelor lor liturgice
referitoare la isdei $i iudaism, atunci cand ele sunt
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negative sau ostile’ (p. 27) — atitudine care este un
<ecumenism necrestin®. Aceastl atitudine o numeste
autorul nouva erd a Dubului Sfint”, combitind-o
g1 acuzind minji luminate (ca a lu M. B:rdjanvj ca
profeseazd un crestinism lipsit de vigoare 51 de
tradifie.

Capitolel I' combate ideea susfinutl de Papa
Paul al Vi-lea cfi noi avem acelasi Dumnezen cu
cel al mecrestinilor, accentuind caracterul
tnadologic al crestismului si rolul lui Hristos, de
Dumnezeu in t Capitolul If trateazd despre
puterea zeilor iri, asaltul hinduismului asupra
erestinismului, dind glas unei mdrturisini fcute de
o femeie romanoc-catolicd, ce a practicat hinduiseul
timp de doudzeci de ani; devenind in cele din urmd
membrad a Bisericii Ruse din exil. In paginile 43-
69, autoarea expunerii aratd ek _seductia
hinduismului este wtald, el incintd wate facultiile
spiritului, ca §i toate patimile lui, dar mai ales
méndria; experienfele spirituale sunt psihice si
demonice (p. 47); dogmele hinduse sunt o
respingere totald a dogmelor cregtine (p. 51);
hinduismul este un sistem de practici de magie
m:u%ra (p. 56, este o adorare a mortii in zeija Kali
{p. 57). In diferitele miveluri ale adevarului, se
transmite ideea ci omul este el insugi Dumnezeu
(p. 61}, iar crestinismul este un ,adevir de ordin
inferior (p. 62 urm.). Capitolul I relateazd
anihilarea unui fachir, prin rostirea rugdcroni lui
lisus, de efitre un tator.

In capitolul IV autorul cirfu atrage atenfia
asupra :E'chitaﬁr.i orientale” care invadeazi
cregtinismul, iar practici ca: Yoga, Zen, meditajia
transcendentald; el aratd, citind pe practicanfii
credingelor de mai sus, cd sinele adevirat al omului
este de naturd divind, cd Tnsusi ,omul este
Dumnezeu 51 ¢i restul este dicere™ (p. 79), aserjiune
care trebuie primitd §i de voghinul crestin. De
asemenea, pitrunderea practicii zen in cregtinism -
duce la pierderea credingei subiectului; cici in starea
fut de contemplafie nu e pomeneste numele i
Dumnezeu (p. 85). Sinteza practicii meditagiel
transcendentale este pierderca capacitdfii
intelectuale in acele momente i pitrunderea intr-o
noud stare de congtingd (p. 90). Consecinjele acestor
practici sunt totdeauna alienarea subiectilor,
posedarea de naturd demonicd etc. (p. 925. fn
capitolul ¥ autorul prezintd cultele onentale din
America anilor 70 si alte perspective ale
budismului, in unele zone din America, sub tithul:
Nowa congtiintd religioasd, culte care de fapt se
delimiteazd clar de orice preocupare religloasi”
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{p. 111) i nu sunt nicidecum compatibile cu
crestinismul.

Capitolul VI, sub titlul: ,Semne din cer”,
trateazd aparijia interesului pentru obiectele
zburitoare (OZN). Autorul prezintd opinii diferite
asupra realitifii sau a irealului acestor aparifii,
conchizind i atmosfera primitoare a unor cercun
peeudo-stiingifice induce la aparifia unei . noi forme
de religie” (p. 145), pregititd sau realizatd de
industria filmelor SF, constituind o noud , dezlanfuire
demonicd asupra omenirii” (p. 134), din cauza
superficialitifii multer cregtini care doresc =i vadi
Lsemne” noi §i minuni ce de fapt sunt realiziri
tehnice.

Capitalul VIl i VIII prezintd valul acelei
wRenasteri spirituale“- ca semn al vremilor. Aceste
doud capitole (p. 162-236) conjin opinia autorului
prefigurati la inceputul cirgii. Fondul problemei il
constituie ,migcarea penticostali™ si numeroasele
miscari  Jharismatice™ care populeazd spectrul
religios al gamei protestante din lumea intreagd.
Specifici secolulu XX, — ea se nagte la inceputul
lwi 1900 - ia avéint in urmitoarca jumdtate a acestui
secol, caracterizindu-se prin vorbirea in limbi®,
sub lucrarea Duhului®, desi catolicii mai
tradijionalisti sunt tot atit de ostili (acestei migclri)
ca §i protestanpii radicali” (p. 167). Autorul vede
accastd migcare ca un pericol pentru Biserica lui
Hristos, prin aceea ci vechile bariere confesionale
se pribugesc, superficialele diferenfe doctrinare sunt
date la o parte, astfel inct tofi credinciogii si se
poati uni in Duhul Sfint”, Ceea ce combate autorul
privind migcarea harismaticd §i vorbirea in limbi
este tocmai valabilitatea acestui fenomen, care in
Biserica veche a dispirut total, iar actualmente
vorbirea aceasta este de neingeles 5i nu poate zidi
pe credinciogi. Mai condamnd g1 faptul ¢ adepfii
miscirii harismatice nu dau niei un semn ¢ ar fi
vorba de o , renagtere”, ca asemindndu-se mai
curind cu samanismul, cu spiritismul, fiind un
Jfenomen mediumistic™ (p. 175). El este doar o
practicd, lipsindu-i orice continut de idei crestine
sau profetice (p. 184), 5i in care comunicdrile
transmise nu se apropie de mesajul lui Hristos, este
o, miscare delirantd”, dominatd de un spirit carc
mu este Duhul Sfint, neavind ,nici un eriteriu de
depsebire intre harul lui Dumnezeu §i falsificarea
lui* (p. 192). Cea mai categoricd dovadi a falsului
in comunicirile harismatice este faptul cd smerenia
lipseste cu desfivirsire (p. 214). Botezul Dubualui

harismatici, poate avea loc gi fird participarea

ui Hristos" (p. 217). In concluzie, autorul

avertizeazd Ortodoxia i nu trebuie si aibd vreo

conlucrare cu aceste migcn hansmatice, care sunt

conduse nu de Dufiul lui Dumnezeu, ci de cel
malefic.

Cartea pe care o prezentim este o lucrare de
avertizare a adevdiratei Biserici a lui Hristos,
impotriva maginatiunii duburilor rele. Autorul repetd
sfaturile Apestolilor 5i ale Sfingilor Périni, care
redau in extensie metoda de a ne apdra de atacurile

satanice. Este un material util tinerilor, sau celor
mai pufin in contact cu informatiilor provenite din
literatura teologici. Trebuie totugi s3 semnalim ci
uneori pozifia leromonahului Serafim cste exageratd
in aprecierile pe care le face privind migcarea
ecumenica in general si in invectivele pe care i le
adreseazi. S¢ pare ei autorul nu a avul timp - si
nici curiozitatea — pentru a cunoagte situatia exactd
a dialogurilor ecumenice §i a - ¢ drept! — micilor
realizdn apérute in ultimii 20-30 de ani in acest
domeniu. Parintele Serafim are atitudinea monahilor
atonifi, care condamnd orice intilnire a ortedocgilor
cu membrii altor Biserici. Poate ¢, zeul neofitului®
opereazd in aceastd conceplic, dat fiind ¢ autorul
a beneficiat doar de doudizeci de ami de viepuire
ortodoxd, ceca ce nu i-a oferit o oarecare
participarea la dialogul cu eterodocsii. Cici
cuncasterea vietii crestine a celorlalji - protestanfi
5i romano—catolici = nu este naturi si dezavantajeze
viefuirea ortodocsilor, ba dimpotrivii. Contactul cu
acestia ajutd pe ortodocsi si cunoascd propriile
lipsuri in viata Bisericii proprii, ¢t 5i modul senos
in care aceia lucreazd in teologie §i in viafa sociald.
Mu putem fi de acord cu opinia autorului ¢
ecumenismul ,schimonoseste crestinismul $i i1
trideazd pe Hristos® (p. 227} §i nici cli
ecumenismul este erezia care are la bazd credinia
ci de fapt nu existd o Biserica viizutd a lui Hristos"
{p. 15) 5i cii ,Biserica sc constituie de-abia acum,
in zilele noastre” (p. 23). Azi, nimeni dintre
Ecrs:uancl.e autorizate ale Consiliului Ecumenic al

isericilor nu-§i permite o asemenea aserfiune, iar
Ortodoxia este prefuitd $i invitatd a-gi aduce
suportul, spre vicjuirca cregtinismului universal.
Dacd un Carson Blake - pe care-l pomenegle
autorul, a fost o persoand mai pufin harismaticl la
vremea cit a condus acest Consiliu, nu trebuie vitat
&l un Soderblum sau Visser't Hooft au fost vizionari
crestini de mare profunzime spiritaald §i au lucrat
efectiv pentru Euna i eficienta colaborare a
erestinilor participan(i la migcarea ecumenicl. Dacd
nu se poate susfine ci miscarea harismaticd se
confund3 cu cea ecumenicd (cea dintdi doar ficind
parte din cea de a doua), este totusi valabild
prezentarea critica a Pirintelui Serafim Rose privind
extinderea fird noimd a , vorbitorilor in limbi*. Dar
aceasta mu poate primejdui Ortodoxia, care - cu
toate lipsurile 5i slabiciunile ¢i - se afli structuratd
intr-o colaborare ecleziald pe lumea aceasta,
practicindu-si Tainele §i expriméndu-5i teologia, in
confruntare cu eterodocsii, pe care nu-i indeplirteaza
din preajma sa.

Cu aceste minime interven(ii, considerim cd
Ortodoxia gi Religia Vitorului este o carte nu doar
utils, dar necesard tuturor credinciogilor cregtini,
care se pot imboghfi cu cunoagterea unor triste
realithfi ale plimbirii lui Satana prin lume. Dar gtim
— impreund cu Parintele Rose - ¢d Hristos a zidil
Biserica Sa in aceastd lume fragild 5i cd puterile

iadului nu o vor bini.
ANCA MANOLACHE
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Preot dr. Vasile Raduci, Antropol Srintului
Grigore de Nyssa, Ciderea in plicat si
restaurarea omului, Ed. Instifutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti,
1996 (403 pp.).

Lucrarea pr. dr. V. Riducd este o largd
prezentare a omului in conceplia crestind, pe care o
oferd unul dintre marii teologi ai Bisericii crestine.
In capitolul 1, Dumnezeu gi lumea, autorul prezinta
concepfia Sfintului Grigore despre Dumnezeu,
despre cunoasterea lui Dumnezeu si modul Lui de
a fi, apoi despre lume, care este realitate si miscare,
§i despre prezenta lui Dumnezeu in lume.

O primd precizare a binomului Dumnezeu-
lume este caracteristicd teologiei gregoriene care,
spre deosebire de teologia Fericitului Augustin,
pornegte de la Dumnezeu ca prototip, pentru a
infelege lumea §i fiinja omului, tip 5i chip al Celui
care este. Dumnezeu fiind naturd necreatd este
invizibil 5i de necunoscut, deci 5i de nedefinit, dar
poate fi cunoscut doar prin credingd, care ¢ modul
existenfial de relafie. , Mumele si conceptele ne lass
departe de cunoasterea autentich a lui Dumnezeu,
ca este posibili, dupd Sfantul Grigore, numai in 51
prin credinid 5i iubire, dincolo de zgomotul
numelor, dar nu in afara atmosferei create de Dubul
Sfant" (p. 27). Dumnezu este iubire, p-mlnf o se
cunoagte pe Sine insusgi g, fiind tripersonal, [5i este
suficient Siegi. El este o relatie tnpersonald. lar a
cunoagte pe Dumnezeu | inseamni a constientiza
Enngl.!l in care El intrd in relajie personald cu noi*

. 37).

: Lumea dupd Sfantul Grigore, este o realitaie
creatd care apare §i se menfine in existen(d
participind la Dumnezeu”. Creapia apare ex nihilo si
nu are nimic de la sine, i are o consistentd doar
prin raportarea la Creater. ., Valoarea si sensul lumii
nu se afld decdt in intilnirea cu Dumnezeu” (p. 48),
Lumea se afld in miscare chiar de la originea ei,
Elementele lumii, pistrandu-5i identitatea, sunt
chemate sd progreseze in bundtate, dar aceasta, nu
in afard de Dumnezeu.

Capitelul I intd Cregrea omului — hotar
intre lumea sensibild 5i cea inteligibili. In Adam,
Dumnezeu creeazd totalitates omenirii; Adam este
wprimul din succesiunea celor care vor constitui
pliroma umand" (p. 75), iar calitatea de a fi om se
intinde peste toatd specia, fiind tofi urmasii chip al
lui Dumnezeu, cu suflet viu si personal; din
inceput, omul este barbat §i femeie cu tofi

indu-se de restul creagiei, prin spiritualitate,
Sufletul omului este o naturd creatd, spune Sfintul
Grigore, naturd vie §i inteligibild, care transmite prin
sine trupului organic §i palpabil puterea vitala. .
el nu se afld numai intr-o parte a trupului, ci in tot
trupul, firl si fie infeles prin cugetare. Sufletul nu
mai are autoritate asupra ofganelor trupulud, dach
el nu urmeaz3 pe Creator. [n acest context, episcopul
Nyssei combate teoria origenistd a preexistenei

sufletelor: . constituirea omului este posibild numai
Prin existenfa siTm:rrm a nupu]uigﬁsuﬂ:mlui. fard
a premerge unul pe celdlalt (p.

Capitolu! [If cuprinde id:[ﬂ: Stantului Grigore
despre starea primordiald a omului Ceea ce
caracterizeazd antropologia lui este - ne spune
autorul - faptul ¢i precizeazd o noutate pentru acele
vremuri $i anume inzestrarea omului cu calitatea
de chip al lui Dumnezeu si subliniind c3 nu numai
sufletul csmchis:] Lui, ¢i omul in intregime. Omul
are demnitatea de a fi superior oricired naturi create
sensibile, dar i5i mengine calitifile prin perfectiunea
insugirilor sale; el are de la creafie un dinamism,
care-i face posibil progresul spre inrudires cu
Dumnezeu. Sfintul Grigore vorbeste chiar de o
participare a omului la Dumnezeu, la nivelul mingii
sale §1 a puterii de cugetare; participarea la
Dumnezeu este capitald pentro natura omului (p.
120); ancorarea in supranatural constituie starca
naturald a fiinei umane (p. 130). Omul are
capacitatea de , a se desdvirsi continuu, fird a atinge
vreodatd limita desfivirsini®, citeazd autorul din
comentariile la psalmi ale sfintubui parinte, In cursul
acestor wdei, autorul plaseazd dinamismul
termenului de epectazd, specific scrierilor
gregoriene, indicind progresul crestinului practicant
spre desdvirgire. Printre danerile cu care Creatorul
inzestreazd pe om este liberfatea, care e un dat
ontologic constituit din mai multe virtugi:
nepitimirea, libertatea cuvintului, a gindirii 5i a
alegerii (p. 141). Omul trebuie s34 aibd libertatea
depling, el fiind o fiingd deiforma.

In capitolul IV autorul abordeazi conceptia
Sfintului Grigore despre pdcatd protopdringilor, pe
care acesta il vede ca o instrdinare si ne di un
sintetic citat din tratatul despre Sfintul Dubh, in care
se spune: | Jconomia lui Dumnezey, Minmitorl
nostru, cu privire la om, constd in a- ridica din plcat,
in a-l readuce din starea de instrdinare, consecinfi
aneascultini, la intimitatea eu Dumnezeu™ (p. 169),
Tar subcapitolul Forma fnstrdindrii, procurd detalii
asupra riului, care .este prezent ca absenid”, si
incheind argumentarea cu u!peea sinteticd a autorului:
wCiderea ingerilor devine ocazie pentru plcatul
ocamenilor. E":Ed:ren omului nu este o revoltd
congtientd fatl de Dumnezeu, nici fruct al invidiei,
ca la diavoli, ci angajarea pe o cale striiind nanarii
sale” (p. 176). In conturarea ideii de pdcat original,
auw redd clteva elemente de bazi pentru 0 mai
subtili Injelegere a ciderii protopdrintilor:
cunoagterea binelui gi rdului o trebuie injeleass
in sensul modem al cuviintului; ea ,nu se inscrie in
ordinea lui a g#i, ci in ordinea lui a i, Clderea s-a
datorat unei lipse de experientd, dar un gen de
experientll cu o realitate alta decit a noastrd; dat
fiind k orice cunoagtere este o luare de contact,
ﬁ:m;lenia qu Dumnezeu este o participare la EL

tul a insemnal respingerea unei prelungite
fmml'ﬁ'c:ﬁ, dintr-o lipsa de ¢mnf(§. 194),
nire consecinfele pdcatului originar, Sfintul
Grigore pune ca notd dominantd afectarea chipului
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lui Dumnezeu in om. ,,Chipul riméine intreg, dar
riméne oarecum ineficace, din cauza distrugerii
capacitifii de aseminare cu Dumnezeu™ (p. 222).

Capitolul ¥ Ca urmare a concepfiel Sfinmelui
Grigore despre picatul originar, Restaurarea
omului este prezentatd ca [nstrdinarea naturii
umane de rduw Prin picat, omul se instrdinase de
Dumnezeu, iar prin restaurarea in Hristos, omul se
instriineazd de riu. Réul nu este infinit, nici mai
puternic deciit binele. La re-crearea omului,

nu mai ia frind pentru a-1 face pe om,

ci .din now, luind farind din Fecioara®, a creat omul
in El insusi, in Dumnezeu. Intruparea Logosului se
petrece ca urmare a chderii in pdcat: nu ar fi fost
nevoie de a doua nastere, dacd nu am fi ficut-o
prima inutild prin neascultare”, citeazd autorul din
cariea Contra lui Eunomie, a sfintului pdrinte (p.
237). Combitind ereziile ndscute in acel veac,
Sfintul Grigore afirmi intruparea Logosului ca
prelufind intreaga naturd umand in afard de pécat,
adica atit trupul, cit 5i sufletul,cit 5i mintea omului
din natura umand pe care a asumat-o §i a integrat-o
in ipostasul S3u, lisus Hristos este Mijlocitor, Fiu
si Pirgd a neamului omenesc (p. 2515;. Episcopul
Nyssel subliniazd cdi prin intrupare natura preluati
de Hristos este comund 51 soli cu tofi camenii,
dar nu intr-o solidaritate simbolicd, ci in una
ontologics. El este pdrga neamului omenesc,
preludnd ceea ce este esenjial naturii umane, nu doar
pentru a ispisi in El picatul adamic, ¢i pentru a
indumnezer firea umani (p. 2807 intrepitrunderca
firii umane cu cea divind este o replismuire a
naturii noastre in directia dumnezeini™ (p. 284).

In capitelul VI, autorul contined ideca
capitolului precedent, intitulindu-l pe acesta
Restaurarea subiectivd, instrdinarea individuald de
rdu: Instriinarea de riiu devine principiu al
familiarizdrii cu binele”, spune Sfintul Grigore.
Textul acesta aratd rolul Bisericii in accesul la
I!risms,frin credin{d 5i participarea la Taine,
insistind asupra Botezului, care restabileste
inrudirea intre 1 om, asupra Euhanstier,
care este antidotul impotriva otrivii picatului §i
asupra Marturisinii ca metanoie, semn al lupiei
continue a omului increstinat, — Taine care ajutd pe
cregtin in efortul de a-1 imita pe Hristos. Restaurarea
subiectivil inseamndl practicarea virtupilor crestine,
acceptarea Crucii, asceza, pentru ¢a omul nou s
fie stiipin pe sine, ca s& ajungd la asemdnarea cu
arhetipul nostru, cu Hristos (p. 356).

La finele acestui capitol, care este ultimul, pr.
V. Raduch abordeazd cu mare finete tema intitulatd
. tazi, sau restaurare™ El exprimd regretul
¢ datoritd etichetirii cu apocatastaza, operele
Sfantului Grigore de Nyssa nu au fost suficient
studiate in literatura romdnd in ultimii cincizeci de

ani* §i ed mulji teologi moderni au interpretat §i ,

eshatologia Sfantului Grigore fie dupd propriile lor
convingeri, fie din perspectiva curentului teologic
pe care 1l reprezentau” (p. 358), §i citeazd in
continuare bogate lexte gregoriene, cu ajutorul
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cirora infirmd existenia ideii pe care gi-au ficut-o
unii teologi despre eshatologia sfintului pirinte. lati

un prim citat al Sfintului, in care contrazice
apocatastaza: , Unde ar mai fi libertatea (daci tofi
vor fi mintuifi, n.n.}? Unde ar mai i virtutea si la
celor care o vor avea?... Si fird virtute, viaja pierde
valoarea sa, lauda adusi unei bune comportin va fi
suprimatd, pdcatul se va comite fird vreun pericol
si va fi imposibil 53 stabilim vreo diferen|d intre
diversele moduri de a tedi* (Or. cat. 31, 1-2). Autorul
explicd provenicenfa ideii de apocatastazi ca
aparfinind lumii necregtine, legatd de ideea
existenjed ciclice a universului, din filosofia stoich
si neopitagoreicd™ - ,existenid ciclicd care nu
postuleazhi existenta eternd a omului, ¢i o ordine
eternd in care sufletele au o existenjd supusd unor
eterne inceputuri™ (p. 360). Se mai arati in paginile
acestea, ¢ cel care |-a acuzat pe Sfintul are de
apocatastazi a fost ereziarhul Sever al Antiohici, 5i
ca Biserica a intervenit in acelasi sens, abia in sec.
al Vi-lea De aceea, in ristimpul cclor doud sute de
ani s-au putut interpola opinii strdine sfintului
périnte, dpsucﬂtrn copigti latini interesafi a ataca
ortodoxia lui. Este drept i Sflintul Grigore — spune
autorul — ,afirnd o restaurare sau apocatastazd a
firii umane in Hristos™ §i cd ,din firea asumatd de
Fiul lui Dumnezeu i restaurati va di plcatul
51 in ea va striiluci din nouw, in toatd splendoarea sa,
chipul lui Dumnezeu™ (p. 365), in sensul in care
vorbegte 5i Apostolul Pavel in | Corinteni 15, 12—
58 si in Filipeni 2, 10. Sfintul Grigore nu vorbegte
in textele sale despre o restawrare globald a tuturor
indivizilor, ¢i de ,restaurarea intregii fin umane
asumate™ (p. 366), aga cum afirmd el pe alocuri g
cd  apocatastaza este invierca, san cd Invierea este
restaurarea firii umane in starea dinainte de picat™,
Restaurarea individuali — spune autorul - nu are
loe, in texizle gregoriene, prin decret divin, ¢i este
un proces in care omul se nevoieste, duce realmente
o lupdd care constd .in marturisirea, in recunoagterca
adeviratului Dumnezen™ gi in , curdfirea de patimi™
. 368); iar dupd moarte, nu se curdfd nici printr-un
asemenea purgatoriului romano-catolic, ¢i prin
puterea lui Dumnezeu §i in urma rugiciunii
Bisericii, cici orice intervenfie arbitrard ar nesocoti
libertatea omului, pe care sfintul pirinte o considerd
esenfiald chipului lui Dumnezeu in om. Autorul
subliniazd ci episcopul Nyssei nu spune niciodatd
¢d restaurares aceasta ar exclude 52 vesnicl
(p. 373}
Jnn-tawlugiu Sfantului Grigore de Nyssa este
o lucrare de maturitate, o cercetare adincl si extinsd
a doctrinei despre om, pe care o mirturisegie
Biserica impreund cu episcopul Nyssei. Valoarea
de necontestat a cirfii consth nu numai in truda
care o marturisesc paginile abundente, ci 5i prin
calitatea stilului clar 51 prin bogafia textelor
prezentate spre convingerea cititorului, Un capitol
de referintd este mai ales ultimul, care pune la punc
nedumeninile provocate de termenul , apocatastazi™
5i este merinl autorului, de a fi lamurit pe deplin
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aderenta la ortodoxie a marehai teolog al Bisericii.
Lectura acestei cirfi imbogiteste cunostinjele
onclrui cercethior de doctrind crestind, oferind o
scendi largd de discujic, prin prezentarca vastd atiit
a ammp-u]nmtt cresting ca atare, cit 5i a sensului
fumii create si a relagiei i cu Creatorul.

ANCA MANOLACHE

An anthology of Archbishop Valerian D.
Trifa's writings, translated from Romanian by
the ¥. Rev. Fr. Vasile Hajegan, Traian Lascu and
Rozeta Metes, introduction by Bishop Nathaniel
(O antologie a scrierilor arhiepiscopului Valerian
D. Trifa, traduse din romind de pirintele Vasile
Hategan, Traian Lascu 51 Rozeta Metes, prefata de
episcopul Nathaniel), Jackson, Michigan, 1995, 208 pp.

Realizdrile arhiepiscopului Valerian D, Trifa de
pe parcursul unei plstorinn de peste trei decenii au
fost multe i semnificative : ca viddicd a
drepteredinciogilor roméni din America, ctitor de
biserici 51 de asezdminte, editor de carte, ete. Totusi
una din laturile activitiifii sale, aceea de scritor, a
fost pind acum desmel de pupin analizaid. In acest
domeniu, al scrisului, la fel ca 5 in celelalte sfere
ale activitdfii ce a dus-o, arhiepiscopul Valerian a
fost mai pufin preccupai cu scoaterea in evidenii a
stanilor rele sau a cauzelor ce le-au t 5 mai
mult s-a striiduit spre aflarea modalititilor de a le
indrepta. Ca scriitor arhiepiscopul Valerian a fost
COnsecvent cu sine §i cu activitatea lui in totalitatea
¢, fiind indrumtor g1 exemplu de urmat.

[n marea lor majoritate scrierile arhiepiscopului
Valerian D. Trifa au fost publicate in  Solia®,
oficialul Episcopiei roméne ortodoxe din America
cu sediul la,, Vatra roméneasc”, Talentul §i pasiunca
Ul CAre & SCTiS aﬂn:plscofrul"-"almm au fost egalate,
poate, doar de modestia lui, Pufini sunt cei care jtiu
cd foarte mulfi ani arhiepiscopul Valerian a fost
autorul articolelor si studiilor scrise in limba roménd
7 publicate in ,,Solia” sau in Calendarul ,,Solia™.

Dupd subiectul abordat scrierile arhiepiscopului
Valerian pot fi impdrfite in trei mari categorii:
invititurd de credingd ortodoxd, pastorale si scrieri
educationale. In serierile de m\-'i;itu:ﬁ ortodoxd
arhiepiscopul Valerian a fost un infocat 5i competent
apdritor al dogmelor gi tradijiilor Bisericii risfinitene
51, de asemenea, un neobosit promotor al acestor
valori. Pentru a promova credinfa $i invifiturile
oriodoxe el a utilizat cu miiestrie 51 dar scrienle
Sfintilor Paringi 5 ale teologilor moderni. A
promaovat si apdrat Ontodoxia eu o exemplard
modestie, intr-o manierd directd, fird complicafii
inutile 5i ||mld:auna convingitor. Scopul pnm:lpa]
a fost mereu promovarea intereselor Bisericnn 51
luminarea turmei drepteredincioase §i niciodatd
etalares propried erudifii.

Articolele pastorale au limurit probleme
concrete de practicd si administrajie bisericeascl,

In aceste articole Arhiepiscopul a fost intotdeauna
deschis gi pregitit 53 intdreascl d:mu-nsrmm
teoreticd prin exemple luate din

Dar mésura deplind a talentului de scmlior a
viidit-0 arhiepiscopul Valerian in scrierile cu
caracter educafional. Aceste articole s-au adresat,
rind pe rind, bétrinilor, celor maturi 5i celor tineri.
Pe cei mai viirstnici i-a2 indrumat spre observarea
bunirilor duhovnicesti, pe cel maturi spre rivna unei
viefi trdith cu rost §i folos iar pe cei tineri i-a
indrumat numai spre binc §i cu oschire spre

de Bisericl i tradifie, cu o iubire ce nu a
avut egal. De fapt, dragostea §i grija pentru cei tiner
in care vedea viitorul si promisiunea viefii, la
arhiepiscopul Valerian a luat forma unei pasiuni
sfinte. El i-a jubit pe tineri atdt de mult incét
intotdeauna i-a injeles 5i acceptat chiar §i cu lipsurile
inerente virstei mai crede.

Confinumul 5i mesajul scrierilor arhiepiscopului
Valerian au fost mereu precise, ]auhr'wct,lx‘ esul
tuturor, niciodatd sentenfioase ori plictisitoare.
Adesea in cuprinsul articolelor erau prezente §i
dojeni, dar spuse cu blandefe, parintegti, de multe
on cu haz si intotdeauna cu voinia de a indrepta.

Limba romineascd folositd de arhiepiscopul
Valerian a fost limba scrittorilor ardeleni, aga cum
s-a cristalizat ea la finele veacului al XIX-lea 5i in
primele decenii ale veacuhu al doudzecilea. O Im'lbi
roméneascd autenticd, nespus de frumoasd si cgal
accesibild celor invifapi 5i celor mai pugin cfirmarari,
O limbd literard ce are in Transilvania tradifii ce s
coboard in timp la Cazania® s Varlaam care,
pentru romanimea ardeleand a fost , cartea” despre
care Micolae lorga zicea ..., Nu odaid, cind vine...
un preot teolog $i vrea s introducd in mintea
slitenilor lui elemente de céirturinie, asa cum de
multe ori nu le inpelege nici ¢l singur... se ndicd
din mulfime un glas care nice: «Pirinte, zici bine,
dar mai bine este dupd cariea cea vechen. Cariea
cea veche. .. este accasti carte a pirintelui Varlaam,
Arhiepiscopul Valerian a folosit aceastd limbd
romineaschd pentru framusejea el dar §i pentru cd
ca era a neamului siu. Scoboritorul din mofi stia
bine cd ,domnia” nu este o cinste ¢i o datorie ce
trebuie intoarsd! Ca scriitor de imbé roméneascd
arhiepiscopul Valerian si-a ficut din plin datoria fagl
de neamul sfu gi fatd de turma ce a avut-o in griji.
A implinit datoria ce a avut-0 cu simplitatea care
este a marilor minuni. Cel , simplu® crese pruncii,
WSimplu™ se petrec anotimpunle si tot, simpha™ alesii
lui Dumnezeu trec printre noi.

Ca scriitor arhiepiscopul Valerian a procedat
ca in celelalte domenii in care a activat, a privit
cditre cer, a ridicat crucea ce i-a fost datd si a mers
inainte. Diumul ce |-a stribdtut nu a fost usor dar
pe ¢l rebuie si meargd, in duh, tofi aceia care vor
sd apropie, o zi mai devreme, . raiul in care ne-a
wvrut Dumnezen®,

ALEXANDRU NEMOIANU




POSTA REDACTIEI

Unul din fidelii nostri cititori, domnul Titus Parvulescu din Suffern - 5.U.A., care permanent atrage
atenfia asupra greselilor de redactare i de tipar ale publicajiilor noastre (.Altarul Banatului* i
Invierea), ne-a trimis citeva considerafii asupra unor principii lingvistice de care ar trebui si {ind
seama tofi stimatii colaboratori. O datl cu cele mai calde multumiri, le redim in continuare convingi ci
vor fi de folos celor care le vor lua in considerare:

Dupd ce Dumnezeu l-a flicut pe om, i-a dat i cel mai insemnat dar care si-1 deosebeasci de animale
si care si-i permitd si se infeleagd cu semenii sii §i i se inteleagi si pe el insugi si anume cuvdntul.
Acest lucru inceamnd cf, asa cum trebuie sA ne ingrijim trupul si sufletul, trebuie s3 ne ingrijim gi de
acest dar neprefuit, cuvintul sau limba, cu care ii mulfumim fui Dumnezeu ¢d ne-a facut oameni §i nu
ne-a lisat in starea de simple vicjuitoare, limba care este, aga cum a aritat Esop, luerul cel mai bun sau
cel mai riiv dupl cum il folosim. lar ca si ne injelegem cu semenii nostr trebuie 53 Intrebuiniim cuvintele
care 5 aibi i pentru ei 51 noi acelasi injeles, aga cum a spus mitropolitul Simion $tefan in prefata de la
Noul Testament tipdrit in Alba Tulia (1648): , Binc stim cd cuvintele trebuie s fie ca banii, ¢i banii aceia
sunt buni care umbla in toate hrile” (adich cele trei |3 rom@negti; Transilvania, Moldova §i Tara
Romineasci), ,asa §i cuvintele acelea sunt bune carele le infeleg tofi”.

Si fie oare injelese, dacd nu de tofi, de cei mai mulfi dintre noi cuvinte ca a implementa (americanism
pentru care avem: a indeplini, a pune in aplicare, & realiza, a traduce in viad, a face, a utila); uritul vis-
d-vis care se intinde ca riia si e folosit in loc de ,faji de”, desi expresia romineascd ¢ mult mai plasticd
decit cea francezd, roménizatd uncori in vizawi, form3 in care nu mai stii dacd mai spune ceva; aberantul
samit {din englezul summit=virf, cregtet, pisc; in sens figurat: culme, apogeu), folosit aga pentru summit
talk=discufii la cel mai inalt nivel.

Nu e vorba si respingem cuvintele striine numai pentru ¢i sunt striiine §i pentru ci avem, in locul
lor, cuvinte romiinesti care sunt injelese de la un capit la celdlat al yirii (ceca ce ar fiun motiv suficient),
ci 5i pentru cfi, dupd cum se vede, chiar din exemplele de mai sus, cele romdnesti sunt mai expresive si
mai sugestive deciit cele strdine. Limba noastrd, ca gi toate celelalte limbi, de altfel, a imprumutat multe
cuvinte strdine care denumean lueruri, notiuni noi din diferite domenii stiinfifice, filosofice, juridice
ete., cuvinte care, mai ales cele imprumutate din limbile neolatine, sau topit” in vocabularul romén ca
si cum ar fi ficut parte din el de totdeauna. Foarte multe dintre ele au intrat in limba statelor, inlocuind
unele cuvinte mai butucinoase. $i, ca s& dau un singur exemplu, italianul riuscire, adoptat sub forma a
reugi, a indepirtat aproape cu totul pe slavul a izbuii,

Dar nu numai cu cuvinte striine clutdm si ne facem limba mai subtire”, ci §i cu creafii de-ale
noastre. A atenfiona, care s-a rispndit ca neghina in grilu, tinde s3 inlocuiascd, probabil pentru ol € mai
scurt §i mai ,nou”, expresia a atrage atenfia. Pe cit e de neutre a atenjiona, pe atit & de plastic a atrage
atentia. Parcd-l vezi pe subiect trigindu-l de minecd pe celdlalt ca s3-1 spund ceva important. Tot aga se
rispindeste a congtientiza folosit atit intranzitiv — a deveni congtient — ciit 5i tranzitiv — a face pe altul
54 devie congtient.

Rezultatul este de cele mai multe ori, o frazi ambigud. Tot folosind asemenea cuvinte §i expresii,
vom ajunge i citim: D.X. cunoscutul actor, mutizind (devenind mut), spectacolul a fost intreTupt; sau:
atenfiondnd pe cei ce au implementat noile intreprinderi ¢i trebuie s conglientizeze samitul directorilor
respectivi, presedintele adundrii a n:)miu:‘zimt cd, vis-i-vis de cele spuse de el, nimeni nu-l ascultd.
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Asta 53 fie limba dulce, armonioasd despre care vorbea George Sion, limba ca un fagure de miere
in care gi-a scris Eminescu poemele, limba vechilor cazanii, doina dorurilor noastre pe care o cinti
Mateevici? $i unde-s urmasii cdrora lenache Viicirescu le-a lisat ca mogtenire cresterea limbii romdnesti
Fi-a patriei cinstire?

TITUS PARVULESCU

-

Aceastd rubricl agezatd la sfargitl fiecdrui numir de revistd, atunei cind avem ceva de comunicat
eventualilor nogtri corespondenti, este mai mult decit anemics. Pricina o constituie absenja
corespondentilor. Ne intristeaz3 faptul ci nu ni se scrie pe marginea materialelor ce e publicim, ci nu
ni se aratl ce agteapti cititorii de la noi, ¢ nu ni se atrage atenfia asupra eventualelor erori, etc. Observim,
ierte-ni-se sinceritatea, o anumitd indiferentd care s¢ manifestd §i prin impufinarea abonamentelor. De
colabordri, in schimb, nu ducem lipsa, degi nu toate de nivel corespunzitor si finind seama de specificul
publicaiei.

Degi revista se adreseazi nu doar preotilor, ci, am putea spune, tuturor apartenenfilor Bisericii
indiferent dacd sunt clerici, monahi sau mireni, am primit sugestia de a reintroduce rubrica omiletica,
publicind in viitor predici care si slujeascd drept model preotilor, Suntem gata si implinim respectiva
dorin{d in misura in care cu adeviirat se va dovedi utild si dacs vom primi la redactie colabordri valabile.

In fine mirturisim <& am primit totusi o corespondentd nu insd de la cititori, ¢i de la unul din
colaboratorii la numérul 4-6 pe aprilie-iunie 1996. E vorba de €. Diacon Sebastian Ardelean, profesor
la Seminarul teologic din Caransebes, care face referire la traducerea din greach a uneia din cuvilntirile
Sfantului Grigorie Teologul (pp. 83-109), Redim exact partea din scrisoarea ce ne-a adresat:

wRisfoind revista — de bund seamd cu interes — mi-a fost dat s& constat cd in texml tipdrit s-au
strecurat (mea culpa) doud inexactitifi, ce s-ar cuveni, cred, indreptate. De aceea rog sd se includi in
numirul urmdtor al revistei (fie i la ,posta redactiei*) o notd adifionali (,,addenda et corrigenda®), cu
rostul de a ,,opera” cuvenitele indreptiri, dupd cum urmeazi:

1. Titlul corect al cuviintirii gregoriene este acesta: ,Sfintul Grigorie Teologul, Cuvdntarea XL¥, la
Sfintele Pagii™ gi nu cel apdirut (eronat) in textul tipdrit (pag. 83 5i p. 179);

2. La pag. 106, fraza din rindul 7 (de sus) a§ dori si se citeasch: , Dar dac (unii = ludindu-se) dupd
infifisarea dramatici a lui Isaia - se vor minuna...”, si nu aga cum a apdrut in revisti: , Dar daci (unii)

— dupd reprezentdrile teatrale inspirate de Isaia — se vor minuna...*. '

Tatd fmplinim cererea exprimati de autorul materialului In cauzd solicitindu-i §i in viitor materiale
asemdndtoare.
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