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REACTIVAREA EPISCOPIEI CARANSEBESULUI

Teritoriul Banatului a fost locuit de striimosii poporului
romén, daco-getii, din cele mai vechi timpuri. Dupi cucerirea
Daciei de catre Imperiul roman, aici si-au dat intilnire mai multi
factori de ocupafie. Acestia se vor transforma in tot atatea
mijloace de cristalizare a unor strueturi etnice noi, care stau la
baza genezei poporului roman si a limbii romane, dar si la apari-
fia aici a noii religii : crestinismul.

Despre inceputurile viefii crestine pe meleagurile banatene
stau marturie numeroase descoperiri arheologice. In acest sens,
este important si supunem atentiei contributia specialigtilor de
la institutiile muzeale din Timisoara, Resita i Caransebes. Prin
efortul atent §i competent al acestor cameni de mare vocatie, au
fost puse in lumind dovezi griitoare asupra faptului ci Banatul
a fost un spajiu de intensd locuire crestind. Cu toate acestea,
despre o organizare propriu-zisi a vietii bisericegti in partile
Carausebegului, primele mérturii ne parvin abia din veacul al
al XV-lea.

Primul episcop a ciirui resedintii a fost la Caransebes este
Partenic. Anii intre care a pistorit acest ierarh nu ne sunt insi
cunoscuti, arhivele orasului fiind de mai multe ori distruse de
incendii devastatoare. Datoritd presiunii exercitate de cercurile
catolice si calvine asupra Bisericii Ortodoxe din localitate,
vladca Partenie a pirdsit resedinfa episcopald si s-a stabilit la
Virse{. La acea vreme, Vargetul era integrat in zona sudici a
Eparhiei Caransebesului, unde episcopii locului aveau cite un
vicar, a cdrui misiune viza administrarea in bune condifii a
Bisericilor locale.

Veacurile urmitoare inregistreazi o istorie zbuciumata pen-
tru Episcopia Caransebesului. Viata bisericeasca cunoaste mo-
mente de cumpind. Destinele eparhiei sunt incredintate Episco-
piei de la Geoagiu, iar mai térziu celei de Alba Iulia. Totusi, un
nou ierarh, Teodor Teodorovici, se remarci in viata eparhiei.
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Acesta va suferi moarte martiricd, in timpul prigoanei turcesti.
Lui i-au urmat episcopii Antonie si Teodosie. Perioada In care
au pastorit toti vlddicii amintiti este greu de stabilit.

In anul 1702, episcopul Spiridon Stibifa mutd scaunul epis-
copal din Caransebes la Varsef. Cu toate acestea, arhipistorirea
sa va fi zbuciumata, din pricina incaierdrilor dintre turci si
habsburgi. Anul 1718 consemneazd trecerea Episcopiei Caran-
sebesului sub jurisdictia Mitropoliei Belgradului. Perioada ime-
diat urmitoare va fi dominati de organizarea §i reorganizarca
Eparhiei caransebesene. Abia prin numirea episcopului Ioan
Georgevici (1749), Episcopia isi consolideazi structuri stabile.
Dintre arhiereii eare au condus Eparhia Caransebesului in ras-
timpul 1700—1864, amintim numele vladicilor : Moise Stanoevici,
Maxim Nestorovici, Nicolae Dimitrievici, Ioan Georgevici, Vi-
chentie Popovici, Moise Vasilievici, Iosif Ioanovieci si Maxim
Manuiloviei.

La 24 decembrie 1864, Biserica episcopald din Transilvania
este ridicati la demnitatea mitropolitand, iar prin diploma im-
periald din 6 iulie 1865, Biserica romanilor banafeni I5i doban-
deste independenta. Primul ei episcop avea si devini protopopul
Brasovului loan Popasu, instalat oficial la 31 octombrie 1865, la
Caransebes. Noul ierarh realizeaza fapte impresionante. El aduce
la Caransebes secfia roméneasci a seolii teologice (1865), pune
bazele tipografiei si librériei diecezane (1885), fondeaza »Foaia
Diecezana® (1886), lucrand cu osardie la propasirea natiei. Epis-
copului Ioan Popasu i-a urmat Nicolae Popea, care se va distinge
prin activitatea sa culturald, fiind ales membru al Academiei
Romine, Destinul Episcopiei caransebesene va fi vegheat in anii
urmitori de personalititi la fel de marcante : Miron Cristea care
va fi cel dintai patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane (1909—
1919), Tosif Traian Badescu (1920—1933), episcopul (iar mai
tarziu mitropolitul Banatului), Vasile Lazarescu (1933—1940) si
Veniamin Nistor (1940—1948).

n anul 1948 Episcopia de Caransebes este desfiinfata, contra
vointei credinciosilor si celor care ii pastoreau, printr-o hotarare
arbitrard a autoritatilor statale de la acea dati. Acum insa in
noile conditii, Adunarea eparhiala a Arhiepiscopiei Timigoarei §i
Caransebesului din decembrie 1993, decide reactivarea Episcopiei
Caransebesului, inifiativi despre care Sféntul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane ia act cu satisfactie in luna ianuarie a acestui
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an, hotdrdnd si redea Caransebesului statutul pe care il meriti.

Reactivarea Episcopiei Caransebesului in acest ceas istoric
este un act de reala importantd si maxime implicatii in viata Bi-
seritii. Dacd la scara nationali autonomia locald apare ca singura
solufie viabild pentru buna functionare a societdtii roménesti,
desigur ci acest concept nu poate fi trecut cu vederea nici de
Biserica neamului. Odatd structurate formele de conducere si
orgenizare a viitoarei eparhii, aceasta poate deveni un potential
de primd insemnitate in revigorarea viefii eclesiastice din sudul
Banatului.

Nu este o noutate si aritam ci astizi Biserica se afld in fata
uno: probleme acute privind destinul ei. Ea este pusé si raspunda
dinzmicii sociale, oferind sugestii concrete tuturor celor®intere-
sati de dialog. De aceea, ca partener de dialog, Biserica e obligata
53 giseasci mijloacele cele mai potrivite pentru a se face inteleasi
si receptatd cu atentie. Ea trebuie si valorifice eficient Cuvéntul
lui Dumnezeu, si-i arate actualitatea si si-L intipireased in
forme utile pentru societatea pe care o slujeste. Ea trebuie sa fie
Duh si Viata. Concretizarea acestor cerinfe implici insi o rease-
zare si reevaluare a functiei interne a Bisericii. In acest proces,
hotiritoare devine recuperarea mentalitifii sinitoase a orga-
nismului eclesiastie. Prin urmare, vocea episcopului se cere a fi
purtitoarea mesajului de ordine si responsabilitate ciitre toti cei
care slujesc altarul Adevirului. Slujirea arhiereascid poate oferi
cadm optim pentru ,certare” si ,indrumare® (I Timotei 5, 20).
Totedatd, prin prezenta episcopului in mijlocul Bisericii sale
fundia didactici a acesteia poate si-si defineascii menirea, fiind
feriti de anarhisme pégubitoare si descalificante. Iar daca privim
cu cbiectivitate spre scoala teologici a Caransebesului de odi-
nioad si recuperim demnitatea ei academicd in practica scolii
medi de teologie, care fiinteazi astizi pe langi reactivatul Centru
eparhial, inceputul unei revigoriri a vietii eclesiastice nu poate
fi pis la indoiali...

Mostenirea cu care este intimpinati Eparhia Caransebesu-
lui este de bun augur. Preluatd cu atentie, ingrijitd cu responsa-
bilitite §i modelatd cu experientd, zestrea de suflet si minte a
inairtasilor se poate transforma intr-un mirgiritar de mare pret
pent-u tezaurul de certe valori al Ortodoxiei romanesti.

Redactia



INIMA CURATA

de: pr. prol. dr. NICOLAT NEMAGA

Sfanta Seripturd spune: ,La Inceput a fost cuvantul”. Tot un
cuvant v¥ spun si euw, un cuvint din toat# inima, un cuvéant despre cel
mai popular cuvéint, despre Inimi.

Mici un cuvént nu are calitatea atdt de simpatizantd, In graiul
omenesc, ca si cuvdntul inim¥, pentru ¢# inima este un punct de
pornire tnalt, ea d¥ mebilitate n¥zuintelor spirituale ale omului.

Inima. acest orgen musculos, al aparatului circulator, =ste un
mesager al spiritualittii, in tntelesul real, tn vorbirea simbolici sau
figurativi. Autorii Bibliei au acreditat ideea ci toate ipostasele iniimii
fac parte din elementele randuite ridle#irii omului pe un pisc nou. Re-
feririle 1a inim# indici acest mers al ontologlei biblice.

Sfanta Scripturi cuneaste o inim# bun#, ,inim3 deschisi®, .iniimi
larg¥", oamen! ce vorbesc din .toatd imima", scrie despre cell en
Jtragere de inim¥, care au o bunXtate de ,ti se rupe inima®.

Scriitoril sfinti .pun la Inimi* pe cei cdrora ,le rdde inima“”.
pentru cd 1si .fau inima tn dinti® nu-si .calcid pe inimd", cum fac cel
cu o ,inim¥ de piatrd®.

Oameni reprezentativi in purtarea ideilor, cum este marele Ifsaia
au totdeauna In preocup#rile lor o atentie deosebit® fati de mewsul
progresiv al omenirli. Consclidarea binelui in lume ei o leags de imima
cara stimuleazd realitétile superioare ale vietii. Sinteza unor astfell de
idei este vizionat¥ in cuvintele : ,Tat¥ vin zile cénd se va da omwului
o inim# curat¥, cAnd nu vor mai umbla dupi pofta inimii lor".

Aceasti devenire produce o indatorire tmaltd si mersul ommlui
este Indrumat tot mai sus. Avénd legile ,inscrise in inimi® ele vor
influenta Intrequl complex al vietii, nu cu puterile trupului, ci 1prin
intelegerea pe care o are omul da inimi.

Goliat, .urfasul”, unul din viistarele viguroase ale generatiei
sale, omul cu constitutie fizicd bine organizatd, curajos si puterrnic,
nu era si un ,om de inim%". Prin forfa sa fizicX eronat utilizat¥ «el a

devenit, in tipologille populare si in nuvalistich, chipul celor orgollios
de puterile lor proprii, imaginea celor ce urzesc trinte, plinuiesc wcon-
fruntdrl si produc rézbol si moarte.
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In schimb Tov, romanfat pentrn structura lui temperamentald,
devine un ideal luminos de viatd, .1si pistreazd inima® curati ca albul
imaculat al soarelui si dominatd totdeauna de o exceptionald forti
morald, conform céreia fiecare actiune este asezati in locul corect din
Inirequl social. Cuvintele: ,Domnul a dat, Domaul a luat, fie numele
Domnului binecuvantat” si: ,Eu stiu cd Dumnezeu este vin, cd Izbhid-
vitorul va veni iar cind va veni va face dreptate”, afirmi o conceptie
inimoasd care depdseste elementele umanitare ale lumii vechi testa-
mentare.

In cadenta versurilor sale incircate de material sufletesc, psalmistul
simte puternic prezenta ,inimil curate" in omul care ,binele de riu
alege si n-ascultd niciodatd sfatul celor fdrd de lege“, iar cdnd 7ica:
»Inimd curatd zideste intru mine, Dumnezeule®, el fixeazd prin joc
dialectic, principiul cd Inima curatd este o expresie a integririi In
zona binelui.

Psalmul 50 pulseazd ideea de a incerca si prin pocSinti acest urcus
al inimii :

«Miluieste-m# Tu Doamne, dupd mila Ta cea mare, sterge a mea
férdidelege dupsd marea Ta indurara”.

Autorul Pildelor (28, 15) di inimii un avint creator si puterea de
a pétrunde In tainele firii, alcituieste cu atita maretia : ,M& dor peretii
inimii, geme In mine inima®, striga acest autor biblic, cdnd a simftit
vuletul apropiat al rlizboiului. In multe texte biblice se accentueazi
roul pedagogic al inimii. Astfel avidnd ca mentor inspiratia, Ieremia
considerd cé inima este organul in care se desff¥soard visul si n3zuinta
spre mai bine, spre tot ce Inalti 5i desivirseste (4, 19: 20, 17; 24. 7).
MNumai astfel se explicd preferinfa de a fi ucis cu pletre decdt a renunta
la convingerile etice debandite.

Logosul suprem al Susanei, este ,inima curati” care-l radiazi viata
cére intregul complex al virtutilor. La tentativa stramb# sufleteste,
a inor barbati cu ,inima Impletritd”, de a ceda simjfimintelor lor con-
dannabile, Susana, categoricd, aspri si intransigentd, réispunde: ,Mai
bire s mor de mdinile voastre decét si-mi calc pe Inim3".

Dacl Hristos li fericeste, din addncul Inimii Sale, pe cei cn Inima
cuwatd. inseamnd c# omul poate urca cea mal inalti treaptd a desi-
wvasiril, pentru a-L vedea pe Dumnezeu. Dar Dumnezeu este cea mai
Eneltd entitate. El trebuie cXutat din toatd inima =i iubit cu inima curati.
Prn credintd ochii inimii sunt luminati, prin stiruintd Dumnezeu devine
wit In inimile oameniler.

Atasamentul la modelul siu ontologic intireste norma credintei si
cajacitatea de a evita carentele din inimi, cici a avea o inim# curatd

ineamnd .a lucra pentru binele social, a iubi dreptatea si a trdi sub
ocili Lui Dumnezeu si sub suflarea Lui*.

In dialogul Méntuitorului cu un invititor de lege, inima este
sirteza tuturor virtutiler. Aecela wvrand s&-L ispiteascd, a Intrebat:
wlvidtatorule | Care este cea mai mare porunci din Lege 7" La care
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Hristos a rispuns: ,Sd iubesti pe Dumnezeu din foatd inima® (Matei
22, 37), si astfel inima devine o valoare spirituald dirmitd eternildtii.

Caracterul tonic al inimii apare des In scrierile Sfantului Apostol
Pavel: ,De vrei si te miéntuiesti mérturiseste cu gura 4a si crede in
inima ta". Astfel inima ajuti ca omul si-si limpezeasca simful moral
si-1 facd constient de puterea si rostul pe care il are.

Circuitul de idei al Sfintilor Périnti si al scriilorilor bisericesti,
care afirmd prineipiile moralei pure si ale adevidrurilor autentice, oferd
multe aprecieri privind dimensiunile inimii. Astfel Origen, sfintul Ioan
Gurd de Aur si Fericitul Augustin, au pus in circulatie cugetdari care
pot fi intitulate : ,Filosofia inimii". ,Toeatd niidejdea si toati credinta
inimii noastre se cuvine si fie puse in Dumnezeu”, scria Fericitul
Augustin. care se ruga: ,Vine, te rog, Doamne, in inima mea $i In-
cilzeste inima mea. Avindu-te in inima mea nici o Incipere nu rimane
liberi pentru cele rele”

Intre studiile sale Augustin are si unul intitulat : ,Adevirata odihni
a inimii”, In care afirm#d ci in Dumnezeu omul giseste o adeviratd
odihnd a inimii sale. De aceea se ruga: ,Dd-mi, Deamne, o inimd care
$4 Te cunoascl, d¥-mi Doamne o inimd care si Te jubeasci”.

E un principin general patristic cii: ,Dacd este vreo bucurie pe
lume, atunci pe aceasta o are cu deosebire omul cu inima curati,
pentru c# omul eu inima curatd are numai génduri bune $i numal
cugete nevinovate.

Agesta convingeri au o avenpremierd a comentariului la Ieremm
al Ini Origen sintetizat de Sfintul Ioan Gurd de Aur in «Perilis agapis”
{(Despre lubire) unde citim: ,Dupd cum coardele lirei sunt multe, dar
dau o singurd melodie si scot o cantare plicutd, tot asa si cei care
sunt unili intr-un singur gand, dau drumul cdntérii melodioase a inimii®

Dimensiunile inimii sunt miiestrit reflectate printr-o diversilate
de stiluri In spiritualitatea romdneascii, de unde aflim ci exisld pentr
o inim# curati doudi momente : a te lisa de rdu si a face bine. Se di
astfel expresia foriei creatoare a inimii, ca si cidnd s-ar spune: ,Eu
sunt fericit ¢4 am Invins o greptate®.

La Selimbér Mihai Viteazul s-a aruncat cu o poftd inimoasi peste
mesagerii dusméniei noastre de veacuri, Horea — rex Daciae — era
un biirbat en inimé indrdzneatd, curajos si viteaz, numit altfel si Ursu
Reflexul inimii sale il redd mérturisirea venitid din péddurile Albacului :
.Eu mor pentru natiune”, alarmi care constitnie o paraleli nuantati la
inimoeasa cédntare : ,Strigd Ianco de la munte! 5i Barifin din Sibiu, cd
Ardealul nu-i pustin®.

Patriotul cu wviziuni largi si inaintate, Tudor Vladimirescu a rémas
in inima neamului precursor al Unirii.

La Lugoj, In dorurile muzicale ale lui lon Vidu s-au gisit multe
inimi gata si astupe valea si s netezeascd dealul care-] despirfea

de Mandra,
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Compozitia: ,Inim3% de ce nu vrei si imbdtrinesti, este o tri-
mitere la versurile :

MNu-i niciodatd prea téarziu

S4 faci din inimi o vioary,

St simii cum sufletul rizbate

La vraja inimii curate.

Despre omul cu inimé curatd folclorul spune c are ,in gurd miere
gi in inimd un miel intreq”. Sunt tipice vorbele : ,Frumusetea chipului
depinde si de frumusetea inimii“. Zicerea : ,Noi vrem s# cintim mai mult
cu inima decat cu glasul”, esle grditoare, din punct de vedere etic.
«Cine si-a pierdut inima d&-i colac si luméanare”, grdieste intelepciunea
hitrand.

Floarea darurilor — ,Fiore di Virtu”, o floare a virtutilor — cum
zic latinil, este una dintre cele mai citite ciirfi. Ea place tocmai pentru
cd-i scrisd in tonul ideilor biblice unde inima, este o floare din livada
cea mare si frumos infloritd a ,pozitivismului crestin®.

Literatura cultd, linia eroticd si romantismul rominese, oferdi multe
apologii ale inimii. Cind distinsul enciclopedist Dimitrie Cantemir sti-
rula ca Sfinta Scripturd si fie obiect de lecturdi predilectd, el scria:
w«Ziua sl noaptea In mani si-ti fie, seara si dimineata in inimé si-{i vie®

Cu alte cuvinte Scriptura trebuie cititd eu echii si purtatd in inimi.

Elica sociald a lui Eminescu face inima materie suavd indexatd
de simboluri, cind precizeazi cd omul fird inim3 e o piaitrd ce nu
simte nicl durerea altaia si nici mild nu are.

In poezia ,Inger si Demon®, pe cel care se roagi il numeste ,om
cu inimd de aur” si zice Intr-un stil anatomic: .Sus inimile” celor ce
se pregdtesc sd-1 preamdreasci pe Dumnezeu in cdntece, ca si cdnd
inima ar determina evolutia psihologici a acliunilor.

In poszia ,Inima” marele nostru génditor, Lucian Blaga aratd ci
acest organ musculos existd ca un ce de o valoare universal valabili.
Ea detine un fel de utilitate care o implicd In multe acliuni. detine un
primat in ordinea ierarhici a ogranelor si este o riscruce in care se
intdlnesc idealurile omului. Acesta este comentarul pe care-l dim
expresiilor blagiene : , O, inimd ! mérturisiri profunde cu intelesuri mari
zvacnesc In tine". E aici metafora unei logici necesare a inimii, care
e micd, aproape nimie, dar are inrdurire mare si destul de universali.

Aceasti apetentd spirituald se ingemineazd compensator in arta
interpretativd a muzicii si mai ales In asa zisa muzici ,grea”.

Muzica este sublimare geniald a inimii. Oricdt de paradoxal ar
pirea, asa este. O inimd curatii este dispusi s interpreteze cu mai
multi sensibilitate eternul dintr-o simfonie, senatd sau cvartet. Ti se
rupe inima cénd ascultind sonoritatea unei opere melodia devine
atunci o aventurd spirituald, care te trece din vremelnicle intr-o feri-
cire pe care o respirl

In picturd sunt multe modele care descoperd tainele inimii prin
farmecul culorilor. Am in fafi un pictor realist care prezinti un grup
de femei tinere in stare de rugdciune. Ele sunt in genunchi, au un
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sentiment de liniste nevinovati si pitrunse de un optimism robust. Par
niste indrégostite de Biblie, care le vine In ajutor si le alinge inima
iubiteare de Hristos.

La o universitate din tar¥, studentii au un club literar §i un sigilin
cn Ilmaginea unei inimi in flicdri,

Inima a intrat In onomastica popoarelor. Avem nume proprii Ini-
mosu, altii Kardiopoulos (om de inimd), sau Herzmann (om de inimd).

Inima este simbol pe drapelul unor {dri.

E deci permis a se constata ci actiunile smfletesti dobandese o
valoare integrali daci se subordoneazd puterilor inimii. In acest sens
cine are inimi curati no face ce vrea, ci face ceea ce se cuvine. Un
ins cu inlma coratd este un om de muncd si caracter, un sef ideal, un
tati iubitor de copii, un prieten sincer si devotat un vecin bun $i
sdritor la mecaz, dupi principiul evanghelic : .53 nu stie stinga ce face
dreapta®, un tdndr care-si face datoria cu convingerea cd totdeauna
este cineva care 1l vede...

Cénd preotul sivirseste Sfanta Liturghie, ajungdnd la sfinfirea
Darurilor, rosteste de 3 ori Psalmul 50, 10: ,Inimd curati zideste intru
mine Dumnezeul...”, el cere de la Dumnezeu, o Inimd innoitd spre a
se supune frumusefilor taimice, care divinizeazd fiinta omeneascd, iar
cénd ridicd crucea strigdnd cu glas puternic: ,Sus si avem inimile !*,
el ne indrumi, din spatial limitatului, spre o evolutie noud, spre ascen-
siunea care se realizeazdi In zona absolutului. Pentrn a ajunge acolo
se cere o maturizare.

Inima curatd stimuleazd acest avéint, lar dogma crestind indicd
elementele acestui ideal de viati.

Azl, idealul acesta este destul de minimalizat, pentru ¢ mulli dintre
camenii zilelor noastre sunt fird interioritate, au preferinte mai multe
spre progresul material decdt spre efortul de spiritualizare, devin mal
mondeni, mal tehnlcl, cu emotia metafizici mal scizuti.

In epoca de viforniti prin care trecem alarma de ,reanimare”, de
desteptare la o viatd noud, provocatd de clarvidz#torii nostri, nu este
altceva decit datoria de constiintd fatd de Acela care are In cumpiind
devenirea inimilor noastre.
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SCRUTAND MOARTEA ... CA IDEE $I FENOMEN
de: dr. MIRCEA V. HOMESCU

Natus homo est, sive hunc divine semine fecit
Ille opifexr rerum, mundi melioriz origo...

Publius Ovidius MNaso, Metamorfoze II, 10—11.

tim destul de bine cum se vine pe lume ; mai putin. .. de ce. Despre
cum se pleacd din lume/viati stim si mai putine, iar despre motive, con-
troversele sunt si mai aprinse. Pentru a te naste existid o singurd varian-
td; pentru a muri, mai multe. Este impresionant faptul ci moartea ne
preocupd mai mult decit nasterea. Atit de mult Incat, de-a lungul isto-
rief, noi eamenii am faurit o complicati filosofies a mortii. Fiecare dintre
noi stie despre moarte relativ muite, dar e curios si stie si mai multe.
Din acest punct de vedere, cele ce vor urma s-ar putea si nu mal aduci
nimic nen. Adundnd Insd la un loc tot ce stim, sau ni se pare cii 5tim. vom
descoperi cd toate aceste impresil despre moarte nu consti‘u:e dear lota-
lul lor matematic/cantitativ, ci un fel de altceva, poate o vizinne. N-a exis-
tat Intenfia redactirii unui tratat despre moarte ; a ficut asa ceva, la noi,
cu peste cinci decenli in urmé, Ion Biberi (,Thanatos*), cu mult spirit,
cu competentd si sistem. Vor urma doar franturi de ganduri, sugerate
de ideea si faptul mortii, intrupate in slovd; ginduri si slove ale unui
6m ca oricare, obligat insd de profesie si se intilneascd — mult mai des
decit ar fi dorit-e — cu moartea.

Insdsi definitia mortii este o problemi. Si acceptim, pentru Inceput,
insuficienta pdrere ci moartea Inseamna incetarca vietil intr-o structura
organizatd vital. Omul moare intr-un anume moment, de obicei o dati cu
creierul siu ; fesuturile si celulele corpului mor intr-o pericada oarecare,
ulterioard in ore si chiar zile, mortii omului. Moartea omului poate, foar-
te bine, si se suprapund pe separarea sufletului de trup, pe incetarea per-
ceperii constiente a faptului ci trdieste. Ce-i sufletul ? Si inteleagd fie-
care ce pofteste. Eu cred ci este viata din noi; alt termen pe care, inci,
omul nu-1 cunoaste obfectiv, ci doar recurgind la a crede, firi a putea si
stie (cognitiv). Zilnic mor In trupul nostru miliarde de celule — unele
care nu se mai regenereazi niciodatd precum neuronii si, discutabll, he-
patocifii — fira ca totalul, omul adici, si moard prin asta. Omul moare
doar atunci cind sufletul/viata péraseste structura materiald/trupul. La
chemarea cui, eare, se desface aceastd unitate trup-suflet, recte viati-

materie ? lardsi ramang fiecirula libertatea intru a gisi rdspunsul.
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Mboartea nu este, in nici un caz, o recompensi, asa cum se striduiesc
unii pesimisti si ne conving, intre ei si al nostru pesimist ,de profesie®
E. Cioran: este o pedeapsd pe care o purtim in programul destinului
nostru bis-creationist, chiar din clipa venirii pe lume. Moartea-i de fapt
o lege universali (lege=necesitate), un hotar intre doua vieti, cea paman-
teascd si cea ,fard sfarsit“, pe care ne striduim — sau nu — a o dobin-
di/merita — acum, aici pentru atunci... acolo. O singuri moarte n-a
fost pedeapsd, moartea lui lisus Hristos, prin care ni s-a iertat noui
pedeapsa initiald. Iatd cd, incet, incet, am inceput si vorbim despre
moartea trupeasch in paralel cu cea sufleteasci. Si nu uitim ci de
moartea sufleteascd ne-a mantuit Iisus, prin moartea Sa trupeascéi/ome-
neascli, nu de moartea fizicd. Si totusi... Acceptind moartea drept o
necesitate a vietli (eventual ... meta-bioticd), se cuvine si acceptim si
ideea ci moartea ,in sine® preexistd in lume, chiar si in raport cu mo-
mentul ciderii in picat a protopdrintilor Adam si Eva. Moartea, ca proces
natural, metablotic, este una si moartea ca judecatd/sentintd a Creatoru-
lui fata de creatie (care vizeaza sufletul), este altceva. In spiritul concep-
telor crestine fundamentale, Karl Barth considerd ci jertfa mintuitoare
a lui Tisus a rdscumpérat Creatia lui Dumnezeu de sub deciderea mortil
ca judecati/sentinti, nu si de sub incidenta mortii/necesitate, metabio-
ticd. Moartea se leagd strans de antonimul ei, nemurirea, in sistemul filo-
sofic crestin. Umanismul ateu, pozitivist, respinge relatia respectivi, dar
fira sa ofere justificiri. Este drept cii cere efort si largd deschidere meta-
fizicd, conaxarea mortii cu nemurirea, dar numai astfel reusim sd mu-
rim frumos. Este tot mai des discutatd azi asertiunea ci, fird decaderea
prin primul picat, omul n-ar mai fi trebuit si treacd prin moartea pi-
méanteascd. Nu este exclus, poate chiar ci ar fi de dorit, ca in viitor o
alt abordare dogmatici a problemei sau poate numai o reformulare ,mal
prelucrati®, si clarifice aparenta contradictie dintre caracterul mortii ca
lege .a lumil® si relatia el cu picatul, vis 4 vis de jertfa mantuitoare a
lui lisus. Insdsi Biserica si-ar usura munca de teologhisire a omeniril,
clarificind nedumeririle, tot mai numeroase, de aeest gen.

Cugetind despre moarte nu putem pdstra constant limite prea ri-
guroase intre moartea trupului si cea a sufletului. Omul moare In tota-
litate, conform materialismului conventional, pozitivist. Moare, fiindca
este o unitate — trupul si sufletul impreund constituind ceea ce numim
Lfinti% : mai presus de care C. Npica construise conceptul sdu despre
sinea omului. Sufletul moare pentru vesnicie ... daci, aici si acum, nu-si
dobiindeste wvesnicia. Moarte sufleteascd putem irii insd si prin rati-
cire. Riticire pe unde 7 Peste tot pe unde lipseste busola care ne pi-
zoste de derivd, busola credintei adici. Credinti in ce ? In simtimintul
firesc-uman al existentei unui Creator-Ocrotitor a tot si a toate. Nu in
zAdarnicia si deserticiunea umanismului egoist, care se straduieste si-L
evacueze pe Dumnezeu din constiintele umane si si-1 inscduneze acolo
pe omul auto- demiurg... care nici pe sine n-a reusit si se structureze
definitiv sub aspectul demnititii morale. O tezd educativd in acest sens
este imaginea ,fiului risipitor®, arhetip filosofic al celui ce ,mort a fost
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$i a inviat¥... desi nu murise decat prin raticirea de parintele sidu lu-
mesc, simbolul Parintelui demiurg.

Murind insa, chiar murim ? Goethe a lansat cindva o idee, deosebit
de prolifica pe ogorul meditatiei, ,Stirb und Werde“ ; morl si devii, li-
teral. De ce nu, insd, ,devenire prin moarte* ? Si mult a mal rodit ideea
asta, de la Goethe incoace. Se va constata din cele ce urmeazi. Sa reti-
nem cid prin moarte devenim. Ce ? Nu are prea mare insemnitate. Im-
portant este cd nu dispirem in neant, cum cred cate unii. $Si asa ceva
riu e putin lucru, pentru linistea, dacd nu chiar. . . fericirea noastra.

Adancind motivatiile si urmarile mortii in economia generala a viu-
lui, constatim cd moartea impinge spre mai bine, spre perfectionare in
sistematizare si spre optimizare in randament, moartea fiecirei gene-
ratii transmitind informatia imbunitatiti prin experientad, programului
genetic al generatiei urmatoare, Ce si intelegem din hsa ceva? Nimic
in plus, decit ci moartea — si prin asimilare chiar si antecamera mor-
{ii, imbdtrinirea — este ,preprogramati“ cauzal, ca rezultat al pre-
siunii (necesitatii) selectiei naturale. Si nu ne miram ci si asa ceva a
fost intuit de acelasi Goethe, care califica moartea drept ,lovitura de
maesiru a MNaturfi"; exclusiv pentru funclia ameliorativd a morlii, cu-
prinsa intr-al sdu cencept ,Stirb und Werde®,

Plecind de la biologicul ,destin genetic¥, simbolic prefigurat prin
moarte, unii ginditori au creat un anume instinct al mortii, prezent in
fiinfa omeneascd. Ilia Mecinikov a inelus In acest instinct dorinta de a
muri a unor indivizi — bétrani. dar si mai putin  bitrani — aflati in
stare de sindtate deplini. Este interesant si ne amintim ci si 8. Freud
a glesat — cu gindul — pe aceeasi tem# ; doar ci el vedea meartea ca
fiind o tendintd de intoarcere/revenire la starea anorganicd, previtala,
sau ca pe o provocare adresati, In stil sublimat, anorganicului, {icind
din libido ... mortido si din eros... thanatos, dupd cancanele lui psi-
hanalitice, Cutremuritoare concluzie introspectivid; s asemuiesti iubi-
rea-placere cu moartea, dupd ce al scurmat adanc iIn inconstientul
omului.

Omului ii este fricd de moarte ? Da si nu, in functie de cit de se-
rios si-a pus intrebarea. A raspuns, candva, la intrebare un poet de-al
nostru. ,Nu de moarte mi cutremur, ¢l de vesnicia ei®. Desigur ci n-a
gindit crestineste, crezind cid moartea e vesnicd; nei stim bine, azi, a
cui moarte rimine vesnicd, dupi Judecati... Pind la vesnicia mortii,
insd, ca perspectiva, omul trebuie si depdseascd momentul concret al
despartirii viefii de trup. Implici, oare, suferintd organica acest mo-
ment ? Se pare ci nu. Sciderea progresivid a oxigendrii tesuturilor, din
faza agoniei profunde care precede momentul mortii (numitd clinica,
sau medicald), concomitent cu intoxicarea progresivid cu bioxid de car-
bon acumulat in sange, duce la reducerea aproape de zero a perceptiilor
intero si extero-ceptive, inclusiv percepfia durerii. Si credem ci moar-
tea ar putea si fie chiar... dulce (apud G. Barbarin) ? Sunt dureroase,
totusi, mortile violente, prin torturd, tetanos, intoxicare cu substante te-
tanigene (stricnind). Revenind la frica de moarte, se pare ci... nu de
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moarte ne temem, ci de morti. Etnologii pretind ci existd incd — si au
existat si mai numeroase in trecut — opinii cum c¢a mortii — unii — ar
simboliza ceva terifiant, malefic. De aci, spaima de morti, extrapslatd
cu vremea in constiinta camenilor, ca fricd de moarte.

Spre méndria sa, omul se poate lauda ci este singura fapturd care
stie cA moare, care stie ca trebuie si moard si care — mai mult orl mai
putin entuziasmat — acceptd conceptul inevitabilitdtii mortii. De aci,
un suvei de drame, dar si de aspiratii la vesnicie; In gandire, in arti,
dar si In viata cotidiana.

Cine va putea dezlega vreodati misterul fricii de moarte? Ce ne
face si ne pard ridu ca urmeazi, totusi, s& murim ? QOare, prolectele de
viitor pe care nu le vom putea realiza, sau dulosia amintirilor de care
urmeazi a ne despirti ? Dar prezentul clipei cand murim ... nu are nici
o semnificatie ? Asa se pare. Observati cu catd usurintad vorbim despre
moartea . .. altora ? Nici nu se poate altfel, fiindcd despre moartea noas-
tri urmeazi a vorbi akltii.

Cu slgurantd ... moartea are un merit deosebit. Ne elibereazi de
obsesia/spaima mortii. S-ar pérea ca facem haz de necaz, dar nu este asa.

Ne temem de moarte fiindca stim (sau poate doar binuim) ca...
dincolo nu existd nici timp si nici spatiu. Ori, ce ne-am face noi fara
aceste doud cirje cu ajutorul cirora ne tirim prin viati, respectiv tim-
pul si spatiul ? Ce-am infelege noi din infinitul macro-cosmic fara
Jcompozitia® bidimensionald timpul si spatiul 7 Ne ingrozim doar la gin-
dul ¢i dincolo n-ar fi neveie nici de timp si nici de spatiu. Ne vine greu
s4 ne integrdm in conceptul de... haos organizat, fird reperele con-
ventionale cu care operdm de la venirea noastrd pe lume.

QOare cine-o fi zis cd, oricit de tari am fi, doud lucruri nu le putem
privi drept in fati — =oarele si moartea 7

Confundadm adesea doud notiuni — constiinta mortii si frica de
moarte. Rezultd neputinta seninitatil in preajma mortii si derutd in op-
tiuni. $i... ¢ mare pécat si pdrdsesti penibil o viati pe care, poate, ci
ai triit-o demn.

De céite ori am incercat si-mi construiesc, cu repere proprii, con-
ceptul de moarte, n-am reusit. A trebuit de fiecare dati sd recurg la
cliseele altora. Abia tirziu mi-am dat seama de ce nu reuseam. Fiindca
moartea este absenidi; chiar si a gandirii. Poti concepe ceva fird si
gandesti ¢

Vorbe de om prost... ,si infrunti moartea®. Cel mult sd te cdz-
nestl s-o intelegi, eventual s-o accepti in lniste, fird angoase penibile ;
in niciun caz sa vrei s-o infrunti. Ar fi ca si cum am reitera Inculta uto-
pie a unui ,perpetuum mobile® si, se stie, cd si asa ceva tot prostie este.

Cind considerdm moartea ca fiind capdtul vietii, s& nu comitem
confuzia de a o considera si scopul vietii ... dear pentru miruntul mo-
tiv ci incheie viata. Nu stiti incd scopul vietii ? Ce mare pierdere ¢i nu
l-ati aflat pAnd acum. Poate reusiti, totusi, si-1 aflafi pina...

Toate scolile din lume pretind ci-1 invati pe om si trilascd — mal
mult orl mai putin — frumos. Nici una nu-l invatd, insa, cum sa ...moa-



o e e

Scruldnd moarica... ca fdee 3 lenomen _ i5

ri (tihnit, demn, frumos). A zis cindva Montaigne ci clne i-ar invita
pe oameni cum si moard, ar trebul, de fapt, si-i invete cum si traiasca
pentru a putea si moara (. . . demn, frumos).

Ne temem cumplit de ultima zi a vietil. Avem motive? Nu prea
avem. Fiindca aceasti zi — ultima — nu ne duce spre moarte mai mult
— si nici mai repede — decat toate zilele vietli pe care am triit-o —
asa cum am {riit-o. Dacd e s5i ne temem, 53 ne temem de toate zilele
noastre, la un loc.

Ercare de exprimare. Se zice ci omul ar fi condamnat <& moari
(). Mai degrabd viata seamdni a condamnare, iar moartea ar putea sa
fie izbavirea. De fapt ambele ... sunt aversul si reversut aceleiasi me-
dalii ; calitorese prin lume impreuni.

Ercare de exprimare. Se zice cd omul ar fi condamnat s moari (?!).
Mai degrabd viata seamdnd a condamnare, iar moartea ar putea si
le... filozofiei insadsi, Meditatia, cugetarea si altele similare lor, au pur-
ces din sufletul si din mintea omului, prima ocard, la cépatilul unui
mort drag. Si prima intrebare pe care si-a pus-o omul... cind i-a venit
vremea sd yfilosofeze, a fost — de ce murim 7 Apoi, de ce tridim ? Un
— pe nedrept uitat — filosof reman, P. P. Negulescu, a spus ci ,min-
tea omeneascd a gésit in misterul mortii, primul indemn si primul fior
pentru filosofie®. Nici Nietzsche nu se plaseazi prea departe, conside-
rind cd moartea ar fi ,geniul care Inspira filosofia“.

Sean O'Casey, aldturi de Goethe ; sau ,devenire prin moarte*, ver-
sus... ,cand moare un om adevirat e Ingropat in nasterea a o mie de -
lumi®. Morala combinatiei ? Sa cidem la pace cu moartea. Si nego-
clem cu ea, nu doar un pact de neagresiune si pasnica coexistentd (pen-
tru o vreme), ci chiar unul de prietenie. Exclusiv pentru binele nostru.

wotirb und Werde“ — a zis Goethe ; jar Vasile Parvan a talcuit-o (va
fi stiut-o, care ?) prin — ,In cosmos nu e nici viati, nicl moarte, nici bucu-
rie, nici intristare, ci numal devenire; din eternitate in nemdrginire®,
Oare, in acest mod devemim prin moarte ? De fapt ne transcendem si-
nea din marginiti si pleritori in nemurire si — aproape ... — In ubiqui-
tate (prin nemirginire). Nu vid altd iesire hermeneuticid din clestele
asertiunii lui Vasile Pirvan.

Robesplérre zicea ci moartea e Inceputul nemuririi ; crestineste asa
este; dar el va fl avut, oare, in vedere sorgintea crestind a locutiunii ?

Privindu-l, in perspectiva timpului, suntem de acord ci moartea i-a
adus lui Robespiérre... un fel de nemurire ; mai ales moartea care i-a
fost dat lui s-o aibd. Oricum, celebritatea (daci se poate pune alaturi cu
nemurirea ? !) i-a venit, nu de la ceea ce a ficut el pentru revolutia fran-
cezd, ¢it mai ales de la moartea cu care l-a recompensat... revolutia
pe el. Mai toate revolutiile si-au devorat o parte dintre ero.

Se zice ci moartea ar fi un accident pentru om si pentru viati. Poa-
te. Dar este un accident care se intampli tuturor. Si-atunci mai este un
accident ? Nu devine, cumva, reguld ? Ceea ce si este, de fapt.
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Pledoarie pentru linistea sufletului. Pe misurd ce-i implinesti via-
ta, te temi tot mai putin ci ai putea s-o pierzi cindva. Nu credeti? Nu
ma faceti si béanuiesc ci nu prea v-ati folosit viata, pand acum, ci doar
ati irosit-o.

Sa fugim de formalizari care ne impietresc sufletele. latd un exem-
plu care ne ,ajuti* si ne mutilim si mai mult. Cand inima devine cord
si viata, existentd, nici moartea nu mai este moarte, ci deces... si nu
mai doare.

Sa stii, si sa accepti, cA vel muri este aproape o virtute ; si te gan-
desti mereu la moarte, cu chin si jale, este aproape un pécat. Cit de
aproape se afli virtutea de pdcat, cind vorbim despre moarte.

Pani sa ne nastem in aceasti lume am fost... vesnicle si nimic si
am descins din vesnicie si din nimic. Cand, la orizont, ni se arati moar-
tea, de ce ne vom fi temind — ocare — de neexistenfa cu care am avut
— o vesnicie — timp sd ne obisnuim 7

De la Mircea Eliade. .. citire. ,Constiintele care triiesc, cit de cit,
o viata sufleteascd, nu eviti sentimentul tragic al existentei decit prin
crestinism. Crestinismul di sens vietli, iar sensul crestin al vietii este
unul tragic*. Rezulti cd filosofia* crestind rezolvd doud grave proble-
me ale existentei ; problema sensului/ratiunii de a fi, de a trai (respec-
tiv sensul existentei/vietil) si problema sentimentului tragic al existen-
tei, asa cum o vAd cele mai multe dintre sistemele filosofice ,in vigoa-
re” . .. inci. In amplul optimism pe care-] dezvoltd crestinismul, goethe-
nianul ,Stirb und Werde* dobéindeste o valoare deosebitd. Murind nu ne
afundim in neant. ci ne valorizim in excelsior ; devenim, ne optimi-
zim in planul progresiv al perfectibilititii. Moartea serveste unei fina-
lititi — deloc egoistdi — in care avem si noi partea noastrd de bucu-
rie. Si nu doar noi, la plural — in obste — ci fiecare in parte. Daca ar
exista nemurire, in sensul grosier/funciar (literal) al cuvantului, dacd
tot si toate ar sta pe loc, nu s-ar misca/schimba, ne-am afla, poate, in
situatia de a trii si azi in epoca de piatrd, sau in evul migratiunii po-
poarelor asiatice. Ar fi bine, oare ? Sa-si dea fiecare raspunsul cel mai
convenabil.

Traim in viatd mai mult sau mai pufin intens, depunind stradanii
-— dupa puteri — pentru a o intelege/cuncaste. Avem la dispozitie, pen-
tru asa ceva, ani numerosi de experientdi, de viatd adicd. lar dacad ne in-
treabd cineva ,ce-i viata 7, de cele mai multe ori dam din umeri a ne-
stiintd. In aceste conditii de ce tinem neapdrat sia stim ce-i moartea?
Moartea pe care n-avem cum s-o cunoastem fiinded n-am trait-o, cum
am triit viata. Iar cind o trdim... nu mai triim.

Trebuie si fi fost geniu, precum N. Iorga, ca si pofi aduna intr-un
minunchi de vorbe atita intelepciune. ,Moartea nu e o taind; ea sta

numai — firesc — la sfarsitul acelei taine mari, care este viata®. Ar fi
un sacrilegiu s comentezi o asemenea sclipire.

J. Lahor sustine cd moartea ar fi ,plata datoriei (individului) fata
de specie¥. Si are — biologic — dreptate ; mai ales daca racorddm aceas-
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ta datorie la goethenianul Stirb und Werde. Prin moarte devenim, bine-
inteles ; si nu ceva mai riu decit ce am fost, ci mai bun. Este sarcina
selectiei naturale sa vegheze ca devenirea si se facd ,in sus®, nicidecum
win jos*. Doar cind nu mai este selecfie, ci manipulare doritd, sau mu-
talie/salt, devenirea se face si ,in jos® in raport cu interesele speciei. Si
cind md gandesc cd intreaga constructie motivationald de mai inainte
a formulat-o, acum vreo cinci secole, Leonardo Da Vinci, foarte lapi-
dar... ,in naturd se creeazi si se distruge prin acelasi act — moartea®.

Pretind unii ci moartea ar deschide portile jubirli si le-ar inchide
pe cele ale invidiei. Nu-mi place. Si mor, deci, ca s nu mi mai pizmu-
iascd nimeni? Multumesc, pentru o astfel de iubire. Prefer si fiu piz-
muit sincer, decit jubit cu perfidie... sau in copirseu. S3 mai zica
cineva ¢d n-am intrat in anii apocaliptici ai pre-eshatologicului.

Oare de ce ne vom fi temand atit, de moarte ? Ci nu ne poate ,ofe-
ri* nimic mai degradant... decit viata pe care o triim, acum, aici. Dar
nici ceva mai bun decat cele mai bune amintiri din viata pe care am
trait-o pand-n clipa intélnirii cu ea, cu moartea,

Pentru mulfi poefi — si pentru si mai mulfi poetarzi — wviata
pare a fi... un vis. Pentru noi, cei mai pufin poetfi, moartea este — si-
gur — trezirea din acest vis; trezirea in fata clipei In care vom ris-
punde pentru viata In care... ne-am jucat de-a viata. Morala? Sa
trdim viata in conditii de luciditate, visind cit mal rar. Altfel, s-ar pa-
rea ci fugim de viatd; si ar fi pacat, fiindcd doar o viatd avem.

) Am fost martor — in viala si in profesie — la nenumirate situatii

cind oamenii se confruntau cu moartea, dorind-o sau Incercind si fugi
de ea. Cea mai dramatica situatie mi s-a pirut aceea in care cineva vrea
— cu adevirat — si moara si nici macar asa ceva nu poate obfine dupi
cum i-ar fi voia. Poate fiinded, dupd cum nu ne nastem la cererea noas-
trd, nicl moartea nu ni se da la cerere.

Mult mi-a plicut gandul descoperit in Panciatantra (K, 1, 226), unde
se ingiruiesc cele cinci feluri de a trdi moartea, viu fiind, totusi — _si-
racul, bolnavul, prostul, pribeagul si... cel lipsit de libertate*. Mi in-
treb insid de ce o fi fost plasati pe ultimul loc lipsa de libertate, cand
ea reprezinti primul mod de a omori pe cineva, viu fiind totusi ?

Dupd Cicero viata nu este casii, pentru fiinta triiteare, ci doar un
biet han/hotel (tranzitoriu), fiindead in viatd nu ai rigaz sa stal, ci doar
54 poposesti oarecitd vreme. Si-atunci mi intreb, moartea ce este?
Poate continuarea unei calatorii, dupa scurtul popas... care a fost insisi
viata, Cicero nu ne mai spune nimic.

Nici un text biblic nu formuleazi explicit cum c¢d moartea ar fi
triumful spiritului asupra materiei; dar este atat de mult crestinism in
aceastd inteleapts sintagma, incit se degaja . . . fird vorbe.

wHomo toties moritur, quoties amittit suos®. Doamne, ce frumos
mai simfeau ancestrii nostri italici. Omul moare orl de cite orl plerde
pe cate unul dintre al sai. Nel, azl, md intreb, mai murim, care, pentru

cineva 7
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Dacd ceva — pe lume si in viatd — limiteazd cu adevirat liberta-
tea umani, dupd care omul tinjeste cu disperare. acel ceva este dnar
moartea. Pe fondul ei — ca orizont irefutabil — omul trebuie 53 se infe-
leagh pe sine si sd-si accepte ,destinul®; in fata mortii... toate fiind
numai probabile si doar ea singura certitudine.

Cea mai infocatd dorintd a omului — de:i adesea insuficient con-
stientizatd ca atare — este dorinta de a uita... moartea, perspectiva ei
inevitabila dar si imposibil de precizat ca moment cromolegiz. Mai tot
ce face omul — dacd analizim cu rigurozitate — no dim seama ci se
subordoneazi postulatului _sd uitim cu orice pret cd vom muri®.

Sperand sd trecem pragal morfii cu un balast de raspunderi cit
mai redus, cred ci e bine si urmam sfatul Sf Benedict ... amintindu-ne
de mharte in fiecare zi.

Se cuvine si recun~astem cd si Freud si Heidegger sunt tristi cind
se gindesc la viatd in contextul mortii inevitabile i mai ales imprevi-
zibile ; aceeptarea sensului mortii — ca accident intre doud vieti — nu
e deloc o metaford, ci o autentica si profunda filosofic. Am apreciat me-
reu supletea gandirii lui Julien Green, care s-a ciznit mult i ne drwve-
deascd ... precum cd nimeni nu vorbeste despre viatd, mai mult decit
moartea.

Dorim cu totii si triim mult, cit mai mult. Dar, pentru mai mu'te
motive, pe care nu intentionez sa le discut acum, nu cred ci areasti
utopie — a unui anume fel de eternitate — ar putea si ne aduci feri-
clre. De ce? Fiinded timpul lipsit de sfarsitul siu, necesar =i predesti-
nat, ar lipsi‘goli existenta vie (umani, animala si nu numai .. ) de orice
sens. Sens, despre care nu stim prea multe, dar despre care avem destule
presupuneri care ne dau temei si-l acceptim. Este grandios acest concept
fiindca, de fapt, insdsi existenta (privitd ca un intreg) are §i ea un anume
sens propriu. Cit priveste existenta biologicd, si recunnastem ca durata
ei in/nede)finiti ar culmina cu o... nesfar:itd plictiseald, cel putin.

Valoarea omului se afli, intre altele, si in atitudinea lui fatd de
moarte. Platon numea filosofie ,arta de a muri bine* deii la vremea
aceea filosofia nu stia incd nimic despre biruinta asupra mortii prin
mantuire ; valoare pe care i-a conferit-o, ulterior, crestinismul. Doar
crestinismul a finviorat filosofia inoculindu-i optimismul eonform ci-
ruia timpul nu poate contine eternitate, precum si ideea ca, fara sfar-
situl existsntei i al timpului, atat timpul etern cit si existenta fard
sfarzit. ar fi mai triste decit moartea.

Blestemam moartea ci vine pe furis, cd ne ia pe neasteptate. Nu-i
trcmai asa. Ea ne insoteste pe tot drumul viefii. dar noi suntem cei vi-
novati ci n-o recuncastem. Poetiza cineva, foarte frumos/duins, aceste
intilniri lirice cu moartea, identificind-o 4in orice indepértare dintre
doua fiinte, in orice schimbare, in sfirsitul oricirei pasiuni, in urmale
timpului pe fetele noastre si chiar intr-o biatd floare ofilita®; toate, zi-
cea poetul, ,traduc suflul mortii in chiar inima vietii*. Marturisesc ci-i

dau dreptate.



Seruldnd mourlea... ca idec s lenomen 19

e

Virulenta mortii nu poate fi anihilatd decit prin propria-i negatie.
In noaptea Pastilor spunem ...cu moariea pe moarte cilcand“, con-
firmand ca viata acceptd, in mod liber, s treacd prin moarte pentru a
o anihila, Folosind o anumiti hermeneutici a filosofiei crestine se ziee
cd trupul lni Adam ar fi fost ingropat in acelasi loc in care a fost infip-
ta Crucea lui lisus. Erminia icoanei ristignirii aseazd craniul lui Adam
la acelasi picior al Crucii Méntuitorului nostru. Iar biserica Morman-
tului Sfant din lerusalim poartd ca ,motto . .. Jlocul cipdtanii a devenit
Paradis“. Sa mai retinem, totodatii ci, dintre toate religiile, doar cresti-
nismul acceptd moartea fara tragism i o priveste cu niddejdi justificate,
fiindca Dumnezeu-Fiul a trecut acest prag si dupd El... lumea intreaga
care-1 urmeazi calea.

Existd o nedemna teamid de morfi. Mulli se apropie de ei cu sfiala.
Ori de cite ori — In profesie — m-am intilnit cu moartea si eu ,alesii*
ei — morfii — n-am incercat niei o clipad aceasti absurda si inculti re-
tinere. Am privit, indelung, multe chipuri de morti, chipuri pe care am
identificat o foarte bogatd paleti de expresii. La foarte multi am desci-
frat o anumiti frumusete plini de pace launtricd ...si negriit de mai-
reatd. Am incercat si inteleg in vreun fel aceastd incifrati frumusete a
chipurilor neinsufletite si n-am reusit. A trebuit si astept ,intilnirea“
cu paginile minunate ale lui Bernanos (Jurnalul unui preot de tard, Ed.
Fléiade). Mai potrivit deciat Bernanos nu m-aj putea exprima eu. Zice

el... jacest suris al morfilor, de nepatruns, care se acordd atit de bine
cu minunata lor ticere®,
M-a incercat si pe mine durerea mortii... catorva dragi si foarte

dragi, din familie si dintre apropiati; nu numai durerea solidar-umana
a mortii unei fiinte din preajma relationali fireascd. Am considerat im-
pactul acestor momente, asupra mea, drept o incercare si trecind prin
aceastd ,proba%, m-am cdlit intru misiunca si demnitatea de a supra-
viefui... pentru a-i pastra vii (intr-un anume fel) — amintindu-mi de
€l si rugandu-ma pentru ei; totodatd pregitindu-mi pentru taina pro-
priviui meu ,bilani*, Avea dreptate Pascal cind zicea ca ,fiecare moare
singur, deoarece fiecare ne asumam — integral si exclusiv — moar-
tea. Omul este, indiscutabil, preotul mortii sale. .

Suferinta trupului prin boala — desi in mici o boald trupul nu su-
ferd singur, fard a-1 insoti si sufletul — este, cred eu, un fel de purga-
toriu ,in pragul® Judecatii.... Diadoh, unul dintre Pirintii Bisericii,
crede ca acest fel de suferinta tine locul... chiar al martiriului, care
unora le-a adus ,vesnicia® in Paradis. Se poate admite, imi permit eu
sd cred, ci o demna si crestineasca atitudine — cu Crezul pe buze —
poate echivala cu un martiriu ; moartea in sine luiand locul cdlaului din
actul martiriului. $i ne intoarcem din nou la Platon... ,s& mori bine®.

Omul este singura fiinta vie care stie ca triieste, dar si cid moartea
il asteapta cindva. Alte creaturi vii tralesc si mor fard si stie acest lu-
cru. Asa se face ci moartea — in specia umanid — se implineste nu nu-

mai natural (fizic, in ,materie®), ci si in constiin{a (oricat de terfelita
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ar fi ea, la cate unii). Sigur, ci aza ceva a avut in vedere Serafim din
Sarov cind vorbea despre ,bucuria de a muri®.

Noeaptea este sora bunid a mortii, iar moartea este sora cea rea a
noptii. Cine a spus asta? Cine putea... decit un poet; care s-a numit
Vasile Alecsandri.

Cit de meschini este stirpea omeneascd! Pe morti ii plingem in-
delung si pare a ne sfisia inima despirtirea de ei. Dacd ar fi insi... si
invieze 5i s3 revini intre noi, nu stiu pe cati dintre el il-am mai dori
inapoi ; in functiile pe care le-au avut si stdpanind averile pe care
le-au lasat.

Desi filosof — in adancurile sale — tragedingraful Sofocle dove-
deste ca stie s3 se vaite ...concret si pragmatic. Nu faptul ¢d voi muri
ma sperie — zicea el — ci faptul ca voi muri cind nu doresc; atit sun-
tem de neputinciosi incit nici propria moarte n-o putem obtine cand ne
trebuieste. A se refine ci hedonistul din el se exhibd cu grandilecventd.
De la el insd si pdna la aparifia crestinismului, a mai trecut ceva vre-
me : abia crestinismul a Invatat lumea ca nici nasterea si nici moartea,
omul nu si le soroceste singur, ci. .. Altcineva.

Atit suntem de... nemintosi, incat acceptam chiar si s& Imbatra-
nim, numai 3 nu murim prea curand. Nu-mi aparfine ,optiunea® enun-
tatd ; eu nu sunt atit de las, ca si accept o bétrinete chinuiti. numai de
frica =4 nu mor. Si-1 divulg insid pe autorul paradigmei; este tragedio-
graful Euripide. Prin faptul ci a trait 75 de ani, autorul Electrei dove-
deste ca ar fl aplicat — oarecit — opiniile pe care le-a oferit altora,
despre viata, batranete si moarte.

Moartea este, totdeauna, precoce pentru tineri §i tardiva pentru bi-
trini : ‘dar nu este adevarat. Ni se pare, doar.

Am incercat sa Intocmesc un fel de crestomatie de impresii despre
moarte : doar impresii, fiindeid despre moarte nu putem avea certitu-
dini ... vii fiind inci. Am iscodit-o in ceea ce are ea mai ... ascuns. De
fapt in intregime moartea e ascunsii; nu ni se arati atit timp cit am
avea cum s-o vedem... cum vedem o floare, sau o bancnotd de 5000 !
Dar niel nu cred ci ar fi vreo fericire sd stim si altceva despre moarte,
decit ceea ce stim din timpul vietii. Vom avea ragaz suficient si aflam
ce este... dupd. Incercérile unor ,oameni de stiintd* de a ne servi mas-
tre de ,viatd dupi moarte® (relatiri-improvizatii ale unor precuperati
din ghearele mortii, prin reanimare intensiva) constituie purd literaturd
+S.F% Nu e altceva decit ,viatd in pragul mortii*. Moartea nu accepta
si ni se divulge, descamdata.

Nu gésesc pentru incheiere ceva mai emofionant — prin simplitate,
adevir si omenese — decat stihurile unui martir al destinului siu nefe-
ricit, omul de culturi care a fost Vasile Bogrea :

Pamint avar, asa putin din tine-n noil
Si-asa curiand ne ceri pufinul inapoi.



SFINTIH TREI IERARHI SI CULTURA VREMII LOR -
de : arhidiacon prof. dr. CDNST&ETIH voIcu

Traitori in veacul al IV-lea, socotit ,Veac de aur® — pentru Bise-
rica crestind, Sfintii Vasile cel Mare (f 379), Grigorie de Nazianz (f 390)
si Inan Gura de Aur (f 407), sunt trei cu rumele si cu fiinfa, dar unul
cu duhul, cu credinta si cu dragostea. S-au niscut din parinti diferiti sl
in locuri diferite — unul in Cezareea, altul in Nazianz iar altul in Antio-
hia, dar toti sunt fiii aceluiasi Parinte, Tatil cel cerese, fiii acelelasi pa-
trii, Patria cereascad. Au studiat la scoli diferite — doi in Cezareea si Ate-
na, al treilea In Antiohia, dar cu totii ca studenti au cunoscut numai doud
cii : seoala si biserica. Ca teologi, au ajuns lcoand de studenti cregtini,
pilda peste veacuri. Toti trei au fost intii la invataturd, Si. Vasile era so-
cotit profesor pe cidnd era student; Grigorie a fost rugat s rimini la
Atena, in locul dascilului sdu ; iar Libaniu, celebrul retor, intrebat fiind
pe cine socoteste vrednic si-1 urmegze la catedrd, a raspuns: ,Pe loan".

Toti trei, in diferite centre de culturd ale Imperiulul roman, la Ate-
na, in Cezareca Capadochiei sau Antiohia, ierarhii nogtri sunt, ca stu-
denti, pilda de silingd la invatdturd, pildi de viatd crestind, pildd de pre-
tuire a culturii si stlintei timpului lor,

Arest! marl ferarhi al Bisericli ne invatd si iubim cultura si si lup-
tim impotriva ignorantei, a obscurantismului si a tuturor acelora care,
in numele lui Hristos, cultivi obscurantismul, imtunericul gandirii.

Sfintii Trei Ierarhi au indicat, cu destuld claritate, linia de condultd
a Bisericii fatd de cultura vremii lor si fatd de eultura tuturor veacurilor.
El au o atitudine de pretuire, de acceptare si {olosire a tuturor elemente-
lor valoroase ce se aflau in cultura antlei.

Cei trei Sfinti Ierarhi au imbinat armonios idealul culturii elenice
— Kalokagathia — (unirea desivarsitd dintre bine si frumos) cu idealul
crestin al filocaliei (iubirea frumusetilor duhovnicesti).

Toti trei, dupa terminarea studiilor, au pdarisit zgomotul orasului.
S-au dus si stea de vorbd cu florile cimpului, cu pésirile cerulul, cu iz-
voarele muntilor — Vasile si Grigorie in muntii Pontulul, Toan In muntii
Antlohiel — ca s le spuni si firea de Urzitorul firii, ca si-L infeleagd
mal bine pe Dumnezeu, si infelegindu-L. mai bine, sa-L ijubeascd si
mai mult.

5i dragostea de Dumnezeu i-a impins la dragostea de om. Nu ci
pind acum n-ar fi iubit pe om, ci ci de acum ijubese i mai mult pe om,
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il jubesc asa de mult, cd-si dau viafa pentru om, asa cum le-a poruncit
Hristos, stipinul lor.

$i pentru a-si implini menirea, Dumnezeu {i urcid pe cele mai inalte
scaune episcopale ale lumii. Pe Vasile, pe scaunul episcopal al Cezareei
Capadochiel, iar pe Grigorie si Ioan pe scaunul episcopal din capitala
lumii, pe scaunul de la Bizant. 1i urcid pe aceste scaune, ca de la inalti-
mea lor s rdspindeascd lumina cunostintei lor pini departe, pina peste
veacurl, pand la nol.

Consecvent principiilor si formatiei sale intelectuale multilaterale,
Sfantul Vasile cel Mare se va ardta si in problema culturii elene un om
cu orizont si largd intelegere. Pitruns de cele doud culturi si familiarizat
mai ales cu scrierile lui Platon si ale filosofilor stoici, 1i va folosi in sen-
purile invatiturii crestine.! Avea o largid intelegere fatd de eforturile
mintii umane, dezvoltate in gindirea greacd, imprumutind mult din aun-
torii clasici, stiind s& uneascd in chip fericit literatura acestora cu Sfinta
Scripturd — cum il caracterizeaza Sfantul Grigoric al Nisei Hdascal
al intelepciunii divine si al intelepciunii umane, luptitor indeménatic in-
vestit cu o dubld armuri®?

Persecutiile indreptate impotriva Bisericii crestine au incercat si sla-
beasci puterea noli religii, dar pe lingd acestea au inceput si apari in
sinul ef tulburdter] ai linistii, prin eretici, si mai mult se ducea o lupti
intensd cu péginismul. In aceasti grea situatie, Biserica a trebuit si-si
prazinte sistematic doctrina si 54 o apere cu arme luate chiar din arse-
nalul adversarilor sai, adici din retorica si filosofia culturii eline. Foca-
rele de culturd erau scolile care contribuiau la pregitirea intelectuald a
tinerilor. Dar la aceste scoli — impregnate de credinte religicase pdAgane
—, Studiau si viitorii mari Sfinti Parin{i ai Bisericii, printre care si Sfin-
tii Trei Ierarhi.

Sfamtul Vasile cel Mare di un adevirat program de studii al literatu-
rii eline si potrivit cArula trebuie s3 luim din literatura elind tot ce gai-
sim bun, asa cum albinele culeg din flori numai ceca ce le este de folos,
$i cum noi insine, culegind flori de trandafiri, ne ferim de ghimpi. El
s-a conformat unor astfel de principii si ne-a dat in scrierile si in predi-
cile sale pilda unei opere abundandi in citdri si exemple imprumutate
din scriitori clasicl, dar ,insufletitd de un spirit inteligent crestin®.’

Lucrarea din care reiese cel mai bine atitudinea Sfintului Vasile fa-
td de cultura elinid este ,Omilia citre tineri, despre felul de a trage fo-
los din scrierile eline®. Lucrarea prezinti atitudinea corectd a crestinului
in general si a teologului in special, fatd de cultura eling, flind ,,un model
de indrumdr] universitare necesare tineretului studios crestin de pretu-

' Pr, C. Tordachescu, Istoria vechii lHeraturi crestine, vol. 11, Tasi, 1935, p. 145,
# Sf. Grigorie al Nisei, Laudatio in fratrem, II, Migne P. G. XLVI, col. 812.
* Etienne Gilson, La Philosophie au Moyen Age, 2-e ed, Paris, Payot, 1952, p. 65.
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tindeni%.! Opera reflectd metoda Sfintului Vasile cel Mare de asimilare
a culturii profane, impropriati in timpul excelentelor sale studii si dupa
aceea, prin numeroasele lecturi din operele clasice, metoda care-l indicd
drept un ,vechi si abil cunoscitor al problemelor contactului dintre cul-
tura crestind si cu'tura pagana“.’

Sfantul Vasile aratd ca experienta si dragostea fatd de tineri ii per-
mit s le dea sfaturi privind foloasele pe care le pot avea din lectura au-
torilor profani, cu precizareca ci nu tot ceea ce au scris filosofii elini le
este folositor in mod egal : ,Nu trebuie cu totul s urmati acestor bér-
bati, pe unde va vor duce, incredintindu-le cirma mintii veastre, ca unei
cordbii ; ci primind din cirtile lor numai cat este de folos si stiti si ce
trebuie s treceti cu vederea®® La fel arati cd studierea scrierilor pro-
fane este folositcare in vederea studierii scrierilor bisericestl. PFentru
crestini — spune el — lucru cel mai de pret este viata vesnici, la care ne
duce Sfanta Scripturd. Dar pentru a infelege Sfanta Scripturd este bine
sd ne exercitim ochiul sufletului, ca pe niste umbre si oglinzi, asupra
acelor cirti care nu se deosebesc cu totul de Cartea noastrd, aseminan-
du-se intru aceasta cu cel ce se pregitesc pentru cariera armelor; acej-
tia se pregitesc de fapt pentru lupti; tot pentru luptd ne pregitim si
noi. Inainte de a da lupta cea mare, adicid de a intelege Sfinta Scripturi.
oste necesar si ne exersim in minuirea armelor culturii profane. Trebuie
54 intrim in legdturd cu poefil, istoricii, oratorii si cu toti oamenii de
la care ar putea rezulta carecare foles pentru suflet. Sfantul Vasile cel
Mare arati ci, crestinul stie sd-si caute hrana sa duhovniceascd in ade-
virul revelat de Domnul nostru Iisus Hristos, dar pentru ca si inteleagi
mai bine acest adevdr ii sunt necesare si unele cunostinte pe care le ga-
seste in literatura profanid. Asemenea vopsitorilor, care mai intdi pregi-
tesc obiectul de vopsit prin anumite operatii preliminare i numal dupi
aceea aplicd culsarea, purpuri sau alta, tot asa si noi, dacd vrem si ni se
fixeze ideea de bine, este potrivit si cerem o initiere prealabild In aceste
stiinte din afard si numai dupi aceea vom asculta sfintele si tainicele
invitituri ale Scripturii. Asa cum, dupd ce ne-am obisnuit si privim
soarele in apd, vom putea privi si lumina in chip obiectiv, tot asa in ca-
zul nostru, insusirea culturii profane face mai acceptabild intelegerea
Sfintel Scripturi.’

Omilia citre tineri a Sfintului Vasile cel Mare a fost considerata
un adevirat ,program de studiu a literaturii eline*.’

Din viala sa si din ,Cuvintul citre tineri®, se vede ci Sfintul Vasile
cel Mare socoteste ¢d nimic din adevirata culturd nu este de dispretuit.
Templul cel miret impodobit al culturii clasice sti inaintea tandrului

4 Pr. prof. Toan G. Coman, Sfudiile universitare ale pdrinfilor capadocieni, In
LStudii Teologlice®, 1955, nr. 10, p. 553.

¥ Ihidem.

¢ Sf. Vasile cel Mare, Cuvdnt cdfre tineri, Migne P. G. XXXI, col. 566 C,

T Ihidem.

¢ Et. Gilson, 0. ¢, p. 65
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crestin, ca o clidire cu portile primitoare larg deschise si marele Ierarh
insugi, ii conduce, prezentindu-le partile cele mai bune de vizitat si in-
demnéindu-i s3 aducd respectul cuvenit adevirului si virtutii. Matema-
tica, geometrla, medicina, literatura, muzica, cu alte cuvinte stiinta si
arta, sunt izvoare la care crestinul sirguincios este sf{ituit si-si adape su-
fletul insetat de cunostinte. Asa dupd cum, mai tarziu erminitle — acele
vechi canoane de picturd bisericeasci — alituri de patriarhii si profetii
Vechiului Testament pun in Bisericd icoanele inteleptilor vechi, marele
mitrepolit al Cezareei pune in mintea tinerilor crestini operele culturii
antice alituri de scrierile Sfintel Seripturi.

Sfantul Grigorie de Nazianz a fost acela care a realizat in cel mai
inalt g:"ad si in modul cel mai frumos, imbinarea dintre elenism si cres-
tinism.

Desigur ca toti Sfintii Pirinti si scriitorii bisericesti de pind la ei si
chiar si Sfintii Trei Ierarhi, au avut cite ceva de reprosat culturii eline, fie
din punct de vedere moral fie din punct de vedere religios. Dar trecind
peste aceste reprosuri Sfantul Grigorle de Nazianz se dovedea un mare
admirator al culturli elene, pe care o socotea ca foarte utild si o apiira
de unele atacuri chiar dintre crestini. ,Eu cred — spune ol — ca toti oa-
menii cu mintea intreagd vor recunocaste ci printre toate bunurile pi-
mantesti, locul intii il ocupi eduecatia (cultura) si nu numai educatia
noastrd crestind ..., ci chiar si cealalti (profan3) pe care unii crestini,
nedindu-si bine seama ce spun, o dispretulesc... Nici intr-un caz nu
trebuie si nesocotim stiinta, pentru ci asa li se pare unora : cei ce sustin
asa ceva trebuie socotiti prosti si ignorantl, pentru ci ar vrea ca toti sa fie
ca dénsil, ar vrea ca ignoranta lor personald sii se ascundi in dosul ignoran-
tei generale, si scape, cu alte cuvinte, de imputarea ignorantei lor®.®

Stantul Grigorle de Nazianz pune problema raporturilor dintre cres-
tinism si elenism, aproape la fel ca si Sfintul Vasile cel Mare. Si nici nu
se putea altfel, cind ne gandim cit de profundi a fost influenta culturii
eline asupra acestui mare teolog, orator si poet. Numai cu ajutorul cul-
turli eline a reusit el si dea acea impresionants sistematizare dogmatici,
pentru care si-a binemeritat supranumele de .Teologul. Si numai cu aju-
torul acestei culturi ale cirei mijloace de exprimare si scriere frumoa-

si le-a folosit pind la exagerare, a ajuns el si fie socotit ,cel mai fecund
5i cel mal de seamd poet al vremi sale®, "

Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie de Nazianz au umplut operele lor
literare si cea oratoricA cu numeroase exemplificiri din literatura clasic.
Sfantul Grigorie de Nazianz, de exemplu, a folosit circa 400 de pilde din

* E. Fleury, Hellénisme et christianisme. Saint Grégorie de Nazianze ef son
temps, Paris, Beauchense, 1930, pp. 55—59.

W Cuvdntare funebrd in onocarea [ui Vasile cel Mare, Migne P. G, XXXVI.
col. 496 B—C.

1 U. v. Wilamovitz — Mboellendorf, Die griechische und lateinische Literatur
und Sprache, 3. Aufl. (Die Kultur der Gegenwart, Teil 1, Abt. VIII, hrsgg. v. P.
Hinneberg), Leipzig — Berlin, B, G. Teuber, 1912, p. 204,
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istorisirile mitologiei antice sau a ficut aluzii la aceste istorisirl.” Chiar
si Zamolxis, zeul suprem al geto-dacilor, este amintit de Sfintul Grigo-
rie de Nazianz, intr-un text.”

Putem, deci, constata din opera lui cd atit de bine cunostea autorii
clasici incit el cita din operele acestora cu aceeasi usurinti cu care cita
din Biblie. Dragostea fatd de cultura greacid se manifestid la Sfintul Gri-
gorie de Nazianz in diferite imprejurdri, dar, parcd in luirile de pozitie
impotriva Impdratului Iulian Apostatul, citatele din autorii greci abun-
dd ; ardtind deosebita dragoste pentru cultura greacd si in deosebl pen-
tru cultura literard. ,Apostatul®, printre alte invective aduse crestinis-
mului, a interzis profeserilor crestini s& mai predea in scolile de invi-
tdmant profane, exceptand, se pare, numai pe marele retor Proheresiu si
aceasta datoritd faptului cd acesta i-a fost profesor de retorica. Sfintul
Grigorie respinge cu energie aceasti insulti adusd crestinilor. ,Numal tu
ai dreptul la elenism — ii spune lui Iulian — de la tine vine elenismul . ..
poezia vine de la tine 7 si cu o logicd impecabild demonstreazd ci in
ceea ce priveste cultura nu ai dreptul si instalezi granite artificiale. ,Daca
egiptenii — zice el — feniclenii si evreii, de a ciror culturd profitim.
daca locultorii insulei Eubeea, luindu-se dupd conceptia ta, ar ridica pre-
tentii de proprietate asupra descoperirilor lor, ca apartinindu-le numai
lor, ce am face nof 7

Sfantul Grigorie de Nazianz era un asza de mare admirator al cul-
turii elene, incit in tinerete i s-a ficut propunerea si rimini profesor de
elocventd la scoala din Atena,” iar mai tirziu trimitea la studii. ca si Sfin-
tul Vasile cel Mare, fostului sdu profesor, Libaniu, atit de multi tineri,
Incat i s-a ,umplut® scoala de capadochieni.®

In persoana si opera Sfantului Grigorie de Nazianz (Teologul) rapor-
turile dintre elenism si crestinism au atins cel mai inalt grad de armo-
nie la care s-a putut ajunge pand la sfarsitul secolului al IV-lea."”

In ceea ce priveste atitudinea Sfintului Isan Gurd de Aur fatd de
cultura elena problemele sunt mai delicate, Se pare ci el nu ar fi pretuit
cultura elend in aceeasi misurdi ca ceilalti doi mari Sfinti Parinti. Unii
cercetitorl au incercat sii demonstreze ci Sfantul Toan Gurd de Aur nu a
pretuit sau chiar a ,dispretuit* creatiile culturale ale lumii antice sl chiar
pe marii filosofi greci, in frunte cu Platon.™ Astazi putem afirma c3 aceste

2 Friedhelm Lefherz, Studie zur Gregor von Nazianz. Muythologle, Uberlie-
ferung, Scholiasten, Inaugural — Dissertation, Bonn, 1958, p. 38.

B ibidem, pp. 52—55 si 205—207, note.
. W Cuvdntarca a IV-g impotrive lul Iulian, T, 107, Migne P. G. XXXV, col. &1
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% Isan Q. Coman, Geniul Sfdntului! Grigorie de Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 14

% Sf. Grigorie de Nazianz, Epistola 236, Migne P. G. XXXVII, col. 380 B
Sfintul Vasile ecel Mare, Epistolele 335—339, Migne P. G. XXXII, col. 1077—1100.

" E, Fleury, 0. ¢, p. 90, 136 5.u.; I. G. Coman, Poezia Sfdntului Grigorie de
Nazianz, In .Studii Teologice”, 1958, nr. 1—2, pp. 91—02.

W 5t Bezdechi, Sfdntul loan Gurd de Aur 5i Platon, Sibiu, 1945, p. 63.
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péreri sunt gresite si pe ce considerente ? Stim ci Sfintul Ioan Guri de
Aur a fost sirian si nu grec, dar a scris in cea mai clasicid limba greacd.”
El marturiseste in tratatul ,Despre preotie®, cd in tinerefe s-a impirta-
sit ,cu ravna si sirguintid® de cultura elind®

Se pare cii si datoritd faptului ci el zi-a ficut studiile supericare la
Antiohia, dar nu la cel mal renumit centru care era atuncl Beyrutul in
Siria, i nici la Atena unde studiaserd Sf. Vasile cel Mare si Sfintul Gri-
gorie de Nazianz, el a fost lipsit de entuziasmul pentru culturd elind. Cum
se poate justifica afirmatia ci Sfantul Inan Guri de Aur a fost cel mal
mare orator dupid Demostene,? dacd el ar fi dispretuit Intr-adevar cul-
tura antici 7 Putea el si se exprime corect gramatical si intr-o formi ne-
intrecutd — liudati de toti specializtii — dacé nu ar {i beneficiat de so-
lida culturd clasicd ? Marele Antichian nu numai cd nu a dispretuit cultura
clasicdi, dar a citat In operele sale personalititi de seamd ale culturii antice
(Homer, Sofocle, Euripide, Aristofan, Isokrate, Demostene, Tucidide, Pin-
dar) iar dintre filosofi pe Zenon, Socrate, Platon, Aristotel, Diagoras, Pita-
gora, Dingene 5. a. Cunostea apol foarte bine literatura clasici si astfel
citeazi din aceasti literaturd. Din toate acestea reiese faptul cd Sfantul
Ioan Gurd de Aur a posedat o vastd culturd elina.

Inspirindu-se din conceptia Sfintilor Trei Ierarhi despre raportul
dintre Biserics si culturd, marii ierarhi al Bisericii Ortodoxe n-au descon-
siderat niciodatd cultura si n-au persecutat pe oamenii de stiintd. Cerce-
titorii civilizatiel bizantine remarca ,lirgimea de spirit®® _toleranta®®
nSupleteat ® de care au dat dovadid marii ferarhi ai Bisericii Ortodoxe
de-a lungul intregului ev mediu. [ar dupd aceca, cu tnate imprejuririle
grele in care, in general, Biserica Ortodoxd a trebuit sé-si desfdsoare ac-
tivitatea sa, conducdtorii acestei Biserici si clericii si-au dat contributia
la progresul cultural. S-ar putea da nenuméirate exemple de ierarhi or-
todocsi carturari sau iubitori de stiinta si culturd, care s-au situat pe li-
nia indicatd de Sfintii Trei Ierarhi. Amintim numai in Biserica Ortodoxa
Romand, figura luminatului mitropsalit Tacob Stamate, care in 1792 arfita
domnitorului Moruzi, necesitatea predérii in scoli a stiinfelor, a matema-
ticii, in special, pe care o socotea drept ,dumnezeiascd Invataturd®, a geo-
metriei, pentru ci tara avea nevoie de ingineri hotarnici, a limbii latine,
care — zicea el — nu este necesard numai pentru  invatitura pravile-
lor® =i .intelegerea Sfintei Scripturi, ci si ,spre indreptarea si impodo-
birea limbii roménesti“.

% Ibidem, p. 63, nota 4
1 1, Migne P. G. XLVIII, cal. 624,
1 2t. Bezdechi, 0. ¢, p. 42, nota 2.
# Ch. Diehl, Histoire du moyen dge, t 111, Paris, 1936, p. 330.
ey B B. Grékov, La culture de ln Russie de Kiev, trad. par R. Radev, Moscou,
i p- 51,
# 5t. Runciman, La civilisation byzantine, vol. I, trad. par R. Brodin et A.
Bourguina, Paris, 1932, p. 141.
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Linia de conduitd indicati de Sfintii Trei Ierarhi n-a fost si nu va fi
parasiti de Biserica Ortodoxa. Si cu cat cultura va progresa mai mult si-si
va da roadele binefecitoare, cu atit mai mult ne vom da seama de nece-
sitatea acestela pentru ridicarea nivelului studiilor noastre teologice si
pentru legarea acestor studii de nevoile actuale ale vietii religioase.

Refinem, pentru invitimantul teologic de astfizi, necesitatea de a fl
bazat, alaturi de materlile din domeniul teologiei, pe elemente de cultura
generald, in special pe stiintele exacte, pe cunoasterea limbilor si litera-
turii clasice 5si moderne, pe initierea in diferite ramuri ale filosofiei, asa
cum au ficut £i ne invata Sfintii Trei lerarhi si mari dascili ai lumii : Va-
sile cel Mare, Grigorie de Nazianz (Teologul) si Ioan Gura de Aur.



PRIETENIA CA FORTA MORALA

de : pr. prof. SORIN COSMA

IIna dintre cele mal nobile si delicate trisfturi ale sufletului ome-
nesc este prietenia. Scriitorii i-au descris trasiturile in pagini nemuri-
toare. Infeleptii i-au descoperit tainele. Pcetfii i-au inchinat imne
in#l{itoare. Compozitorli i-au dedicat talentul lor, iar muzicienii au
ficut ca la auzul ei s& vibreze cele mal sensibile coarde al sufletului.
Pictorii i-au imaginat chipul, iar sculptorii i-au diltuit personalitat=a.
Unele religii chiar au zeificat-o, iar camenii au cultivat-o totdeaunna
tn sufletul lor, filnded ea aduce putere firilor slabe si sensibilizeazi,
duritatea celor tari. Ddnd fermitate caracterului, este o armd In lupta
vietii si un imbeld in desivirsirea ei, lar In relatiile dintre oamenl,
alungd invrdjbirile si discordiile, statornicind raza plind de lumind s
cidldurd a armoniel spre ajutorare reciprocii si prosperitate,

De aceea, pe buni dreptate putea spune unul din inteleptii care
au pretuit-o, cl .prietenia este un acord plin de buniivointd si dragoste
asupra tuturer lucrurilor divine si umane, iar In afard de intelepciune
nimic mai bun nu i-a fost dat omului de ciitre zeil nemuritori* (Cicero,
De amicitia, V, 20), incit ,nimic nu este atit de potrivit naturii (noa-
stre), nimic nu poate si-i placd atit de mult, fie in fericire, fie In ne-
fericire (ca prietenia)" (Cicero, De amicitla, V, 17).

Putem ins¥ merge mai departe cu aceastd constatare si sd spunem
ci prietenia sub forma atasamentului sau apropierii pentru buna des-
Fisurare a vietii, este Inscris¥ in natura tuturor lucrurilor. Astfel in-
tregul cosmos poarti in sine forta sau energia apropieril corpurilor,
ca si Interdependenta fenomenelor, spre crearea armoniel universale.
LInvitatii — arati Platon — spun ci Cerul si Pamdntul, Zeii si Oamenii
triiesc In unire, prietenie, armonie, intelepciune si dreptate. De aceea
Universul acesta sa numeste ,Kosmos" = Prietenie, si nu haos, nicl
neinfrianare* (Gorgias, 508, a). In lumea plantelor se poate vedea acest
mod de apropiere si unire, cumoscut sub numele de ,symbiozd". E a
este o formd de convietuire a dou#i san trei specii de organisme dife-
rite, care coopereazd la satisfacerea neveilor de hrand. (De pillds,
lichenii reprezintd symbioza unei alge cu o ciupercd). $i animalele au
un anume instinct de apropiere intre ele, nu numai in fama de repro-
ducere, ci in tot cursul vietii. Cele cars triiesc la casa omului, mani-
festd un anume atasament blnevoitor si prietenesc, Incit despre cdine,
de pildd se spune cd este ,prietenul omului®, ,totdeauna credincios®
(wsemper fidelis*). Grigore Alexandrescu in poezia ,Cainele soldatu-
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lui" ne prezintd foarte duios atasamentul unui cdine fati de un
soldat mort, stipdnul si prietenul sfu, de care nimeni si nimic nu-l
poate despirti: . lar in dimineata aceea viitoare, / Pe cdnd se desteapti
omul muncitor, /| Zécea langd groapd, mort de intristare, / Céinele
Azor 1", "

Spre deosebirs Insd de aceastd formd generald si universald de
apropiere si conviefuire, datd de natura insdsi a fenomenelor, a lucru-
rilor si viefuitoarelor, omul posedd prietenia sub o form# aparte,
pornitd din iubire si orientali constient de scopuri creatoare si supe-
ricare ... Datoritd acestui fapt, intelepiii antici, acorddndu-i cuvenita
importantd, o recomandau spre a fi cultivatd in viata oamenilor, pentru
apropierea dintre ei, pdnd la contopirca sufletelor in aceeasi unitate
de simtire si actiune, Incat prietenul devine un ,alt eu” (alter =go).
Prietenia — spuneau ei — este datd de insdsi natura sau firea omului
de a fi ,fiintd sociabili", de a se pulea deschide fali de altii si intra
in comuniune. cu ei. Mai mult,. in sufletul omului existid si nevoia sau
necesitatea de a se destdinui, de a-si spune bucuriile care il inalid,
spre aureolarea lor si necazurile care il apasd, spre despovirarea vietii.
Aceasta dovedeste cd prictenia se temeluieste pe forta iubirii dintre
oameni. In limba greacd i se spune: ,Philia* (de la ,phileoc” = a iubi,
de unde si cuvéntul ,philos" = prieten, adicd cel iubit). La fel si in
limba. latind : ,amicitia” (de la ,amo" =a iubi, de unde cuvintui
wamicus* = prieten, cel iubit). Tot astfel si cuvintul rominesc
«prieten” (de la slavul ,priati” = a primi) indicd primirea In sufletul
meu a altei perscane pentru a forma o unitate intimd de simtire. De-
sigur, cdnd vorbim de iubire ca esenti a prieteniei, facem deosebirea
dintre iublrea ca plicere pidtimasa, lascivd, seneuald, numiti si con-
cuplscentd ; si lubirea ca act de bundvoinil, de déruire si ajulorare, de
afectiune singerd, curatd si dezinteresald. Aceasta din urmé este viata
insdsi a prieteniei.

De alci usor pulem vedea cd pe cit de frumoasi este prietenia,
pe atit de odioase sunt tridirile prietenilor, injosirea sau profitul
de pe urma lor. Faptul cé s-a ajuns si se spuni : ,Fereste-md Doamne
de prieteni, cd de dusmani md feresc eu...", demonstreazd ci intr-ade-
vir existd si forme de nesinceritate, caloul si viclenie, care degradénd
nobletea prieteniel, consituie o deformare a caracterului si o Injosire
2 sufletului omenesc...

Revenind insi la frumusetea prieteniei, remarcim faptul cd ea a
fost céutatél si cultivati totdeauna de cameni. Nu totdeauna a fost insi
interpretati la fel. S-a observat de pildd inci din antichitate cd prie-
tenia poate fi practicatd din trei unghiuri diferite : din interes, din pli-
cere 5i temeluiti pe wirtute. Liudatd era prietenia intemeiatd pe virtute,
fiindcd prietenia bazatd pe interes pulea exista si intre talhari... O
astfel de prietenie nu este insd durabild si nici nu poate avea finali-

tate bund. In functie de interes, usor se poate transforma chiar In
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dusminie . .. Nici prietenia din placere nu e durabila. De pilda, ti-
nerii — spunea Aristotel — sunt inclinati spre prietenie, spre dragoste,
dar ea se naste adesea numai ca efect al dorinfei si pentru a obtine place-
rea, latd de ce se indrdgostesc atit de repede si inceteazd tot asa de re-
pede sa iubeascd, schimbandu-gi gusturile de douazeci de ori pe zi* (Etica
Nicomahica, 8, 3). Atat prietenia din interes, cit si cea din plécere nu
cuprind iubirea indreptatd spre calitdfile unei persoane de care sa te
poti lega prin relatii de sinceritate si intimitate, ci este in functie de
tolosul sau de plicerca urmaritd ... In astfel de siluafii, ,prietenul ifi
este drag, nu pentru calitijile sale perscnale, ¢i peniru folosul sau
placerea pe care le procurd legdturile cu el (Aristotzl). Urmérind
calitilile persoanei de care te legi prin prietenie, se impune totdeauna
atentle in alegerea prietenului, stiut flind ca ,prieteniile rele stricd obi-
ceiurile bune+ (Menandru). ,Nu trebuie si iubesti un om rau, fiindca te va
atrage spre aceeasi inclinare pervertita si risti sa devii asemenea lui, fard
de valoare si vrednic de dispref®, spunea Aristotel.

Practic se disting in lumea anticd patru forme ale prieteniei. In
primul rand, prietenia fizicd, naturald, de rudenie, care ii leagd pe cei
de acelasi sdnge. Esle apoi prietenia ardlatd strdinilor, menitd sa cultive
ospitalitatea. Ea se slabileste intre gazdi si oaspeli. Mare importantd
se acorda si prieteniei dintre sexe, ca urmare a dragosleli care unea
sufielele si trupurile. In sfarsit, prietenia propriu-zisia, ca forméd de ma-
nifestare a iubirii dintre ocameni.

In Vechiul Testament prietenia primeste un caracter religios.

Avraam si Moise sunt considerafi prietenii lui Dumnezeu (lesirea
33, 11; lacob 2, 23). Parintele ceresc iubindu-i ca pe niste prieteni, le
comunicd in mod deschis voia i planul Siu, dandu-le In acelasi timp
si puterea de a duce la indeplinire misiunea incredintatd. Aceasta de-
monsireazd cd aspirafiile sufietuloi se desivirsesc numai in ambiania
de comuniune. Prietenia adinceste pind la contopire aceastd aspiratie
a suflelului omenesc, pe céind im:larea si singuriitatea sufocd si ucide
viala dubhovniceascd. Confirmand aceasti realitale, psalmistul plinge
plin de intristare starea de insingurare apdsiloare, vazdndu-se pira-
sit de Dumnezeu si depiéirtat .de prieteni si de vecini” (Psalmul 87, 19):
nCd s-a umplut de rele sufletul meu si viala mea de iad s-a apropiat.
Am fost socolit cu cei ce se coboard in groapd; am ajuns ca un om
neajutorat...” (Psalmul 87, 3—5). De aceea, pe drept cuvant s-a putut
sublinia cd socielatea si prietenia aduc totdeauna puterea prin ajutorul
reciproc : ,Mai fericiti sunt doi laolaltd decdt unul, fiindcé au résplatd
bunid pentru munca lor; cédci daci unul cade, il secald tovardsul siu.
Dar vai de cel singur care cade si nu este cel de-al doilea ca si-l

ridice I (Ecleziastul 4, 9—10). Dar, conteazd foarte mult In viati cu
cine te asociezi sau ce prieten I§i alegi: ,Cel ce incredinjeazd sabla in
mdna celul nebun Isi taie picioarele si bea pedreptate” (Pilde 26, 6).
«Nu tine sfat cu un nebun, cici el nu va putea pistra taina ta* (in-
telepciunea lui Isus Sirah 8, 17).
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Prietenia este mult liudatd si recomandati in cértile de injelepciune
ale Vechiului Testament. Dar adevdrata prietenie porneste din iubire
si se bazeazi pe fidelitate : lubeste pe prieten si fii credincios cu el;
iar de vel spune altora tainele lui, nu vel mal i prieten cu el” (Inte-
lepciunea lui Isus Sirah (27, 17); ,Prietenul credincios este acoperi-
mant tare; si cel ce l-a gdsit, a aflat o comoari. Cu prielenul credin-
cios nimic nu se poate asemiina si nu este misurd a bun#dtdtii lui.
Prietenu] credincics este leacul viefii si cel ce se tem de Domnul il
vor afla® (Intelepciunca lui Isus Sirah 6, 14—16). Adevarata prietenie
este sincerd si plind de demnitate; nu urmireste interese si profituri
personale, care degradeazd relatiile dintre cameni: ,Multi sunt cei
ce lingusesc pe un om darnic si toti sunt prieteni celor ce dau daruri®
(Pilde 19, 6); ,Omul care linguseste pe prietenul sia intinde cursi
pasilor lui” (Pilde 29, 5).

Un exemplu graitor de adevdratd prietenie ni-l oferd David si
Ionatan. Prietenia lor se temeluieste pe jubire sincerd, fidelitate si sin-
ceritate : , ... Cidci (lonatan) il iubea pe [David) ca pe sufletul siu..."
(I Regi 20, 17).

Mantuitorul menfine toate aceste caracteristici esentiale ale prie-
teniel, statornicind cu cei apropiati tainice legituri sufletesti. Lazir,
de pildi, este numit ,prieten” (Ioan 11, 11). O stare de intimitate a
impartasit divinul Invagitor cu Sfintii Apostoli, ciirora le incredinteazi
misiunea sfintd a continuirii activititii Sale mantuitoare : _De acum
nu v mai numesc slugi, cd sluga nu stie ce face stipénul siu, ci v-am
numit prieteni, pentru cd toate cite am auzit de la Tatil Meu, v-am
ardlat. Nu voi M-ali ales pe Mine, ¢ci Eu v-am ales pe voi si v-am
randuit s8 mergeti si roada si aduceti...” (loan 15, 15—16).

Pe lingd acest aspect restrans al prieteniei, Mantuitorul fi des-
coperd $i un sens larg, El se recomandd Prietenul care se jertfeste
pentru toli ocamenii: ,Mai mare dragoste decit aceasta, ca cineva si-si
puni sufletul pentru prietenii sii, nimeni nu are* (Ioan 15, 13). Aceasti
deschidere universald si jertfelnicd a prieteniei adresatd ne numai
dreplilor, ci si p#citosilor, pentru salvarea lor, esle marea noutate a
Evangheliei. Am vizut ¢d in antichitate, prietenia unui om vrednic cu
unul riu era necunoscutd sau socotitd o ,contaminare® de defectele si
nevrednicia celui riiu, deci un declin moral. Iisus este insd prietenul
vamesilor si picitosilor, ,fiindcd cei bolnavi si nu cel siniitosi au
nevoie de doctor..." (Matei 9, 12), — Dragostea pe care o oferd El in
prietenie, fiind lipsitd de orice urmi a pécatului si interesului personal,
cohoard din Dumnezeu spre a atrage in intimitatea el cele mal de jos,
cele mai decdzute fiinje omenesti, restabilindu-le In comuniunea de

iubire a Pdrintelui ceresc si aducdndu-le vrednicia chipului lui Dum-
nezeu In sufletul lor intinat de pdcat... lar pentru a-i salva pe toti,
féird nici o deosebire, prietenia lui Iisus peoarti in sine pecelea Jertfei
Aceste doud caracteristici : cel jertfelnic si universal vor cuprinde pe
toti ucenicii Domnului si martorii invierii Sale In frijietatea Bisericii



Sale, care va desfiinfa barierele dintre cameni, apropiindu-i pe tofi in
actiunea comuni de statornicie a Impdrdfiei lui Dumnezeu pe pdmadnt:
oMNu mai este indeu, nici =lin, nu mai este rob, nici slobod, nu mai este
parte bdrbateascd si femeiascd, pentru cd voi fofi unul suntefi in
Hristos lisus“ (Galateni 3, 28; Coloseni 3, 11). — Acest caracter larg
al prieteniei menit si apropie sufletele in unitatea aceleiagi comuniuni
de sfintenie in Biserica cea universald (scborniceasca), nu desfiin{cazi,
ci implicd prietenia injeleasd in sens restrans, intre doud persoane. Este
o lirgire sau o extindere a apropierii si intimitédfii dintre unul sau mal
multe suflete care sunt unite in prieteni=,

Prin viata lor dascdlii Bisericii au experimentat caracterul de
intimitate al prieteniei temeluitd pe virtute si animatd de duhul iubirii
lui Hristos si ne-au lisat pagini dintre cele mai inil{dtoare. Fericitul
Augustin, bun#ioars, intr-o lucrare inchinatéd prieteniei arald ca ,toate
cele care incep de la Hristos, prin Hristos inainteazd si in Hristos se
desdvérsesc. Asadar, prietenul care in duhul lui Hristes se alitura
(alipeste) de prieten, devine cu el o singurd inimd si un singur suflet;
si astiel, prin canlérile iubirii urcdnd treptat spre prietenia lui Hristos,
devine cu El un singur duh” (De amicitia, Migne, P. L. 40, 835). Acest
aspect cu totul nou al prieleniei, necunoscut lumii vechi, animat de
duhul jubirii lul Hristos, statorniceste cea mai curatd, dezinteresati,
jertfelnicd si intimd prietenie: ,Cel ijubit este pentru cel ce iubeste
identic cu sine. Insusirea lubirii este de asa fel, cd cel ce iubeste si
cel jubit nu mai pot sid formeze doud persoane deosebite, ci un singur
om”; ,Cine are un prieten are o altd sine”, spune Sfintul lcan Gurid
de Aur (Migne, P. G. 61, 280 si 239), iar Sfantul Maxim Mérturisitorul
vine cu precizare practici ardtind ca atunci ,cind ii merge prietenului
bine, ii este sfatuitor si ajutitor de suflet, far in vremea pétimirii, ii este
sprijinilorul cel mai sincer si ajutitorul cel mai duios" (Filocalla, vol.
11, p. 116). Sfantul Grigorie de Nazianz constatd cu privire la prietenia
sa cu Sfantul Vasile cel Mare : ,Se pidrea cd aveam amdandei un singur
suflet, care pune in miscare doud trupuri... Fiecare din noi eram in
celalalt si prin celdlalt” (Necrologul in cinstea Sfantului Vasile, 20,
Migne, P.G. 36, 521).

Prietenia crestind nu riméne izolatd, Ea isi miireste sfera prin
forta iubirii, care are un caracter universal. ,Prietenii lui Hristos iubesc
din inimi pe tofi... péstreazd dreptatea neintreruptd pané la sfarsit”,
spune Sfintul Maxim Mairturisitorul (Filocalia, vol. 11, p. 11€). ,Dupi
cum corpurile cele strilucitoare rispindesc frumusetea lor si asupra
lucrurilor invecinate, tot astiel si prietenii isi revarsd binefacerile dra-
gostel lor” (Sfintul Ioan Gurd de Aur, ,Despre dragoste si prietenie,
trad. pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1945, p. 13). ,Legatura prieteniei nu o
poate stanjeni nici lunjimea drumurilor, nici aerul, nici pdmantul,
nici moartea, nici nimic altceva: e mai tare decit loate. Chiar daci

o nagte un singur suflet, l= poate imbrifisa pe toate® (Sfaniul loan
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Gurd de Aur, Omilia IX la Epistola citre Efeseni). De aici vedem ci
prietenia conlribuie la apropierea dintre oameni, atal pe planul vietii
comunitare, in care fiecare om se incadreazd, fiindca nu poate triii
izolat, cat si la slalornicirea solidaritajii umane. Prietenia Intdreste
acfiuned comuni a popoarelor pe drumul realizérii unei colaboriri
spre progres §i civilizalie, spre bunistare, pace si ajutorare reciproca.

In primul rand, pe planul viefii comunitare, prietenia satisiace o
necesitate vitald. ,Nimic nu este asa de propriu fiinfei noastre, ca a
fi in comuniune unii cu al}ii, a avea nevoie unii de alfii 5i a ne iubi
unii pe alfii*, spune Sidntul Vasile cel Mare (Migne, P.G. 31, 917).
wDacd al zece prieteni, vezi cu incd doudzeci de ochi, lucrezi cu incd
doudzeci de mdini, mergi cu inci doudzeci de picioare... Un ins poate
sd fie, datorita prietenilor in mai multe locuri odatd, in acelasi timp*
(Sfantul loan Gurd de Aur, Omilia 78, 4 la loan, Migne P. G. 59, 425).
Frielenia apropiind pe cameni, ii unesle Intr-o activitate comuni, su-
pericard celei individuale : ,Cel ce este singur, chiar dacd intelege
ceva, — spune Siantul Grigorie de Mazianz — nu se Increde in sine,
ci alearga In toate piarfile cidutind pe cineva care sid-1 asigure ca nu
greseste. Cand insd sunt doi manati de aceeasi sete de stiin{i, se ajuti
unul pe altul, ca $i cum ar fi contopifi in wnul singur ; unul aflind un
adevir, iar celdlalt conlirmdndu-1" (Migne, P. G, 35, 2525 B). Asifel
prietenia devine crealoarea civilizafiei. Prietenia ,invatd pe oameni
sd apropie pietrele si cirdmizile cu care si clideasci zidurile cetifilor,
ea a elaboral mestesugurile si artele, ea leaga pe mestesugar de mesle-
sugar ca prin unirea creafiilor lor parfiale, si facd posibila apaiitia
liniilor mari ale artei” (Teodor Prodromul, Exilul prieteniei, Migne P. G.
133, 1326 A).

Pe linga aceasta, prietenia std la baza intemeierii familiei, ca
celulii a socieldtii si tot ea o mentine si o desidvarseste prin apropierea
si unitatea dintre sofi si copii.

In al doilea rind, prietenia mirindu-si tot mai mult sfera de actiune,
apropie si popoarele in unitate comunéi de acfiune si intr-o atmosferii
de pace si colaborare. Desi popoarele au fost lisate de Dumnezeu,
fiecare In teritoriul sdu, ele nu triiesc izolate. Dumnezeu le-a legat
prin nevoile reciproce. ,Nu a lisat ca intr-o regine si se giseasci
totul, pentru ca astfel oamenii de acolo s4 nu mai aibd trebuinii de
cei din alte regiuni §i si rdmand indiferenti fatd de ei* (Teodoret de
Cir), Qamenii despirfili geografic — spune Sfantul Vasile cel Mare —
au prin iubire si prietenie posibilitatea si conlucreze spre progres si
bundstare : ,Domnul a despir{it insulele de continent prin ape, dar a
unit locuitorii insulelor cu locuilorii conlinentului prin legiitura iubirii®
(Migne, P.G. 32, 1153).

Pe lingd aceasta, prelenia aduce colaborarea intre popoare, sta-
tornicind pacea si armonia intre ele. Un teolog si poet din secolul al

Xll, Teedor Predromul, dedicind o poezie prieteniei, o personifici,

1 = Altarul Banatulwi
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ariitindu-i binefacerile, in contrast cu dusmiinia. Dacd dusminia este
»5dnge ucigas, maini pline de singe, chip palid, obraji lédsafi, voce
aspri, mai degrabfi barbard, insultd care arati nedemnitate, acreald,
strigdt si atata tumult ... prietenia poate spune despre sine: ,Eu am
infatisarca gratioasd si privire blandd. Cea mai mare parte a t{impulul
eu surid si respir farmec. Dacd trebuie s& vorbesc, o fac cu atéta
dulceatdi | Dacd trebule si rdd, o fac cu atata discretie! Ma feresc e
doudi rele : ipocrizia si usuritatea” (Exilul prieteniei, Migne, P. G, 133,
1328—1329).

Am vizul in cele pdni aici tratate cat de mare este darul prieteniei,
cit de mult innobileazd si infrumusefeazi sufletul omenesc, cat de mult
apropie pe ocameni in nevoile si aspiratiile lor, cit de mult contribuie
la statornicia armoniei si pécii intre popoare!... Asadar ,fericirea
flecdiruia sd fle a tuturor si fericirea tuturor sd fie a fiecdruia. Aici e
adeviirala prietenie care incepe pe pimdnt si se continud in cer”
(Fericitul Augustin, De amicilia, cap. 22, Migne, P. L. 40, 840—841).



PROFETI VECHI, ORATORI SAU NESCRIITORI
IN VECHIUL TESTAMENT

de: prect TEODOR BABA

Vocalia si misiunea profetici au fost proprii ,poporului ales” al
lni Dumnezeu incd din timpuri strivechi, dar concretizate mai ales,
in perioada posi-mozeicd, a Judecitorilor si Regilor (sec. XII[—V
i.d. Hr.).

Se]pn:-ate vorbi la poporul evreu chiar de o ,institutie profetici®,
bine conturald, care activa organizat sau disparat, indeosebl in vremuri
de incercare, de decadenyi religios-morald si sociali.

Profetul era ,vorbitor sau interpret al cuvintelor altuia®, sprezica-
tor al viitorului®, ,vizdtor inainte® (ebr. roéh), ,acel cdruia i se
vorbeste, care aude un glas lduntric, tainic” (ebr. navi) .

In textul biblic inspirat, profetul este numit ,omul lui Dumnezeu®
(I Regi 2, 27), ,bédrbat spiritual” (Osea 9, 7), ,ingerul Domnului* (malah
lahve), ,péstor si pizitor al Legii Domnului® (Isaia 62, 6).

Persoanele chemate la profefie in Vechiul Testament aparfineau
diferitelor categorii sociale, de la judecdtori si regi, pani la piastori
§i agricultori, criteriul de alegere fiind cel al curdfiei inimii si téiriei
credinfei lor, indiferent chiar de sex.

Chemarea prolelicid autenticd era direct de la Dumnezen, asa cum
au mdrturisit chiar unii dintre ei: ,Fost-a Cuvéntul Domnului citre
mine..." (leremia 1, 2; lezechiel 1, 2), sau precum ne incredinfeazi
profetul si psalmistul David: ,Duhul Domnului griieste prin mine si
Cuvantul Lui este pe limba mea* (II Regi 23, 2). Duhul lui Dumnezeu
i-a impulsionat pe profeti, ,luminindu-le mintea, miscandu-le inima
si intirindu-le voinla, ca sd priceapé in chip tainic chemarea Duhului
de a propovadui, ca pe un imbold irezistibil de a acfiona in numele
Dompului® ?,

Polrivit cu sfinfenia misiunii sale, profetul a trebuit si aibd o con-
duitd morald ireprosabild, ,curéfat de picate si fdrddelegi” (Isaia 6, 7),
fiind perfect constient de mesajul divin pe care-l transmite poporului.

Din punct de vedere religios profelii au luptat cu cuvéntul i cu
exemplul viefii lor, pentru péistrarea credinjei monoteiste, impotrivin-

' Sludtul Vechiului Testament pentru  Instifule Teologice, Bﬁcuresu, 1985,
P 214—2135,

2 Pr, prol. dr. Dumitru Abrudan, .Profefil si relul lor In fstorig mdnjuirii®, in
revista Mitropolia Ardealulul, 3—4/1983, p. 143—144,
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du-se aprig idolatriei, fiind ,oameni de vocatie”, in sensul cel mai
inalt al cuvéantului, prin care Revelatia divind marcheazd cel mai inalt
stadiu de dezvoltare in Vechiul Testament® ’.

IMPARTIREA, CRONOLOGIA SI ACTIVITATEA
PROFETILOR NESCRIITORI

Dupi perioada istoricd in care si-au desfdsural aclivilatea, ca si
dupd natura operei lor, profetii biblici pot fi impérfiti in doud pdrti:
profeti vechi, oralori sau nescriilori i profeti noi, sau scriitorl.

Daca pe profefii scriitori ii putem identifica dupd carlile profelice
pe care le-au scris (patru mari proieti, si doisprezece profeli mici), p=
cei nescriitori nu i-a cunescut cu exactitate decdt numai Dumnezeu,
Care i-a chemat la aceastd inaltd misiune. Oricum, in sirul profetilor.
incepand cu Moise si incheindu-se cu Maleahi, sunt amintiti de Tal-
mudul ebraic 48 da profeti si 8 profelese (Seder Olam 21).

Faptul ci nu si-au ldsat in scris cuvdntdrile, poate {i motivat cd
s-au adresat contemporanilor prin predici inflicirate, insojite de faple
minunate, sivarsind insd o operd nepieritoare si inegalabild in istorla
méantuirii.

Respectind ordinea cronologicd in care au trait si activat, profetii
nescriitori cunoscuti sunt urmdtorii;

— Profetul Moise cu sora sa Miriam si profetul edomit Valaam
in sec. XV—XIV i.d. Hr.

— Profeteasa-judecdtor Debora, (sec. XIII—XII i. d. Hr.).

— Profetii Samuel, Gad, Natan, Ahia din Silo, Semala, Idde, sau
Addo, (sec. IX—X1. d. Hr).

— Profetii Azarie, Hanani, lehu, Miheia (fiul lui Imla), Iahaziel,
Eliezer, Ilie si Elisei, (sec. IXi.d.Hr.).

—. Profetii Oded, Iona (fiul lui Amitai) si profetesa Hulda, (sec.
VIII-—VII i. d. Hr.).

Potrivit misiunii lor profetice, mai sunt amintifi in Sfanta Scripturd
doi profeti anonimi, care au descoperit voia lui Dumnezeu, regelui
Anasia {800—791 i.d.Hr.), un profet trimis de Dumnezeu si ceard iu-
deilor sa nu cinsteascd idolii amoreilor (Judecitori 6, 8—10), un altul
care reprogeazd regelui iudeu Amatia picatul de a fi cizut in idolatrie
(II Cronici 25, 7—16), si altii®.

Personalilatea profetului Moise este binecunoscuti din primele
cinci céirti ale Sfintei Scripturi (Thora sau Legea lui Moise), care ii

aparfin si despre care s-a scris mult 3, Mai pulin se stie despre sora

3 pr, prof, Viadimir Prelipceanu, Prolelil si prolelille lalse dupd Vechiul Tesla-
ment, in Siudii Teologice, 5—=6/1049, p. 326—332,
'pr. prol. dr, Dumitru Abrudan, arl. ecil, p. 140—141.
5 A se vedea si studiul subsemnatului Figure lui Meise In (radifiile judaicd,
crestind si musulmand®, in Milropolia Banatulul, nr, 5/1988, p. 25—36.
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sa Miriam sau Mariam, prima femeie amintiti in randul profetilor. ca
«profetesd”, datoritd darului siu profetic, (Exodul 15, 20). Mariam
fiica lui Amram si Iokebed a fost sora mai mare a lul Moise, 5i Aaron,
care sedea pe malul Nilului (pe la 1570i.d.Hr.) si veghea asupra
cosuletului de papuri in care era pus fratele siu Moise (Exodul 2).

Ta descoperirea pruncului de cdtre fiica Faraonului, Miriam in-
spiratd, si desigur, instruitd de mama sa, intervine in chip providential
ca Moise si fie alfiptat la sanul mamei, chiar dac#l era numiti ,doici*®

Copiliiria si tinerefea lui Miriam, au fost stigmatizate de alrocititile
asupririi strdine, rdsirinte asupra neamului siu si a familiei sale. A
participat <i ea sulleleste la framdntirile fratilor sdi Moise si Aaron,
la lupta lor pentru dezrobirea propriului popor (Exedul 4—11) si, mal
ales., la memorabila iesire din Egipt, trecdnd in chip minunat prin
Marea Rosie.

Iesind din Egipt, ea cénta un imn prea frumos pe malul opus al
Mirii Rosii, conducdnd corul femellor lui Israel (Exodul 15, 20—21),
avand harisma profetici si calitatea de ,profetesi®’.

Harul sdu profetic concretizat in lauda de preamdrire a lui Dum-
nezeu 5 de imbirbétare a poperului evreu In momente exceptionale
din istoria sa, o caracterizeazi pe Miriam ca ,prefetesi”®.

Moartea lui Miriam si a fratelui siu Aaron s-a intamplat la scurt
interval de timp una dupi alta, Miriam la Cades, in pustiul Sin, (Nu-
merli 20, 1), iar Aaron pe muntele Hor (Numerii 20, 23—29).

Prin viata sa morald demni de urmat, cu misiunea profetici, re-
ligioasi si sociald implinitd, seconddnd pe fratii sdi Moise si Aaron,
Miriam si-a inscris cu cinst= numele in isteria neamulul s3u.

Profetul Valaam

Inscrierea profetului  mesopotamian Valaam (Numerii 23, 7) In
rdndul profetilor evrei, se pare nefireascd la prima vedere, dar desco-
peririle primite prin inger (Numerii 22, 22—35), si apol direct de la
Dumnezen, in lagituri cu soarta acluald si viitoare a poporului evren
si, indeosebi, cele privitoare la Mesia, ne indreptdtesc la aceasta.

Valaam a fost exponentul spiritualititii popoarelor piigine, cu care
a ajuns in contact poporul evren, condus de Dumnezeu prin alesul Siu
Moise, spre Tara Canaanului®

Regale Balac al Moabului, infricosat de expansiunea evreilor fn
drumul lor spre Canaan, a trimis soli la profetul Valaam, fiul lui Beor

in Petor (Mesopotamia), rugdndu-l si vinX si blesteme pe poporul

# Dr, Moses Rosen, fn Juming Toref, ed, a Til.a, Bucurestl, 1981, p. 118—120.

T Pr. Vasile Tarnavski, Exodul, Tracucere si Comentarii, Cernduli, 1913, p. 65—70.

% A. T. Chapman, An inlroduclion lo the Fenlateuch, Cambridge at the Univer-
sity  Press, 1911, p. 48—=>50.

# 8. R. Driver, The Book of Exodus, Cambridge at the Universily Press 1918,
P. 335—362,
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evreuy, ;liind bine ed .pe cine binecuvdinteazd Valaam, este binecuvan-
tat si pe cine 1l blestem, este blestemat” (Numerii 22, 5—6).

Mergdnd chiar impolriva voil lui Dumnezeu, Valaam este Instiintat
prin Inger ‘sd nu faci una ca aceasta si ascultindu-l, a binecuvantat pe
Israel la Kiriat-Hufot, in sesul Moabulul (Numerli 22, 39).

Binecuvdntarea lui Valaam nu s-a finalizat numai cu invingerea
moabitilor de cétre poperul evreu, ci a depisit acel moment istoric,
inscriindu-se in rdndul profetliilor mesianice: ,lesi-va din semintia
lui un om — zice profetul, Juminat de Duhul Sfint —, Care va stdpéni
neamuri multe ... si Impédritia Lui se va inilta. In Tvtid dar acum inca
nu este; 1l privesc, dar nu de aprcape; o stea risare din lacov, un
toiag se ridicd din Israel si wa lovi pe cipeteniile Moabului, i pe toli
fiii lui Set fi va zdrobi” (Numerii 24, 7 si 17).

Este o profetie mesianicid veridicl, rostitd de un profet de alt neam
dect cel evreu, dar avand credinta puternicd In Dumnegeu si un In-
néscut simt al dreptitii si-al echititii intre popoare,

Debora — judecitor sl proorocitd

In rdndul celor 14 judecitori al lni Israel, in perioada de dupd
moartea lui Tosua si plnd la instituirea regalitiitii (sec. XIII—XT &. 4. Hr.)
si-a inscris numele si Debora, Inzestratd si cu darul profetiei (Judecii-
torl 3, 44). A fost .solia Iui Lapidot =i mami in Israel® [Judecdtori
5, 7). avdnd, probabil, si copii trupest si fii spirilnali. La perunca
Domnulul, ea a chemat pe Parac din Cades s aduns zece mii d= bar-
bati ca sd lupte la paraul Chison (in N-V Palestinei) impotriva regelui
Iabin al Canaanului (JudecHtori 4).

Oastea canaanltilor condusf de Slsera a fost Infrdntd de cHire
evrei, lar curajoasa laela, sotia lui Heber a ucis pe insusi Sisera, dund
cum profetize Debora, ¢f ,va murl de mana unei femel” (Judecitori 4, 9

Dup# céAstigarea biruintei. are loc céArtarea proorecitel Debora si
a clipeteniel ostirii Barac, l5iudind pe Dumnezeu si multumindu-T pentrn
purtarea de grijd fald de poperul Siu (Judecitori 5). Cantarea Deborei
st a lui Barag are insusirile unel poezii relinicass si patriotice. plind
de miscare si de clldursl, reflectind frimintérile istorice ale epocil si
. profetind timpuri de pace. Pouderea spirituali a acestui imn de biruin{s,
i se daltoreazii Deborel, in duhla sa calitate de profet si judec3tor, con-
luerdnd cu bratul viteaz al lni Barae, asa cum a cenluerat Mirlam en
fratele siin Moise ®. Fra. Insf si predispusi spre meditatie, sezind
adesea sub un palmier, intre Betel si Rama, pe muntii Efraim, unde isi
indeplinea Indatoririle sale de judeciitor si proorocitd [Judecktori 4, 5).

Alegerea sa ca cel de-al patrulea judecdtor al poporului evreu

[sinqura femeie care a findeplinit aceasti inaltdi funclie) presupune
posedarea unor Insusiri spirituale exceptionale, la care s-a adiugat

M Inlroduction & la Bible — Edition nouvelle, 'anclen Tesfoment, sons 1a di-
reciion de Henri Cazelles, Désclee, Parls, 1973, p. 268—=270.
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si harisma profetiei. Penfru istoria biblied a WVechiului Testament,
proorocita-judecitor Debora, este simbolul eliberdrii femeii de igno-
ranti si increderea in posibilititile sale spirituale si fizice, pentru in-
deplinirea misiunii religioase si sociale,

Profetul-judecator Samuel

Cel mai insemnat judecitor-profet al lui Israel a fost Samuel, fiul
lui Elcana si Ana din semintia lui Levi, ndscut pe la anul 1120 i.d. Hr.,
In cetatea Ramataim-Tofim din muntii Efraim ai Iudeii (I Regi 1, 1).

Nascut la rugdciunile fierbinti ale mamei sale Ana si promis
inainte de nastere si fie inchinat Domnului (I Regi 1, 11), la o virsld
fragecdd, tanirul Samuel a fost adus la Cortul Sfant in Silo si lisat in
grija marelui preot Eli (I Regi 2, 11).

Chemarea lul Samuel la misiunea profetici a avut loc la virsta
adolescentei, in mod direct de cétre Dumnezeu, mal intal pentru viata
sa particulard si apoi pentru necesitatea urgentd de a sluji la Cortul
Sfint si de a conduce poporul (I Regi 3, 4—5).

Viata lui Samuel a fost deosebitd de a celorlalti tineri, petrecdnd
in rugdciune, curdtie, ascetism si ascultare neconditionatd, fiind re-
cunoscut de clitre intreg poporul, incd de tdnér profet si judecdtor In
Israel (I Regi 3, 20—21). Activitatea sa in conducerea poporului evreu
s-a desfisural pe doud planuri: sacerdotal si social ",

O realizare deosebiti a profetului Samuel pe plan religios a fost
reintoarcerea poporului evreu la inchinarea Dumnezeului celui adevi-
rat, stivilind idolatria, ca si redobandirea Chivotului Legii de la
filisteni, iar pe plan social, biruinta impotriva filistenilor (I Regi 5 7).

In privinta institvirii regalitdtii in Israel, Samuel, Intristat a intre-
bat pe Domnul Dumnezeu, $i a primit acel rdspuns memorabil : ,Asculti
glasul poporului In toate cdte iji griieste, cici nu pe tine te-au lepi-
dat, ei M-au lepidat pe Mine, ca s nu mai domnesc Eu peste ei”
(I Regi 8 7).

Samuel a adunat poporul, a Incercat sd-i arate nechibzuinta cererii
lul, ca si pretentiile absolute ale conducerii regale (I Regi 8 9—18).
dar Israel cerea cu insistenti ca si primeascd un rege ca si conduci-
tor. asa cum aveau si popoarele vecine ®. Profetul Samuel le-a uns
rege pe Saul, fiul lui Chis, din semintia lui Veniamin, primind de la
Dumnezeu investitura si chiar darul proorociei ®. Profetul Samuel in-
fatiseazti pe regele Saul inaintea poporului la Mitpa Galaadului, ari-
tandu-i dreplurile si Indatoririle, poviituindu-l apoi in timpul conducerii

sale, pentru a se feri de greseald.

" F, Vigouroux, Dictionnaire de lo Bible, toma 15, Paris, 1912, col, 1435—1442.

® A, F. Kirkpatrick,” The First Book of Samue/, Cambridge at the University
Press, 1918, p. 33—36.

B C. Picpenbring, Histoire du Peuple d'lsracl, Strasbourg, 1898, p. 112=—=119.
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Cu aceasta Isi considera bitrinul profet Samuel misiunea de ju-
deciitor incheiatd, rememordndu-si cu nostalgie faptele dreptitii si
judec#iii, indemndnd poporului si pe rege la observarea Legii Domnulul,
iar pentru sine rezervandu-si dreptul =i datoria de a se ruga pentru toti
(I Regi 12, 3—23).

Implinindu-si aceasti ultim¥ misiune profelici si sociali, marele
profet Samuel a trecut in vesnicia lui Dumnezeu, la adinci bétrinete,
fiind inmormantat la Rama, plins si regretat de Intreg poporul.

Poentru intreaga sa viatid inchinati Domnului si pusd in slujba po-
porului siin, memoria binecuvéntatii a profetulul Samuel este cinstitd
nu numai de evrei, ci si de Biserica crestind dreptmiritoare, filnd un
model de diruire totald, viatd cinstitd si credintd neclintitd ® si pomenit
in fiecare an la 20 august.

Profetnl Gad

Si-a desfisurat activitatea profetici si soclali in timpul domniel
regelui David (1020—980 i. d. Hr.), fiind chiar prieten apropiat si sfi-
tuitor al regelui (IT Regi 24, 11—19; I Cronici 21, 9—19).

In aceastd calitate, profetul a mers la Mitpa, unde se gdsea David
si familia sa, refugiat din cauza persecutiel regelul Saul, sfituindu-1 s
revind fird fricd In pimintul Tudeii ™

Profetul Gad se considera el insusi ,trimisul regelui” =i , Proorocul®
siin (I Cronici 21, 9, eu cuvdntul si cu fapta, fiind alXtori de ponor si
de regele s¥u, indeosebi in momente de grea cumpini. Pentru picatul
de a Il numdrat poporul in scopul folesirii la oasté, Dumnezeu i-a po-
runcit profetulvi Gad =& pund in fafa regelui David {rei pedepse, din
care si accepte una. David a réspuns profetului c¥ ,este mai bine si
cadd In mina Domnulul, decdit in miinile camenilor®, si atuncl a venit
pedeapsa cu cium¥ asupra poporului (IT Reqi 24, 12—15).

Misiunea profetului Gad, impreund cu Natan se evidentiazi mai
ales prin reasezarea cultului mozaic pe temelia cea adevidrati, dupi
care s-au orlentat apoi si regele lezechia si urmasil sl (II Cronici 29, 25).

Proietul Natan

Si-a desfdsurat misiunea profetici, religios-morald si sociald in
Himpul regelui David si a fiului siu Solomon (II Regi 7, 2; I
Cronici 17, 1).

Sfinta Scripturd a Vechiului Testament nu ne di nici o ldmurire
asupra originii profetului Matan. El apare, insi, pentru prima dati in
momentul cédnd regele David voia si construiase un templu lui Dum-
nezeu *. In principiu, profetul Natan a fost de acord cu planul regelui

¥ Wiesmann, Lexlcon biblicum ad vocer Samuel, lem. 111, col. BE0—872,
% F, Vigouroux, op, cif.,, tom, I, Paris, 1926, col. 23—24,
¥ Flonri Cazélles, op.clf, p. 286—283.
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de a Indlta un templu in Ierusalim, dar noaptea a fost instiinat de
Dumnezeu sd vesteascd lui David, ¢i numai fiul siu Solomon va rea-
liza acest mére} edificiu (Il Regi 7, 12—14 ;I Cronici 17, 1—5).

Un merit deosebit trebuie si i se recunoascd profetului Matan, de
a fi avut curajul sd-1 infrunte si si-1 mustre pe regele David pentru
adulterul sdu cu Batseba (IT Reqgi 2, 5), si, mai ales, pentru crima pre-
meditatd, sdvarsiti impotriva cépeteniei sale Urie, sotul Batsebei (II
Regi 11, 15—27).

Pilda cu oifa celui sdrac, roslitd inspirat si la timpul oportun de
profetul Natan, cu atitudinea demni si cateqoricd in fata regelui, spu-
ndndu-i : ,Tu esti omul care a ficut aceasta!” (II Regi 12, 1—7) a avut
darul darul sé trezeascd constiinta si si-1 faci s3 se pociiascd pe David,
generind Psalmul 50 — un model de sincerd clinti.

Profetul Natan a dat sfaturi regelui David pentru reformarea cultu-
lui si a compus memorii asupra domniei lui 5i a urmasului siu Solo-
men, care insi s-au pierdut "

Meritele sale de luptitor si de veghetor pentru piistrarea religio-
zitdfii si moralitdtii poporului sdu, incepind de la rege pdnd la cel din
urmé credincios il inscriu printre marii profeti ai Vechiului Testament ®.

Profetul Ahia din Silo (Silonitul) era originar din orliselul Silo in
muntii Efraim, unde a si activat ca profet ® spre sfarsitul domniei rege-
lul Solomon si dupd dezbinarea regatului (I Regi 11, 20—39; 14, 2—4)

Profetul Ahia a prezis dezbinarea regatului lui Solomon printr-un
act simbolic, rupdndu-si mantaua sa cea noud in doudsprezece pirti,
In fata lui Ieroboam. Ahia i-a vestit apoi lui Ieroboam, atdt gloria, cat
si cAderea de la domnie, din cauza picatelor svirsite In timpul con-
ducerii poporului.

Retras la bitrAnete In orasul siu natal si pierzandu-si lumina echi-
lor, era cHutat de cei in suferinti, bucurdndu-se de autoritate spirituali,
ca unul care era ,vizitor al lui Dumnezeu” ®,

Profetal Semaia era mai tdanir, dar contemporan cu Ahia din Silo.
desfiviarsindu-si misiunea profeticd in timpul domnmiei regelui Roboam
al Tudeil. Profetul a fost trimis de Dumnezen la Roboam, chiar in timpul
revoltei generalului Ieroboam (924 1. d. Hr.), reusind astfel si opreascH
rizboiul civil .

In privinta dezbindrii reqatului si el a profetit ca si profetul Ahia,
rupdndu-si haina In dou#dsprezece piirti.

T A. F. Kirknatrick. The second Book of Samuel, Cambriige at the University
Press, 1014, p. 127—133,

® P, Vigouroux, op, cit.,, tom. TV, Paris, 1928. col. 1481—82.

® B, Vigouroux, op. ¢il., lom. T, Paris, 1926, col. 201—242,

* William Fmery Barnes, The first Book of the Kings, Cambridge at the Uni-
versity Press, 1911, p. 121—128.

® A, F. Kirkpatrik, The two Books of the Kings, Cambridge at the University
Pross, 1008, p. 111—118,
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Din cauza nelegiuirilor sivirsite de regele Roboam si de poporul
evreu, a trimis Dumnezeu pe Sisac, regele Egiptului impotriva lerusa-
limului, asa cum profetise Semaia (II Cronlci 12, 5).

Istoria domniei regelui Roboam, cu relatarea faptelor religios-mo-
rale si sociale ale poporului evreu a fost scrisi din amintirile profefi-
lor Semaia si Ido, contribuind astfel la istoriografia poporului evreun.

Profetul Addo sau Iddo a profefit pentru regatele Iuda si Israel in
timpul domniei regilor Roboam =i Abia (II Cronici 12, 15),

Un ,om al lui Dumnezeu, trimis din regatul Iuda la Betel a repro-
sat lui leroboam, fiul lui Mabat apostazia sa si a anunjat reforma lui
Tosia® (1II Regi 13, 2: IV Regi 23, 15—20). Acest profet anonim pomenit
tn ciirtile Regilor a putut fi profetul Addo, acelasi om cu cel din cartea
Croniciler, aviand wiziuni referitoare la leroboam, finl lui MNabat (II
Cronici 9, 29), colaborator cu profetul Semaia la amintirea faptelor
regilor Tudeii Roboam =i Abia (IT Cronici 12, 15; 13, 22).

Pentru viziunile sale primite de la Dumnezeu, ca si pentru apli-
carea lor pozitivd, in scopul ridicdril viefii religios-morale a poporului
evren profetul Addo isi are locul si meritul siu distinct intre profetii
oratori ai Vechiului Testament®.

Profetii Azarie, fiul lui Oded, Henani si Ieha (finl lui Henani) an
activat In Iudeea in veacul al IX §.d.Hr., in timpul conducerii regilor
Aza, Baesa si Iosafat, incurajandu-i in lupta impotriva regilor Etiopiei
si Siriei, si Indemnédndu-i sd-si puni increderea in Dumnezeu si s8 puna
capiit idolatriei, dupd care Domnul le va dirui pace si prosperitate ®
(Il Cronici 15—16).

Profetul Mihela saun Miha, fiul lui Imla a profetit tn timpul regelui
losefat al Tudeli si al lui Ahab al Israelului (873—852). Venind sd por-
neasci riizboi Impotriva sirienmilor pentru recucerirea Ramot-Galaadu-
lui, reqgele Ahab, aliat cu Iosafat a consultat un grup de patru sute de
prooroci mincinosi, care l-au asiqurat de biruin{d (IIT Reqi 22, 2—06).
Ahab a evitat si-1 consulte pe profetul Miha, zicdnd cd acesta nu proo-
roceste pentru el de bine, decit numai de rdu (111 Regi 22, 8). El a fost
insi adeviratul prooroc. care vestea vola lui Dumnezeu, chiar dac¥ nu
era pe placul regelui.

Unul dinlre proorocii mincinosi numit Sedechia s-a ridicat impo-
triva Iui Miha, insultindu-l si lovindu-1 peste obraz (IIT Regi 22, 24).

Profetia lui Miha referitcare la regele Ahab s-a implinit, incat
regele Iosafat rinit la picior s-a retras din luptd, iar Ahab a fost ucis
si inmorméntat in Samaria (III Regi 22, 29—38).

# P, Vigouronx, op.cil, tom. [, col 215
2} René Voeltzel, Elle, o prophile, ascéle, homme politigue, Strasbourg, 1971,
p. 1G6—=20.
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Profetul Miha a fost unul dintre cel care a luat atitudine hotirata
Impotriva profetilor mincinosi si a idolatriei, filnd vrednic inaintas al
marelul profet Ilie®.

Profetul Iahaziel fiul lui Zaharia, era levit, unul dintre fiii lui
lasaf, avind o activitate mai mult sociald pe lingd regele Iosafat al
Iudeii, pe care l-a indemnat si porneascd la luptd impotriva amoniti-
lor si moabitilor. Sub inrdurirea Duhului Sfant, profetul Iahaziel a pre-
vestit biruinta asupra acestor popoare plgane, si restaurarea picii in
Iudeea (II Crenici 14, 17).

Profetul Eliezer, fiul Ini Dedava, si-a desfisurat activitatea con-
comintent cu lahaziel In Iudeea, in timpul regelui Iosafat, ludnd o ati-
tudine fermd chiar Impotriva regelul, pentru prietenia sa cu Ohozia,
regele lui Israel, care petrecea in firddelegi (II Cronici 20, 35).

Astfel, celor doi regi li s-au sfirdmat cor#biile si n-au mai putut
ajunge la Tarsis, unde voiau sh rezolve in mod necinstit unele probleme
comerciale,

Cele prezise de profetul Eliezer, s-au implinit, ci adeviirul, cinstea
si viala, dupd wvoia lul Dumnezeu, biruiesc minciuna, inselitoria, ne-
cinstea si orice firidelege.

Profetul Elise!, ucenicul apropiat al marelni profat Ilie® a fost
fiul lui Safat din ordselul Abel-Mehola, de la résirit de Tordan, fiind
chemat ined de tandr la profefie (III Reqi 19, 16; IV Reai 2. 2—13).
S-a ocupat cu cultivarea padméntului, fiind chemat la profetie pe cind
lucra ogorul périntilor s%i. Aducdnd jertfd de mulfumire lui Dumnezeu,
s-a despdrtit de pdrinti si L-a urmat neconditionat pe profetul Ilie (III
Regl 19, 19-—-21).

A fost martorul inXltdrii acestuia la cer, Mcercidnd un sentiment
uman de durere de a-] fi pierdut, iar in semn de doliu si-a rupt ves-
mintele (IV Regi 2, 12).

Consacrarea lui Elisei ca profet in locul dascilului s¥u Ilie a avut
loe in momentul primirli cojocului acestuia, el devenind astfel urmasul
sdu autentic ®,

Astfel, a lovit curgerea Tordanului cu cojocul lui Tlie, trecand prin
valurl fird si fie atins de ape, dup¥ care fapt minunat a fost ascullat
si venerat ca un trimis al lui Dumnezeu (IV Regi 2, 14—15).

Pentru dovedirea veracititii chemirii sale profetice, ca si pentrn

cdstigarea credibilitiitii in fata celor din Terihon unde si-a inceput acti-
vitatea profeticd, Elisei a sdvérsit o alti minune, indulcind apa rdului
care lrecea prin acel oras (IV Regi 2, 19—22). La aceasta se adaugi si

2% Rend Voeltrel, op.cil, p. 27—30,

¥ Despre personalitatea profetului 1lie am tratat pe larg In studiul publicat In
«Mitropolia Banalufui®, nr. 7—8/1950, p. 36—48.

2 F. Vigouroux, op.eit, tom, II, Paris, 1926, col. 1686—1688.
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alte minuni s#varsite de profetul Elisei, Intre care amintim; aducerea
apei potabile in santuri pentru armata regilor dia Iuda, Israel si Edom,
aflate in pustie si amenintate de pieire (IV Regi 3, 15—17); Inmultirea
untdelemnului in vasele unei vdduve; invierea fiulul unei femei din
semintia lui Isahar (IV Regi 4, 7—37); vindecarea de leprd a demni-
tarului Neeman Sirianul (IV Regi 5) si altele.

Este bine de reliefat si latura invéjitoreascd a activitdiii profetului
Elisei, incal avea ucenici pe asa numitii ,fiii profetilor”, pe care ii invita
intr-o camerd special amenajatd din strdvechinl oras lerihon (IV
Reqgi 6, 1—86). '

Apreciem in mod deosebit si activitatea civicd, scciald si patrio-
ticd a profetului Elisei, care a incurajat si chiar a suferit impreun3 cu
poporul in cetatea Samaria in rezistenta impotriva sirienilor abdtan-
du-se asupra lor si o secetd si o foamete cumplitd (IV Regi 7).

Misiunea profeticd a lui Elisei a durat mai bine de patru decenii
(IV Regi 13, 14), dupi care a murit cu constiinfa misiunii indeplinite,
inscriindu-si numele intre marii profeti oratori ai Vechiului Testament.

In final rememordnd faptele religlos-morale, sociale si indeosebi
cele legate de misiunea profeticd, observdm la profefii nescriitori o
inrudire spirituald bazat3d pe credinia puternicd in Dumnezeu, unii
dintre ei fiind vajnici luptétori impotriva idolatriei.

Ca si trisiturd distinctf a vietii personale trebuie remarcatd con-
duita morald ireprosabild, aceasta fiind sl o credin{d indispensabild
peatru o asa misiune inalti?.

Misiunea profeticd propriu-zisd a fieciruia dintre ei este stridns
legatti de cea sociald a poporului evreu, fiind si buni sfetnici ai con-
duciitorilor poporului, unii indeplinind si funciia de judecitori.

Opera lor religios-morali ¢i sociald este stribitutd de un puternie
senliment patriolie, IncHlzit de o fierbinte iubire pentru tard si popor.
Misiunea profeticd au incheiat-o o datdi cu finalul vietii lor pimantesti
fnchinatd in fintregime lui Dumnezen si indltdrii religios-morale
si sociale a poporulul pe care l-au slujit.

2 Pr, prof. dr. Dumitru Abrudan, arl.cil, in Milropolla Ardealulul, 3—4/1983,
p. 144—145.



IMNURI CRESTINE DIN EPOCA APOSTOLICA IN CUPRINSUL
NOULUI TESTAMENT

PARTEA A 1I-A
de ; preot IOAN DUDE

4. IMNURI BAPTISMALE

a) Romani 8, 31—39: ,Ce vom zice deci la aceasta ? Dacd Dumne-
zey e pentru noi, cine este Impotriva neastrd ? El, Care pe Insusi Fiul
fiu nu L-a crutat, ci L-a dat mortii, pentru noi toti, cum nu ne va da
oare, toate Impreund cu El? Cine va ridica pard impotriva aleszilor lui
Dumnezeu ? Dumnezeu este Cel ce indrepteazd ; Cine este cel ce osin-
deste ? Hristos, Cel ce a murit, si mai ales Cel ce a inviat, Carc si este
de-a dreapta lui Dumnezeu, Care Se si roagd pentru noi! Clne ne va
despirtl pe noi de iubirea lui Hristos 7 Necazul, sau strimtorarea, sau
prigoana, sau foametea, sau lipsa de imbriciminte, sau primejdia, sau sa-
bia ? Precum este scris: ,Pentru Tine suntem omordtl toatd ziua, soco-
titi ca niste oi de junghiere®. Dar in toate acestea suntem mai mult decit
biruitori, prin Acela Care ne-a iubit. Cici sunt incredintat ci nici moar-
tea, nici viata, nici ingerii, nici stapaniile, nici cele de acum, nici cele ce
vor fi, nici puterile, nici indl{imea, nei adancul si nici o altd faptura nu
va putea si ne desparti pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hris-
tos Ilsus, Domnu! nostru®,

Putem admira in aceastd pericopd, nu numai optimismul unui Apos-
tol, ci si bucuria unei certitudini, aceea a universalismului mantuirii in
Hristos. In fata perspectivei deschisa crestinilor prin Botez, de a fi im-
preund-mostenitori si fii ai luli Dumnezeu cu Hristos Domnul, retorismul
paulin, revérsat in formule interogative, ritmate poetic, intretine o atmo-
sferd exaltant3, imnica.

Desi Sfantul Apostol Pavel nu-si viizuse incd interlocutorii® si desi
avegtia nu beneficiaserd incd de o predanle directi, ei aveau totusi sufi-
‘ciente cunostinte despre invatitura crestini, fie numai si din datele tra-
ditiei orale.” In dorinta de a fi cit mai convingitor, Apostolul foloseste
peste tot persoana I plural, De fapt, stilul siu protocolar de la inceputul
epistolei, prin care se prezintd ca ,rob al lui lisus Hristos, chemat de El
apostol* (Romani 1, 1), devine in scurt timp captivant, cald, cu exprimari
elegante, pline de tact, ca de pildi in cap. 1, 8: ,,...credinta voastri se

% M.-E. Boismard, op. ¢, p. 173,
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vesteste in toatd lumea®. Prin intermediul poeziel, el expune intr-un mod
placut si accesibil credinta crestind, ca pe o religie cu Lo conceptie despre
miéntuire precisa, sistematicd si sigurd, la baza céreia std ideca de méan-
tuire, un Mantuitor, Care Insi nu este creat de om, sau chiar de Dumne-
zeu, nici Inconjurat de ceatd miticd sau de mister, nici strdin realitatit
istorice. Miantuitorul crestin este insusi Fiul lui Dumnezeu, dar in ace-
lagi timp om adeviarat®*

Faptul ¢d in structura textului se disting douid teme: una doctri-
narid (versetele 31—14) si alta pareneticd {versetele 35—19), ne indrepti-
tesc si credem cd s-ar putea si avem aici nu unul, ci doud imnuri bap-
tismale,

b)Romani 8, 14—17 (cu par. in Galateni 4, 6—7): ,Cici ci{i sunt
manati de Duhul lui Dumnezeu sunt fii ai lui Dumnezeu. Pentru ¢d n-ati
primit iardsi un duh al robiel, spre temere, c¢i atl primit Duhul infierii,
prin care strigim Avva! Pirinte! Duhul Insusi marturiseste impreuni
cu duhul nostru cd suntem fii ai Ini Dumnezeu. 5i daci suntem fii, sun-
tem s5i mostenitori — mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund-mosteni-
tori cu Hristos, dacd patimim impreuna cu El, ca impreuna si ne si prea-
mérim*,

Axat pe o tema baptismala, textul de mai sus se recomandi de la
sine ; este un imn baptismal, avand ca idee de bazd ,infierea* (yio-
thesia).

Ideile pauline despre infiere au apdrut =i in alte epistole (II Corin-
teni 6 ,18; Efeseni 1, 5; Filipeni 2, 15 5. a.), avindu-2i riddécinile in Ve-
chiul Testament (Facere 15, 3—4; Iesire 2, 10; leremia 31, 9; Pilde
4, 18), in a carui sensibilitate caldi, Sfintul Apostol Pavel si-a leganat
copiliria. Tema filiatiei noastre divine este desemnati prin expresia ,Du-
hul infierii* (pnéuma yiothesfas), din vers. 15,

Textul de mai sus are o paraleld evidenta in Galateni 4, 6—7, exis-
tind intre ele o remarcabild similitudine si de coatinut si de vocabular.®
wPuhul infierii®, care in Romani 8, 15—17 este ,primit*, in Galateni 4,
6—7 a fost ,trimis* de Dumnezeu Tatil. Adicd numai Tatil are inifia-
tiva trimiterii Fiului, sau a Duhului in lume. De asemenea, strigitul
wAvva | Pdrinte !“ prezent in ambele texte, constituie un alt indiciu al
inrudirii lor. Din context reiese cd Apostolul raporteazi sensul expresiei
aramaice ,Avva" ® la situatia noud in care se afld crestinul botezat, care,
din rob. devine direct fiu-mostenitor al lui Dumnezeu (cf. Facere 15, 3).

Deci ambele texte pauline se incadreazi perfect In categoria imnu-
rilor baptismale, fiind foarte posibil si fie doar un singur imn care se
repeta.

# 1.P.S. Nicolas, Mitropolitul Banatulul, o.c., p. 7l.

1 Pr asist. dr. Vasile Mihoe, Epistola Sfdntului Apostel Pavel edfre Gala-
teni, Studiu introductiv, traducere si comentariu, tezd de doctorat, ,Studii Teolo-
gice®, Seria a Il-a, XXXV (1983), nr. 5—6, p. 339.

2 _Avval" este strigitul de bucurie al sclavului eliberat si In acelasi timp
Infiat de stapinul siu, ciruia [i va spune de acum ,Parinte®, potrivit prevederilor
legale ale Vechiului Testament.
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c) Romani 11, 11—12 si 1 Tesaloniceni 5, 16-—22,

Un procedeu literar strict paulin, care face ca stilul Apostolului si
fie inconfundabil, este proza ritmati, evidenti in cel putin doud texte :

— Romani 11, 11—12: ,La sarguintd nu pregetati; cu duhul fiti
fierbinti, Domnului sluji{i. Bucurati-vi in nddejde ; in suferinta fiti rab-
datori ; la rugiciune staruiti*,

Acest mod de exprimare, prin succesiunea ritmatid a unor propozitii
scurte, imprima cuvintelor sensuri dinamice, imperative, trezind in citi-
tori acea convingere fermd, care conduce la sirguinfa si zelul fierbinte
in slujirea Domnului, aducand staruinta in rugiciune si ribdarea in su-
ferintd, dimpreuna cu bucuria si nadejdea vietii viitoare.

— I Tesaloniceni 5, 16—22: ,Luati seama sd nu rispliteasci cineva
cuiva réiul cu riu, ci totdeauna sa urmati cele bune unul fatd cu altul si
fafd cu tofi. Bucurati-vd pururea. Rugati-vd neincetat. Dati mulfumire
pentru toate, cici aceasta este voia lui Dumnezeu, intru Hristos [isus,
pentru voi. Duhul si nu-l stingeli, procrociile si nu le disprejuifi. Toate
sd le incercati; tfinefi minte ce este bine; feriti-va de orice infatisare a
raului*,

Ritmica acestui text &i folosirea persoanei a ll-a plural, indicd nu
numai stilul imnie, ci si nuanta parenetici a imnului baptismal.

d) Romani 12, 1—2 si I Petru 2, 5: — ambele texte se referd la o
tema comund : ,inchinarea cea duhovniceasci®,

— Romani 12, 1—2: Vi indemn, deci, fratilor, pentru induririle
lui Dumnezeu, si va infdtisati trupurile voastre ca pe o jertfi vie, sfin-
ta, bine plicutid lui Dumnezeu, ca inchinarea voastri cea duhovniceascd
$i sd nu vi potriviti cu acest veac, ci s vad schimbati prin innocirea
viefii .. "

— I Petru 2, 5: ,Si voi insivd, ca pietre vii, ziditi-vd drept casi
duhovniceasci, preotie sfinti, ca sd aduceti jertfe duhovnicesti, bine
placute lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos®.

Osatura acestor texte este construiti numai din sinonime, de parca
autorii lor s-ar fi inleles si exprime aceleasi idei, prin cuvinte identice.
Nu este exclus ca ambii autori sa fi utilizat aceleasi izvoare, pentru ci
nu de putine ori cateheza baptismali a constituit punctul de intilnire
dintre autorii neotestamentari, in special Sfintii Apostoli Petru si Pavel.

e) 1 Corinteni 13, 1—8: scrisd cu scopul de a nimicl inci de la in-
ceput germenii oriciror disensiuni, abateri si indoieli si de a consolida
unitatea si sfintenia tinerei comunititi din Corint, Epistola I citre Co-
rinteni contine unul dintre cele mai frumoase imnuri care s-au putut
inchina vreodati iubirii crestine :  De as fi griit in limbile oamenilor
si ale ingerilor jar dragoste nu am, ficutu-m-am arami sunitoare si
chimval résundtor. $i de as avea darul proorociei si toate limbile le-as
cunoaste si orice stiinta, si de as avea atita credintd incit si mut si
muntii, iar dragoste nu am, nimic nu sunt. Si de as impérti toata ave-
rea mea gi de a; da trupul meu ca si fie ars, lar dragoste nu am, nimic
nu-mi foloseste. Dragostea indelung rabdi; dragostea este binevoitoare,
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dragostea nu pizmuieste, nu se lauda, nu se trufeste. Dragostea nu se
poarld cu necuviint#, nu cauld ale sale, nu se aprinde de manie, nu gan-
deste raul. Nu se bucura de nedreptate, c¢i se bucurd de adevar. Toate
le suferi, toate le crede, toate le nadajduieste, toate le rabdi. Dragostea
nu cade niciodati. . .*

Acest text este un imn prin excelentd. O dovedeste in special aspec-
tul sintactic al frazelor : intre versetele 1, 2 si 3 existd un paralelism
sinonimic cu propozitii concesive. Si intre versetele 4, 5 si 6 constatadm
un paralelism sinonimic, cu propozitii scurte, in majoritate negative,
dispuse intr-o excelenti succesiune ritmica, amplificand astfel muzica-
litatea textului. Versetele 7 si 8, prin propozitii la fel de scurte, dar
afirmative, prezinta concluzia intregului ansamblu. Cu toatd incércatu-
ra lui poetica, acest imn paulin nici nu putea avea o incheiere mai potri-
viti decit cea formulatd simplu, dar atiat de frumos de autor : ,Dragos-
tea nu cade niciodatd®. $i cit adevir cuprind aceste cuvinte ! Dragostea
vine de la Dumnezeu =i s¢ intoarce tot la Dumnezeu, dar mai Intai stra-
bate, incilzeste si uneste inimile camenilor.®

f) 11 Corinteni 6, 14—16: ,Nu va injugati la jug striin cu cei ne-
credinciosl, cicl ce insolire are dreptatea cu fdrddelegea? Sau ce im-
partisire are lumina cu intunericul 7 Si ce invoire este intre Hristos si
Veliar, sau ce parte are un credincios cu un necredincios 7 Sau ce infe-
legere este intre templul lui Dumnezeu i idoli 7%

Ritmica deosebitd a textului, formulele retorice interogative, pro-
pozitiile scurte, directe, tonul categoric, sever chiar., ne demonstreazd
cd avem in fatd un imn cu o inleresantd structurd tematici. Este cons-
truit din zece antiteze, in care se reflectd si unele idei ieologice din
scrierile de la Qumran *, Din contextul imtregului capitol 6, precum si
din aceste antiteze (,Hristos-Veliar®; ,credincios-necredincios” ; ,drep-
tate-farddelege” ; ,lumind-intuneric®) rezultd cd imnul de faja apar-
tine genului baptismal, fiind rostit in cadrul exorcismelor, sau, proba-
bil, imediat dupi acestea,

g) II Timotei 2, 11—13: ,Vrednic de credin{a este cuviantul : cici
dacid am murit impreuna cu El, vom g invia impreuna cu El; de-L vom
tagadui, si El ne va tigidui pe noi. Dacd nu suntem credinciosi — ElL
ramine credincios, cici nu poate sa Se tigiduiascid pe Sine insusi®.

Aflat In a doua sa captivitate la Roma si avind un regim sever de
detentie (cf. II Timotei 2, 8—9), Sfintul Apostol Pavel are deja certitu-
dinea sfarsitului (I Timotei 4, 6—B8). Apostolul ii scrie ucenicului siu
iubit Timotei cea din urmi epistold a sa, rugindue-1 s vind la el, si-l
mai vada o datd, cat timp il mai poate gasi in viatd. Cu titlu de testa-
ment, ol i lasid lui Timotei mai multe povete, intre care strecoard si
fragmentul de imn baptismal de mai sus. Nu intimpldtor a selectionat

Apostolul acest fragment imnic : pe de o parte are in vedere apropiatul

3 M-E Boismard, o. ¢, p. 13
# P, Bonnard, Amour, (art), la J-J. von Allmen, 0. e, p. 17.
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siiu martiriu, iar pe de alta, se gindeste la situatia generali a tinerel
Biserici crestine confruntatd deja cu sangeroasele persecutii. El il pre-
giteste pe Timotei si pe pastorifii acestuia, ca atunci cind va sosi cea-
sul, sa fie gata de a suferi prigoana si chiar moartea pentru Hristos. Cu-
vintele lui sunt solemne, durercase, dar pline de birbitie, neadmitand
compromisuri : ,...de-L vom tigadui, 51 El ne va tigadui pe noi* (2,
12). Ca stalp al Bisericii din Efes, Timotei va trebui si treacid cu bine,
pilduitor, chiar $i prin botezul singelui, ariatandu-se ,incercat, inaintea
lui Dumnezeu lucrator cu fatd curatd* (2, 15).

Desigur ca Timotei nu va uita sfatul marelui sdu dascal, pentru cd
asa cum il arati si numele (Timothéos=cinstitor de Dumnezeu), el L-a
cinstit pe Dumnezeu pind la capat, ,murind de moarte martirici pe
timpul impdratului Domitian, fiind ucis cu un ciomag*.*

Atat formula ,Vrednic de credin{i este cuvintul®, care indici o ci-
tare, cit si dispunerea ritmicad a frazelor (fiecare incepind cu o propo-
zitie conditionald si continind cite doud verbe antonime), sunt indicii
sigure asupra caracterului imnic al textului in cauzi, iar identitatea lui
baptismala este dezviluiti de expunerea conditiilor méntuirii lui Hris-
tos : moartea si invierea Impreund cu El, savarsite sacramental prin
Botezul crestin,

h) Din nou Efeseni 5, 14: ,Cici tot ceea ce este descoperit, lumini
este, Pentru aceea zice : Desteapti-te cel ce dormi si te scoald din morti
%i te va lumina Hristos*.

_ Desi ne-am mal referit la acest text, in cadrul imnurilor pascale,
corelindu-1 cu tema pericopei din Fapte 4, 24—30, unii cercetitori® il
plaseazd =i In categoria imnurilor baptismale. In crestinism, Botezul este
considerat ca o luminare, lar textul nostru, continuind ideea din wvers.
13, accentueazd mult aceastd temd. Caracterul lul baptismal este 51 mai
evident in reproducerea lui Clement Alexandrinul,” care il mai adaugi
inca trei versurl. Este foarte posibil ca el sd-l1 fi putut cuncaste inte-
gral, fie din uzul liturgic, fie prin intermediul traditiei scrise. In varianta
lui Clement Alexandrinul, imnul din Efeseni 5, 14 se prezinta in felul
urmator :
wPentru aceea zice :

Desteapti-te cel ce dormi

Si te scoald din morti

Si te va lumina Hristos,

Soarele Invierii

Cel zémislit inaintea aurorei,

Ale cérui raze diruiesc viata®,

% M.-E. Boismard, o. ¢, pp. 119 si 145.

* Pr. prof. Nicclae Petrescu, Explicarea Aposiolelor duminicale, manual pen-
tru Seminariile Teologice, Ed, Inst, Biblic, Bucuresti, 1973, p. 289

i M.-E. Boismard, o. c., p. 11.

4 — Alinrul Banstubog
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i) Tit 3, 4—8 si I Petru 1, 3—5:

— Tit 3, 4—8: ,lar cind bunitatea si iubirea de ocameni a Mintui-
torulul nostru Dumnezeu s-au ardtat, El ne-a mantuit, nu din faptele
cele Intru indreptare, savarsite de noi, ci dupad a Lui indurare, prin baia
nasterii celei de a doua si prin inncirea Duhului Sfint, pe Care L-a var-
sat pesie noi, din belsug, prin lisus Hristos, Mantuitorul nostru, ca in-
dreptindu-ne prin harul Lui, s ne facem dupd nadejde, mostenitorii
vietii celei vesnice. Vrednic de credinta este cuvantul®,

— I Petru 1, 3—5: ,Binecuvantat fie Dumnezeu si Tatdl Domnu-
lui nostru lisus Hristos, Care, dupd mare mila Sa, prin invierea lui lisus
Hristos din morti, ne-a nascut din nou, spre nadejde vie, spre moste-
nire nestricicioasd si neintinatd si nevestejiti, pastrata in ceruri pentru
vel, cei ce suntefi pazifi cu puterea lui Dumnezeu, prin credintd, spre
mintuire, gata sa se dea pe fata in vremea cea de apoi®.

Specialistii exegefi afirma ca Epistola I Petru este scrierea necotes-
tamentard cea mai puternic influentati de cateheza si liturghia baptis-
mald a Bisericli primare.® De aceea si imnul baptismal de care ne ocu-
pdm, ne apare mai bine structurat si formulat in textul petrin.

Cum insd corespondenta tematica dintre cel doud texte este foarte
evidenta, suntem tentati s presupunem o dependenta literard intre au-
torii lor,* insd, pentru cd au mai fost cazuri de apropiat paralelism intre
ei, s-ar putea ca si de aceasti dati, textele lor s3 depinda de o sur:d co-
mund. Din aceasti concordanti refinem un fapt deosebit de important :
formularea directd si cu precizie a temei botezului crestin, ca o nastere
din nou si deci, ca unicd modalitate de a dobandi filiatia divinad. In Noul
Testament, aceasti idee cste foarte rard si, in afard de textele din Tit
3,5 5i 1 Petru'l, 3, nu mai putem cita in acest sens decit loan 3, 3—3
si doar intr-o anumitid mdsurd lacov 1, 17—18.

Cumulind textele din Tit 3, 4—8 i I Petru 1, 3—5 si aplicandu-le
incercim sd reddm integral textul imnului baptismal originar :

wBinecuvintat fie Dumnezeu

Si Tatial Domnului nostru lisus Hristos !
Dupé mare mila Sa

El ne-a niscut din nou,

Spre nidejde vie,

Prin invierea lui lisus Hristos din morti,
Spre mostenire nestricdcioasa,

Pastratd in ceruri

Spre miantuire,

Gata sa se dea pe fatd in vremea de apoi®,

# Protreptigue IX, B84, Ed. Stahlin (GCS), p. 63, In _Sources Chrétiennes", p.
151, Ibidem, p. 12, nota 1.

# De aceasti parere sunt: Eva Krafft, Christologie und Anthropologie im I
Petrusbrief, in ,Evanghelische Theologie®, 1950—1951, p. 120 ; Dom. Irénnée Fran-
sen, Ung homélie Chrétienne; la premiére Epitre de Pierre, In ,Bible et Vie chré-
tienne®, ian. 1960, pp. 28—38, la M.-E. Boismard, o. ¢, p. 14, nota 1.
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ITT. Imnuri erestine in Apocalipsi

Venirea a doua a Mantuitorulul, ca Judecitor al lumii, face obiec-
tul special al imnelor Apocalipsei Sfintului loan, considerati de unii exe-
geti ca ,un veritabil mostenitor al Vechiului Testament®, sau de altii,
ca o descriere a unei imense liturghii ceresti.® Dupi opinia altora,” in-
tregul material din compozifia imnurilor Apocalipsei ar fi imprumutat
numai din poezia Vechiului Testament, ca singur izvor liturgic pentru
cultul crestin.

54 vedem insd ce reprezinti in realitate aceastd singuri carte pro-
fetici neotestamentard si citd peezie crestind contin cele 404 versete
ale el

Dupa cum o prezinti si numele (Apokidlypsis), scrierea respectiva
este o revelatie, sau o descoperire ¢u privire la ,ultimile lupte eshate-
logice care precedd infringerea finald a lui Satan, subliniind participa-
rea martirilor gi sfintilor la triumiul final si la preamdrirea lui Hristos*®
Spre deosebire de alte multe  scrieri false, necanonice sau apocrife,
Care poarti acest nume... si pe care Biserica le-a respins“* opera au-
tenticd a Sfintului Evanghelist Ioan este o adevarati carte de filosofie
religioasd, detasindu-se net de celelalte compezitii ale genului, care ma-
nifestau in general, o stare sufleteased de disperare paralizanti, de de-
primare si neincredere in capacititile omului de a lupta cu fortele rau-
lui. In spiritul celui mai profund optimism, Sfintul Inan opune apacalip-
selor false, o Apocalipsa inspirati de Duhul Sfant si de folos méntuitor
pentru intreaga Biserici. O caracteristicd esentiald a Apocalipsei Sfin-
tului Ioan Teologul, o constituie bogatul ei continut imnologic. Procedeele
literare frecvent utilizate in redactarea Apocalipsei sunt: aproximatia
(5, 11; 10, 1; 19, 6); exagerarca (12, 3—4); fantasticul (19, 17); pseu-
donimla (17, 5); gematria (13, 8; 21, 12) si mal ales simbelismul (12,
1; 13,1; 17, 8).

Din abundenta poeticd a Apocalipsei, ne vom ocupa in econtinuare
doar de acele imnuri, sau fragmente imnologice pe care le-am putut de-
pista mai cu usurinta : :

1. Apocalipsd 1, 7: ,latd, El vine cu norii si orice ochi Il va vedea
si-L vor vedea si cei ce L-au impuns, si se vor jeli, din pricina Lui, toate
semintiile pAmantului®.

Acest text (cu verbul ja veni* la prezent si celelalte verbe la viitor),
creeazi pe de o parte imaginea poeticd a venirii a doua a Domnului in
toatad strilucirea maririi Sale, ea Judecitor al neamurilor pamantului,
iar pe de altd parte, imaginea celor surprinsi de ,apropierea vremii% (1,
3) care, nemaiputind intreprinde nimic pentru mantuirea lor, vor sfarsi
In amare lamentatii. La baza acestui fragment imnic stau cuvinte si ex-
presii preluate atiat din Vechiul, cit si din Noul Testament. Autorul le-a

@ rhidem, p. 16.

¢ C. F. D. Moule, 0. ¢, p. 32.

8 Cf. Pierre Prigent, o. ¢, p. 9, nota 1.

¢ H. Roux, Avinement, (srt.), la J-J. von Allmen, o. ¢, p. 34,
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imprimat doar coloritul poetic, ca de pildd in expresiile: LEl vine cu
norii%, sau ,orice ochi®,

2. La inceputul .epistolei* a patra, cea citre Biscrica Tiatirei ga-
sim un fragment imnic tot pe tema eshatologica, reflectind puterea Im-
pardteascd a lui Hristos, Care-i va rasplati pe cei statornici in credinta :

— Apocalipsa 2, 26—28: ,5i celui ce biruieste si celui ce pazeste
pina la capat faptele Mele, ii voi da lui stipinire peste neamuri. $i le
va péstori pe ele cu toiag de fier si ca pe vasele olarului le va sfarama,
precum si Eu am luat putere de la Tatal Meu, $i-i voi da lui steaua de
dimineata®.

In versetele 26—27, autorul reproduce un fragment din Psalmul 2,
8—9, iar in versetul 28, preia din II Petru 1, 19 expresia ,stelei de di-
mineatd“. Expresia provine de fapt din Numerii 24, 17 si apartine lui
Valaam : ,0 stea rasare din lacov...* De notat ci ea apare citatd in
mod curent, alituri de alte profetii mesianice (indeosebi din Isaia), in
scrierile de la Qumran.®

Interpretarea ,stelei* ca simbol hristologic genereaza insd o oare-
care nedumerire : dacii steaua Il indicd pe Hristos, cum trebuie intelea-
si promisiunea Lui cd o va darui ,celui ce biruieste® ? Raspunsul nu e
deloc complicat daca il privim prin textul de la Ioan 6, 56 (urm.): ,Cel
ce manidnca Trupul Meu si bea Sangele Meu, riméane intru Mine si Eu
intru el... si cel ce Ma maniancid pe Mine va trai prin Mine*. Deci Hris-
tos Domnul Se daruieste pe Sine Insusi, in mod euharistic.

3. Apocalipsd 3, 7: ,Acestéa zice Cel Sfint, Cel Adevirat, Cel ce
are cheia lui David, Cel ce deschide si nimeni nu va inchide $i nimeni
nu va deschide®.

Fragmentul de mai sus este incadrat in adresarea mesajului cétre
ningerul Bisericii din Filadelfia®, care primeste fird rezerve numai lau-
de. Exista o legaturd strinsa intre textul de mai sus si Apocalipsd 1, 20 :
Hlati stau la usd si bat ; de va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa,
voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine®, precum si intre Marcu 13,
29: ,...cind veli vedea implinindu-se aceste lucrurl, sa stiti cd Fiul
Omului este aproape, lingd usi® si Tacov 5, 9: . ..{atd, judecitorul sti
inaintea usilor®. Din acest motiv al usilor, ale ciror chei le tine Cel Atot-
puternic, se desprinde o interpretare pascald a intregului ansamblu.
Stim de mai inainte ¢a in liturghia pascalid a primilor crestini, Intreaga
Biserici asteapta Parusia Domnului ca si mireasa din Cdntarea Canti-
rilor ; ea Ii recunoaste pasii si-L asteaptd sa batd la usd, dar de fapt El
a si sosit, fiind prezent in Sfinta Euharistie.”

4. Apocalipsi 4, 8 si 10—11: _Si cele patru fiinte... odihnd nu

au, ziua si noaptea, zicind: Sfint, Sfint, Sfint, Domnul Dumnezeu,

Atattiitorul, Cel ce era si Cel ce este si Cel ce vine... Atunei cei doud-

=r

4 Pr, dr. Inan Mircea, o. ¢, p. 32,
@ Pierre Prigent, o, ¢, p. 26; Quelques Testimonia messianiques, In Theo
logische Zeitschrift®, nr. 15/1953, pp. 415—430.
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zeci si patru de batrini... ziceau: Vrednic esti, Doamne =i Dumne-
zeul nostru, si primesti marirea si cinstea si puterea, cdci Tu ai zidit
toate lucrurile si prin vointa Ta ele erau si s-au facut®.

De la prima vedere ne putem da seama ca aici avem doud imnuri,
say numai unul singur, construit din doud strofe antifonice : prima in
versetul 8 si a doua in versetul 11.

Din prima parte se desprinde o temi foarte des intilnitd in scrierile
joaneice : ,Cel ce vine® (o erhémenos). Ne vom opri putin asupra ei,
prezentind schematic, in acest scop, utilizarea verbului ,a veni* (érho-
mai) in Apocalipsa : *

a) Verbul ,a veni® apare in imnul ,Trisaghion®, sub doud forme de
ordonare a timpurilor :

— Apocalipsi 1, 4 si 8, in ordinea: .este, era si vine® (pregentul
precedat de prezentul si imperfectul verbului ,a fi%) ;

— Apocalipsa 4, 8, in ordinea : ,Era, este si vine® (acelasi prezent,
precedat de imperfectul 5i prezentul verbului ,a fi%).

b) In Apocalipsi 22 — o impitritd repetare a verbului ,a veni®

— vers. 7: ,iatd vin curdnd .. ..

— vers, 12:  iatd vin curand si plata Mea este cu Mine.. L

— wvers. 17: .si duhul si mireasa zic : vino! Si cel ce aude s zici :
Vino I*

— wvers. 20: ,Da, vin curind. Amin! Vino, Doamne Iisuse !~

Observam ca aicl verbul ,a veni* se repetd de patru ori la indica-
tiv prezent si de trei ori la imperativ. Din cele expuse ar rezulta ci
Hristesul Apocalipsei este ,Cel ce vine* dar, din contextul liturgic, am-
plificat de vers. 9, in care se vorbeste despre ,mirirea, cinstea si multu-
mirea* aduse ,Celui ce sade pe tron, Celul ce este viu in vecii vecilor®,
se desprinde tema euharisticd asupra cirela se dialogheazi. In vers. 8,
cele patru fiinte rostesc o proclamatie rituald : ,Sfint, Sfint, Sfant...%,
iar in wvers, 11, cel doudizeci si patru de bitrini rdspund printr-o canta-
re de laudi, exact in momentul solemn al ,multumirii¥ (euharistian).
Deci nu e vorba numai de invocarea Parusiei Domnului, ci de veinica
Lui prezentd euharistici in Biserica.

Comparind imnul ,Trisaghisn® din Apocalipsd 4, 8 cu textul para-
lel din Isaia 6, 3, observim ci autorul Apocalipsei nu se rezumai la re-
producerea fidela a textului din Isaia, ci ii mai adaugd si formula: ,Cel
ce era, Cel ce este si Cel ce vine®. Acest fapt i-a determinat pe unii spe-
cialisti s opineze ca Sfantul Ioan ar fi citat imnul respectiv nu dupi
Isaia 6, 3, ci dupa o tradifie liturgici nu neapdrat sinagogald.”

# Problema este tratati mai amplu de B. Lohse, Das Passafest der Quarto-
decimaner, Beitrdge zur Firderung christlicher Theologie, nr. 54/1953 si de A.
Strobel, Die Passa — Erwartung als urchristliches Problem in Lukas 17, 20 2,
ZNW nr. 49/1958, pp. 157—196.

# Cf. Plerre Prigent, Apocalypse et Liturgie, pp. 3738,



54 Altarul Benatuhs

5. Apocalipsi 5, 9—10, 12—13: Vrednic esti si isi cartea siosf
deschizi pecetile el, ciei ai fost Injunghiat si al rdscumpirat lui Dumne-
zeu, cu sangele Tiu, eameni din toati semintia si limba si poporul si
neamul ; si j-ai ficut Dumnezeulul nestru Impiratie si preoti si vor
impérati pe pimdnt... Vrednlc este Mielul cel Injunghiat ca si ia pu-
terea si bogitla si intelepciunea si tiria si cinstea si marirea si bimecu-
vintarea... Celul ce sade pe tron si Mielului, fie binecuvantarea si
cinstea si marirea, in vecii vecilor 1%

$i aicl ne aflim tot intr-un eadru liturgic, de fapt acelasi din capi-
tolul 4, care s-a extins intr-o impresionanti liturghie cereasca.

Cintarea pe care o inaltd cei deudzecl si patru de batrani cu aliutele
lor este ,o cdntare noud*. Expresia ,cintare noui® (odén kainén), e in-
tilnitd in mod frecvent in Psalmi, in imprejurari solemne (vezi Psal-
mii: 42, 9; 98, 1). lerusalimul care ,se pogoari din cer® este now, iar
crestinul la botez primeste un nume nou, pe cel al lui Hristos (3, 12).
Ideea Jertfei Riscumpdritoare, care formeazi tema centrali a acestui
imn, indicd acelasi climat euharistic ca al imnului din Apocalipsa 4, 8.2

6. Apocalipsi 7, 9—10 si 12:  Mintuirea este de la Domnul nostru,
Care sade pe tron, si de la Mielul... Amin!... Binecuvintarea si ma-
rirea si intelepciunea si multumirea si cinstea si puterea si tirla Dum-
nezeului nostry, in vecii vecilor. Amin 14 .

Atmosfera liturgicd se continud si alel, pe acceasi tem#i euharistic.
Dupé pecetluirea celor 144000 de slujitori ai lui Dumnezeu (ramdsita
méntuitd din Israel — cf. III Regi 19, 18; Romani 11, 4—5), marea mul-
fime despre care se vorbeste in continuare, adici martirii crestini ,Im-
preund slujitorl si frafi* cu martirii judei (Apocalipsi 6, 11}, serbeazd
In cer un parpetuu praznic al corturitor, _avind in maind ramuri de finick,
Cantarea lor este o cantare de multumire, ps care o inalti lui Dumnezen
Care i-a mintult. Ideea se continui pand la sfarsitul cap. 7, intr-o atmo-
sferd de impicare §i linistire, identicd cu cea din Psalmul 22, 2.

7. Apocalipsa 10, 6 : ,Si s-a jurat pe Cel ce este viu in vecii vecilor,
Care a facut cerul si toate cele ce sunt In cer, si pimintul si cele ce
sunt pe pdmant si marea si cele ce sunt in mare, ci timp nu va mai fi.. .*

Solemnitatea primeste acum note dramatice, grave. Se contureazii
aici momentul prevestitor al marilor lupte eshatologice. Ingerul ce sti
cu un picior in mare si cu altul pe uscat, pronunti un jurimant solemn.
anunfind oprirea scurgerii timpului. Martorul jurimaintului siu este In-

susi Dumnezeu, Cel ce a creat timpul o dati cu lumea vizuti. Textul
are afinitidti cu Neemia 9, 6 atit din punct de vedere tematic (in Neemia
9, 6 avem un fragment din cintarea lui Esdra), cit si din punct de ve-
dere stilistic (ambele texte sunt caracterizate printr-un paralelism poe-
tic sinonimic).

8 D. Flusser, Sanktus und Gloria, in .Abraham unser Vater. Juden wund
Christen im Gesprich iiber die Bibel* Pestechrift far ). Michel, Lieden-Kaln
1963, pp. 120—132,
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8. Apocalipsa 11, 17—18: ,Multumim Tie, Doamne, Dumnezeule,
Atottiitorule, Cel ce esti, Cel ce erai i Cel ce vii, cd ai luat puterea -Ta
cea mare si ai inceput si Impiritesti. Si paganii s-au méniat, dar a venit
mania Ta, vremea celor morti, ca si fie judecati si si risplatesti pe robii
Tai, pe prooroci si pe sfinti si pe cei ce se tem de numele Tau, pe cei
mici si pe cei mari, si sa prapidesti pe cei ce prdpidesc pdmantul®.

Aceasti pericopa ar putea fi o urmare a proclamirii din vers. 15:
»Impiritia lumii a ajuns a Domnului nostru si a Hristosului S&u =i va im-
pardti in vecii vecilor*. Suntem in acelasi cadru sirbdtoresc al psalmi-
lor de intronizare, dar acum Impératul cerurilor vine si in calitate de
Judecitor atotputernic.

9. Apocalipsa 12, 10—12: _,Acum s-a ficut mantuirea si puterea si
imparitia lumii a ajuns a Domnului nostru si stipanirea Hristosului Siu,
cici a fost aruncat pardsul fratilor nostri, cel care ii para pe el inain-
tea Dumnezeulul nostru ziua si noaptea. Si ei l-au biruit prin singele
Mielului si prin cuvantul mirturiei lor, si nu si-au iubit viata lor, pana
la moarte. Pentru aceasta, bucurati-va ceruri si cei ce loculti in acestea.
Vai insé, pamantule si mare, fiindca diavelul a coborat la voi avand ma-
nie mare, céci stie ca timpul lui va fi scurt®.

Bucuria solemnititilor de pina acum se amplificd prin biruinta osti-
rilor ceresti asupra ,balaurului celui mare, sarpele cel de demult* (12, o,
fapt care a generat sirbiitoarea cereascd la care participd si martirii,
dar pe pamant, pentru un timp, diavolul mai poate face inci mult rau.
Inclestarea cu fortele raului este anuntati in cele ce urmeazi :

10. Apocalipsa 13, 10 : ,Cine ia pe alfii robi, de robie are parte ; cine
cu sabia va ucide, trebuie si fie ucis de sabie. Alici este rdbdarea si cre-
dinta sfintilor®.

Acest verset este fundamentat sintetic, In baza mai multor locuri
din Vechiul si Noul Testament, intre care se remarcd profefia facutd de
Mantuitorul in Ghetsimani: , ...toti cei ce scot sabia, de sabie vor
pieri% (Matei 26, 52). Versificarea versetului 10 contine deci o sentintd
imnica.

11. Apocalipsa 15, 3—4: _Mari si minunate sunt lucrurile Tale,
Doamne Dumnezeule, Atottiitorule! Drepte si adevirate sunt ciile Ta-
le, Impérate al neamurilor! Cine nu se va teme de Tine, Doamne, si
nu va miri numele Tdu? C& Tu singur esti Sfant si toate neamurile
vor veni si se vor inchina inaintea Ta, pentru ci judecitile Tale s-au
facut cunoscute®,

Bucuria celor ce vor iesi biruitori din luptele cu fiara din cap. 13,
se concretizeazi in aceasti cantare, numiti ,Cintarea lui Moise, robul
lui Dumnezeu si cantarea Mielului®, care este de fapt tot o sintezd de
texte vechi-testamentare, redate in manierd psalmicd, cu acompania-
mentul ,aldutelor lui Dumnezeu®, De mentionat ci in Incheierea vers.
4 (inchinarea neamurilor si descoperirea judecétilor lui Dumnezeu), apa-

re din nou atmosfera intronizérii (vezi Psalmul 97, 3).
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12. Apocalipsi 16, 5—6: ,Drept estl Tu, Cel ce esti s1 Cel ce erai,
Sfinte Doamne, ci ai ficut aceasta: fiindcd au virsat singele sfintilor
si al proorocilor, tot singe le-ai dat si bea. Vrodnici sunt 1%

Avem aicl o proclamare a dreptatii lul Dumnezeu, formulats in sti-
huri de cétre Ingerul al treilea, in momentul varsarii cupei lui cu pe-
depse in ape. Din altarul tempului cerese, in aceeasi maniersi i se con-
firmd :  Asa Doamne Dumnezeule, Atottiitorule, adevirate si drepte
sunt judecatile Tale !* (vers. 7).

Observim cd In cele trei versete (5, 6 si 7), se impletesc doud pro-
fetii: una din Vechiul Testament, din Isaia 49, 26: ,Si pe asupritorii
tai ii vol face sd-si manance carnea lor si si se imbete de singele lor ea
de vin...“ si alta din Noul Testament, rostiti de Maintuitorul, in Mate}
23, 34—35: ,,...dintre ei veti ucide si veti ristigni... ca si cada asu-
pra voastra tot singele dreptilor de pe pimant.. %

13. Apocalipsa 19, 1—8:  Aliluia! Mintuirea si mirirea si puterea
sunt ale Dumnezeului nostru! Pentru ci adevirate si drepte sunt ju-
decitile Lul ! Pentru ci a judecat pe desfrinata cea mare. si a rizhunat
singele robilor Sii din ména ei... Aliluia! Si fumul foculul in care
arde ea, se suie In vecii vecilor... Amin! Aliluia! Liudati pe Dum-
nezeul nostru toti slujitorii Lui, cel ce vi temeti de EI, mici <i mari...
Alilula! Pentru ci Domnul Dumnezeul nostru, Atottiitorul. este im-
parat. Si ne bucurim si sd ne veselim si si-1 dim mirire. cicl a venit
nunta Mielului si mireasa Lui s-a pregitit, si i s-a dat ei s se invesman-
teze cu vison curat si luminos, céci visonul sunt faptele cele drepte ale
sfintilor®,

Cu capitolul 19 al Apocalipsei am ajuns in mementul culminant al
liturghiei cosmice, care se desfisoard triumfal, in cer. Cu glasuri de tu-
nete ,ca 'un vuiet de valuri“, toate puterile ceresti cantd imnul triumfal
al Impdratulul ceresc, Mirele Bisericli — Hristos, Care Se pregitette
pentru biruinta finald asupra fiarei, dupd care, va urma sirbitoarea ves-
nicd a nuntil euharistice. Biserica — mireasa lui Hristos, va fi Invesm#n-
;at.’-i in ,visonul eurat si luminosé al _faptelor celor drepte ale sfinti-
or®* ei,

Referitor la natura liturghiilor ceresti ale Apocalipsei, se pune in-
trebarea dacd autorul le-a prezentat dupi modelele cultului crestin.
practicat in timpul siu, sau daci nu cumva ne oferd doar niste imagini
profetice ? %

Avind in vedere legiturile strinse dintro Apocalipsi si Vechiul
Testament, precum si cele dintre traditiile cultice primare si cultul si-

nagogal, majoritatea exegetilor sunt de acord ci fragmentele liturgice
din cuprinsul acestei cirti : imnurile, dialogul liturgic si actele de cult
reprezintd niste realititi cunoscute deja si aflate in uz in wveacul apos-
tolic. ™

 P. Prigent, 0. ¢., p. 78.
M thidem, p. 9.



Imnuarl crestine din epoca apestolicd 57

. 14. Apocalipsa 22, 20; I Corinteni 16, 22; Didahia 10, 5 (Maran
atha):

— Apocalipsd 22, 20: _Cel ce mirturiseste acestea zice : Da, vin
curdnd. Amin ! Vino, Doamne lisuse %

— I Corinteni 16, 22: _Cel ce nu iubeste pe Domnul si fie anatema !
Maran atha ! (Domnul vine)s,

— Dihadia 10, 5: ,S& vind harul si si treacd lumea aceasta ! Osana,
Dumnezeul lui David ! Dacsi este cineva sfint, s vinid! Daci nu este,
s se pocdiasch ! Maran atha. Amin®

Formula aramaici ,Maran atha®, prezentd in textele de mai sus,
se poate scrie In aramaica in dound feluri :

1. Marani td — cu verbul la imperativ :

2. Maran atd — cu verbul la indicativ perfect.

Textul din Apocalipsd 22, 20 corespunde traducerii din primul caz :
wDomnul nostru, vino 1#

Studiile exegetice mal noi’ au demonstrat ci si in 1 Corinteni 186,
22, precum si in Didahie 10, 5, este vorba de acelasi inteles al comuniu-
nii permanente cu Hristosul euharistic invocat de autorul Apocalipsei.
Cele de mal sus sunt confirmate prin cuvintele Mantuitorului de 1la Ma-
tei 28, 20: ,,...si latd Eu sunt cu vei in toate zilele, pand la sfarsitul
veacului. Amin®,

1V. Formule doxologice

Din cuprinsul Noulul Testament mal rezulti ci pe lingd marile im-
nuri teclogice, fondul NHturgic crestin primar mai cuprindea si alte ex-
presii cultice cu caracter imnic, care erau intercalate in textul imnuri-
lor propriu-zise, fie la inceput, cum sunt ,binecuvintirile*: ,Binecu-
vintat fie Dumnezeu...%, fie in cuprinsul acestora: _Aliluia!%, fie la
sfarsit, fiind rostite in chip de rdspunsuri: ,Amin!*; ,Doamne milu-
leste |*; ,Di Doamne !® ori ca exclamatii liturgice : ,Osana !%

Cele mai multe dintre aceste expresii imnice sunt mostenite din
cultul iudaic si mai ales din Psalmi.

Pe lingd acestea insf, in cadrul liturghiilor crestine, sau in rindu-

iala sdivargirii tainelor, primii crestini foloseau si anumite formule doxo-
logice preluate din textele evanghelice, sau din celelalte scrieri neotes-
tamentare :

1. Din textele evanghelice :

Cea mal scurtd formuld doxologicd : ,Mirire Tatilui si Fiului si
Sfantului Duh si acum si pururea si in vecii veciler. Amin !%, a fost pre-
luatd in cult din cuvintele Mantuitorului Hristos, de instituire a Tainei
Sfantului Botez: | ...botezindu-le in numele Tatilui si al Fiului si
al Sfantului Duh®. Primiti prin intermediul Apostolilor, aceasti for-

1 Ibidem, pp. 9—10,
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muld a constituit un puternic argument pentru Sfintii Picintl si teo-
logii de la Sinodul I Ecumenic (325), impotriva ereticului Arie.”

2. Din epistolele pauline :

Sfantul Apostol Pavel a utilizat foarte multe formule liturgice in
serierile sale, sub formi de doxologii, formule de bineruviintare si in-
vociri finale de binecuvintare, pe care vom incerca si le prezentim
sistematic in cele ce urmeazi

i) Formule de binecuvintare la inceputul epistolelor :

Cu excepfia Epistolel citre Evrei, In toate episiolele pauline, chiar
in versetele de inceput, se repeti formula: ,Har voud si pace de la
Dumnezeu, Tatil nostru si de la Domnul nostru lisus Hristos®,

b) Doxologii in cuprinsul epistolelor pauline :

Cea mai obisnuiti doxologie paulini, repetati apreape identic in
ciiteva l:pl’-}tole, este cea formulatd la adresa lui Dumnezeu: ,Ciruia fie
mérirea in vecli vecilor. Amin 1%

c) Doxologii in incheierea epistolelor pauline :

Sunt doar doud :

— Romani 16, 27 : _Unuia inteleptului Dumnezeu, prin lisus Hris-
tos, fie mirirea In vecii vecilor. Amin I¥

— Evrei 13, 21: ,Céruia fie méirirea in vecii vecilor. Amin !%

d) Invociri pauhne. ca formule de binecuvintare :

Intrucdt sunt foarte multe, aici amintim doar doud, pe cele mal im-
portante :

— 1 Corinteni 16, 22—23: ,Maran atha! (Domnul wvine). Harul
Domnului Iisus Hristos cu voi%.”

— II Corinteni 13, 13: ,Harul Doémnulul nostru Tisus Hristos si
dragostea lui Dumnezeu Tatidl sl Impirtisirea Sfintului Duh, si fie cu
voi cu toti!% Aceastd formuli este preluatd integral si inclusid in cen-
trul Sfintel Liturghii.

3. Din epistolele sobornicesti :

a) Binecuvantiri de inceput, de genul : ,Har mild si pace... de la
Dumnezeu Tatil si de la Tisus Hristos ., & ™ :

b) Binecuvintiri de inchelere :

Sunt doar doud, redate ca salutiir] finale :

— I Petru 5, 14: ,Pace voud tuturor celor In Hristos Iisus. Amin I¥

— NI loan 1, 15 : ,Pace {ie I®

c) Doxologii de incheiere :

Si acestea sunt numai doud si se aseamiind mult cu cele pauline :

— II Petru 3, 18: LA Lui este méirirea, acum si in ziua veacului !
Amin 1%

7 G, Bornkamm, Das Anatema in der urchristlichen Abendmahlsliturgie In
«Das Ende des Gesetzes — Poulusstudien”, Minchen, 1963, pp. 123—132.

1 Cf. Apocalipsd 22, 20 si Didohia 10, 5; wveri si M. E. Boismard, o. ¢,
pp. 8—0.

Mrloan 1, 3; I Petru 1,2 If Petru 1, 2 Iuda 1, 2.



Imnurf eresline din spoca apostelica 50

— luda 25: ,Singurului Dumnezeu, Mantuitorului nostru, prin
Iisus Hristos, Domnul nostru — slavd, preamdrire, putere si stipanire,
mal Inainte de tot veacul si acum si intru toti vecii. Amin 1%

4, Binecuviintdri si doxologii in Apocalipsi :

a) La inceputul Apocalipsei :

— Apocalipsi 1, 4—5: ;Har voud si pace de la Cel ce este si Cel
ce era si Cel ce vine =i de la cele sapte duhurl, care sunt inaintea scau-
nului Lui si de la Tisus Hristos . . %

b) Proclamatii liturgice si doxologii din cuprinsul Apocalipsei:

— Apocalips3 4, 8: Sfint, Sfint, Sfint, Domnul Dumnezeu, Atot-
tiitorul .,

— Apocalipsi 7, 12: _Amin! Binecuvintarea si mérirea si inte-
lepciunea si multumirea si cinstea si puterea si tiria — Dumnezeului
nostru, in vecli vecilor. Amin 1#

— Apocalipsd 19, 1, 3 sf 4—5:  Aliluia! Mantuirea si mirirea si
puterea sunt ale Dumnezeulul nostru!... Aliluial... Amin! Aliluia!
Liudati pe Dumnezeul nostru toti slujitorii Lui . . %,

— Apocalipsi 19, 6: ,Alilula! Pentru ci Domnul Dumnezeul nos-
tru, Atottlitorul, imparateste®,

Aceste proclamatii si doxologii provin din liturghiile sinagogale ale
cultulul judalc si unele au trecut, asa cum ne putem da seama, aproape
fard nici o schimbare In cultul crestin, pistrindu-se astfel pana in zi-
lele noastre.™

) Invocdri finale :

— Apocalipsd 22, 20—21: _Amin! Vino, Doamne lisuse! Harul
Domnului lisus Hristos, cu vol cu toti | Amin !4

-
& L]

Din cele ce am reusit si ardtim panid acum cu privire la imnologia
crestind a epocii apostolice inseratd in canenul Noului Testament, rezul-
ti ci imnurile crestine si formulele doxologice din cuprinsul scrierilor
neotestamentare, prin bogatul lor continut tematic si prin aspectul nou,
de poezie crestind, nu sunt doar niste simple creatii lirice revelate, ci con-
stituie o veritabila oglindd a teologiei si vietii religioase a Bisericii eres-
tine, asa cum era ea chiar la inceput.

Dupd cum rezulti si din impdirtirea lor tematicd, imnurile primi-
lor crestini sintetizau mari adeviruri de credinti, pe care le exprimau
corect, accesibil si plicut, fapt ce a contribuit la pistrarea nealterati a
invataturii Sfintilor Apostoli si misionari crestini.

Datéind dintr-o perloadd cind credinta crestind incd nu era crista-
lizatd in dogme, traditia imnicd din veacul apostolic se prezinti ca o

" M.-B. Boismard, e. ¢, p. 9; Pierre Prigent, 0. ¢, pp. 9 si 39,
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cintare pur teologlcsi, prin care se exprimau simplu dar cu o mare pre-
cizle dogmaticd temele fundamentale ale crestinismului: intruparea
Mantuitorului, soteriologia si eshatologia.

Desi la inceput aceastd imnologie s-a infiripat pe baza poeziel rell-
gioase a Vechiului Testament, din care a preluat nu numai stilul, i si
multe idei tematice, pe unele chiar pastrindu-le textual, totusi, poezia
crestind n-a rdmas tributard celei ebraice, c¢i s-a dezvoltat in manierd
proprie, intr-un ritm dinamic, avantat, de multe ori trecind si peste limi-
tele liturgice obisnuite.

Intreaga opera liturgici a marilor imnaografi de mal tarziu, ca Sfan-
tul Efrem Sirul, Sfintul Grigorie de Nazianz, Roman Melodul si altii, este
fundamentati pe imnologia crestind primard, pe care au imbogéitit-o si
au sistematizat-o in conformitate cu evolufia cultului si a organizarii
interne a Bisericii.

Cele expuse in randurile de fati ne determind si privim cu mai
multi luare aminte =i cu sincerd admiratie spre pericada de inmugurire
a vielii crestine, spre epoca de efervescentd a crestinismului primar,
care, pe langa tezaurul inestimabil al credintei in Tisus Hristos, ne-a li-
sat si frumcasa mostenire a unel bogate imnologii crestine, ce se ‘cere
a fi redescoperiti si apreciatd la adevirata ei valoare teologicd, printr-o
cercetare mult mai aprofundati, ale cirel rezultate si depdseascd sfera
actualelor presupuneri si ipoteze, ajungand la certitudini ce wvor ris-
pliti cu prisosintd orice osteneald.



RUGACIUNILE SFINTEI LITURGHII CA
IZVOR AL PREDICII *

de : pr. BRANISLAV STANCOVICI

Una dintre funciiile pastorale de seama ale preotului este cea de
predicator al cuviantulul lui Dumnezeu. Preotul este chemat ca si pre-
dice Evanghella lui Hristos in lume (Matei 10, 7—27; Romani 10, 13—
17). Nu orice predicid, Insi, In biserici sau in afara ei, este predicd in
adeviratul sens al cuvintului. Se cer anumite conditii ca o predicd
séi fie reusitd. In mod obiectiv predica este reusitda atunci cind este rea-
lizatd de Duhul Sfant (Fapte 4, 8, 31), iar in mod sublectiv succesul pre-
dicii este conditionat de predicator, felul in care predicd pracum si con-
ditiile care se referd la ascultatorii sdi (Fapte 17, 30). Cele doud pérti
cea obiectiva si cea subiectiva sunt in deplinid concordantd. In mod obiec-
tiv predica este minunea care depdseste limitele posibilitifii umane. Ea
este legatid de Biserica si apare ca obiect al rugdciunii (Fapte 4, 29, 31;
II Tesaloniceni 3, 1). In mod subiectiv ea se reallzeazd prin munca asi-
dui a prectului.

Problema predicii, fira indoiald, sti In strinsi legAturd cu izvorul
ei. In acest sens metodica omileticd are ca scop sd indice aceste izvoare
care pot oferi predicatorului materialul propice pentru pregitirea pre-
dicii. Un izvor inestimabil pentru pregatirea predicii este cultul Bise-
ricii Ortodoxe, in general. In cadrul lui pe lingd functia harismatici este
evidenti si cea didacticd, In fond cultul fard predicd, mal ales pe cel
care nu cunosc semnificatia cuvintului =i lucrarilor, Ii determind sa pri-
veascd totul ca un act formal indeplinind mai mult o tinuti de specta-
tor decdt cea de membru wiu al Trupului lui Hristes. Este oportund
denumirea de ,spectatorita cronici® a acestei stiri de pasivitate.' Preo-
tul prin rostul siu este chemat si-L facd cunoscut si sd-L actualizeze
pe Hristos credinciosilor.

Constiinta Bisericli Ortodoxe stie de o prezentd a lui Hristos in cult

in modurile urmétoare : a) in Jertfa euharisticd; b) in celelalte Tai-
ne; c) In lerurgii si alte slujbe bisericesti (Laude), in rugieciunile si bi-
'necuvintarile preotului; d) in cuvdntul Sfintei Scripturi citit de preot

* Lucrare aleatuiti si susfinutd In cadrul cursurilor de doctorat In Teologie,
la catedra de Teologie omileticd si cateheticd, sub indrumarea pr. prof. dr. Con-
stantin'Galeriu, care a dat si avizul de publicare.

U Pr. dr, Stefan Slevoac, Predici peniru toate Duminicile 3 sdrbdtorile anu-
lui bisericesc, Bucuresti, 1979, p. 287,
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in bisericd; e) in cuvdntul de propoviduire al preotului; f) in rugi-
ciunile rostite si citite de credinciosi in biserici, in dialogul dintre ei si
preot in cadrul cultului; g) in citirile credinciosilor din Sfdnta Scrip-
turd in afari de locasul bisericesc, in rugdciunile lor si in citirile altor
carti de invatitura si evlavie ortodoxd; h) in convorbirile credinciosilor
despre Dumnezeu, purtate de credintid si in faptele lor bune si curate
savirgite din credinta.?

Toate acestea constituie si un fond omiletic inepuizabil. Privind cu
atentie aceste mijloace prin care Hristos ne devine cunoscut si prezent
in diferite moduri, observim ci intre ele se disting cuviantul si rugi-
ciunea,

Cuviintul propoviduit este cuvintul lui Dumnezeu citre noi, iar ru-
giciunea este cuvantul nosiru citre Dumnezeu. De altfel in inimile ce se
roagd e prezent si lucrdtor Hristos prin Duhul Lui Cel Sfint (Romani 8,
26), ca si in ale celor cel Il propovaduiesc pe Hristos (Matei 10, 20:
Fapte 4, 8, 31). Rugiciunea urmeaza cuvantului, dar si cuvantul urmea-
za rugaciunii imbogatit si incdlzit de ea. Deci cuviantul si rugaciunea se
completeaza fiecare continand ceva din celalalt. Se poate vorbi chiar de
»0 gradatie In cuvinte si rugaciuni care consti in unitatea dintre ele.
Intre cuvint si rugdciune este graniti foarte fluida“.’

Aceasti concordanii dintre cuvint si rugdciune a fost neglijata
atat in Occident in defavoarea rugiciunii, cat si in Ortodoxia ultimelor
secole in defavoarea cuvantului.

Referindu-ne la rugaciunile Sfintei Liturghil si la Liturghia in ge-
neral ca la cea mai mare rugiciune sesizim ca importanta el ajunge la
exprimare atunci cand cuvantul nu lipseste din cadrul ei. Altfel Litur-
ghia fard predica apare ca o slujbd ,neterminatd*‘ sau ,incompleta%®
deorece predica, cuvantul lui Dumnezeu este parte integranti a Sfintei
Liturghii.

Le existenta acestei legaturi intre cele doud pirfi componente ale
Sfintei Liturghii este raspunzitor preotul ciruia in rugiciunea de la hi-
rotonie i se cere ca si propovaduiascd Evanghelia Impéiratiel si si sa-
vargeascd slujirea sfantd a cuvantului adevarului. Efectul cuvéntului ros-
Lit de preot este in legdturd cu trairea acestuia in curitie si smerenie. ,In
Cutremurul triit de preot in constiinfa cd prin el isi comunicd Hristos In-
susi cuvintul Sidu se aratd pe de o parte ci el se distinge de Hristos, pe
de altd parte ca trebuie si se pund in toatad raspunderea la dispozitia lui
Hristos ca unealta slujitoare in comuniunea cuvintului Lui** Sfantul

! In .Constitutio Liturgica® a Coneiliului II Vatican, art. 7, (J Langeling, Die
Ronstitution der zweilen Vatikanischen Konzils ifiber die heilige Liturgie, Mun-
ster 1964, p. 28), dupd pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate §i Comuniu-
ne in Liturghia Ortodoxd, Craiova 1986, p, 81—82.

3 Jbidem, p. B4.

* Episcopul Nicolae Velimirovié, Sabrana dela (Opere), vol. 10, p. 572.

* Apestolatul social, X, Bucuresti, 1971, B 220,

¢ Pr. prof. dr. D. Stiniloae, op. cit., p. 97.
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Ioan Gurd de Aur insistd asupra acestui fapt important exprimandu-se
intr-o forma poeticd : | Si dupd cum la impletitul coroanelor nu este de
ajuns sa fie curate numai florile, ci i mainile care impletesc florile, tot
asa si la alcituirea imnelor celor sfinte nu sunt de ajuns numal cuvin-
tele de evlavie, ci trebuie si fie evlavios si sufletul care le impleteste®’
Cuvantul vadit in fapte este convingitor, El este asteptat si primit de
oameni ca cea mai mare binefacere, iar Dumnezeu il primeste ca pe o
jertfd, din partea preotului, §i incid ,cea mai mare, cea mai sfanta si cea
mai buni dintre toate jertfele®® De aici rezulti si importanta inexpri-
mabili a predicii privitd de un alt sfant péirinte ca fiind ,savarsirea unui
lucru exceptional mai obligatoriu decat toate celelalte®.?

Sfintii Parinti nu s-au multumit numai cu citirea cuvintului Serip-
turii in cadrul Sfintei Liturghii, ci au predicat totdeauna in cadrul ei,
nu numai ca si tdlcuiascd, sa aplice si sA descopere ceva din adiancimile
nesfarsite ale cuvantului lui Dumnezeu, ci si ca s incilzeascd rugiciu-
nile Liturghiei prin explicarea lor si sa aprindi si mai mult rugiciunile
comunititii liturgice.

In acest sens un rol deosebit il are preotul ca siwvirsitor al Sfintei
Liturghii. El trebuie si stie ci epistolele apostolilor nu sunt o expunere
teoreticd a lucrarii mantuitoare a lui Hristos, ¢i una doxologicid de prea-
marire. ,Evanghelia nu se citeste critic, rece, iscoditor, cu porniri de in-
doiali in cele citite, ci cu simfirea ci suntem ridicati intr-o alti zoni ;
se citeste In duh de laudi, doxelogic, intr-o bucurie sirbitoreasci pen-
tru ceea ce ne-a dat si ne di Dumnezeu“.® In acest sens, distribuite pe
intregul spatiu al anului liturgic pericopele scripturistice fac sa treacd
pe dinaintea credinciogilor intreaga invitatura si viatd a Domnului.

Rostirea Crezului la fiecare Liturghie pune pe credinciosi in situa-
tia de a asculta de a-si improspita mereu cunostintele lor in legitura cu
dogmele de temelic ale Bisericii, Crezul este dovada iubirii lui Dumne-
zeu §i marturisirea Lui de citre noi. Este recunoasterea acestei doveszi,
a jubirii Lui. Marea rugiciune euharisticd, rugiciunile dinaintea actu-
lui Impdartasirii : ,Cred Doamne si mirturisese cd Tu esti cu adevirat
Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu...%, precum si multe altele exprima
madrturisirea dreptei credinte. Cu exceptia rugiciunii amvonului, prin
care se recapituleazi in rezumat principalele cereri ce s-au ficut mai
inainte in toate rugdciunile Liturghiei, toate celelalte rugiciuni sunt
spuse in taind de liturghisitor. Incercarea ficutd de Imparatul Justi-
nian, prin Novela 137, din 25 Martie 565, de a restabili vechiul uz al
rostirii anaforei cu voce tare, a ramas fara efect.

! Sfintul Isan Gurd de Aur, Sfintul Grigore de Nazianz si Sfintul Efrem
Sirul, ,Despre preotie, trad. de pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1987, p. 148,
o b Ibidem, p. 147,
* Dialog contra ereziilor 154, P. G. 155, 173 D.
¥ Pr. prof. dr. D. Staniloae, op. cif., p. 198—199,
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Rugdciunea Domneasca ,Tatil nostru® constituie un adevdrat eom-
pendiu de invatatura crestineasca.”

Toate aceste rugiciuni, ectenii, imne si alte cantirl ale Sfintei Li-
turghii sunt dovadi praitoare a marturisirii si pastrarii dreptei credinte
in decursul vremil.

Privitd in intregime Liturghia ni se infdliseazd ca un ,pisc al rea-
lismului divino-uman*,” ca un suis spiritual si ca o scard sublimi a sfin-
feniei care printr-o continua si progresivd smerenie si pocdintd mani-
festatd in cursul rugdciunilor tainice duce la unirea cu Dumnezeu prin
Fiul Sau. In fond ea este intalnirea omului cu Dumnezeu, intilnirea la
care Dumnezeu vine in intampinarea omului, ,Liturghia fiind cult in-
temejat pe revelatie®.™ Preotul trebuie sd facd totul ca omul sd simta
cu adevarat ci s-a intalnit cu Dumnezeu atat prin rugdciune cit si prin
cuvant.

In cele trei formulare ale Sfintei Liturghii suntem introdusi intr-o
gamd variatd de teme dogmatice si morale care ilustreazd bogitia izvo-
rului omiletic existent In ele. Vom incerca in cele ce urmeazi sa scoatem
in relief importanta rugiciunilor Sfintei Liturghii atat pentru continu-
tul, cit si pentru forma cuvantarilor bisericesti.

Importanta rugiciunilor Sfintei Liturghii
pentru continutul predicii

1. ,Dogma Sfintei Treimi nu e doar una din invafaturile de cre-
dinti, ci este invatatura fundamentald a intregii vieti duhovnicesti a in-
tregii experiente*.” In acest sens si binecuvintarea de la inceputul Li-
turghieil este o maérturisire a Sfintei Treimi care std la temelia dreptel
credinte. Toate rugaciunile de cerere, se incheie cu lauda adusa Sfintel
Treimi, care incepe cu recunoasterea slavei, continud cu recunoasterea
stapdnirii i se incheie cu recuncasterea bunatatii.

Stdpanirea lui Dumnezeu este mai presus de orice inchipuire, in-
trucit implici mila si iubirea Lui de oameni. ,Intre stipdnirea Lui si ca-
litatea Lui de Parinte al milelor si al Indurdrilor nu e contradictie.
Acesta este Dumnegzeul triit in Liturghie, Cel apofatic, de neinchipuit in
Taina Lui. Dumnezeu Stipin absolut, dar tocmai de aceea negriit in
mild, cici daca ar fi mérginit in stipanirea Lui n-ar putea avea atita
mild, pentru cd s-ar teme si nu-I fie stdpinirea periclitati®.® Dacd prin

" Pr. dr. Dumitru Belu, I'mnele Liturgice eca izvor omilelie, rev. Mitropolia
Ardealului™ nr. 3—4/1960, p. 254.

2 Arhimandrit dr. Justin Popovié, Degmatika Pravoslavne Crkve (Dogmatica

Bisericii Ortodoxe), vol. III, Beograd, 1978, p. 567,

Y Vaucher, De la theologie pratique, [. 1., 1893, p. 84,

" V1. Lossky, Essai sur la Théologie Mystique de PEglise d"Orient, Aubler,
1944, p. 64, dupd Périntele Galeriu, Jertfd §i rdscumpirare” (teza de doctorat),
Editura Harisma, 1991, p. 44.

5 Pr. prof. dr. D. Stiniloas, op. cit., p. 172.
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absurd, ,veacul viiter ar fi total in a noastrd stipénire, oricare din noi
in stare de pécat, de crizd in vedere clard a acelui de dincolo s-ar ,juca®
cu viata de acum dupi bunul plac, ar dispune arbitrar de dreptul asupra
vietil lui%.*

In Sfanta Liturghie Dumnezeu se reveleazi ca Impdrat, Dumnezeu
cel Adevirat si Unul, Creatorul, Proniatorul si Mantuitorul in Persoana
lui lisus Hristos, Sfinta Treime este izvorul jubirii: ,S& ne jubim unii
pe alfii ca intr-un gind sd marturisim®, la care credinciosii raspund :
oPe Tatil, pe Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o fiintd §i nedes-
partita%, afirmand astfel jubirea dintre noi cu Sfinta Treime. Preotul,
inainte de a fi adusd marturia Sfintei Treimi prin rostirea Crezului, zice
de trei ori: ,lubi-Te-voi Doamne virtutea mea...* Izvorul suprem al
iubirii este Tatdl, fapt pentru care se si numeste Tatil. Fiul este rodul
<i destinatorul acestei iubiri. Treimea se daruieste celor ce i se déruiesc.

Chiar la sévirsirea Euharistiei e lucritoare intreaga Sfanta Treime.
Jertfa euharistici e adusa Tatilui de Fiul, care ne aduce si pe noi im-
preund cu Sine, iar painea si vinul se prefac prin venirea Sfantului Duh,
care ramane in Trupul $i Sangele lui Hristos.

In ambele anafore se face expunerea atributelor puterii si perfecti-
unii lui Dumnezeu : ,Cel ce esti fird de inceput, nevizut, neajuns, ne-
cuprins, neschimbat% (Sfintul Vasile cel Mare, rugiciunea I); ,Céci Tu
esti Dumnezeu negriit si necuprins cu gandul, nevdzut, neajuns, pururea
fiind si acelasi filnd* (Sfintul loan Gura de Aur, rugiciunea I). Prin
aceste elogii vine in expresie intr-o forma sublima si desdviirgitd carac-
terul teocentric al anaforei. Dumnezeu este proslivit si pentru ca Duhul
Lui este imanent in creatie actionind in toate : ,Cid nu Te-ai intors pind
la sfirsit de la zidirea Ta, pe care ai facut-o Bunule, nici n-al uitat lu-
crurile mainilor Tale, ci in multe chipuri le-ai cercetat pentru induririle
milei Tale; prooroci ai trimis, minuni ai ficut prin sfintii Tai, care au
bine-plicut Tie, din fiecare neam ; griitu-ne-ai noud prin gura prooro-
cilor, slujitorii Tai, mai inainte vestindu-ne mantuirea ce avea si fie*
(Sfantul Vasile cel Mare, rugaciunea a lI-a). Toate acestea se sdvirsesc
insa prin Logosul intrupat, Fiul lui Dumnezeu Iisus Hristos in care
vedem pe Tatal si este unicul mijlocitor intre El si om : ,lar cind a ve-
nit plinirea vremii ne-ai griit noud prin Insusi Fiul Tau, prin Care si
veacurile le-ai ficut, care fiind stralucirea slavei Tale si chipul iposta-
sului Tau si purtind toate cu cuvantul puterii Sale, nu répire a socotit
a fi asemenea Tie, lui Dumnezeu Tatil* (Sfantul Vasile cel Mare, rugi-
ciunea a Il-a). Anafora este in acelasi timp si hristocentrici. De altfel
obiectul principal al multumirii din rugiciunea a II-a euharisticd din
ambele Liturghii este mantuirea lumii prin Domnul lisus Hristos fapt

pentru care se numeste rugiciune hristologicd. ,Care intru Sine Te ara-
td pe Tine, Tatd, Cuvint viu, Dumnezeu adevirat, Intelepciune mai ina-
inte de veci, viata, sfintire, putere, Lumina cea adevarati, prin care S-a

% Pdrintele Galeriu, op. cit,, p. 271

§ — Altarul Danatule
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aritat Sfintul Duh, Duhul adevarului, darul infierii, arvuna mostenirii
celei ce va si fie, inceputul bunititilor celor vesnice, puterca cea faci-
toare de viatd, izvorul sfinteniei, de Care toatd faptura cea cuvintitoare
si intelegitoare intiritd fiind, Tie slujeste si Tie pururea Iti inaltad cin-
tare de slavire, ca toate impreuna slujesc Tie* (Sfintul Vasile cel Mare,
rugiciunea 1). Avem, deci, expuse atributele privitcare la toate persoa-
nele dumnezeisti. Spre deosebire de Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul
Ioan Gurd de Aur cuprinde totul in formule sintetice si concise. Expu-
nerea Sfantului Vasile cel Mare in prima parte a anaforei apare ca' o
cuvintare solemna, teologica. ,El a formulat precis si categoric, mai ales
doctrina ortodoxé, despre consubstantialitatea si coeternitatea Fiului cu
Tatil in Dumnezeu, contribuind astfel si prin mijlocirea cultului Bise-
ricii la combaterea arianismului“,"”

La gradul cel mai inalt de unire cu Sfinta Treime se ajunge abia
dupd ce ne-am impdrtisit. Comunitatea se simte pe de o parte intr-un
neclintit si linistit addpost in ambianta Treimii, pe de alta, plind de fe-
ricirea pentru iubirea care i se arata,

2. Dumnezeu Fiul a doua perscand a Sfintei Treimi ni se reveleazd
in Sfinta Liturghie ca fiind ,Arhiereu =i Jertfd si Altarul®.® Constiinta
de Fiu transferi Arhiereului Hristos posibilitatea supremi de intelegere
si indltare. Propriu-zis calitatea de ,Fiu% e si treapta supremi la care
aspirim ca oameni. Aceasta face din Hristos prectul perfect, potrivit in-
tentiei divine despre preotie. Si prin aceasta El e ,Inaintemergator* al
nostru, deschide usa tuturor tainelor® intrind in ,Sfinta Sfintelor®,
adica la dreapta slavel lui Dumnezeu (Evrel 9, 25—26)." Pentru noi ,in-
treaga viatd a Domnului este o ,taind® in sensul sacramental, un  mis-
topr liturgic®, un ,semn®. Un semn care indicd la tot pasul o prezentd si
un mesaj spiritual*® Actul Soteriologic incepe o dati cu nasterea Min-
tuitorului, despre care se aminteste in prima parte a Sfintei Liturghis,
la Proscomidie, dar mai ales in partea centrald a Liturghiei in rugiciu-
nea hristologica. Naratiunea binefacerilor divine i3i a,unge punctul cul-
minant la sfarsitul rugéciunii euharistice in recitarea cu voce tare a cu-
vintelor de instituire a jertfei : ,Luati mancati, acesta este Trupul Meu
Care se fringe pentru voi spre iertarea pacatelor®; ,Beti dintru acesta
toti, acesta este Sangele Meu al Legii celei noi Care pentru voi si pen-
tru multi se varsd spre iertarea péacatelor®; ,Ale Tale dintru ale Tale,
Tie Ti-aducem de toate si pentru toate®. Rugdciunea dipticelor se inte-
meiazd pe prezenta si mijlocirea Mantuitorului in Sfintele Taine. In-

W Pr. pref. Ene Branigte, studiul publicat in (volumul omagial) ,Sfdntul Va-
sile cel' Mare® inchinare la 1600 de ani de la sivdrsirea sa, Bucuresti, 1930, p. 246,
Textul acesta este luat din: Cp. M. J. Lubatschiwsky), Des heilinen Basilius [i-
turgischer Kampf gegen den Arianismus, Ein Beitraog zur Tertgeschichte der Ba-
stliusliturgie, in .Ziuschr:'jt fitr Katholische Theologie®, 66 (1942), p. 20—238.

% Pr, prof. dr. D. Staniloae, op. cit., p. 317.

¥ Parintele Galeriu, op. cit., p. 203—204.

@ Ibidem, p. 159,
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doita prezentd a lui Hristos corespunde naturii Bisericii ceresti si a celei
pimintesti, In ceruri El std de-a dreapta Tatilui Sau, plin de putere si
slava, pe pimant El rimine smerit si ascuns sub infatisarea painii si a
vinului. Momentul supremei chenoze e totodatd momentul iesirii din
chenozd, Prin moarte calcd moartea, prin moarte trece la inviere si la o
revelatie a dumnezeirii care ni se face evidentid prin Duhul Sfant la un
nivel superior, Prin rostirea Crezului aritdm ci am fost ridicati la cu-
noasterea iconomiei Lui mantuitcare, care ni se prezintd prin rimdine-
rea in starea de jeritfi pind la sfarsitul veacurilor. ,El compditimeste cu
nol pana la sfarsitul lumii*,”  pastrind Trupul Siu marturia jertfei Sa-
le dobiéindite in ceasurile riastignirii, voind sd arate ci si cind va veni a
doua card in lumina orbitoare (a trupului Sdu), va fi pentru cei ce-1 slu-
jesc Lui acelasi rastignit si stripuns, ranile acestea {indnd loc de po-
doabe Impéritesti%,®

3. Dovada iubirii si a chenozei Sale dumnezeiesti este si faptul ca
El se identificd cu fiecare dintre cameni. El a luat asupra Sa tot ce este
omenesc (afard de pdcat). Prin intrupare Fiul Si-a luat numele de Hris-
os si-a luat un nume asemenea camenilor, dar acest nume este numai
al Lui in toatd omenirea nu-l gisim repetat la alti oameni. In Sfianta Li-
turghie numele Lul este pomenit ca Mantuitor si Marele Dumnezeu :
woi si fie milele marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru Iisus Hris-
tos cu vol cu tofi“. ,E firesc ca in Sfantu! Lui nume sd fie unite ca in-
tr-un centru toate numele omenesti“*  Biserica, Trupul lui Hristos,
poartd numele lui Hristos si toti cel ce apartin lul Hristos se numesc
cresiini, purtind acelasi nume care nu anuleazi numele deosebit al fie-
cdruia ci le uneste pe toate intr-un singur nume comun®.” ,Numele Fiu-
lui lui Dumnezeu este mare si fird de hotar si sustine intregul uni-
vers“ @, Intru nimeni altul nu este mintuire, cici nu este sub cer nici
un alt nume, dat intre oameni, in care trebuie si ne méntulm noi% (Fap-
te 4, 12), ,cd intru numele lui lisus tot genunchiul si se plece, al celor
coresti, al celor pdmantesti si al celor de dedesubt (Filipeni 2, 10). Acest
nume nou va fi scris pe cetatea Noului Ierusalim al Impératului celor
mantuiti si uniti cu Sfanta Treime care ca in ecfonisul din partea finald
a Sfintei Liturghii impreuna cu liturghisitorul ,cu o gurd si o inima sli-
vese si cdntd preacinstitul si de mare-cuvinti numele Lui, al Tatidlui si
al Fiului si al Sfintului Duh®.

Pomenirea numelui lui Dumnezeu implicd si prezenta lui Dumne-
zeu, ,Orice rugiciune se alimenteazi din chemarea numelui lui Dumne-

zeu. Numele lui Dumnezeu este temelia ontologicd a rugdciunii, substan-

21 Origen, In Leviticum, hom. VII; P. G. XII. col. 480,

@ Nicolag Cabasila, Viapa in Hristos", trad. rom. de T. Bodogae, Sibiu, 1948,
P 33
£ Bulgakov, Filosofia imena, Paris, Ymca-Press, 1953, p. 205—206.
# Pr, prof, dr. D. Sténiloae, op. cit., p. 339
 Similitudes 1X, 14 (Pastorul lui Herma).
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ta el, puterca, indreptitirea ei. De aceea in esenta ei rugiciunea este
numele lui Dumnezeu chemat de omul credincios*.® Putem actualiza
faptul ci in prezent ,este o sete nesfarsitd si un semn al timpului che-
marea acestui Preasfant Nume. Este cautarea, in Duhul Sfant, a Insisi
Persoanei Lui, in acest suspin al veacului : ,Vino Doamne lisuse®.”

4, O importantd invititurd dogmaticd prezentid in Sfanta Liturghie
este  impdaratia lui Dumnezeu®. Ea este figiaduitid de Hristos celor ce
cred in Sfanta Treime. Inceputul Liturghiei: ,Binecuvantati este im-
pérdtia Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Duh..*, ne aratd ca aceastd
impdaritie este a Treimii iubitoare, fiind astfel o impdrdtie a iubirii intre
Dumnezeu si noi. Ea s-a intins la nei prin Mantuitorul lisus Hristos,
insd apropierea ei a fost semnalatd de Sfintul loan Botezitorul. Pute-
rea acestei imparitii constd in Duhul Sfant prin Care Dumnezeu vine
in noi. El este Impdratul ceresc pe care-L cerem si se sdlasluiascd in
noi si Il cere preotul liturghisitor inainte de a incepe Sfinta Liturghie

5, Universalismul Imparatiei lui Dumnezeu si preocuparea de pre-
gatire a tuturor pentru ajungerea in ea, il afirma Biserica in Sfanta Li-
turghie inca din prima ecienie ce urmeazd laudei Imparatiei Treimii, in
care Hristos a venit s adune pe tofi 5i pe toate. Ca atare, ,Liturghia nu
reprezintd ' atmosfera sau terenul unui cult individualist, deoarece ea
este rugiciunea oficiala publicd si comunitard prin care crestinul se in-
tegreazd in Bisericd sau in Trupul Tainic al lui Hristos®* care, la rin-
dul sdu, este o unitate organizati spiritual si exterior, un Trup nu nu-
mal pentru cfi toti membrii lui au drept Cap unic pe Hristos, ci 5i pen-
tru cd In acest Trup sunt unele midulare cu slujbe de riaspundere, pen-
iru sévarsirea Tainelor si propovdduirea aceleiasi credinte. Prin urmare,
wLiturghia este cultul comunitdfii pentru cd, in primul rind in Litur-
ghic se roagi toti, atat liturghisitorii cat si credinciosii. Acest fapt este
evident prin forma pluralului la persoana intai mai ales, In care sunt
redactate si rostite rugaciunile, cit si prin forma dialogata sub care se
desfisoari oficiul ei, intonat alternativ de liturghisitor si de credinciosi.
Pluralitatea este topitd in unitate, in unitatea duhului prin lisus Hristos,
in Care, cu Care si prin Care se roaga Biserica®*"  Preotul se roagi pen-
tru popor iar poporul pentru preot*.” El e slujitorul comunititii intr-un
fel si al credinciosilor in altfel. Preotul este adresantul in numele comu-
nitd{ii iar Dumnezeu adresatul. El este la mijloc intre Dumnezeu =i co-
munitate ca factor principal. Prin urmare este vorba despre un dialog
in trei in care Dumnezeu tine legate toate trei pértile : Dumnezeu, preo-

tul, comunitatea. Hristos vrea si ne aduca pe toti la unitatea multiper-

% Bulgakov, op. cit., p. 212,

# Episcop Kallistos Ware, Puterea Numeluf, trad. rom. de Gabriela Moldo-
veanu, Bucuresti; 1992, p. 16.

# Pr, Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucuresti 1972, p. 142,

2 [bidem, p. 141.

# 5f Ioan Gurd de Aur, Omilia XVIII la Epistola a Il-a cltre Corinteni,
PG LXT, 527
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sonald asemenea Sfintei Treimi Cici lipsa unititii e producitoare de
suferinta, pentru cii ea e produsul pacatului, al mandriei, al lacomiei, al
neintelegerilor.’’ ,Scopul Domnului este unul, si intemeieze Biserica
sau comunitatea asemandtoare celei a Sfintel Treimi. Biserica este cos-
mosul restaurat in frumusetea lui sau umanitatea restauratd in unita-
tea treimici. Scopul Bisericii nu e sd fuga din lume, ci sd ramana pe pa-
mint pind ce il va face cer*.®  Liturghia este slujba infiptuirii unirii
sau a comuniunii intre noi si Dumnezeu si a unirii, a comuniunii si a in-
fratirii intre credinciosi®*.® Ea fiind cultul atit al crestinului, cat si al
crestinatatii. ,Dumnezeu este mai aproape de fiecare om decat omul de
el insusi. De aceea omul nu dispune de unire cu sine insusi si cu oa-
menii din jur fira Dumnezeu, fird Dumnezeu-Omul, fard inrudirea si
unirea prin sange cu El lar aceastd inrudire si unire prin singe a omu-
lui cu oameni se sdvirseste in Trupul divin-uman al Jui Hristos-Bise-
ricd%.

Cuvintele ,lar numele Lui cine-L va spune 7%, insotite de riandu-
iala Sfintei Proscomidii, exprima puterea unificatoare a Sfintei Litur-
ghii intr-un Trup, intr-o viatd, intr-un suflet, intr-o inimi, intr-o co-
muniune divin-umani.  Pentru fiinta umani nimic nu este mai lumi-
nos, mai fericit, mai ve;nic, mai drag in tot universul cunoscut si ima-
ginar decit comuniunea in Hristos cu tofi sfintii. Bucuria bucuriilor e sd
fii cu toti sfintii un Trup“® Rugiciunea dipticilor are de asemenea un
pronuntat aspect eclesiologic sau comunitar. Ea se prezintd nu numal ca
o rugiciune comund sau a tuturor ci si pentru toti, infitisindu-se ca o
excelentd si inegalabili formd de solidaritate, caritate i asisten{d mu-
tuala.

Cererea ,Unirea credintei si impdrtisirea Sfintului Duh, cerénd,
pe nol insine si unii pe altii si toatd viata noastrd lui Hristos Dummezen
s o dim®, exprimi prezenta Duhului Sfint doar Intre cei care au re-
nuntat la inchisoarea egoismului si s-au diruit cu totul lui Hristos. Pen-
tru ci Duhul Sfint este Duhul comunititii. Unde este El acolo are loc
comuniunea,

6. Liturghia in intregimea ei poarti caracter eclesiologic, fiind cea
mai mare rugiciune sau rugiciune prin excelenta a Bisericii.

7. Euharistia are doud aspecte : cel de jerfa si cel de taini.

a) Jertfa euharistici sti intr-o strinsi legiturd cu jertfa de pe Gol-
gota, fapt afirmat profund si expresiv in ritualul ortodox. Aceastd le-
giturid insd nu semnificd repetarea sau continuarea ei, ci o reprezentare

N Pr, prof. dr. D. Stiniloae, op. cit., p. 314—315.
% [bidem, p. 393,

¥ rbidem, £ 327,
# Arhim. dr. Justin Popovié, op. cit., p. 569.
% [bidem, p. 572,
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reald a ei. Deosebirea sti in aceea ci prima datd Domnul si-a oferit spre
jertfa Viata Sa trupeascd in chip singeros si vizibil® in Euharistie rea-
litatea jertfei si prezentei lui Hristos e tainica, sacrificiul e nesiingeros,
iar savirsitorul vizibll al jertfei e preotul. Jertfa de pe cruce ca valoare
soterjologicd ne-a mijlocit rascumpirarea si mantuirea generald si obiec-
tivd, Jertfa euharisticid pentru cei ce participi la Sfinta Liturghie im-
partasindu-se cu sfintele Taine isi insusesc personal roadele jertfei de
pe cruce.”  Liturghia rezumi si contine intreaga iconomie a méintuirii%*
Ea reprezinti in mod simbolic si tainic prezenta lui Hristos in toate mo-
mentele méntuitoare ale vietii Sale. Rugiciunile, cantirile, actele sim-
bolice, miscarile reprezinti jertfa lui Hristos accesibili intelegerii noas-
tre. Prin tema si obiectul lor toate rugiciunile si actele Liturghiei cre-
dinciosilor se gasesc intr-o strinsi conexiune si dependenti de momen-
tul culminant al jertfei euharistice in care se realizeazd insisi prezenta
si lucrarea Mantuitorului. Ritualul proscomidiei preinchipuie si antici-
peazd jertfa Domnului. Lucrarea preotului — insotiti de cuvintele : _Ca
un miel nevinovat spre junghiere S-a dus“; ,Si ca naie fari de glas Im-
potriva celui ce-o tunde, asa nu si-a deschis gura Sa%; _Intru smere-
nia Lui, judecata Lui s-a ridicat®, _Iar neamul Lui cine-I va spuna* ;
»Ca s-a luat de pe pimint viata Lui* (Isaia 53, 7—8): _J unghie-se Mie-
lul lui Dumnezeu, Cel ce ridici picatul lumii, pentru viata si pentru
mantuirea lumii* ; ,8i unul din ostasi cu sulita coasta Lui a impuns-o ;
51 indata a legit sAnge si apd; si cel ce a viazut a mirturisit si adevi-
rati este mirturia lui* (Ioan 19, 34-=35), are mai mult un caracter tipie
$i simbolic. Anafora este rugiciunea Sfintei Jertfe prin excelenti Ea
constituie partea cea mai veche si partea centrali si esentiald a Sfintei
Liturghii. Abia in cadrul ei antitipul devine realitate cu sfintirea si pre-
facerea darurilor ,Si fa, (adici, painea) aceasta Cinstit Trupu!l Hristosu-
laii Tau®;  lar ceea ce este In potirul acesta, Cinstit Sangele Hristosu-
lul Tau®,  preficindu-le cu Duhul Tiu cel Sfint*, momentul in eare
ninsusi marea victima si Mielul cel injunghiat pentru lume se vede zi-
cind pe Sfinta Mas#“* Chipul de Miel si de Piine sunt simboluri ale
Cuvantului, ,Cuvintul in sine implica si calitatea de Piine si pe cea de
Miel. Piinea ne hrineste. El se jertfeste din mila pentru noi si ne sti-
pineste cu blindetea Mielului, ca si ni se dirulascd ca Piine. Dari n-ar

fi Cuvantul n-ar fi Pdinea si nici Mielul. De aceea numal in calitatea Lui
de Cuvint care di putere, prin Duhul, cuvintului preotesc, painea se pre-
face In Pdinea cereascs sau in Mielul ce poarti semnele junghierii. 51 In-
trucat cuviantul este atat de esential in sdvirsirea jertfel, Euharistia poa-

* Pr. prol. D. Stniloae, Dumnczeiasca Euharistic in cele trei confesiuni, in
JOrtodoria®, V (1933), nr. 1, p. 85.

4 Drd, Vierel Mehedintu, Dogma euharisticd in Sfénta Liturghie, In  Studii
Teologice*, X1X (1967), nr. 5—6, p. 277.

* Diac. Ene Branigte, Explicarea Sfintei Liturghli dupd N. Cabasila, Bucu-
resti 1943, p. 199.

* Ibidem, p. 198,
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te fi rumiti jertfa nesingernasi si cuvintitoare... Poate fi numit si
cuvdntul nostru de multumire, plin de Cuvintul dumnezeisc*®. .. Tisus
nu numai se aduce prin aceastd jertfd, ci se lasd 5i adus de altii in aceastd
stare, desi cei ce L-au ristignit n-au fiacut-o cu intentia de a jertfi. dar
preotu! 11 dezbraci cu acest gind, cum au facut-o si Tosif si' Nicodim :
JJosif cel cu bun chip, de pe lemn Juind preacurat trupul Téu, cu giul-
giu curat infisurindu-1 si cu miresme, in mormant nou ingropandu-1,
l-a pus®. Pentru inplinirea jertfei, rezulti ci este necesardi participarea
preotului <i a camenilor.

b) Euharistia ca taind implicd prezenta Mantuitorului Iisus Hristos
in realltatea sacrificiului =i a mortii Sale, dar si a slavei, a stirii de in-
viere pentru a ni se dirui si noud. . Mielul prin junghiere se ,preface®,
a devenit .odatd% pentru totdeauna Mielul jertfit si inviat — Pastele cel
nou. Piinea prin junghiere si sfintire se preface, devine pururea Miel
si ne impirtiseste viata cea noud a Mielului. Aceasti metavoli (=pre-
facere, schimbare, transfigurare), determind esenta Euharistiel. Si aceas-
ta ,metavoli“ determind esenta tuturor Tainelor, Sacramentelor, deter-
mind esenta insfsi a crestinismului, intrucat Hristos a venit pentru ,pre-
faccrea® acestei lumi, pentru a ,doua nastere a ei®*' , Dualitatea jertfi
— inviere cuprinde si rezumd toatd iconomia mintuirii. Acestia sunt cel
dol poli opusi care se atrag si care inchid in coordonatele lor o unici
si unitard lucrare®.? In urma prefacerii euharistice are loc o altd prefa-
cere a celor eare se impirtdsesc cu lisus Hristos. In actul impértisaniei
se reflects unul din aspectele chenozel Mantuitorului, Care din marea sa
fubire cu care ne-a jubit (Efeseni 2, 4) ne di Trupul si Sangele Sdu. ,San-
gele divin al Domnului Iisus Hristos este puterea divin-umand care sfin-
teste, care purificd care reinnoieste, care indumnezeieste, care imbiseri-
ceste, care mantuieste®.® Sfinta Buharistie intdreste pe temelia unirii
persoanale unitatea comunitara pluripersonali. Intr-una din rugiciunile
de la Liturghia Sfintului Vasile cel Mare citim: ,lar pe noi tofi, care
ne impirtisim dintr-o péine si dintr-un pahar, si ne unesti unul cu altul
prin impértisania Sfintului Tiu Duh“. Afirmarea efectelor pozitive ale
Sfintel Impértisanii asupra trupului si a sufletului este exprimata in ur-
mitoarele rugdciuni : ,Mintea <i sufletul, inima si trupul, sfinteste-mi-le
Mintuitorule si méa invredniceste fard de osindd Stiipine, sd ma apropii
de infricositoarele Tale Taine¥, sau ,Cuvinte al lui Dumnezeu si Dum-
nezeule, jarul Trupului Tau si-mi fie mie, intunecatului, sore luminare
si Sangele Tiu spre curdtirea intunecatului meu suflet*. Toatd rédndu-
fala Sfintei Impértisanii. citita de preot in seara si dimineata dinaintea
sivarsirii Sfintei Liturghii, compusi din psalmi, irmoase si rugéciuni ale
diferitilor Parinti. este o mirturisire a pdcatelor proprii, insotite de o
profundd cdinta si de cererea fertirii si a invrednicirii de a se Impdr-

i tﬂﬂ P;. profl. dr. D. Sténiloae, Spiritualitate $i Comuniune in Liturghia Orto-
oxd, p. 226.
'PPﬂrintele Galeriu, op. cit., p. 264,
& Pr. prof. D. Stiniloae, Dumnezeiasod Euharistie..., p. 101
9 Arhim. dr. Justin Popovici, op. cit., p. 269.
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tisl. Din Sfinta Liturghle nu lipseste Invititura despre Maica Dom-
nului. Sobornicitatea Bisericii nu poate fi realizati firi prezenta el. ,Ea
este intr-o unire spirituald cu totul deosebiti cu Hristos Capul Biseri-
cii, in sensul desdvarsit al cuvintului. Cici Ea nu are nici un alt fiu. nici
biirbat, nici frate, nici surori. De aceea Ea e prezentatd in iconografie ti-
nindu-L pe El in brate sau rugindu-Se Lui sau tinind-o El in brate la
Adormire, sufletul Maicli Domnului®. ®®* Pomenirea Maicii Domnului
este urmatd intotdeauna de pomenirea sfintilor. Dumnezeu in Sfinta
Liturghie ca si in cultul Bisericii, in general, nu este numai sfint in
Sine, ci este:  Cel ce intru sfinti se odihneste, ficindu-i si pe oameni
sfinti. Imnele mariologice si cele Inchinate sfintilor, constituie un fzver
de inspiratie omiletica covirsitoare.

9. Niei ingerii nu lipsesc din comuniunea Sfintei Liturghii. Ei repre-
zinti prima ceati in rinduiala Dumnezelestii Proscomidii.® Sfantul Va-
sile cel Mare incheie astfel rugiciunea euharistici: ,Ci pe Tine Te
lauda Ingerli, Arhanghelii, Scaunele, Domniile, Incepitoriile, Stipaniile,
Puterile si Heruvimii cei cu ochi multi; Tie iti stau imprejur Serafi-
mii cei cu cite sase aripl, care cu doud isi acoperi fetele, cu doud picina-
rele, far cu doud zburdnd strigh unul citre altul, cu neincetate graiurl,
cu laude fari ticere®. Trisaghionul serafimic ,Sfint, Sfint, Sfint Dom-
nul Savaot, plin este cerul si pdméntul de mirirea Ta%, exprimi tocmai
comuniunea celer din cer cu cei de pe pimant in imparitia Sfintei Trei-
mi, Sfinta Liturghie. Acest imn care fusese al Serafimilor (Isaia 6, 1),
devenise, prin venirea impiritiel lui Dumnezeu, si al nostru, denarece
Hristos a inldturat zidul care despirtea cele dousi lumi.® La intrarea cea
mici pe care liturghisitorii o fac cu Sfinta Evanghelie din continutul
rugiciunii ce se zice In taini In mijlocul bisericii, retinem ci se cere de
la Dumnezeu, ca si fie o datd cu intrarea lor ,si intrarea sfintilor ingeri
care slujesc Impreund cu noi si Impreuna slivesc bunitatea Ta%. Litur-
ghisitorii nu inchipuiese pe Ingerl el au pe ingerl alituri in intrarea lor.
$i desigur ci unde sunt ingerii =i slujitorli de pe pimint, este si Hristos.

10. Sfanta Cruce are o semnificatie adincd in tot cuprinsul Litur-
ghiel. RidicAnd Evanghella de pe Sfinta Masi pune in locul ei crucea.
Intre Evanghelie si cruce e o legituri interioari. Evanghelia duce la

cruce. Cele patru parti ale Agnefului sfirimat se aseazi pe sfintul dise
in chipul Sfintei Cruci, cuprinzéind astfel cu Jertfa Mintuitorulul tot
universul. Punind pirticelele NI si KA in sfantul potir liturghisitorul
zice rugiciunea din care retinem: ,Crucli Tale ne inchinim Hristoase
si Sfitd Invierea Ta o lidudim si o slivim ... ci iati a venit prin cruce

#bls Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Spfritualitate §i Comuniune fn Liturghia or-

todoxd, F 170.
“ In Liturghierul sdrb tradus de Arhim. dr. Justin Popovié, Beograd, 1078,

P 14, ca 5i in cel gree, SI. Ioan Botezitorul este pomenit impreund cu eceilalfi pro-

oroci, Prin urmare, preotul scotind prima pérticiei pomeneste pe Sfintii Arhan-

gheli Mihail 5i Gavril sl toate puterile ceresti si netrupesti.

S Sfantul Joan Gurd de Aur, Omilia VI la Osea, 3.
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bucurie 1a toati lumea*.  Tisus Hristos leagd prin Intruparea Sa cerul en
rAmintul ducind aceasti lepdturid la desivirsire prin cruce. Crucea e
insus! Ilsus Hristns care Invinge prin jertfd pdcatul din creatiune, sau
despirtirea el de Dumnezeu“.* Crucea este si ,semnul negriit al Sfin-
tef Treimi®,

11. Parcurgind Intreg textul Sfintel Liturghii conchidem cfi preotul
este sivArsitorul de nelnlocuit in aducerea Sfintel Jertfe, desi in mod real
Hristns este Cel ce aduce si Cel ce Se aduce (rugiciunea din timnul cin-
tarli heruviculul). Fiind constient de méretia slujbei sale, preotul se roa-
gi pentru sine si pentru popor: _Primeste Dumnezeule rugiciunile
noastre : fi-ne si fim vrednicl a-Ti aduce rugdciuni. cereri si jertfe
fird de sdnge pentru tot poporul Tiu; si ne invredniceste pe noi. pe
care ne-ai pus intru aceastd slujbd a Ta. cu puterea Duhului Tiu celui
Sfint, ca fird osindi si fird de sminteald, intru mérturia curatd a cuge-
tului nostru s& te chemim pe Tine... (rugiciunea intdia pentru credin-
closi), Cum 1l poti chema, insd, pe Dumnezeu si cum poti sta in fata Lui
si a Sfantului SAu Jertfelnic fird mai intdi si fi dobindit iertarea de
picate si curdtia sufletului, clci ,sufletul prestului trebuie si fie mai
curat decit insesi razele soarelul, pentru ca Duhul cel Sfant si nu-1 pi-
riseascd niciodati®" De aceea preotul iardsi se roagi : .S& curitesti su-
fletele si trupurile noastre de toatd necurdtia trunului si s ne dai noud
s3 stAm nevinovati si fird de osdndd Inaintea sfintulul Thiua jertfelnic
(rugiciunea a II-a). In consecinti orice efort al preotulul fird mila «i
ajutorul lui Dumnezeu este insuficient spre a fi invrednicit a sta inain-
tea Sfintei Mese. Implorindu-L pe Dumnezeu, preotul continui: ,Cau-
ti spre mine picitosul si netrebnicul robul Tiu, si-mi curiteste sufletul
51 inima de cugete viclene =i invredniceste-mi cu puterea Sfantului Tiu
Duh pe mine, cel ce sunt imbricat In harul preotiei sd stau inaintea Sfin-
tel Tale mese acestela si s3 jertfesc sfintul si preacuratul Tdu Trup =i
scumpul Tdu singe®. (A sluji lui Dumnezeu este lucru mare si infrico-
sdtor chiar pentru puterile cele ceresti®. dar a jertfi sfintul si preaecu-
ratul Siu Trup este cea mal mare minune, iar nreatul vnul dintre muri-
torli slujitori al celor sfinte, invocindu-L pe Sfintul Duh asupra sfin-
telor daruri, devine cel mai mare ficitor de minuni®."® Aceastd jertfi pe
care o sfivirseste astiizi preotul in Liturghie fiind aceeasi pe care a dat-n
odinioard Hristos ucenicilor Sdi. De aceea preotul se inspdimanti si cu
stiruints se roagd : _S& nu intorci fata Ta de la mine, nici 53 mi lepezi
dintre slujitorii TAi“ (rugiciunea din timpul céintirii heruvicului). Mij-
locind la Dumnezeu pentru comunitate ol se roagi cu smerenie  pentru
pécatele noastre si cele din nestiinti ale poporului® (Sfintul Toan Guri
de Aur, rugiciunea punerii-inainte). Preotul in Liturghie, desi este unul

dintre toti el se deosebeste de toti. Dupi exemplul lui Hristos Care mij-

% Pr. prof. dr. D. Stiniloae, op. cit, p. 334

7 Sténtul Toan Gurd de Aur... Despre preotie, p. 123.

* Dmitrievski, Liturghierul cartea tainicd..., in limba rusd, In rev. .Indru-
mare pentru clerici rurali®, Kiev, nr. 30 (1903), p. 329.
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loceste In rugdclunea Sa Arhiercascd inaintea Tatdlui pentru cei ai Lui,
asemenea preotul mijloceste pentru comunitatea intreagd care participi
la Sfanta Jertfi. Prin urmare, scopul ultim al Liturghiel este sfintirea
credincinsilor si iertarea pdcatelor. impécarea si justificarea lor prin im-
pirtasirea de efectele Jertfei Lui Hristos.

O gami variati de teme pentru predicd, alaturi de cele expuse an-
terior, gsim in ectenii. Ele dispun de cereri atit de cuprins general cit
5l cele de cuprins special. Comunitatea se roagi pentru tot mediul cos-
mic si spiritual inconjurdtor. Cererile sunt specifice dupd continutul lor.
Ele se referi la orice situatie si lucrare. Asadar prentul poate vorbi cre-
dincinsilor sii despre : pace; mila, méintuire, viati, viata vesnicd, blan-
dete, ribdare, izbdvire de rele, inger de pace, sfarsit crestinese, infrico-
sitoarea judecatd, credinti, harul Duhului Sfint, dragoste, nidejde,
vrijmdsie, hdrnicie, suferintd, calatorie, intelepciune etc. Preotul prin
cuvintul siu aprofundind intelesul acestor si altor cererl ii va face pe
eredinciosii sfi sd se roage cu mai multd evlavie si credinti, ceea ce de
altfel si cere de la Dumnezeu in rugiciunea Antifonului al treilea: ,In-
suti si acum, plineste cererile cele de folos ale robilor Tii, dindu-ne
noud In veacul de acum cunostinta adevirului Tau si in Cel ce va si fie,
viata vesnicd déruindu-ne¥.

Importanta Liturghiei pentru forma predicii

Faptul c& formularele Sfintel Liturghii sunt redactate de cei mai
mari predicatori ai cuvantului lui Dumnezeu (Sfintul Vasile cel Mare si
Sfantul Inan Gurd de Aur) putem preciza ci contributia lor in vederea
frumusetii literare a rugdciunilor Sfintei Liturghii este importanti.
Arceasta se datoreazh obiceiului Bisericii vechi care s-a plistrat multa
vreme mai ales in Bisericile Siriene, ra in eadrul rinduielii fixe san uni-
forme a liturghiei crestine de pretutindeni, si se adopte rugiciuni per-
sonale pentru sfintirea Darurilor, adicid anaforele redactate de cétre unii
din marii ierarhi, care erau si buni teologi si liturghisitori, cunoscuti
prin pietatea ori prin cultura si viata lor morald si spirituala de inalt ni-
vel. ,Aceste anaforale brodate pe tema generali sau pe schema traditio-

naldi nu reprezinti decdt prescurtiri ori remanieri verbale intr-un stil
personal, ale anaforelor mai vechi din liturghia Sfintului Iacov (pentru
ritul antiohian) ori din cea a Sfintului Marcu (pentru ritul alexandrin),
care, in formele lor, originale provin chiar de la Sfintii apostoli“.” Tal-
na prefacerii si a vinului in Trupul si singele Domnului fiind esentiala
51 extrem de importantid pentru viata Bisericii, tenlogia timpului poste-
rior Parintilor liturghisitori ai rugiciunii publice, n-au indriznit si faca
nici un efort pentru patrunderea si dezvoltarea lor. Rugiciunile din Ana-

* Pr. prof. Ene Braniyte, ,Sfintu] Vasile cel Mare®, p. 242
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fora Sfantului Tnan Cura de Aur si mal ales a Sfintuluf Vasile cel Mare
pentru profunzimea lor teologled si pentru frumusetea literari a sti-
Iului au fast acceptate en vremea si generalizate in intrebuintarea tutu-
ror Bisericilor ortodoxe locale (nationale). fiind consfintite, ca un textus

receptus, adici definitiv si nemndificabil® Asadar. bogitia =i frumusetea
ideilor teologire, gandirea inaltdi precum si inegalabilele lor calititi de
expresie stilisticd =i verbald mai ales in anaforaua Liturghiei Sfintului
Vasile cel Mare este vizibili in partea finald — dintice, adicd rugiciu-
nea de mijlocire generald pentru vii si morti, caracterizati si prin ori-
zontul ei larg. eclesiologic® _Toate acestea fac din anaforaua Liturghiei
Sfantului Vasile cel Mare una dintre creatiile de culme ale geniului li-
turgic ortodox®® Iati citeva exemple care scot in relief frumusetea li-
terard a stilwlui retoric al creatiei marelui cuvintitor =i teolog : . Diru-
ieste-le lor cele ceresti in locul celor plimdfintesti. cele vesnice in lncul
celar vremelnice, cele nestricicioase In locul celor stricdcinase...: in-
cununeazii-i pe dinsii cu arma adevirului. eu arma bundvointei. ..; pe
cel buni in bundtate ii plzeste, pe cel ril. buni ii f4. cu bunitatea Ta ... :
cd Tu esti Doamne, ajutorul celor fird de ajutor, nideidea celor fira de
niidejde, izbivitorul celor inviforati, limanul celor ce c#litoresc pe ape,
doctorul celor balnavi . . # (rugéciunea dinticelor).

Precizim =i faptul cd imnele ca si alte cintdri blsericesti céintate
in decursul unuf an liturgic, prezinti un tezaur omiletlc care sti la dis-
pozitia preotulul predicator. Nenumirate fiourl de stil =i frumuestea li-
terard subliniazi continuu valoare poeticd a cirtilor de sluibi si folasul
lor pentru ferma predicii. Incadrarea lor in contextul sluibelnr s-a fi-
cut cu Intentia de a satisface trebuinta de frumos a credinciesilor. Dar
principalul scop urmirit a fost altul si anume cel didactic, educativé®
Alel gdsim imagini care impresioneazi. invioreazi si capteazdi atentia si
interesul credincinsilor in timpul expunerii.

Putem concluziona cii temelia rugiciunilor Sfintei Liturghii e de o
impresionanti bogitie si variatie. Prentul predicater poate wvalarifica
omiletic ideile, invititurile, expresiile =i stirile triite in sfinta si dum-
nezeiasca Liturghie. Predica inspirati din Liturghie este la sublect si
actuald. Ea este simultan in strinsd legiturd cu caracterul slujbel, fant
pentru care, credinciosii vor simti deplina consonanti a predicii cu Li-
turghia,

® fbidem, p 243,

31 Pr, prof. P. Vintileseu, op. cit, p. 271—273.
2 Pr. prof. Ene Braniste, op. cif., p. 246,

B Pr. dr. Dumitru Belu. op, cit, p. 257.
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In conceptia Sfantulai Vasile cel Mare preotul care neglijeazi pre-
dica este ,ucigas de oameni® in sensul ci eliminarea propovaduirii din
activitatea pastorald duce la sistarea dialogului dintre credinciosi si
Dumnezeu, deschizindu-se, prin insusi acest fapt, cale largad alunecdrii
in robia picatului, ceea ce e tot una cu moartea spirituala.

Numai ,ficind slujba noastrd deplin® (II Timotei 4, 5), vom perma-
nentiza 5i pune in valoare functia didacticd a Cultului evidentd atat in
Liturghie cat si in celelalte servicii religioase.

U Pr. profl. D. Belu, Activitatea omileticd a Sfintului Vasile cel Mare, stu-
diul publicat In (volumul cmagial) Sfintul Vasile cel Mare®, p. 204,



IMPORTANTA STUDIULUI LIMBII EBRAICE IN
APROFUNDAREA TEXTULUI SFINTEI SCRIPTURI

de: MARIANA SASU, studentd la Teologie

Expresia ,Vechiului Testament” reprezintd traducerea sintagmei
grecsti ,palaia diatheke" prin care Sf. Ap. Pavel desemna cirlile sfinte
citite in cursul slujbei sinagogale (II Corinteni 3, 14) ; acest Vechi Le-
gdmdnt se caracterizeazd, dupd spusele lui, prin absenta duhului si
predominanta exclusiva a literei care ucide, opunindu-se Noulul Legi-
mant (II Corinteni 3, 6: .Cel ¢# ne-a si invrednicit sd fim slujitorii
Noului Testament, nu ai literei, c¢i ai duhului; pentru cd litera ucide,
far dulul face viu"), Testament wvestit de profetul Ieremia (31, 31:
LJatd vig zile, zice Domnul, cdnd vol incheia cu casa lul Israel si cu
casa lui Iuda legdmant nou®).

ovechiul Testament* e scris in ebraich si in aramalcd, aceasta
din urmit apirind doar In Ezdra (4, 8—16; 18, 7; 12—26), Daniel (2,
4-—7, 28), leremia (10—11) si doui cuvinte din Facerea (31, 47). Limba
ebraici face parte din famlilia limbilor numite pe la sfarsitul secolului
al XVIll-lea semitice potrivit genealogiel fiilor Iui Sem, intre care se
afla si Eber, striimosul eponim al vechilor évrei (Facerea 10, 21 ; 11, 14,
I Paralipomena, 18), Limbile semitice se pot impérti in trei grupe :

a. cele din N-V : cananeana, ugaritica, feniciana, ebraica

b. cele din E: asiro-babiloniana, aramaiea, siriaca

¢. cele din S: araba si etiopiana.

Compararea ebraicei cu celelalie limbi semitice se impune cu atat
mai mult cu cdt =a nu a fost nicicdatd, cel putin in forma sa veche,
o limba realmente independenti, ci o varietate dialectald a limbii cana-
neenz; de altfel, denumirea striveche a ebraicii era chiar ,limba
Canaanului* (Isaia 19, 18). S-ar putea ca termenul ,limba iudaicd” (IV
Regi 18, 26; 18, 28; Isaia 36, 11; 36, 13), si se refere la un dialect
foarte =trict localizat. Limba e desemnatd ca ,ebraicéi® pentru prima
datdi in Prologul grecesc al Eclesiastului (vers. 22). Termenul se aplica,
de alifel, si aramaicii, deveniti limba wvorbitd a israelitilor (I. Flavin,
nAntichitati* 18, 22 ; 18, 8; Ioan 5, 2).

In ceea ce priveste Ioan 19, 20 unde e vorba despre inscrisul tri-
lingv de pe crucea Mantuitorului, ne putem intreba dacd cuvéntul
«evreieste” desemneazd limba ebraicd ori pe cea aramaicd. Vorbind
despre limba ebraicé si dorind sd o distingd de aramaicd, rabinii o vor

numi ,Jimba sfinta* (Tratatul Sota 7, 1), ceém ce ne indepérteaza de
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sensul etnic. Probabil ca israelifii, ai cidror strimosi vorbeau un dia-
lect aramaic (vezi ex. textelor de la Myari) au adoptat, odald cu age-
zarea in Palestina, limba Canaanuiui, pe care au si influentat-o. Cele
mal vechi manuscrise biblice nu pot fi considerate ca o expresie abso-
lut autenticd a limbii autorilor acestor cdarfi, cu loate cd transmiterea
texlelor a fost exirem de fidela. Cunostinjele noastre despre vechea
ebraicd sunt mai precise datoritdi unor documente extra-biblice, cum
sunt ,calendarul” agricol de la Ghezer (sec. al X-lea) si d= la Lakish
(cca. GOU). Textele de la Qumran si din vaile invecinate (Murabba'at,
Machal Heber), care daleazd dinlr-o pericada cuprinsé intre sec. al I1I-lea
i.d. Hr. 51 sec. al ll-lea al erei crestine, ne dezviluie o forma a limbii
ebraice ioarte mult infiuetantda de aramaicd, dar care, in ansambluy,
riamdne desiul de apropiaté de ebraica biblicd.

Acesle descoperiri ne obliga sa recunocastem cid predominanfa
aramaicii n-a dus la transformarea ebraicii intr-o limba moartd, Acea-
std limbd, a cdrei expansiune insoleste creslerea putleril politice a
popoareior aramaice, a péaltruns in Israel imediat dupd ciderea Sa-
mariei (721); in timpul lui Isaia (II Regi 18, 26), aramaica are rolul
unei limbi diplomatice internationale, fiind utilizatd in relatiile dintre
Asiria i Egipt. Ebraica rdmaéane sacrd, infeleascd doar de o elitd [Nee-
mia 13, 24). Termenii aramaici sunt frecvenfi in anumite documente
recente din Vechiul Teslament, cum ar i Eclesiastul si Cartea Esterei.
Pregenia in Vechiul Testament a textelor scrise in aramaicd are o dubli
explicalie : ele fie redau parfial documente oficiale, redactate in aceeasi
limbd, tie constituie primele incercari de targum, adicd de parafrazare
a textului sacru, care nu aveau aceeasi valoare ca si textul propriu-zis !

Manuscrisele originare ale cartilor sfinte s-au pierdut. Locul aces-
tora il defin azi copiue, care reproduc diferite recenzii de texi provenite
de la dilerifi copigti. Acesle recenzii nu consund perfect intre ele.
Critica textului consultand documente wvechi, codicii manuscrisi, cautd
sd restabileascd forma originald a textului, prin alegerea dintre variante
a celor mai probabil aulentice. Din isloria textulul ebraic se stie ci
iudeii, dupd intoarcerea lor din caplivitatea babilonicad, si-au dat
silinfa si conserve textul sacru in forma autenticd si au luat diferite
méasuri sd preintdmpine orice incercare de corupere a lui. In directia
aceasia au lucrat mai intdi cérturarii (Soferim), au urmat masocrefii si
pe urmé corporafia punctatorilor. In general, carturarii sunt socotiti
ca unii care au fixat texiul consonantic, masorefii au determinat accen-
tele si vocalizarea, iar punctatorii au pistrat si aun sintetizat lucrérile

cirturarilor si masoretilor. Aceslia revizuiau si indreptau orice copie
a textului, ca sd fie conformd cu originalul. Ei se ingrijeau de asezarea
vocalelor, accentelor i masorei. Dupda timpul masorefilor, numerosi
autori iudei si crestini, s-au ocupat cu critica textului ebraic. Critica
stiinifica, in general, acorda auloritate textului ebraic. Din istoria lui

! ¥dmond lacob, Vechiul Testament, Ed. Humanitas, Bucuresti 1993, p. 9, 12—14.
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se cunoaste ci textul s-a schimbat intre timp si el nu este identic cu
cel din autograf. S-au fécut in cursul timpuiui incercéri de indreptare
si s-au luat mdasuri pentru a i ferite de schimbéri ultericare. Cu toate
acestea, starea lui de azi nu corespunde intru toate originalului si cu-
prinde unele greseli, care au existat inca din timpurile vechi si s-au
perpetuat pina astézi. Deci, textului masoretic I se atribuie auntoritate
critic, aceasta nu e totusi o autoritate absolutd, ci numai relativi.
Textul masoretic (textul original ebraic) nu are autoritate legald si
oficiald ; nici in Résérit nici in Apus, acest text nu a fost in uz public
de aceea Biserica Ortodoxd se foloseste de ambele texte : ebraic si
grecesc (Septuaginta) ®

Comentarul sau exegeza Sfintei Scripturi este disciplina biblicd
de frunte care are drept scop si ne dea intelesul adsvirat al textelor
originale, asa cum au fost ele concepute in cugetarea autorilor inspirati.
Pentru a putea face comentariul corect, o conditie esentiald este,
inainte de toate, cuncasterca limbilor originale in care a fost scrisi
«Bitlia", ,Noul Testamen!t” In limba greacd, ,Vechiul Testament” In
limba ebraicd. Peniru comentarea Vechiului Testament este necesar
sd cunoastem gramatica si lexiconul limbii ebraice. Pentru comparatia
de texte si pentru aprofundarea teologiei biblice este necesard si cu-
noastere limbilor inrudite cu limba ebraici si anume limbile : siriaca,
arabd, aramaicid si babiloniand. ,Oricine wvoieste 53 adinceascd cu
temei textul Sfintei Scripturi a Vechiului Testament are absoluta
trebuintd sd cunoascéd limba in care a fost scris, addnca limbi ebraici
(pr. N. Neaga} — asa se exprimé toii cel care au studiat, la noi, Vechiul
Testament precum : C. Popescu, 1. Popescu-Maldiesti, N, Mihaileanu,
At. Negoitd si Ion Alexandru, care sunt si autori de gramatici evreesti.
Dacé cititorul Slintei Scripturi a indrigit textul sfant, géseste singur
temeiuri pentru necesitatea cunoasterii limbii ebraice”,

Prin limba ebraicd mulfi termeni ebraici si ebraizanti au pétruns
in graiul nostru : e. g. ,Mesia” derivd de la verbul care inseamni ,uns®,
pentra ¢ in antichitate, cel ce intra intr-o mare demnitate intra dupa ce
era intidi miruit, uns cu mirodenii.

Alte ebraisme : osana (,Hoshiana” = méintuieste-ne), pasca, aliluia
(ldudati-l1 pe Dumnezeu), mana, Savaot (Domnul Ostirilor), Seol, Satan,
Eden, amin (asa si fie) sau refrenul ,haler Doamne®, ,ler Doamne”,
wlerui Doamne”, ,Derului Doamne”, care sunt o deformare a doxologieci

psalmiste : haleluia = ,ldudati-1 pe Domnul” (vb. ,halal" = a liuda
+ ,iah" = cel ce este, Iahve, Domnul).

In afard de textul ebraic al Vechiului Testament, s-au ficut desco-
periri arheclcgice de interes biblic si scrise in limba ebraicd, precum
sunt : Manuscrisele de la Marea Moartd, Qumran, descoperite in 1947,

2 Studivl Vechiulul Testament, Manual pentru Institutele Teologice, Ed. In-
stitutulul Biblic si de Misiune al Bisericli Orlodoxe Roméne, Bucuresti, 1985, pp.67,
69, 73—74.
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fragmente din Vechiul Testament ebraic, apoi Inscriptiile regelui Mesa
(sec. IX 1. d.Hr), care se ataseazd mult textului ebraic al Vechiului
Testament, apoi inscriptiile de pe monedele ,Macabeilor” si a périnji-
lor Asmonei, apoi inscriptiile de la $iloe (Siloum), care dateazd din
sec. al Vlill-lea i. d. Hr., apoi inscripfiile de pe mormaéantul regelui Esmu-
nagor din sec. Vi.d.Hr.

In afari de acestea trebuie s4 amintim doud inscriptii de la Tel-e-
Quiseb (El Kirbeh), descoperite in 1950 si care dateazda din sec. VII
i. d. Fr. Mentiondm si texlele de la Ros-5amira din sec. XIV—XV i. d. Hr.

Valoarea descoperirilor arheologice este inestimabild pentru infe-
legerea si interpretarea textului sacru. Studiul limbii ebraice ascufeste
spiritul exegetului. Cand limba ebraicd a ajuns si dea exegetului sufi-
cientd injelepciune din graiul ei, atunci apar deliciile Revelatiei divine
in forma cea mai naturald, de la izvor, asa cum s-a grdit de Moise,
Sclomon, Isaia, Jeremia si atafia alfii

Pr. prof. dr. N. Neaga, ebraist romdn, scria : ,Fulini isi pot inchipui
fiorul placut ce-1 simte acel ce poate si contemple limpezimea cea mai
autentica a cerului asa cum s-a scris in limba ebraicd a Vechiului Tes-
tament. Origen a invdtat ani de-a rdndul, incepdnd de tanar, limba
ebraici. Fer. leronim s-a dus in Tara Sfintd ca si pdtrundd cu pasiune
tainele acestei limbi, Din punct de vedere al tradifiei exegetice, limba
ebraicii are 0 mai mare importanid. Ebraic este textul dupd care s-a
produs Sfanta Scripturd a Vechiului Testamenl, cunoscul sub numele
de Septuaginta. Utilizarea textului ebraic a intrat in cercuri tot mai
largi pentru ci e lextul prim, original si fidel Traditiei. In acest uni-
vers spiritual s-au integrat si biblicistii romani care au comentat cir-
tile biblice pe baza textului ebraic si niciodatd pe baza altei limbi
(greaca s a.). Adevirul este unul singur. El se inglobeazd mai deplin
in textul original care confine adevérurile wvesnice, invatitura religios-
morald a Crestinismului din faza premergdtoare, originea lumii, Po-
runcile (Decalogul), profeliile despre Hristos, si astfel se juslificd
vorbele périntilor $i scriitorilor bisericii: ,Noul Testament in cel cel
Vechi se ascunde, Vechiul Testament in cel Nou se descoperd™ (Fer.
Augustin) .

+Gdsim in limbajul uman o asemidnare, un reflex al limbajului
divin care coincid in Revelalie. Marele gédnditor al romantismului in-

cepiilor care a fost Fr. Schlegel avea obiceiul sa spunid ci filosofii ar
trebui si fie gramaticieni. Totusi, lucrul acesta n-ar putea si se aplice
la mistici, clici limbajul divin, ,verbul interior” cu care au =i de a face
nu cunoaste gramatica. Acest limbaj se compune din nume care repre-
zintd in cadrul lui mai multe idei. A redescoperi numele in limbaju!
uman inseamnd In fond dorinta prezentd inddrdtul conceptiel pe care

! Pr, prof. dr. Nicolae Meaga, 20 de ani de Ja descoperirea manuscriselor de la |
Marca Moartd, In . Milropolie Banatului® nr. 11=12/1967, pp. 456—457; idem, Limbi |
grignta’e de interes biblic, in . Milropolia Banalwlui®, nr, 11—12/1958, pp. 68—79. |
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kabalistii si-o fac despre esenta rugdciunii. Teoria misticd a limbajului
considerd Tora limbaj divin. Tora revelati e deci un fesut de nume,
ele insele {esute la randul lor din diferite nume divine precum El
Elohim, Shadai. ,Toate numele din Tora sunt confinute in numele tetra-
gramei numitd ,trunchiul arborelui” ; loate celelalte sunt fie rdddcina,
tie ramificajiile” * (losef Gikatila). Este interesant de urmirit numirile
pe care evreii le-au dat lui Dumnezeu, fiindcd prin ele vedem intr-o
oarecare misuri si nofiunile pe care le aveau ei despre Creatorul
Lumii.

Astfel, o primd numire datd lui Dumnezeu este El. Acest nume dat
lui Dumnezeu a fost comun tuturor popoar=lor semitice. Cuvantul El
deriva de la ridicina ebraica ,ul” care insemna ,a fi tare”, ,a fi puter-
nic”, ,a fi in frunte”, ,linti a n#zuintelor”. Numirea de Elohim datd
lui Dumnezeu provine de la cuvintele ,alah" — ,a speria, a infricosa*
si yul* — a fi puternic. Cuvantul ,Elohim"” are in sine pluralul maies-
ti}ii prin care evreul vroia s spund ,divinitalea in care se concentreazd
toale perfectiunile”. Elyon inseamni ,cel mai inalt” si este un atribut
care se diadea lui Dumnezeu pentru a se intensifica si mai mult ideea
de ,conducdtorul cel mai mare al omului”. $adai semnifica .cel puter-
nic“. Ca si pentru Elyon, numirea de Sadai a fost un atribut care se
dides lui Dumnezeu pe lingd numele de El, menit s&-i scoatd in evi-
dentd superioritatea absolutd. Adonai inseamnd ,domn, stépdn”;
provine de la cuvdntul ,adon” §i acesta, la rdndul lui din rdddcina
Ldun® care inseamnd ,a ridica, a indrepta”. Adonai este deci cel cétre
care se indreaptd omul $i pe care-L recunoaste ca stidpén al sdu. Si aici
avem un ,pluralis majestatis. O alta numire a fost Baal = ~proprietar,
domn, stapan” (II Samuel 5, 20). Mai tarziu, pentru cé era numele pentru
Dumnnezeu al canaanitilor contra cérora luptau profefii cu toatd forta.
acest nume a fost evitat. Dispreful pentru acest nume pare si-1 fi dat
proorocul Osea in cartea ciruia citim ,Zice Domnul: In ziua aceea
nu-mi vei mai spune ,stipanul meu“ (Baali), ci-mi vei spune ,bdrbatul
meu” (Isi). Voi scoate din gura ei numele baalilor ca s nu mai fie
pomeniti pe nume" (Osea 2, 18).

Melech, o altd denumire datd lui Dumnezen inseamni ,rege” (Isaia
6. 5 si in Psalmi). Acest nume era folosit pentru a arita cd Dumnezeu
este Acela Care stipéaneste cerul si pamantul.

Pe langd aceste denumiri ale lui Dumnezeu, care 1l caracterizeazi
ca ,domn si conducdtor” se afla un girag intreg d= epitete inrudite

«Cel tare”, ,Cel strilucitor”, ,Cel mare®, ,Cel preainalt”.

Existd totusi in Vechiul Testament o denumire care nu se afli la
nici unul dintre popoarele semite. 5i aceasta este denumirea simpld
de ,Cel Sfant“. Proorocul lsaia cdnd s-a apropiat de Dumnezeu (Isaia

i Numele Jui Dumnezeu sau feeria lmbajului® in revista Secolul XX, 346—
347048, nr, 7—12/1990, articol tradus In romaneste de 5t Augustin Doinag, Bucuresil
1993, p. 72—74.
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6, 3) a cbservat ci sfinfenia este partea cea mai intimi a Iui Yahweh,
in sensul ridicdirii dessupra a tot ce este creaturd, astiel incat in apro-
pierea Sa totul cade in pulbere. De aceea Isaia striga: ,Vai mie, sunt
un pierdut® (Isaia 6, 7). Din aceasta clipd, care l-a urmirit toats viata,
a reiesit numele Jui Yahweh, ,5fantul lui Israel” (Kados Israel). De ase-
menea qasim acest nume si-n formulele liturgice: ,Cel Sfdnt si Cel
Infricogitor este numele Lui* (Psalmul 111, 9).

In general. Vechiul Testament nu cunoaste pentru Dumnezeu decat
un singur nume proprin §i acesla este Yahweh. Acest cuvéant provine
de la verbul ,haia" care Insemnd ,a [i". Cd aceastd derivare e jusii,
ne-o dovedeste lesirea (3, 14) unde Dumnezeu rdspunde la intrebarea
lui Moise, si anume ce sd spund israelifilor dacé-l vor intreba care este
numele 'Dumnezeului care l-a trimis. Moise trebuia si rdspundd ,Eu
sunt Cel Ce sunt” (lesirea 3, 14). Poporul israelit trebuie sd aibd o
tinutd nesoviitcare lati de Yahweh, pentru ¢ YHWH este Cel ce este,
neschimbitor in fiinta si actiunile Sale: ,Eu sunt Yahweh si nu Mi
schimb. Pentru aceasla voi, fili lui Iacob, nu suntefi distrusi” (Ma-
leahi 3. 6).-

Yahweh Sabaoth, o altdi denumire datd lui Dumnezeu, inseamnd
«Domnul ostirilor” (cf. Luca 2, 13). Aceastd expresie de ,osti ceresti”
se referd in primul rdnd la cetele ceresti ale ingerilor. Acest nume I
indica pe Dumnezeu in chip general ca Stépéanul Cel Puternic Care
guverneasi toatd creatura in cer si pe pidméant. Elementele acestei crea-
Aurl devin oastea Sa pe care Dumnezeu poruncesle ca un ziditor,

Dumnezeul cernlui este denumirea ce se gaseste in cirlile postexi-
lice |Czdra, Neemia, Daniel). Acestd denumire simboliza indliimea cea
fird comparatie in raport cu omul (Ath. Negoitd)®

Mumele lui Dumnezeu este putere, este ,numen praesens”, Dumne-
zeli cu nol,. Emanuel. ,Mumele fivluil lui Dumnpezeu este mare sio [ara
hotar si sustine intregul Univers" afirma Pastorul lui Herma. In Vechiul
Testament, ca si in alte culturi strivechi, existd o stransd legdturd
intre. sufletul cuiva si numele acestuia. Personalitatea, cu toate parti-
culariliifile si energia =i, este intr-un anumit sens prezentd in nume,
A cunpaste numele unei perscane inseamnd a dobdandi putinia de a
pétrunde in adancurile fiintei ei, si de acolo si ai s5i un carecare control
asupra ei. De aceea misteriosul trimis (ingerul), care luptd cu lacov
la vadul: Laborului refuz# si-si dezviluie numele (Facerea 32, 29).
Aceeasi atitudine se reflecti in rdspunsul ingerului cétre Manoe: ,La
ce mé intrebi tu de numele mey, stiind cd el este minunat® (Judecd-
tori ‘13, 18). Schimbarea numelui inseamnd o schimbare hotdrdtoare in
wviata unui om asa cum Avram a devenit Avraam, sau cum Iacov a
devenit Israel (Facerea 32, 28),

% pr. profl. Athanasie Negoild, Tcologia Biblicd a Vechiului Testamen!. Edilura
<Credinta noastrd®, Bucuresti, 1992, pp. 6—16.
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In acelasi fel Saul devine dupid convertirea lul Pavel (Filipeni 3, 9),
iar unui célugdr la tundere i se dd un alt nume, de obicei nu de el ales,
semn al radicalel innoiri la care s-a angajat.

In tradifia ebraicd a face un lucru in numele cuiva sau a-i invoca
numele si a-1 chema pe numele lui sunt fapte cu greutate si putere. A
invoca numele unei persoane inseamnd a o face prezentd efectiv. ,Unui
nume ii dai viatid pomenindu-l. Numele cheamd de indati sufletul pe
care il desemneazi; de aceea are o semnificatie atat de addncd pome-
nirea unui nume %

Tot ce este adevirat in cazul numelor omenesti este adevirat la
un nivel incomparabil mail ridicat in cazul Numelui dumnezeiesc.
Puterea si slava lul Dumnedgeu sunt prezente si lucrdtoare in numele
Lui. Dupa cum am mai spus, numele lui Dumnezeu 2ste ,numen prae-
sens” Dumnezeu cu noi, Emanuel. A invoca numele lui Dumnezeu cu
atentie si in mod deliberat, inseamné a te aduce pe tine in prezenta
Lui, a te deschide fatd de energia Lui, a I le oferi ca un instrument si
ca o jerld vie in madinile Lui. Atit de teribild era resimiiti mérejia
Mumelui divin In iudaismul tarziu, incat tetragramatonul nu era pro-
nuntat cu glas tare in slujba din sinagogd. Numele celui Preainalt era
considerat ca fiind prea devastator pentru a fi pronuntat.

Aceastd intelegere ebraicd a Numelui se transmite de la Vechiul
Testament la Noul Testament. Potrivit Sfintei Scripturi, numele poarti
in sine si dezviluie faina persoanei. Spre pildd, cidnd Ingerul descoperd
Intruparea Fiulul lui Dumnezeu 5i o vesteste Maicii Domnului, zice:
Jlatia. vel lua in pantece si vei naste fiu si vel chema numele lui lisus"
{Luca 1, 31). In acest sens autorul talcuieste adinc injelesul revelat de
Sfdnta Scripturd: ,Puterea si slava lui Dumnezeu sunt prezente si
lucriitoare in numele Lui®, Tot in Noul Testament demonii sunt alungati
5i camenii sunt vindecaii prin numele lui Iisus, cdci Mumele este putere,
O datd ce aceastd pulere a Numelui este apreciatd la wvaloarea ei,
multe texte cu care ne-am formalizat dobdndesc un inteles deplin si
tédrie : ,Stinteascd-se Numele Tdu"; promisiunea Iui Hristos la ultima
cinid ,Tot ce veli cere de la Tatil in numele Meu El vd va da” (Ioan
6, 23); ultima poruncid a Domnului datd apostolilor: ,Drept aceea,
mergénd, invéfali toate neamurile, botezindu-le in numele Tatdlui si
al Fiului si al Sfantului Dulh (Matei 28, 9). Cuvintele Sfdntului Petra

in care spune cd nu este mdantuire decdt in numele lui Hristos, Na-
zarineanul (Faptele Apostolilor 4, 10—12); cuvintele Sfantului Pavel:
ointru numele lui lisus tot genunchiul si se plece” (Filipeni 2, 10} ;
numele nou si tainic scris pe pielricica albd ce ne va i dat la venirea
Vremii (Apocalipsa 2, 7). Aceastd cinstire biblicd a numelui lui Iisus
formeazd baza si temeiul rugdciunii lui Iisus’.

& Pedersed, Israel, p. 256 In K. Ware, Pulerea Numelul, tipirit de Asociatia
Filantropicd .Christiana®”, Bucurcstl, 1992, po 36
T K. Ware, o.c, pp. 10, -
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Intorcdndu-ne la conceptia Torei ca limbaj divin pind la marea
rupturd care a constituit-o fapta ocamenilor care au construit Turnul
Babel, ecoul limbajului divin era incd prezent in cel al omului, céci
datoriti suflului pneumei divine (Sfantul Duh), limbajul Creatorului
s-a transformat intr-un limbaj al creaturii. Abia cu amestecarea limbi-
lor, produse in urma unei hibridititi magice — cdnd omul a vrut ,sé-si
faci un nume"” (Facerea 11, 4), s-au niéscut limbile profane. Anumiti
kabalisti erau de pdrere cd ebraicd, limba originard, nu confinea nici
un concept pur profan, pentru cid era destinatd unui cu totul altul.
Generalia care a vrut si inalie Turnul Babel a compromis caracterul
sacru i autenlic al limbajului, sperand cd prin cuncasterea numelui
originar al tuturor lucrurilor va putea sd imite intr-o anumitd mdsurd
aclivitatea creatoare, divind, pentru a obtine prin viclenie un ,npume*
utilizabil in orice fel de circumstantd. Amestecarea limbilor insemna
cd acest limbaj era cu totul lesit din memoria oamenilor, incal el au
fost siliti s imagineze si sd inventeze noi denumiri pentru obiecte.
De aici provine de fapt caracterul profan al limbilor, in opozitie cu
caracterul sacru al ebraicei. Dar incéd din acele timpuri anumite ele-
mente s-au amestecat cu limba secrd dupd cum alte limbi confin
incH, pe icl pe colo, parcele sacre.
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR

DESPRE SLAVA DESARTA SI CUM TREBUIE PARINTII
SA-I CREASCA PE COPII

Partea a Il-a

35. Si fie pAzitd poarta aceasta, iar ca locuitori (in aceastd cetate)
si fie alesi (tot oameni unul si unul); (pe cel netrebnici), furisati in
cotate, si-i omordm cum si albinele-i omoard pe bondarii (furisati in
stup), pentru a nu mai putea ei si lasd afard sau si mai murmure " Pl *,

36. S mergem acum si la poarta cealalti — asezati-n apropierea
primei porii si cu care are multe legdturi ™ —, anume la auz. E drept
c4 cea dintdi (poartd), prin care nu intrd nimeni (in cetate), a fost
ficutd pentru cetitenii ce pleacdi dinduntru In afar¥, dar a doua —
prin care nu iese nimeni (din cetate) — a fost ficutd pentru cetétenii
ce din afard intrd (in cetate). Prin urmare, aceasti poartd are multe
legiituri cu prima. De fapt, daci nici unuia dintre cei corupétori si
marsavi nu-i ing%duit si treacd prin aceastd poartd, (auzul) nu prici-
nuleste multe greutiti vorbirii — si aceasta pentru ci cel ce n-ascultd
lucruri Jipsite de rusine si rele nu spune vorbe de ocard; dach Insd
aceasta va fi larg deschisi oricui, ea o va pangiri pe cea dintdi si va
pricinui tulburare cetdtenilor aflati induntru. Ar fi trebuit, poate, ca
mai intdi s¥ vorbim de aceasti poartd si si p#zim intrarea (In cetate).

37. Asadar, copiii nu trebuie si audd nimic necuviincios nici de
la servitori, nici de la pedagog, nici de la deicd. Dimpotrivd, asa cum
plantele — cénd sunt tinere, mai cu seami — au trebuintd de multd
ingrijire, copiii, de asemenea, au trebuinid de (atentd) ingrijire. De
aceea, sd avem grijd ca el si aibd doici bune, ca si li se pund astfel —
si chiar dintru inceput — temelie bund si 54 nu-si insuseascd nimic réu.

38. Prin urmare, el si nu audi basme bdbesti si fleacuri™, cum
ar fi: ,Cutare, se zice, l-a iubit pe cutare” (sau) ,Fiul impdratului si
cea mal micd fiicd (a imp#ratului) au ficut aceasta”. Nimic de felul
acesta si n-audd ei, dar s-audd alte (povestiri, spuse) cu multd natu-

* Pentru note vezi pp. 102=—=110.
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ralete. Iucrul acesta il pot face si sclavii, si cei care-i insotesc pe copii

la scoald — fireste, nu toli dintre el. (Copilului) si nu-i fie Ing¥duit
sd se aprople de toti servitorii, ci numai de cei care sunt destoinlei
(pentru o asifel de muncH), asa cum sunt destoinicii sculptorl ce fac
statui: acestia s& ne fie colaboratori la opera noastrdi de arti ™.
Altfel — cam s& nu? — ar fi un lucru nepotrivit. Intr-adevir, daci,
atunci cdnd noi suntem constructorii si, mai mult, arhitectii casei unui
om de seamil, nu dim voie oriciirui servitor si se apropie de clidire,
acum — cénd zidim cetate Imp#ratulul cerului si. de asemenea, cind
fi formdm pe locuitoril acesteia — si incrediniim tuturor aceasti
lucrare 2 ' Dimpotriv¥, dar tofi servitorii vrednici s ne ajute; daci
nu-i nici unul, cautd, cu simbrie, un om liber si virtuos si aceluia si-i
incredintezi o bund parte a educatiei (copilului tdu), astfel incat el
sid-fi ajute la lucrare.

39. Asadar, ei si nu avdi povestiri ca cele dinainte. Dar — atunci
cdnd (copilul) se relaxeazi in urma eforturilor cerute de lectii si cum
sufletului 1i place si se opreascd la povestirile de odinioard — tu, tn-
depiéirtédndu-1 de cele ale copildriei — si aceasta pentru ci formezi un
filozof, un altet si un cetdtean al cerurilor ! " —, sub form# de poveste
spune-i aceasts intdmplare [adeviiratd) + .In vremurile de-demult; ‘erau
doi copli, fiii aceluiasi pirinte, asadar — frati” ' Apol, continui (asa) :
~el au iesit = amdindol — din pintecele aceleiasi mame ; unul era mal
varstnic, celilalt — mai tdnér. Cel mai vérstnic era lucriitor de pAmént.
iar cel mai tandr era pislor de oi si iesea cu turmele sale {la piseut)
pe vii si pe marginca unor cursuri de apli® '™ his; Povestirile [acestea)
tu s le spul in asa fel, incit ele s&-i facd copilului plicere s le asculte,
nu si-i impovireze sufletui. '

~Unul (dintre cei doi frati) a sem¥nat si a plantat; tocmai prin
acestea el a glisit cu -cale si-L cinsteasci pe Dumnezeu. Cel ce era
pistor — prinzénd din cele intai n¥scute ale oilor sale — a adus (jertfi)
lui Dumnezeu”. In locul unor povestiri de necrezut, ca aceea a berbeci-
lor cu léna de aur '™, nu-i mai bine, oare, si istorisim acestea ? De buné
seamd cd povestirea-i cu thlc si de aceea — neadfugdnd nimic, ci

spundnd numai cele din Scripturi — tine-i {copilului) atentia treazi (la

ea). .Pentru cl acela a adus (jertf#) lui Dumnezeu din cele intdi niscute
ale ‘oilor sale, din cer a clzut indati foc si toate (cele jertfite) au fost
primite la altarul cel de sus. Nu tot asa a fiicut si cel mai varstnic,
pentru ci el — péistrand pentru sine cele mai bune dintre roade —
s-a Indepéirtat (de Dumnezeu) si I-a adus, (ca jertf#), din roade de o
mai slabéi calitate. Dumnezeu nu a ciutat defel la acestea, ci — dacy
pe cele (ale celui mai tindr) le-a primit la Sine, in cer — Si-a intors
privirea de la ele si le-a 14sat pe piimént. In cazul de fati s-a intamplat
intocmai ca pe ogoare : stipinul cinsteste pe unele dintre roade si doar
pe acestea le strange-n (hambarele) sale, In timp ce pe altele le lasH
sd rdmdnd afard. Ce s-a intdmplat apoi ? Cel mai varstnic s-a méahnit
ci a fost dezonorat si intrecut in faimd, motiv pentru care era posoc-
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morat. Dumnezeu i-a spus: « — De ce te-ai intristat? Nu stiai cii aduci
jertfd (chiar) lui Dumnezeu? De ce M-ai méniat, dind dovadd de o
l&comie de neiertat ™? Pe ce vrei si te bizui (in Incercarea ta de a
motiva faptul cd) Mi-ai adus — ca jertfd — roade de o mai slabai
calitate #»"

Dach, insd, vei géisi nimerit si folosesti un limbaj mai simplu.
spune |asa): ,Acela, cum n-a mai avut ce si spund, s-a linistit" sau,
mai bine (spus): .a ticut”. Apoi, vizandu-l pe fratele sdu mai tandr,
a spus: «Hai sd iesim la cdmp» si, apropiindu-se de el cu viclenie si
fiind mai puternic, l1-a omorat. El credea cii-si va putea ascunde (fapta)
de Dumnezeu, (dar) Dumnezeu s-a apropiat de el si i-a spus: « —Unde
este fratele tiu?» El a r3spuns: «Nu stiu. En sunt pazitorul fratelui
meu v [Atunci) Dumnezen i-a spus: «Iatd, singele fratelui tdustrigd
catre Mine din p#imaéant:". 3

Cénd sufletul copilului este cizelat prin astfel de povestiri, de fat&
s fie si mama, pentru ca si ea si colaboreze (la aceastd lucrare) si,
totodati, si incuviinteze cele spuse. ! e

.Ce s-a intdmplat apoi? Dupi ce a fost omordt, Dumnezeu l-a
primit (pe cel mai téniir) la Sine si acum el este sus, in cer" "™ Prin
astfel de povestiri, copilul isi insuseste invititura cu privire la invierea
(cea de obste). In basme se Intdlnesc istorisiri de necrezut, ca (aceasta) :
J5i, s-a spus, a ficut-o semizeitd”. Dacd copilul — desi nu-i este clar
ce pcate fi o ,semizeitd” — stie ci-i ceva mai mare decdt un om si
admird cecea ce a auzit (despre aceastd ,semizeitd”), cu atit mai malt-
el (crede si-admird) cele ce-i sunt date s le audd cu privire la invierea
(cea de obste) si cd sufletul Jui — dupd moarte — se inalti la cer.
J|Dumnezeu) l-a primit indati pe cel (rdpus), iar ucigasul a rdmas
multd vreme s duci o viatd de mizerie; triind cu fricd si cu 'cutremur,
el a-ndurat multe si zilnic a fost pedepsit” '""bis. Tu s#-i vorbesti
(copilului) despre pedeapsd cu insufletire, si nu-i spune in chip simplist.
cii: 4El l-a auzit pe Dumnezeu (zicdndu-i) : «$i vei fi geménd si tremu-
rand pe pdmants, decarece copilul nu intelege aceastd expresie (din
Scripturf). (Ca si inteleagi mai bine ceea ce spui, ficind aceasld
comparatie), spune-i urmitoarele: .Asa cum tu stai inaintea -invati-
torului si te chinui, tremuri si te temi ca nu cumva 54 primesti bétaie —
la fel a triit toatd viata si acela, pentru cé a picituit fatd de Dumnezeu®.

40, (Deocamdati, copilului) ii este suficient cét a auzit. Aceaslé
intamplare tu s4 i-o spui seara, la cini; mama lui, la rdndul ei, s
repete loate acestea ™. Apoi, dupd ce (copilul) va fi ascultat de mai
mulle ori aceasti istorisire — ca si se simti incurajat la emulatie ' —,

cere-i Iui s& o spund: ,Spune-mi povestirea!" Dupi ce va reusi si
stdpdneascii (bine) povestirea, tu-i vel spune si folosul (pe care-l do-
bandeste din aceasta). E drept, primind in suflet povestirea, copilul
poate — si chiar inainte de mijlocirea ta atentd — sd aducd roade, dar
tu, (ca parinte), spune-i totusi: ,Vezi ce rdn mare-i licomia la méncare
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si si fil Inveninat de Invidie pentru reusita fratelui tiu? Vezl tu ce
rdun mare-i ¢4 el a ajuns 53 creadd c#-1 posibil si ascundi ceva de
Dumnezeu — Cel ce vede toate, chiar si pe cele ce se-ntimpld pe
ascuns 7" Cand vei sidi-n sufletul copilului doar aceasti-nvigitur¥, nu
vel avea nevoie de (ajutorul) pedagoqului, (cci) frica de Dumnezeu —
cutremurdndu-i sufletul — se arat¥ a fi pentru copil mai de pret decit
orice altd fricd.

41. Dar numal aceasta (nu este de ajuns), ¢i — ludndu-l de méni —
du-l la biserick "™ si cautd s#-1 duci mai cu seam atunci cdnd se citeste
aceasti povestire '™, 1l vei vedea cum — cu fata inseninati — sare-n
sus de bucurie si se veseleste ci el sti= ceea ce allii nu stiu Inci.
(De asemenea), el o ia-painte celui ce citeste povestirea, recunoaste
cele ce se citesc, agonisind mult, céici — de acum inainte — povestirea
se Intipireste-n mintea lui.

42. (De bund seamd cd) din astd povestire se pot dobandi si alte-nvi-
timinte. [De aceea). invati-l s nu se mAahneasci-n pitimiri. Atunci,
chiar dintru Inceputuri, Dumnezeu Se aratd in acest copil, de vreme ce,
prin moarte, El l-a primit sus, in cer. pe cel bineplicut al Lui.

43. Cénd s-a reusit ca povestirea aceasta si fie Intip4ritd In mintea
copilului, cilduzeste-l spre o alti (povestire) — de pildd, cea a altor
doi frali — si spune (asa): ,Odinicari, erau alti doi frati; din nou,
unul (dintre ei) era mal varstnic, iar altul — mai tin#r. Cel mai varstnic
era vandtor, iar cel mai tandr petrecea-n preajma casel * ™. Un oare-
care folos, si chiar mal mult decAt din prima — si aceasta cu atdt mai
mult cu cdt In ea (sunt istorisite) numercase intimpléiri nemaiauzite si,
pe de altd parte, pentru cd (acestia doi) erau mai varstnici (decit
primli), — se poate dobdndi si din (povestirea) aceasta. ,Acestl doi
fral erau gemeni si, chiar de la nastere, mama l-a Indrigit pe cel mai
mic, lar tatdl — pe cel mai mare. (Cel mai mare) tr¥ia mal mult departe
de casd, pe cAmpii, iar acesta — mal tinSr — a rimas In preaima casei.
~Dupd ce a imbitrinit, Scriptura spune ci, intr-o =2i. tatil™ a spus
celui pe care-l indrégea (mal mult): ,Deoarece-s biitran, tu, copile.
legi {la cdmp), pune ména pe un cHprior sau pe un iepure si sé-mi faci
mancare de vanat, ca si mindnc, si te voi binecuvdnta”. Celui mai
tindr nu i-a spus Insd nimic de felul acesta, dar mama — auzindu-1 pe
tatdl (lor) spundnd acestea — l-a chemat la sine si i-a zis: . Copile,
tatdl vostru i-a poruncit fratelui tiu s¥-i aduci vanat, ca — dupi ce
va minca — sé-1 binecuvinteze., De aceea, tu asculti de mine si mergi

la turm#, pune ména pe cétiva iezi frumosi si tineri, adu-i incoace si
eu voi face din ei mdncare, asa cum i place tatilui tidu; (apoi), tu-i
vei duce médncarea (aceasta), eca el — mancind — si te binecuvinteze®,

Din pricina vérstel, tatil (din aceastd povestire) are vederea sli-
bitd Decl, atuncl cdnd ‘cel mai tindr a adus (mamei sale) iezil, ea a
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ficut mincare si, pundnd (apol) mincarea In farfurie, a dat-o copilului
si el a dus-o (tatilul s3u)., SI cum acesta — spre deosebire de fratele
lul, care era piros — era lipsit de p#r, ea, ca s nu fie prins [acesta)
asupra faptului. l-a !mbriicat cu pieile iezilor si — (travestit) astfe] —
l-a trimis (cu mdncarea la tatél lor). Dupd ce a mancat, acesta — cre-
zind cd cel care i-a adus de méncare este, intr-adevir, cel mai védrstnic
dintre fiii sdi — l-a binecuvdntat. Dupd ce binecuvdintarea a fost rostiti,
iatd-1 si pe cel mai vairstnic : se-ntoarce acasi cu vinat; dandu-si seama
de cele Intdmplate, el, riignind (de mdnie), a inceput si plangid" %,

44. Tatd cate Invitiminte ‘pot fi desprinse — chiar si firf si o
spul toatd — din aceasti povestire. In primul rind, copiii — vizand ci
binecuvintarea périntilor stirneste (atita) invidie — nutresc fati de
pirintii (lor) team# si respect; (de aceea, daci vor avea de ales), el.
decdt si audd din partea pé#rintilor blestema, vor prefera sfi primeascH
nenumdrate lovituri. De fapt, dacd un basm stipdneste sufletul (copli-
lor) in asa m#surd incit el ajung s&-1 considere vrednic de crezare,
cum nu vor stdpdni (sufletul lor) si nu le vor spori frica [povestirile)
ce, fird indoiald, sunt adeviirate ¥ (Copilul s stie) cd stomacul trebui=
54 fie dispretuit ™. De fapt, tu trebuie si spui povestea aceea, (din
care copllul poate s¥ afle) ci a fi intAiul n¥scut — prin urmare, cel mai
virstnic — nu i-a fost de nici un folos, intrucét, din cauza neinfranirii
pantecelui, el a renuntat la avantajul ce-l avea ca intdi n#scut.

45. Dupd ce ac=asti [povestire a ajuns) s fie blne stéipdnitd tu,
intr-o alti seard, iarlisi {i vei spune: ,Spune-mi povestea celor dol
frati”. Dacéd el incepe s8 spund (istoria) lui Cain si a lui Abel. opreste-l
si-i spune : ,Nu-i vorba de aceastd (povestire), ci de aceea a altor doi
(frati), in care tatdl a hinecuvéntat”. (Pentru a-1 ajuta pe copil], di-i
{cliteva) puncte de reper, dar nu insira nume ; apoil dup¥ ce [copilul)
va spune toati (povestirea), spune (asa):

46. ,Ascultd decl ce s-a IntAmplat dund aceea : acesta — ca si cel
din (povestirea) de mai-nainte — cauti si-1 omoare pe fratele s¥u, iar
pentru aceasta asteaptd sfarsitul tatilui (lor). Mama, prinzdnd de veste.
a fost cuprins® de frici si l-a Indeplirtat pe copil [de méania fratelui
mai mare)® ™. (Povestirea aceasta contine) o lectie duhovniceasci de
mare addnclme ™, fapt pentru care depiiseste puterea de intelegere a
copilului ; totusi, coboritd ™ la nivelul lui de intelegere, aceasta poate
si fie siditd chiar si intr-o minte de copil — dacH, repet. nol vom
adapta povestirea (la nivelul Ini de inteleqere) ™. Deri si-i ardim
astfel : ,Acest frate (mai mic) a plecat (de acasd) si (dupd catva timp)
a ajuns intr-un loc (pustin); (deodati, s-a trezit cd) nu mai are nimic:
nici sclav, nici hrand, nicl c&l¥uzd si nici nimic altceva. Odatd ajuns
in acel loc, a inceput si s= roage asa: ,D#é-mi pdine, Imbriciminte si
scapd-mi, Doamne !, apoi — coplesit de tristete — a adormit. In vis,
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el a vizut o scard ce urca de pe pimint la cer si pe ingerii lui' Dumne-’

zeu urcdnd si cobordnd pe (aceastd scard); stdnd sus, in capul sciérii,
el L-a wvidzut pe Dumnezeu, (CHrula) i-a spus: ,Binecuvinteazd-m&'!
Dumnezeu l-a binscuvantat si l-a numit Israel”.

47. Dar, {iindcd veni vorba de [acest) nume, mi-a rdsirit in minte
si un alt gdnd, anume cd — pornind chiar de la numele (pe care le ddm
copiilor) — nei putem si le insuflém rdvna pentru virtute ™, Nimeni
s nu nizuiascd si-i numeasci pe copii cu numele inaintasilor — a
tatdlui sau a mamei (lor), a bunicului sau a strdbunicului (lor) —, ci cu
cele ale dreptilor, mucenicilor, episcopilor sau ale Apostolilor ®. Acea-
sta s# vd fie ravna! si unul 58 fie numit Petru, altul — loan, iar un
altul — cu numele vreunui sfint.

48. Nu m# contraziceli cu obiceiuri pigdne! cdci, atunci cdnd in
casa crestinilor se cuibliresc obiceiuri pigine, rusinea si luarea-n ras
(la care acesti crestini se expun) nu-s fird importantd. (Cum se ‘stie,
péganil) - aprind torte si - asteaptd ribdétori ca, dupd mistuire, si se
stingd cea dintdi aprinsd (dintre ele) ™; in casele lor se petree, de ase-
menea, si altele de acest fel — care, toate, pricindiesc celor ce fac
astfel de lucruri mult réu S& nu credeti céd cale ce se-ntampld sunt
lucruri lipsite de importantd!

49, Asadar, Indemnul meu este acesta: numili-i pe copill vostri
cu numele dreptilor | De bund seami cd mal-nainte era firesc 534 se-n-
timple aceste (lucruri), dupd cum firese era faptul ca =i s3-i numeascii
pe copii cu numele, inaintasilor lor. De fapt, pentru ei era-n [aceasta)
o mingdiere in fata mor{ii. pentru cii cel plecat [din astd lume) credea
cl poate si irilascd prin numele [urmasuluil. Ast¥zi lucrurile nu mai
stau la fel; oricum, vedem ci cei drepti nu-si numesc copiii in felul
acesta. Intr-adeviir, Avraam l-a niiscut pe Isaac; lacob sau Moise n-au
fost numili cu numele inaintasilor 51 — [cercetdnd cu luare-aminie) —
nu vom g¥si pe nici unul dintre drep}i numit astfel. Ce mult inseamni
si ce-ncurajare la virtute este numele (dat unui copil) ! De fapl, nu vom
cduta nici o alti pricind de schimbare a numelui, decat aceasta: [nu-
mele Js¥ fie o tinere de minte a virtutii. (Hristos) a spus: ,Tu te vei
numi Chefa, care se tilcuieste: Pelru" ™. De ce, (oare) ? Pentru . cH a
maérturisil, . Tu te vei numi Avraam”. De ce ¥ ,Pentru ci — (s-a spus) —
el va i tatdl neamurilor” ™. Si (acesta a fost numit) Israel, pentrn ci
L-a viizut pe Dumnezeu ™. (Pornind de la aceste cateva exemple), noi
si fim cu luare-aminte fatd de copii si s& le-ndrumim pasii-n viaté.

50. Dar, asa cum ziceam, el a wvizut o scard care urca de pe
pimant la cer".

Prin numele copiilor (vostri). in case si vi intre numele sfintilor |

si (in felul acesta) numele s nu-1 educe numai pe copil, ei — atunci
cand se gandeste cd este tatil Ini Toan sau al Iui Ilie sau al lui Jacob—
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si pe tatdl (sdu). Intr-adevir, in caz cd (numele) se d4 cu pietate si din
respect pentru cei plecati din asti lume si (totodatd) dacd preferim
si ajungem sd ne Inrudim cu dreptii mal mult decit cu strimosii,
aceasta ne va fi si noud, si copiilor nostri de mult folos. Fiindcé (felul
In care-i numim pe copii) este, intr-adevir, (o chestiune de) amé#nunt,
5d nu crezi ci-i lipsitd de importanti, intrucit ne este de un real folos ™.

51. 58 revenim Insd la sirul povestirii si s3 spunem: ,El a vdzut
o scara ce atingea (cerul), a cerut s fie binecuvéntat, (iar) Dumnezen
l-a binecuvintat; (apoi), a plecat la rudeniile lui si avea grijd de oi*.
Pe urmi, tu si-i spui (copilului) intdmplérile legate de tanfra-i nevasti
si despre intoarcerea lui ™ — (ciici) si din aceste-ntdmpliri (copilul) nu
are decht de céastigat. Tatd céite va fi invitat el: (in primul rand). va
fi educat si niddijduiascd in Dumnezeu si. cum este de neam bun, va
fi educat si nu disprefuiasci pe nimeni; si nu se rusineze (s aduci
o) viatd simpld si s& rabde férd cricnire nenorociri si altzle de acest fel.

52. Dupd aceste povestiri, cdnd va fi mai mare, spune-i (copilului
si altele), mai Infricosdtoare. Dat filnd cd. in copilirie, mintea (copilu-
lui) lesne poate sé fie influentatd, tu — (ca périnte) — s& nu i-o Impo-
virezi, ca sd nu-l intimidezi ™. Cénd, insé, va fi de cincisprezece ani —
sau chiar mai mare —, el poate si audad si despre iad ™; dar — cénd
va avea zece sau opt ani si chiar dacli-i mai mic — mal potrivit este
ca el si audd cu de-aminuntul despre polop, despre Sodoma si despre
cele-ntdmplate In Egipt — (povestiri) ce infdfiseazd, fiecare, atdtea
pedepse "™, (In sfirsit), atunci cdnd (copilul) a crescut mai mare,
el poate si audd despre har sau despre iad.

Cu aceste povestiri si, desigur, cu multe altele, ca si cu un zid,
imprejmuieste-i auzul — oferindu-i drept modele (de urmat In viati)
cele de la noi, crestinii ™.

53. Dar, asa cum spuneam, dacd vreunul spun= povestiri ce ne-
socoltesc limitele bunei cuviinte, s& nu-i ingdduim (copilului) s& aibi
de-a face cu acesta. Dacid-1 vei auzi pe vreunul dintre sclavi vorbind
lucruri de rusine in prezenta copilului, tu si fii un anchetator sever ™
al celor ce gresesc si imediat sd-1 pedepsesti. Dacd vei vedea cd (in-
cearcil sd se apropie) de vreo fatd..., dar mai bine-i ca el sd nu se
apropie de nici o fatd si s& nu fie ars de foc™; de la aceasta face
exceplie numai o femeie-n varstd, aceasta nemaiavind nimic care si-1
atragd pe tandr, dar de cea tandrd sd se tind mai departe ca de foc.
Intr-adeviir — dacd nu va auzi nimic lipsit de bun#-cuviinti, ci va fi
crescut dupd aceste (indreptare) — (copilul) nu va spune nimic nela-
locul lui. "

54. Vreti si ne indreptdm si spre o alti poarti — cea pe care o
constituie simtul mirosului 7 Si aceasti (poarti) — in caz cd nu-i zi-
vordtd — lasi (ca in cetate) si patrundi striciciunea — de pild4, uleiu-
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rile aromate san parfumate. Intr-adeviir, nimic nu slibeste tiria sufle-
tului asa ca placerea (pricinuitd) de miresme. ,Dar, spun unii, de ce
trebuie el si-si caute bucuria in mlastind 7% ™ Eu nu spun decit ci
pléiicerea nu trebuie si si-o caute nici in miresme, nici in mlastind. Nimeni
sii nu-i dea {copilului) parfum, pentru cd, indatd ce mintea a fost [(astfel)
cuceritd, intregul trup se moleseste; atunci plicerile sunt si el atatate
si-n felul acesta se pune la cale o adevdrati conspiralie (Impotriva co-
pilului) . Prin urmare, inchide si aceastd poarti, céci rostul el nu-i
de a primi mirosuri plicute, ci de a respira aerul. S-ar putea ca vre-
unul dintre vol — considerind cid lucrurile despre care vorbim sunt
lipsite de importan{i — s& ne ia in ris cind discutim despre o astfel
de ordnduire a vietii, Nu-i, insé, nimic de ris, Intrucit — daci se tine
seama de [toate) acestea — (educatia copiilor) este temelia, instroctia
si oranduirea Intregii lumi ™.

55. Existd si o altd poartdi — mai frumoasi decit acestea, (despre
care am vorbit pidnd acum), dar si mai gren de p#zit —, cea a ochilor
Prin aceasti (poartH, cetatea) se deschide spre Inalt si; totodatd are [un
plus de) frumusete "*; de asemenca, prin aceastd poartd, cetatea are
multe deschizéturi : nu numai pentru a privi, ¢i si pentru a fi priviti ™ bis
mai cu seam# daci a fost bine lucrati ™.

56. |Pentru poarta aceasta) este nevole de legl aspre, intre care,
prima, este aceasta: copilul si n-aibd voie s& mearg¥ la teatru, ca s
nu primeascd si prin auz, si prin viz striciciunea in toatd (fiinta lui) .

In ce-] priveste, pedagogul s¥ fie cu luare-aminte mai ales la aeest
lucru: el s8 meargd spre locurile publice pe strizi l&turalnice; (pe
copll) s8-1 indemne s fac¥ la fel, ca niciodatd s¥ nu dobdndeasci strici-
clunea (cuibdriti-n astfel de locuri) ™.

57. Prin urmare, pentru a nu-i Ingidui copilului si fie subjugat de
cel ce-1 priveste ', trebuie sd ne gindim la multe lucruri : si Inldturdm
prea multa-i infrumusetare, de pildd : (in acest scop), s4-1 tundem s5i s4-1
pieptindm (pe copil) In asa fel incdt pirul si nu-i stea véilvoi, ci si
aibd — (si prin frizurd) — o infdfisare care-i semn al bunei-cuviinte.
Iar daci copilul va-ndura cu greutate faptul ¢ — (procediand astfel) —
isi pierde podoaba, el si fie invitat — si aceasta incd de mic! — ci
(& nu avea podoabd materiald) este cea mai mare podoabi.

58. De aceea, pentru a fi ferit s nu vadi (cele ce-s lipsite de
cuviintd si pdgubitoare) ®, sunt de ajuns acele povestiri in care se
vorbeste despre fiii lui Dumnezeu — pierduti de fiicele samenilor * —-,
despre locuitorii Sodomei *, despre iad si despre toate celelalte (in-
timpléri asemdn#toare) ",
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59. Pedagogul si (sclavul) care-l insoteste (pe copil la scoald) au
daleria sd aibd — si mai ales cu privire la aceste lucruri — o grijd deo-
sebiti. Pe de altd parte, tu — (ca périnte) — i vei abate atentia (de
la tot ce-i riu); (de asemenea) aratd-i si alte frumuseti, cum ar fi:
cerul, scarele, stelele, florile, livezile ™, ciérfile frumoase ®. Cu acestea
si-si incdnte (copilul) privirea! Mai sunt — de bun# seam# — si alte
lucruri, multe, ce nu-i aduc (copilului) vitdmare.

60. Intr-adevidr, cum poarta aceasta are indiuntru — si-n chip na-
tural — focul mocnind, nu-i lesne de plizit ™. (Copilul trebuie) s fie
invitat dumnezaiestile cantiri! ™ CAati vreme-n (copil) nu se va trezi
(curiozitatea), el nu vrea si priveascd (cu jind) nici spre cele dinafars **.
(Copilul nu trebuie) si facd baie la un loc cu femeile — pentru ci
acesta-i un obicei rdu—, nieci si nu-i fie ingidduit s meargd-n locurile
de adunare ale femeilor.

61. In permanenti, el si asculte cele privitoare la losif *; si in-
vetle cele despre impirdiia cerurilor si cdt de mare-i ridsplata harazits
celor ce (stiu si aibd) stipdnirea de sine ® bis, Figiduieste-i o logodnics
frumoasi si cd-1 vel ldsa mostenitor al tuturor bunurilor tale. DacH insi
vei vedea cd el se poartd altfel de cum doresti tu, ameninti-1 in fel sl
chip si spune-i (asa): ,Copile — daci veil dovedi cd nici de tine ru
poli avea grijd si cd nu esti In stare de progres in virtute * — nu-ti voi
putea gisi o femeie virtuoasi. (In schimb), cind vei face dovada ci
esti cumpétat, numaidecit te voi clisitori® ™,

62. Mai presus de orice, copilul — dacd va fi educat 5§ nu spuni
vorbe de rusine —, incii de mic, di dovadd de refinere, fapt care mai-
nainte vreme a fost nesocotit ™. Verbeste-i despre frumusetile sufletului
si fd ca-n (sufletul) lui s se nascd g&nduri alese cu privire la femei .
Spune-i ¢ a fi disprefuit de citre un sclav (pentru purtarea-i necuviin-
cioas#) este un lucru nepotrivit unui om liber, (cum este =], si cl
pentru a nu se ajunge aici) mai ales el, tandrul, trebuie si faci multe
eforturi.

Intr-adevir, cel care spune (lucruri férd noimi) va fi remarcat dar
nu si cel care priveste (incoace si incolo) — si aceasta pentru ci acest
simt, (al vézului), actioneazi repede si (privitorul), chiar de fa}i ecu mai
multi, poate, privind pe furis, si o seducd pe oricare (femeie) va vrea *,
(De aceea, copilul nu trebuie) si aibd nicl o legdturd cu vreo femeie

sl — cu excepiia mamei (sale) — si nu priveascd la nici una *. Nu da
pe mdna lui bani! Nimic de ocard si nu se cuibfireasci-n el! Si dis-
prefuiascd viata de lux si altele de acest fel.

63. Mai existd si o alld poarti — pe care o numim plpiit —, deo-
sebitd de cele discutale pand acum, (pentru cd nu este localizatd intr-o
parte a corpului), ci este intinsi peste tot trupul. E drept, (aceastd
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poartdi) pare a fi inchisd, dar — cum este totusi deschisi — ea lasi (ca
in sufletul copilului) s& pdtrunda toate (cele din afard). (De aceea), sd
nu-l lisdim s8 imbrace haine moi si nici s8 vin#-n contact cu alte cor-
puri ¥. Si obisnuim acest sim{ cu asprimea! si si ne gandim la aces!
fapt : noi crestem un atlet. Prin urmare, [copilul nu irebuie) si aiba
nici asternuturi moi, nici haine moi. Astfel, toate acestea si constitnie
pentru noi reguli de viata.

64. Hai sd intrdm in aceastd celate | Odatd intrati (in cetate) — cum
in privinta portilor totul este-n buné randuiald — si intocmim si si sta-
tornicim legi (pentru cetate). (Este de datoria noasird ca), mai intai, si
ne informiim minujios cu privire la casele si la cimdrile cetidtenilor **;
{de asemenea), s8 Incerciim séd aflim cine sunt cei rdavnitori si cine
sunt cei trdndavi.

G5. S-a spus cii locuinta périii irascibile a sufletului ¥ esie in
piept — mai exact, in inimd, care-i asezald in piept — cea a poftei
este in ficat, lar a ratiunii, in creier ™. Fiacare dintre acestea are virtuti
si wicii: virtutile (pértii irascibile) sunt stapinirea de sine &i indul-
genta "7, iar viciile ei — Indrédzneala si indédritnicia ™ ; virtutea (poftei)
este cumpditarea, iar viciul el — nerusinarea ; virtutea ratiunii este in-
telepciunea, iar viciul ei — nebunia.

Asadar, s§ fim cu luare-aminte ca virtutile — asa cum aceste
patimi sunt pricinuitoare ale unor génduri nechibzuite ™ — s& prindi
viatd-n locurile ce le sunt proprii si si-i formeze pe celéitenii care le
practicd, nu si pe cei rii.

65. S4 revenim acum la facultatea tiranicd a sufletului, adicd la
partea lui irascibild. De buné seamd cd aceasta nu trebuie suprimatd
cu totul in tandr, dar nici nu frebuie lisatli-n voie oricdnd, ci — incd
din fragedd varsti — (trebuie) sd-i invitdm (pe tineri), cind sunt ne-
dreptititi, sd fe rdbdétori; (in schimb), dacd vor vedea cd cineva-i
nedreptitit, el — cu curaj, dar pistrand si mésura bunei-cuviinte — sé
sard-n ajutorul celui ndpdstuit ™.

67. Cum se va face acest lucru ? Dacd (copill) isi incearcd puterile
sau — altfel spus — se anltreneazd impreund cu proprii lor sclavi, dacd
suportd si fie infruntati (de acestia) si dacd — atunei cdnd nu sunt
ascultali — nu se madnie, ci, cu ochii la greselile altora, sunt cu mai
multd luare-aminte fafd de propriile lor greseli ™ Intotdeauna — in
astfel de imprejurdri — tatdl (copilului) va fi invigitorul exigent si ne-
indurédtor cu cei ce nesocotesc legile, dar va fi bland si binevoitor fata
de cei care se supun lor si le respecti Intocmai; (pe cel care a Inteles
sd respecte legile), el, (taldl), a gdsit cu cale si-1 raspléteascd-n fel si '
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chip. In felul acesta — prin frica de iad si, totodatd, prin figiduinta
Impéritiei (ceresti) —, Dumnezeu insusi cirmuieste lumea " ; noi insine
(s& procedim) in acelasi fel cu proprii copii.

68. Indiferent de conditia lor sociald, mulii (trebuie) si fie cei
care-i fac (pe copii) si se ménie, astlel incat ei si fie pregititi si indure
suferinfa umdr la umidr cu proprii lor sclavi . Si dupd cum atletii
inaintea luptelor se antreneazd in palestre ™ cu sclavii lor — incait.
dacd au izbutit si-i invingd pe aceia, ei si fie cu anevoie de biruit —,
tol asa, si chiar in casa pdrinteascid, si fie educat si copilul. Cum ni-
zulesc la izbanda aceastuia (in viafd), tatdl sau fratele (copilului) si
fie cei care — in primul rind si nu arareori — il hirfuiesc astfel; in
acelasi scop — ca el si fie antrenat si cilit si-n acest fel —, vreunul
(dintre luptitorii din palesird) sd se apere cu darzenie si si i se im-
potriveascd-n luptd. De asemenea, servitorii si pe drept, si-n chip ne-
drept si caule prilej de a-1 ménia (pe copil), ca el si ajungd stdpin pe
sine origicand. De buni seamd, dacd tatil ii va da (copilului) pricini de
mdnie — cum lui chiar $i numele périntelui §i inspird respect — izbénda
nu-i prea mare, intrucat respectul ce-l are fa{i de tatil sin il va opri
(pe copil) sd se revolte. In schimb, si facd acest lucru cei de o seami
cu el — fie cd sunt scavi, fie ci sunt liberi —, pentru ca el, ajutat fiind
de aceia, si invefe omenia ",

G9. Mai exista si altceva, (un alt mijloc de educare a pirtii iras-
cibile a sufletului). Care ? Ei bine ! atunci cénd (copilul) se manie, tu —
(ca périnte) —, adu-i aminte de propriile lui slibiciuni si greseli. De
pildd, cind se supdrd pe vreun sclav, (indeamnii-]1 si se cerceteze bine
spre a vedea) dacd, la rdndu-i, ne a gresit nicicind si — (presupundnd
ci el insusi ar fi un sclav) — cum s-ar simti in astfel de imprejuriri.
(De asemenea), in caz cd-l vei vedea bitand pe (vreunul dintre) sclavi,
sd-i ceri socoteala : la fel sd faci si dacd-1 vei vedea cd are o purtare
nesocolild (fatd de cineva). Pentru a fi om de omenle, el (nu se cade)
si fie nici molatic, dar nici violent.

De buni seamd, (copilul) — si nu o datd — are trebuinid de aju-
torul pornirii sale manioase * — de pildi, atunci cdnd si el va avea
copii sau va ajunge stdpdnul unor sclavi. Oricdnd, (in astfel de situatii),
mania-i este de folos; ea nu-i de priin{d cind ne (folosim) de ea pentru
a ne apdra pe noi insine. Asa se si face ci (Sfantul Apostol) Pavel n-a
folosit nicicdnd mania pentru sine, ci numai (pentru a veni in sprijinul)
celor népistuiti. (Tot astiel a procedat) si Moise : viizdndu-l pe fratele
sdu nedreptdtit, el — ,cel mai bland dintre toti camenii (de pe pi-
mant)* ¥ — s-a méniat si a dovedit mult curaj. (Si totusi), cind a fost
insullat, el nu s-a apérat, ci a ales calea pribegiei ™. Aceste povestiri
(se cade) sd le audd (copilul)!

Se intelege cd, atunci cind nu facem decédt si impodobim portile
(cetdtii), noi avem ftrebuinti de povestiri foarte simple; cind insi

(ajungein) séd-i formim pe cei ce intré (in celate), este vremea pentru
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povestiri cu mai mult tale. Aceasta si-i fie (copilului lege : cénd este
insultat sau brutalizat, el sa nu se impotriveascd, (dar, pe de altd parte,
fiind el de fatd), sd nu ingdduie ca un altul si indure ceva de acest fel.

70. Invitdndu-l (pe copil asemenea norme de purtare-n viati),
tatsl — educéndu-se el insusi — va {i cu mult mai bun, pentra a fi la
inéljiimea povelelor date de el copilului ™.

Pentru a reveni, (copilul — atunci cand este) nesocotit sau injosit —
sd fie invijat (si rabde) si si nu ceard din partea servitorilor nimic
din cele pe care acestia, (obisnuit), trebuie si le facd penftru un om
liber ; dimpotrivd, mai tot timpul si se serveascd singur ™, iar servi-
torii s facd numai acele lucruri pe care el — (flind un om liber) —
nu le poate face pentru sine; a {i bucitar — de pilddi — este o inde-
letnicire ce nu vine bine unui om liber ™. Fird indoiald, (tdndrul) na
se cade sii aibd asemenea ocupatii, neglijand cele cuvenite unui om
liber ; cand (insd) va vrea sé-si spele picioarele, aceasta nu vreun sclav,
ci el insusi sd o facd (Pe tdn#rul unei familii de oameni liberi tatil)
si-1 formeze (in asa fel, incédt) el si fie omenos cu sclavii si vrednic
de iubirea acestora. Nimeni s& nu-1 ajule la imbrécat, iar la baie
(tdndrul) s nu astepte de la nimeni nici un ajutor, ci toate sd le faci
singur. In falul acesta, il vei face (sd fie) viguros, modest si — (Intr-un
cuvant] — om de omenie.

71. Invati-l si cele cu privire la natura (omeneascd) ™ si, deo-
potrivi, ce este un sclav si ce este un om liber. [Cu privire la actuala
impérfire a societ#tii), asa s&-i spui: ,Copile, odinioard, pe vremea
strdmosilor nostri, nu existau sclavi; pécatal insd a ficut ca in lume
5% apard sclavia. Intr-adevir, atunci cdnd un oarecare s-a purtat cu
nechibzuinid fati de tatdl siu, (tatil) l-a pedepsit si asa el a ajuns
sclav al frajilor sdi ¥. Ia seama (deci) si nu devii sclav al celor ce-s
si ei sclavi! Dacd te vel mania — asa cum (si sclavii) se méanie ==
dacii pe toate le faci la fel ca aceia si dacéd nu vei fi in stare si-i intreci
in virtute, se intelege c# nici vrednicie nu vei avea mal multi decit
ei. Asadar, di-ti silinta s& fii stipinul lor si sd rdmai asa, (dar) nu prin
aceasté (stare sociald deosebitoare), ci prin purtdri, astfel Incit tu —
niiscut liber — si nu fii gasit nicicand ca sclav al lor ™. Nu vezi, oare,
cdti périnti i-au dezmostenit pe proprii lor copii si-n locul lor — (ca
mostenitori) — au fost rdnduiti (chiar unii dintre) sclavi? ™ Fil, deci,
cu luare-aminte s& nu pitesti la fel! In ce mé priveste, eu nu vreau
(s s2 intdmple asa), tu Insd ai de ales: (si fii si sd rdmai om liber sau
sd ajungi sclav)”.

72. In acest fel (tu — ca pirinte), domoleste-i (tandrului) ménia,
ajungind el, (in cele din urmdi), si dea porunci celor ce-l slujesc ca
unor fraii — (asadar, cu blindete si dind dovadd de omenie). Cele cu
privire la (actuala stare sociali ™ deosebitoare), fi-1 sid le inveie d=
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la Iov, care spune: ,Dacd as fi nesocotit dreptul slugii sau al slujnicii
mele, in socotelile lor cu mine, ce ma voi face si ce rdspuns voi da
atunci cdnd Domnu! imi va face cercetare ? Cel ce m-a ficut pe mine
in péntecele maicii mele nu l-a facut si pe robul meu ¢ Nu este, oare,
El singur Cel care ne-a alcdtuit in pantece 7" *' Si, din nou: .Eram
fericit peste misurd cd oamenii care {ineau de casa mea ziceau: «Unde
s-ar gdsi vreunul care sa nu se fi siturat la masa lui ?»* ™

73. Nu cu socoteali a spus (Sfantul) Pavel cid cel ce nu stie sd-gi
randuiascd propria lui casd nu este in stare si poarte griji de Bise-
rici ? ™ Spune-i, prin urmare, (i aceste lucruri): ,(Tinere), dacd vei
vedea cd vreunul dintre servitori ti-a pierdut sau ti-a stricat condeiul,
nu te ménia (pe el) si nici nu-l insulta, (si aceasta pentru cd se cade)
sd fii usor de induplecat si iertdtor® ™. Si astfel, pornind (adicd) de la
(lucruri, in aparenid), lipsite de valoare, tu, (copile), vei fi in stare si
suporfi si pagube mai mari: cd, de piidd, lanful de arama sau cureaua
ce slujeste la purtarea misutei de scris au fost rupte. Desigur, copiii
nu suportd astfel de pierderi $i — decit si lase nepedepsite aceste
pagube — mal bine ar vrea s& moard . De aceea, cum intr-o astiel
de imprejurare-i momentul si fie domolitd pornirea méanioasi (a tdni-
rului, spune-i asa: Tinere), si stii ci cel care, (incd de mic), rdméne
nepisitor si calm in astfel de situatii, ajuns bdrbat in toata firea va
suporta mai usor orice paguba.

Prin urmare, copilul, in caz ¢d — avand o mésutd de scris, dintr-un
lemn de bun# calitate si incrustatd cu ornamente din aramé, si condeis,
care, (prin lucrdtura lor), nu-s cu nimic mai prejos decat argintul, si
alte lucruri de felul acesta — nu se aprinde de ménie cdnd cel ce il
insolesle (la scoald) va pierde sau va sirica (ceva dintre acestea) a
dat dovadd de o mare infelepciune ™. Pentru a-i potoli maénia, (tatil)
nu trebuie si-i cumpere imediat in loc (lucrurile pierdute sau stricate) ;
(tu insd, ca périnte), cind vei vedea cd el nu le cere si nici nu-l in-
tristeazdi (faptul ci nu le mai are), pentru descurajarea ™ (ce ar putea

si-1 cuprindd pe copil) abia atunci sd cauli leac.

74. Nu-i vorba de lucruri lipsite de importantd, ci de oranduirea
intregii lumi! ™ Dacé se va intdmpla si aibd un frate mai mic, invafd-l
(pe copil) si-i dea (in toate) intdietate ; dacd nu (va avea un astfel de
frate, invati-l) atunci sd-si pretuiascd, (dupd cuviintd), sclavul, cédci si-n
acest fel avem (de la el) dovadd de mare infelepciune.

75. (Ca périnte, tu), in felul acesta, si domolesti ménia (copilului),
ca in el si se nascd ganduri omenocase. Dacd el nu simte dezgust fatd
de nimeni si dacd poate suporta o pagubd, dacd nu are nevoie si fie
servit si dacd nu se revolti cand un altul se bucurd de cinste, cum se
mai poate, oare, stirni mania in el?

T — Altarul Basatulu
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... 76. Ja seama c# de acum inainte (in viafa tandrului se iveste) poita.

Stapdnirea de sine, ca §i stricdciunea (pricinuitd de pofta), cred ca se
manifesta sub doud forme. (De aceea, tandrul nu irebuie) nici si se
lase corupt de alfii si nici s& nu desirdneze cu tinere de moravuri
usoare 7, Cu privire la aceasti pﬂft-ﬁ. medicii spun cd ea se manifestd
cu putere in jurul vérsiei de 1o ani. Cum vom struni aceastd fiard?
Ce va trebui si facem ¢ Ce friu ii vom pune ¥ I_In ce mi priveste), nu
stin decat (frica) de iad|®

77. Mai intdi, pe tandrul (ndscut) liber sd-1 finem departe de ve-
derea si de auzul unor lucruri ruginoase si, (in acest scop — intre
altele —, nu. trebuie si-i dédm voie) si meargd la teatru!®' |Si totusi),
dacé el cauld si-n acel loc desfitare, sd-i dim drept exemple tineri de-o
seamid cu el — numal de-am da peste astfel de tineri!¢ —, care nu
merg la teatru, astiel incat el sd iie stdpdnit de dorinia de a-i imita
[pe acestia), (stiut fiind cé) nimic nu-i in stare — ca emulalia — 54
asigure izbdnda in viata. Aceasta si o facem in orice imprejurare, mai
cu seamé dacéd copilul va {i sensibil la emulatie **, f{iindcd ea — emula-
fia — este mai pulernicd ** si decat frica, si decit [igiduiniele, si —
intr-un cuvant — decat orice.

©78. Sd ne gindim, apoi, peniru el la alte pliceri, nevatémitoare.
Sé-i indreptdm, (de pilda), pasii spre bdrbatii ce duc o viata sfanta **
si, (in acelasi timp), $d-i oferim $i o carecare destindere. S4-1 rdsplitim,
(de asemenea), cu multe daruri, asa incdt el si gdseascd In sufletul siu
(téria) de a suporta, (pentru cd nu merge la teatru), dispreful celorlalti.
In locul reprezentatiilor teatrale, indreapté-i luarea-aminte cétre po-
vestirile plicute, citre pajisti si citre clddirile impunétoare ™. Cu vorba,
sd-l indepidrtim de acele |spectacole leatrale), zicdndu-i asa: ,Copile,
acele spectacole sunt pentru sclavi, [acestia avind posibilitatea) si
vadd acolo femei goale sau sd audd lucruri rusinoase. Fagédduleste ci
n-ai si asculii si nici si spul nimic lipsit de cuviin{d si atunci te poti
duce (acolo). Nu-i insd chip s34 nu auzi ceva de rusine | (Intr-un cuvant,
pentru a nu mai lungi vorba), acolo nimic nu-i demn de ochii tai* ™%
Zicindu-i (toate acestea) —— peniru a-i arita dragostea noastrd — sii-|
luém in brate, si-1 strangem la pieptul nostru si s8-1 sirutdm. Prin toate
acestea, (sd4 cluldim) d-1 domoli (pe copil).

79. Ce ar mai fi de spus 7 (Poate doar sd repet) cele spuse deja®’:
niciodatd el nu (trebuie) 54 se apropie de vreo tdndrd, nici s fie servit
de aceasta ; dimpotrivd, servitcarea lui trebuie si fie o femeie inaintati
in varstd. Pe deasupra, vorbirea si-i fie despre Impérdtia (cerurilor) si
despre cel ¢e odinicard — fie dintre pigéni, fie dintre noi — au stra-
lucit datoritd stdpanirii de sine. Neincetat si-i vorbim despre (faptele]
acestora ™. Dacd se va intdmpla si dim de sclavi care pot face dovada

stépénirii d= sine, si acestia pot fi dati ca exemple. (Si totusi), sltuatia
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aceasta — ca un sclav sd dea dovadd de stdpanirea de sine, in timp
ce copilul  unei case de oameni liberi si fie mai prejos decit acel
sclav -~ este atat de nefireascd | ™

Existd gi un alt leac. Care ? S&-]1 invi{im s& pesteascd — fie numai
i doud zile pe saplaménd, miercurea si vinerea<”. (De asemenea), sd-l
(deprindem) sd meargd la biserica, iar seara — dupd ce s-a incheiat
reprezentajla tealrala —, tatdl, (ducdndu-l pe copil in preajma teatru-
lui), sa-i arate pe cei care ies de acolo si sd rddd si de bétranii (specta-
tori) — fiindca au ajuns mai nebuni decat tinerii —, si de eei tineri —
fiindcd se lasd mécinafi (de pasiunea pentru teatru). Intreabd-l pe cepil :
«Ce au castigal toli acestia ¥ Rusine, batjocurd si dispref!?**' Nu mai
incape vorba cd, pentru sldpdnirea de sine, este deosebit de important
ca el sa se {ind deparle de toate acestea, ca si de cele ce-i cad sub ochi
sau ji ajung la urechi.

80. Mai este si altceva: (tandrul) si fie invitat si se roage cu
ravnd gi cu multd edintd. S& nu mi se spund cd un copil nu va fi-n stare
si Injeleagd (loate) aceste lucruri! Mai cu seamd el, eopilul — cu
mintea ireazd §i cu ochi scrutdtori fiind —, va putea si le inteleaga.
Cé lucrurile stau astlel, constatim din multe exemple oferite de cei de
odinioard — Daniel sau losif, de pild4*“. Nu-mi spune cé& losif a avut
saplesprezece ani‘®, ci mai bine gugetd la faptul cd el a cistigat dra-
gostea tatdlui $i chiar pe cea a frailor sdi. Cat despre Iacob, nu a fost,
og¢re, el incd i mai tdndr ¢ Ce s mai vorbim de Ieremia 7 N-avea, oar=,
Daniel, doar doisprezece ani si la fel Solomon, cdnd a compus acea
minunatd rugdciune ? <" lar Samuel, desi incd tanir, nu l-a invatat el
pe propriul sau dascdl ¥ °* De aceea, nu (lrebuie) si plerdem Increderea
(cd toale acestea n-ar putea fi pricepute de un copil). (Céind, totusi,
copilul nu pricepe acestea, faptul se explicd) nu atat prin vérsta —
(intrucat omul, cd-i om, nu intoideauna le infelege pe toate —, ci prin
altceva, anume cd el, copiiul), nu are incd sufletul pregétit in acest
scop. Invaté-l deci sa se roage cu multid cHintd si — pe céat posibil —
s& privegheze “* si, pentru a nu mai lungi vorba, sd se intipdreascié-n
(sufletul copilului) felul de viajd al unui bdrbat cu viatd sfantd *V, Un
astfel de copil — postind si rugdndu-se se sirguieste si nu se jure, si
nu-l insulte pe cel care-l insultd, sd nu blesteme (pe nimeni) si nici si
fie ros de invidie. (O astfel de viejuire) presupune, desigur, un stiruitor
indemn la stdpénire de sine ™

81. Dacii-l vei indruma spre viata de societate — pand a fi luat
la oaste sau sid se lase prins in viata publici — din bund vreme lego-
deste-1?". In primul rdnd fnsd, tu si-i pui viaia sufleteasci-n bund

randuiald si abia dupéd acecea géndeste-te sid-i faci un nume bun in so-
cietate. Consideri lipsit de impertanti faptul ci un fecior, prin cisdtorie,
se uneste cu o fecioard ¥ Cat priveste buna purtare a tinerei si, deo-
potrivd, a tandrului, nu este deloc asa! Nu pui la socoteald faptul ci,
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.(in acest caz), iubirea (dintre cei doi) va fi mai curatd 7 lar faptul cel
mai important este acela cd Dumnezeu — cum ei s-au cdsdtorit cu res-
pectarea celor pe care El insusi le-a randuit™ — va fi mult mal
milostiv si va darui acelei nun{i nenumérate binecuvantari¢ Tu, (ca
péarinte), sd faci in aga fel incat iubirea (fatd de logodnica lui) sé-i
stéipaneasca mintea. Cuprins de o astfel de dorin{d, el nu se va. mai
sinchisi de nici .o altd femeie ®' i

82, Dacd vei lduda vreo tdndrd — fie pentru frumusefea sa, fie
pentru cd trdieste in bund-cuviinia, fie pentru orice altceva — si spui
si acestea: ,Dacad va fi si prindd de veste ca tu triiesti cu nepdsars,
_ea nu va mai primi si-}i devind soatd”. De indatd ce va vedea pri-
mejduite lucrurile ce-i stau la inimd, el va fi cu mai multd luare-aminte
(faja de felul in care-si pelrece viaja). Intr-adevir, dacd — desi a fost
pacilit — dragestea pentru aleasa inimii sale l-a facut pe acel om
sfant “® sd slujeascd incéd sapte ani,.cu. atil.mai mult pe noi (dragostea
va reusi sd ne schimbe-n bine viafa). Mai spune-i si aceasta: ol Flulej,
toti cel apropiafi tinerei (tale iubite) — si taldl $i mama, si_sclavii, s
vecinii, si prietenii ei — se intereseaza de tine, de purlarea ta si tot
ceea ce ei afli despre tine ii spun ei”. Cum aceastd legétura (de iubire)
il duce la stipanire de sine, de acum inainte cu aceasta legaturd sa fie
infranatd in el (pornirea spre necumpétare). Panad si ajungd in puterea
varstei, de buni seami cd el nu va putea sd aibd femeie; totusi, el ~—
siincli din bun#d vreme — se cade sd fie logodit — fapt ce este in stare
'sii-l proteguiascd ¥ — si si se striduiasca sa fie om cumsecade.

.83, Existd si o alti cale de pizire a curitiei sufletesti: si fie dus
inaintea episcopului Bisericii®, din parlea cdruia el si audd numai
cuvinte de laudd (pentru purtarea lui frumoasd; pentru acestea), tatal |
(copilului) si fie méndru in fata tuturor celor care (sunt de fatd si) aud
laudele (episcopului). Vizdndu-l, tinerele si fie sfielnice! [Toate aces-
tea — de asemenea), povestirile (biblice), frica fatd de tatdl sdu, pro-|
misiunile ce i-au fost facute, risplata hardzitd lui de Dumnezeu si toate |
buniitifile de care se bucuri cei ce an o viatd aleasd — ii vor oferi |
(tandrului) multd fortd morald *.

84, Adaugi si acestea: atat in armatd, cat si in viaja publicd
tu te vei bucura de un nume bun. Pe lingd toate acestea, cuvantul tau
si fie-ntotdeauna de dispret fatd de faptele de neobriizare; fatd de]
stipanirea de sine insi, tu si ai doar cuvinte de laudd. Prin toate acestea

se poate stipani sufletul copilului si, astfel, (in el) se vor naste ganduri
pline de seriozitate.

85. Fi! dar este incd ceva: (se cade acum) s3 ne oprim (pufin) si|
asupra celui ce cdrmuieste toate. Cine este acesta? (Nimeni: altcineva
decat) intelepciunea practicd . Aici este nevoie de multd _nsteneami
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atdt penlru a spori capacitalea da intelegere {a acestei facultiti ratio-.
nale). cat si pentru a inlitura orice nesocotinti. Inainte de orice, rolul
mare si [cu adevirat) minunat al filosofiei este de a cunoaste cele cu
privire la Dumnezeu, la viata aceasta, la iad si'la Impﬁrﬁtm (cerurilor).’
JInceputul intelepciunii este frica de Domnul* #%-

86. Asadar, in copil si statornicim aceastd intelepciune si sd-1
deprindem ca, prin ea, sd cunoascl cele omenesti si, (de asemenea), ce
este bogdtia, ce-i faima si puterea — asa incit 2l, dispretuindu-le;, sa
nizuiascd spre bunurile népieritoare. S5S8-1 indemnim pe tandr si-si
aducd aminte si de aceste vorbe : ,Fiule, numai de Dumnezeu st-{l fie
frica”.

87. (Ténfrul care tine seama) de aceste (indemnuri) va ajunge si
fie cu trecere (in ochii celorlalfi), cfici nimic nu-1 face (pe el) mai ne-
sibuit ca aceste patimi, (5i anume bogditia, faima si puterea). Pentru
(a dobéandi) intelepciune si — cu privire la cele omenesti — discerni-
mént, (astfel incét el s& stie mésura in care acestea ii sunt cu priin{a;
téndraluij §i este de ajuns frica de Dumnezeu. De fapt, cuimea intelep-
clunii (unui tdndr) aceasta-i: si nu se lase amégit de nimicuri copili-
resti. (Tandrul trebuie) sd fie educat (in asa fel, incdt) si socoteasci
drept un nimic bogétiile, faima omeneascd, puterea, moartea si viala
de acum ; In felul acesta, el va fi un (om) chibzuit. Dacd — dupi (ce
a fost educat si ducd) o astfel de viati — noi ii vom indruma pasii spre
cdsitorie, gdndeste-te ce dar de pret va fi el pentru tdndra-i nevasti.

4

88. Nuntile si nu le facem cu flauturi, cu chitare si nici cu jocuri:
in fapt, cu multe astfel de absurditifi ar insemna sé-1 facem de ocari
pe un asemenea sof ™. Dimpotrivs, acolo si-L chemdm pe Hristos ™,
deparece -acuma si tindrul sot este vrednic de El; pe wucenicii Lui?®'
si-i invitdm. Pentru acela toate vor fi bune foarte si — mai tarziu—
el insusi isi va invita copiii sd-si oranduiascd viata in acest fel ; copiil,
la rdndul lor, pe proprii lor copii si astfel se va ivi-n (lume) un lant de
aur (intre generatii) ™. e mz

89. Si-1 facem (pe tdndr) sd participe — pe cét ii va fi-n putere —
la viata sociali — desigur. numai in misura in care aceasta nu are
nimic p#citos —. Dacd si-a ales cariera militari sau sd ia (in justitie)
apfrarea celor ndpistuifi sau ceva de felul acesta, el si fie Invitat si
nu agoniseascd cdstig urat.

90. La rdndu-i, mama (se cade) s8 invete si-si educe fiica in con-
formitate cu aceste (requli de viatid)™ si si o iIndepirtim de multa
cheltuialé (presupusd de lux), de giteald si de toate acele lucruri care
apartin curtezanelor .

Ca si tdndrul, tdanira (trebuie) si le facd pe toate {inind seama de
aceastd normi de viatd — altfel spus, sd se ferascd si ducl o viatd de
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huzur si Im befia (frumusetii). Intr-adevdr, pentru stépinirea de sine
aceasta-i un Iucru de mare importantd, intrucdt — (se stie)] — pofta
produce multi tulburare (in viata) tineriler, (dup4 cum in viata tinere-
lor si, in general, a femeilor) multd tulburare produce dorinta de in-
frumusetare si tot ceea ce atétd nimicurile vietii. Asadar, 4 le In&busim
pe acestea! Crescdnd astfel de atleti, noi vom putea fi bineplicufi lui
Dumnezeu, 5i atdt nol, cdt si coplii nostri vom fi in stare sd avem pir-
tésia bundtdtilor figiduite celor ce Il iubesc pe El — cu harul si cu
libirea d= cameni a Domrului nostru lisus Hristos, cu Care Tat#lui,
Impreund cu Sfintul Duh, miirire, putere si cinste, acum si pururea
51 In vecii vecilor, Amin.

NOTE

" bis CI. Stintu] loan Hrisostom, In Hlud : Propler fornic, uxorem, 1 (Migne,
P.G. 51, 209); In acest text, gndurile rele sunt comparate cu niste serpi, care —
dacd glisesc, prin gura noastrd sau prin vorbele noastre, o portlid de lesire — In-
cendiazl  interiorul  omului.

W Idem, ibidem : ,De pildE, dacA vel merge la teatro si vel auei acolo cintece
aldtdloare de pliceri senzuale, tu vel spune si semenului tiu lucrurl asemidndtoare ;
daclh insi vei merge la bisericd, unde vel auzi rostirl duhovnicestl, vel spune, la
rdndul tiu, tot astlel de vorbe®.

™ Cf 1 Timotei 4. 7.

¥ Presupunem cf - SfAntul Joan se gindeste, n1=E la un cintec r.'unm:_-li de
care aminteste s In epist. [ ad Thess, Om. 4, Migne, P. G, 82, 428 (In legiturk en
faptele josnice care se sBvirsesc la teatru: érolas aldpous, gr.; amores nefarfos, lat).

W Alfturi de pirinti, pentru cresterea 51 educarea unu! copil, este nevole sl
do un pedagog; vezl, In acest sens, Adu, eppug. uit, mon. I, 1, Migne, P. G, 47, 332

" Pentru a-1 numi pe crestini, Sfntul loan foloseste adesea acesti trel termeni :
filosol —- phildsophos —, atlet al lul Hristas — athletés o Chrislod — =i estdfean
al cerarllar — polifes tdn ourandn —. Primul enitet este imprumutat din voeabularul
apologetilear — al Sfntnlei Tostin Martiru! st Filosofsl, ma! ales’ —, Tar ultimelns
dou¥ sunt de inspiratie paulind : 1 Corintenl 9, 24—26; 11 Timotei 2, 5; Efesenl 2 10
{Vexl A.-M, Malingrey, ibidem, p. 131, n. 4).

% Facerea 4, 1 sq. ‘

Mihis In orlg. : ep! ndpas kol lmnas; substantivul Hmne, tn traducers, in-
seamni balfd,

0 Veri prof. A.-M. Malingray, bfdem, p. 132—133, n. 2.

™ Tn orig.: hybrisas, verbul filnd hybrizo, care exprimd actul de nedreptate,
da deplisire a drepturilor pe cars le are insul, sub imboldul uned trufii nesSbuite
san a lGcomiel de nelertat.

¥ Putem remarca, cred, cu citd usurint¥ SfAntul Ioan interpreteazi istorisirea
biblich despre Cain sl Abel. Pornind de la exemplul celul din urmd, scopul istorisirii
este, desigur, acela de a-1 deprinde pe copll cu ascultarea de Dumnezeu si cu. cinsti-
raa Lui, pe de o parte, si, pe de altd parte, de a-1 tnfitisa copilului perspectiva unel
vietl de dincolo si, totodats, Invititura despre Invierea cea de obste.

Whis. In text: ekoldzeio kath'hekosten, prin mustrarea neconteniti a proprie

sale constilnte (Omilia a XIX-a la Facere, trad. de pr. D. Fecioru: SfAntl Toan Gurld
de Aur, Scrierl I, Bucurestl, 1987, p, 227 — col. Périntl si scriitor] bisericesti®, nr. 21).

Y Cf In Nied : Vidl Deminum, Om, 111, 1 Migne, P. G, 56, 112, In care el 1
compard pe crestin cu o lampd peste care se toarnd Inecetu] eu Incetul ulef, si aceasta
pentrn a nu-i Intetl flaclra.
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W 1n orig. : verbal philotimelsthal, In traducers, Inseamnd — ad Iitteram —
«2 fubl [-a-i plicea’ cinstea [ oncarea [ reputafia®; .a jubi 5i a clButa s4 obiind ohoarca,
a avea ambitie, a rivaliza cu cineva®. In context, Sfantul loan s-a gdndit — credem'—
la faptul 'cH, dacd va fi pus s& povesteascl sl el cele Inldmplate In istorioard, copilul

se va simii astfel stimulat si va refine maj usor Invéi&mintele ce pot fi. desprinse

din episodul biblic al celor doj frati. Viezi si De inani glorfa ..., 41 si 77.
" Cf, Ad pop. antioch,, Om, XVI, 2, Migne, P. G., 49, 164; Vezi trad. tom. Stelan

Bezdechi, Scrieri alese ale Sidnfului foon Gurd de Aur, 11; Predicile despre slatui (1),

«Bibliotec: Parintilor Bisericesti®, nr. 7, Rdmnicul Vilcea, 1937, p. 102,

% A, Baumstark, Das Kirchenjohr in Antiocheig (Bomische Quartalschrifl, 1897,
p. 58) afirmi cd .Facerea®, din care face parte sl istoria lui Cain si Abel, se cliea
la slujbele de seard, In perioada Postului Mare; A. Rahlfs (Nachrichten von der
Koniglichen Gesellschall der Wissenschaften zu Goliingen, Phil. - hist, Klasse, 1915,
pag. 2B—I136) precizeazd cd aceastdl istorisire se cllea In cea de-a dowa sipt&mdand a
Postului Pastelui — apud, A.-M. Malingrey, ibidem, p. 139, n. 3.

) Facerea 25 27

1 Facerea 27, 1 sq. J f :

2 [&sdnd deoparte amdnuntele legite de nasterea celor dol frafi  gemeni,
Sfantul Joan refine doar cdteva elémente descriptive ale familiei patriarhului Tacob
(Facerea 25 27, 28); trece, apol, la cap. 27, 1—4, In care se prezintd intentfa ‘lui
lacob de a-1 binecuvidnta pd fiul sdu cel mai mare, pe Isav. Avem aicl un foarle
lulerlr:\\-m:it1 mod de adaplare a umei istorisirl biblice la capacitatea de Injelegere ‘a
unul copil. L y

13 Semn al stilului vorbit, propozilia principald — care lipséste — trebuie
si fle dedusd din context. Sfdntul loan a avut, si nu o datd, accenle acuzatoare la

adresa ‘manédrii fird sal si a ralinamentelor culinare ale celor din Antichia — toate,’

deopotrivi, pundndu-le In primejdie sindtalea si viala lor morald (Vezi, de pilds,
In Gen,-Om. XXXVII,'4, Migne,” P.G., 53, M8; In fo, Om. XLV, 'd4, 1, Migre.
P.G., 59, 251 elc). i 4 4

v Pacerea 27, 41——d48, 1677 SfAntul foan Infdjiseazd, pe seourl, plecarea Iui
lacob In Mesopolamia, "la Laban — unchiul s8u. ! ST

W5 In text: he polle philosophia — multd fildsofie. ik

P B8 Ty orig. : meld syghkolabdseos. Notiunea de sygkatabasis este familiard Sfantu-
lni loan Hrisostom, folosind-o pentru a descrie’ actiunes prin care Dumnezeu — In
actul' Revelatiel s!, ‘mai ales, In cel al Tntruparii — .Se adapteazi” oapacitdfii omului

de a-L cunoaste. Alel, In De imani gloria. .., St4rial Toan se foloseste de acest cuvant’

pentru a indica modul In eare tatdl trebuie s& ,adaptezre” SfAnta - Seripturd fa mivelul
de Intelegere al copilului. 3 i ; 5 &0 N
11 Etimolbgic, vefbul [olosit In text (mefacheirizein) desemneazd- actiunca de

~a manui*, In cazul nostru, Sfantul Ioan — piin acest verb — arati eforiul hermie-’

neulic si de .adaptare” al celui ce istoriseste aceste IntAmplirfi la divielul perceptiv
al unul eapll. i , s i

8 Cf, Dz Anna, Sermo 1, 6 [Mighe, P. G, 54, 642) sl In Gen, Om.' LI,"1, (Migne,
P. G, 54, 452), 5 ;

© % Vezi In Gen, Om. XXI1,'3, Migne, P.G. 53, 179 (trad. rom. de pr. D¢

Fecloru, op.cil, p. 249) ; cl. Despre schimbarea numeluf, IV, 3, Migne, P. G, 51, 148

B CF In epist. I ad Cor., Om. XII, 7 (Migne, . G., 61, 105). -

UV loan 1, 42; cf. Malei 16, 17—IB. ;

12 Facerea 17, 4—3. ; _

B Etimologia numelul lui Israel, propusd aicl, o Intdlnim si In Gen,
LVIIL, 2 (Migne, P. G, 54, 509): [sroél dé hermenéuelai hordn ton Thedn, ‘Accastd
elimologie, relativ recentd, este diferiti de cea aflald In chiar paginile Sfintel ‘Scrip-
turi:, .De acum nu-fi va mai i numele lacov, ci Israel (e vel numf, od fe-al luplat
cu Dumnezew...” (s.m.-A.S.; Facersa 32, 28), ‘ H

S

¥ Inireg acest pasaj nu este decdt o reluare a celor afirmate deja in paragrafele-

precadente.

B5 In numai céteva cuvinte, Sfdntul loan rezumd cinel capitole: din ',Facerea”

(cap. 20—33). il
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™ Din nou, Sfintu] Toan subliniazi necesitatea ca istorisirea biblicd sd fie
adaptatd la posibilitdtile de Intelegere ale unui copil (Vezi supra, n. 122 51 126;
cf. D¢ Lazaro 111, 1, Migne, P.G., 48, 991},

BT Frica da Dumnezeu (Vezi, de exemplu, De inanj gloria..., 40) are un rol
aparte In procesul unel educatii de tip crestin; cf. In epist. I ad Thess., Om., 2, 24,
Migne, P, G, 62, 478: .Sufletul care, Incd din fragedd pruncie, a fost Invifat cu
asteplarea acestela (a judecHtii lui Dumnezeu; m.n. - A.5) nu poate 58 o dea prea
usor witdrll, ¢i — asa cum calul se lasd purtat cu usurinid de frdu —, avand gandul
la focul gheenei si pisind pe calea cea bunf. el va spune cuvinte de priintd*® (Vezi
si_infra, n. 154, unde indicdm si alte texte hrisostomice vis-d-vis de aceastd . temid®).

B Cf, In dictum Pauli: Nolo ues ignorare, 6, Migne, P. G., 51, 252: .Dacid sunt
unit care nu cred in viata viitoare, s3-i clliuzim spre virtute... povestindu-la cele
in leglturd cu locuitorii Sedomel si cu felul in care au fost acela pedepsifl, astfel
incAt ei — Inteleptindu-se chiar si prin cele Indurate de allii — 58 admitd Invajltura
despre Invierea cea de obste®.

= Adicd cuprinse in S[Anta Scripturd, spre deosebire de povéstirile mitologice,
pe care STntul Ioan le Infiereazd adesea (Vezi, de ex., De Inani gloria. . ., 39).

Wi In toxt : exetastés — cel care examineazd [ face cercetare ; anchetator.

Wl TAndra (kdre — In text) este vizatd drept agent (cause agens) al desirndrii —
patimi comparatd cu un foc devorator (Cf. De Anna, Sermo I, 6, Migne, P. G, 54, 642 :
o...54 nu le orientdm copiilor privirea spre locurile unde se afld sclave lipsite de
rusine si tinerea desfranate...”).

"2 In orig. : borbdro | bérboros — sant, infunditurd, mbastind, norol.

¥ Vezi supra, n. 65.

W cidniul Toan se aratd ostil fatd de cel ce [olosesc parflumurl, si in . alte

scrieri ale sale (Vezi De Lazaro I, 8, Migne, P. G, 48, 973—874: .,Tu — se adresecazd.

ol crestinului care se lask ispitit s3 foloseascd parfumuri — esti ostasul unei armale
dulovnicesti ; un astfel de ostas nu doarme pe un pat de fildes, ci chiar pe pimant;
da azemeneca, el nu se unge cu uleiuri mirosiloare . ..").

Wi Cf, In epist. II ad Cor, Om. VII, 6, Migne, P.G., Gl, 451: ,...dintre toale,
frumusetea ochilor constituie cel mai tranic instrument al frumusetii®,

W5 hyig, Im orig.: pylides — portije, vizete,

W Varbul ekfornetio sugereazd o muncd migdloasd, de seulplurd. — de pild4.

W Veri De inani glerla..., 77—79.

' fnir-un oras ca Antiohia, locurile publice — teatrul, de pild4, constituie
un real pericol pentru tdndr (cf. De Anna 1, 6, Migne, P.G., 54, 642).

¥ Vazi supra, n. 145.

W Vezli De inanl] gloria..., 16 si supra, n. 64

B Do bond seamd cld SfAntul Ioan se gdndeste la lucrurile necuviincisase pe
cara copilul Ieé-ar putea wvedea pe stradd.

132 Facerca 6, 1—4.

¥ Facerea 19, 1—29,

¥ Ppate pirea paradoxal, dar SfAniul Isan Gurd de Aur 20 arati a fi optimist
in ceca ce priveste medicamentele poirivite pentru vindecarea societdifii din vremea
sa : istorisirile biblice si, deopotrivd, Irica de chinurile jadului (Ci. Expos. In psalm,
XI1. 3, Migne, P.G., 55 146 351, da asemenea, n Maith) Om. XLIII, 44, 5 Migne,
P. G., 57, 463).

5 Adesoa, SfAntul loan obisnuia 58 recomande, In vederea folosulul sufletesc,
contemplarea naturii i — maj ales — pelerinajul la mormintele martirilor [(Vezi In
Matth., Om. XXXVIIIL, 39, 7, Mlgne, P. G, 57, 428 : .Dacl vrei si-t1 educi sufletul { . . .),
du-te la mormintele martirilor, unde vei afla cele de folos sufletului tdu®},

™ Aceastd sintagmi — biblion kdlle, In text — desemneazd, probabil, clriile
Infrumusetate cu minfaturi ; cf. In To, Om. XXXI, 32, 3, Migne. P.G,, 59, 187: .Am
prins de veste cf wnii le cumplrd nu pentrn a sti ce conlin ele, ci pentru cd ele
sunt Impodobite cu litere de aur®.

W Cf. In epist, ad Ephes, Om. XX, 1, Migne, P. G, 62, 136 : ,Dragostea aceasta
(pur carnalfi; n.n.-A.5) este cea mal tiranicd (...). Nimic nu produce’ mai multd
tulburare In viata noastrd, ase ca iubirea pur carnald dintre un bidrbat $i o femeia®,
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3 cuvantul epede, In lteratura greacd (Vezi, de pildd, Hemer, Odiseea, XIX,
457) numeste clntecul care are asupra sufletulul o influentd linistitoare ; Platon
(Lg., I1, 659 ¢; Rep., X. 608 a), ca si autorul nostru in De inani glorfa ..., 1l foloseste
tn legdturi cu educatia copiilor. In literatura patristicd, Insotit de epitetul thefos,
termenul In diseujle — epode — primeste oarecum o specializare, si anume de-
semneazd cintarea de psalmi (ef, In lo, Om. XXXII, 3, Mignal P.G, 58, 187:
LShintels Scripturi sunt dumnezeicsti cAntdiri, Prin urmare, pe acestea sd le cidntim
noi si si le folosim, ca leac de vindecare a patimilor ce  silisluiesc in sufletele
noastre”®. .

W In orlg. : An me éndothen diegeiretoi, ou thélej oudé éxothen ideln.

¥ Istoria® Ini Tosif (Facerpa, cap. 39) este adeseori folositd de Sfdniul loan
pentru n-si indemna ascultitorii s§ nu se lase biruiti de farmecels unel femei lipsitd
de bund cuviint¥, cum, de pildi. a fost sotia lui Putifar (cf. Ad Stag. II, 12, Migne,
P.G., 47, 4703 In Gen,, ©m. LXII, 4, Migne, P.G. 54, 537; In episl. ad Coloss,
Om. X, 5 Migne, P.G, 62, 372).

¥ihis Ca si familia de cuvinte a térmenului philosophia, familia de cuvinte
a termennlul sophrosyne — care, In esenil, exprimi idesa de misurd lustd si echi-
libru, In opozitie cu excesul si dezordinea — este folositd de Sfintli Phrinti ai Ri-
sericii nu numal pentru a numi sdndtatea spiritului®, ca un corelativ al sEn&t&cii
trupulul {cf. Platon, Charmides, 158e—157¢), i — mal ales — exigenltele vietil
crestine ; altfnl spus, sophrosvne — presupundnd constiinta de sine si. totodaid,
stipdnirea de sine, ca efect al dominatiei ratlunii asupra pasiunilor — este vimii
drept o atitudine intericard ce se traduce prin modératle, sobrietate, calm, decentd,

41 Tn orig.: 85 aretés tbn epidosin, Prin filicra latind — virlus —. traditia
a Impus pentru concentul de arelé echivalarea, in traducere. prin . wvirtute®, In limbile
moderne ins#, datd fiind complexitatea lul semanticl, aceastd traducere esle aproxi-
mativl; aréetd Insumeazd trEsifurile ce constitole valosrsa intrinsec a unu? Ins,
.oste capacitatea pentru o fiintd sau un lucru de a-51 Indeplinl functia esentiald®,
coay ce, din perspectiva antropologied crestine — pornind adicd de la ,Chipul® I
Dumnezeu din om [considerat ca dar — dafum ontologic) — este tot una en . Asemi-
narea” 'la dare suntem chemati si care s-ar putea traducd co o stare de tot mai
fideld conformitate cu natura (kald phvsin). Asa Intelegdnd lucrurile areté nu este,
simplu, .vrednicia® omutul, ci, mal cu seamd, .M — vrednicia® lul, In complexitatea
extranrdinard a sinerglel.

%2 Sintagma ep/ gdmon axo din original, auterul nostru o folosesie penbtrn a
pane tn evidentd rolul tat¥lo? atat In clsltoris flului, cAt 51 a fiicel

W Ajel SfAntnl Toan folosesfe adverbul dnothen, care face ca sensil texiului =X
nu fie prea clar. Obispult, dnothen — in texiele patristice — are intelésul de .ceea
ra vina de sus, din ear” ; In oarul nostrn, asa cum propune si prof. A, -M. Malingrev
{ibllem, pag. 160; n. 2), credem cf acest adverh nu mal are un sens de loc, ol
dimpatrivd, unul temporal: devreme, din  fragedd virsld. CAt priveste termenul
euldbeia, credem ci traduce, aicl, o atitudine nu atdt religioasl cAt morald, eticd:
retinere, moderatie.

¥ InMuenta tat¥lui asupra tAnfrulul este mareatd prin verbul ektikfein — a
naste; cuvaniul phronéma indicd faptul ci influenta tatdlui se exerciti asupra
qindirll st Intregii lui viell spirituale.

Wi Cf. supra, n. 145.

% Pornind de la leaimantul” inchelat de Tov cu proprii s¥i echi (31, 1), Sfantul
Ioan Gurd de Aur comenteazd aceasti hotirdre astfel : .. El a stint prea bine off nn
numat cel ce locuieste Impreund cu o tinfrd fecioard, ei si cel care aruncd privirl
indizcrete este expus la milte primeidii® (Contra eos gqui subintrod. habenl, 4, Miagne,
P.G., 47. 501); wvezi si Im Malth, Om. XVI§, 1, Migne, P.G, 57, 256: .Cel care 2
aprins flacira patimii, chiar dacd nu mai are In fata ochilor nicl o femele, 15t plA-
mideste necontenit imanini ale unor actiuni lpsite de rusine; adesea, pornind de
la acestea, ¢l trece 51 la  faptd®.

1 Cf. Conlra eos subintrod. habent, 2 (Migne, P. G., 47, 407): .Intr-adevir, daci
chiar si privirea pricinuieste o aldt de mare suferinid, atunci cdnd intervine s atin-
gerca, plicerea este mai necuviincioasi — pachyléra apolausis —, 51 aceasta pentiry
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cH, filnd o fiard mal ariigoash, alingerea aduse suferin{d mal multd si aldid un foc
mai mare”. ;

M8 Cf. Platon, Repubifca 416e; trad, de A. Cornea: Platen, Opere, vol. V,

Bucuresti, 1986, p. 196, -

¥ In orig.: thymos — termen ce desemneazd sediul sentimentelor putérnice :
Impulsivilalea, parieg irascibili a sufletulu, pornirea ménioasd (diferitd de orgé).
S-ar fi cuvenit, probabil, ca termenul thymés s& [l rimas netradus, l&sdnd astfel
liectirul cititor libertatea de a alege unul sau altul dintre sensurile sale din greacsd,
asa cum de aitfel proeedoazd prof, A, -M. Malingrey (op. cil.,, p. 163, n. 4).

™ Acest fragment din De Inani gloria ..., cuprinde descricrea diferiteler faoul-
titl ale suflelulol :omenesc, asa cum au fost ele stabilite de Flosafie : thymds —
partea irascibili 2 suflelului — este localizatd In plept sau, mai corect, In inimi;

eplthymia — dorinta irationald, pofta — este localizald In ficat (td hépar, fn text),
lar rafiunea (1d logistikén) — in creier (cl. Platon, Republica 436a; Timafos 69 c—
72d, ap. Malingrey, ibid., pag, 163, n. 5), fiecirei ,plri® corespunzdndu-i deopotriva
virtuli s vieii (Vezi nota urmitoare).

V1 _Virtutile*. thymos-ului sunt : sophrosyne (Vezi supra, n. 160 bis.) sl eplefken - -

bliindete, echitate ;  echitatea -~ ldentificabild cu indulgenta, cw blaindetea, privita
ca Juslijie superioard, opusd simplei dike (justitia umani, inflexibild, proprie dreptului
pozitiv, a] cetdlil) — exprimd capacitatea de Intelegere a unul spirit larg, compre-
hensjunea pe plan cognitiv si-afectiv, ceea ce face ca ea si poatd fi identificatd cu
syggdme  (indulgenta, tolerania). ] ’ gt

W Viciile* thymés-ului sunt: thrasytes {cutezanta) si chalepdles (indardtnicis,
perseverenta) ; arefé-ul dorintei irationale (epithymia) ests sophrosyne — siipdnirea
de sine —, §ar viciul ai — asélgeia (dezmitul, sfruntarea). I

. Virtutea® facultdtli. rationale este Intelepciunea / ratiunea practicd ' — phrd-
nesls, gr..——, iar viciul ei — ‘dnofa — nebunda, -nestiinta, Thymobs-ul sl epithymia,
<peniru-a primi rdsplata chem®iii noastre de sus®, trebuie sé fie supuse ratiunit,

»5d 8ibd dropt vizitiu mintea® (Stantul loan Hrisostom, In epist, ad Ephes., Om. XVII,:

& Mi?ne. B, G, 62, 120)..

! Dacd In textu] citat la nota precedent ' Sfdntul Toan acords: cuvantulni-
logisméds rolul de a siipdni celelalte dould ~pAr(" ale sulletului — thymds- si epl-*

thymia — alci termenul, folosit la plural (1én loglsmén). a primit- o conotatie peiores
tivd, ca si la scriitorii aseetici contemporani iui — Evagrie, de' pild4. nfi

7 Ca si-pe .adulti, Sfantul Ioan i Indeamnd pe--copit la un- sever: examen de

constiintd (cf.fn Matth, Gm. XLI, 43, 3, Migne, PoG.. 57, 454 : . Fil cu-loare-ammle

fald do propriilé tale greseli (...) si spune-ii: De co-am Andr&znit sd ‘fac cutare

sau cutare lucru ¥°). .-
% Acecasta esle o idee famillard Sfantulul foan {ef. -In Matth, Om. LIII, 54,3,
Migne, P. G, 58, 530). . . s et I y
" Vezi:.In epist. ad Ephes, Om. XV, 4, Migne, P.G., 62, 110, in care Sidniul
Ioan aratd, de- asemenea, cli tirla do caracter se.verifich In ‘viala de 2| ou zi sl, In
special, In relatiile cu sclavii din casdi: .Dacd tu esti preg#tit In asa fal Incat -poti

si suportl, In chip demn, pe sclava ta, -atuncl — In [ata celel libere, deci
egali cu tingd In demnitate — nu te vei mal ménia, nici daci iti va spune vorhe
de ocark®,

" Deosebit de frecventd In serierile sale, reglsim aici .imaginea palestre in
care sp antreneazd atletii ; adeseori, Sfantul Inan compard casa / familia cu o palestri
(cl. In eplst. | ad Tim., Om. IX, 2, Migne, P. G., 62, 548).

™ Intre alte cuvinle, care desemneazd exereitille din palestrd, remarcim

folosirea — In textul nostrn — & doud wverbe — paroxyno si eperedzo —, care
«traduc” Incerclrile la care se cere a fi supus copilul. In greaca clasicd, aceste. vorbe
au sensul de .a sfida / a insulta®; alci, considerim ci sensul este maj atenuat :
«8 s8cdl | a cButa prile] de a-1 minia®. '

W Thymds-ul este considerat aici ca find un veritabil generator de energie,
fapt ce s! explicd recuncasterea folosului pe. care ,impeluczitatea sulletului® poate
s& o albd In anumite situafii de wviald, it

3 Numerdi 12, 3.
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™2 leslrea 2, 11—15,

™ Siantul loan evidentlazd rolul de educatori, Incredintat de Dumnezen, al
pir!nﬂ]n'r LDumnezea ne-a hirfzit plirintl nu nomal pentra & ne jubf, el sl pentru
a ne fl el Invlt!tori ai virtulii® (De Anng, Sermo I, 3, Migne, P. G, 54, 836).

¥ Cf, In epistl. [ ad Cor,, Om. XL, 5, Migne, P.G., 61, 353 : .Da buni seami cf —
cutm Dumnezeu ne-a ldsat cu miini si cu picicare — noi nu avem trebuinil de sclavi”.

W Rezultd de aici cd Sfantul Ioan, desi a luptat impotriva sclaviei (socotind-o
ineompatibili eu  ecrestinismul), era wuneori .prins® de prejudechtile societifil din
vremea sa, stiut fiind ci bucltarii, ca si doicile, erau recrutati dintre sclavi.

% Sintagma din original — perl phys=sos — are Bn sens precis; Sfntul Toan
ni intenfioneard s spund cd sclavia este .un ceva® In firea lucrurilor (faptul acesta
ar Il fost exprimat prin kefd physin — stare de conformitate cu natura), cf numai
5% arate copilului ¢d socletataa vremil sale este constituitd din cameni liber! sl din
sclavi,. Ca privire la originea sclaviei, Sidntul Ioan explicd ci ea Isi are r8ddcinile:
in orgolin, In dorinta de a tr&f @ viatd comodi si tn dorinta de a avea mal mult.
(Vezi In epist. od Ephes., Om. XXII, 2, Migne, P. G., 62, 157).

¥7? SfAntul Ioan face aluzle la istoria lul Noe si a fiulul sin Ham (Facerea 9, 22—27).

W Of Ad eos qul a synax] afucrani, 4, Migne, P.G, 63, 433: Mumirila de
sclav 51 de om liber nu sunt decdt simple denumiri, [(8rd continut ud&virnt: scluvia
constd In plcat, libertatea — In (Sptulfrea dreptdtil®.

W Capul familiel poats uea, chiar Intr-o famili= crestind, de pusTbllit-aIe-l ton-
sfintitdi de dreptul roman, de a-si dezmostenl (apokervilein) fiul e nu are o purtare
demnd (cl. De Anna, Sermo I, 3, Migne, P. G, 54, 636 : MNu arareor! pdrintii, vizand
ci Ml lor au devenit necuviinciosi 31 se afundd In vlw, Tup orice legiturd cu acestia,
11" dezmostenase 31 — In locul lor — adoptd pe alfll, cu care adesea ol no avesu
mal fnainte nicl o legiturd®). Paler flamilias putea, tindnd seama de prevederile
dreptulul roman, =45 lase ca mostenitori persoane strdne de familia sa si chilar sclavi.
care nu pulean refuza succesiunea stabllitd prin testament sl primean, astfel, libertatea.

™ Vezl supra, n. 1BG.

™ Jov 31, 13—I15.

™ [hidem 31, 31.

™ O 1 Timotei 3, 5.

™ In orig.: #z0 wqqnnmnnrkd¢ dzo puparaltelos,

™ Cf. .In epist. [ ad Cor., Om. IV, 6 [(M!gne, P. G. 61, 39).

™ Termenul philosophia este folosit alel in Injeles moral, de sidpdnire de sine,
sens frecvent Intdlnit In opercle Slintilor PAringl (Vezi, de exempiu, SfAntul. Ioan
Hrisostom, Despre prealie 1, 2; trad. cit, p. 26).

! Participiul substantivizat — {6 frachynthén — al verbulul frachyno (la pasiv:
a 0 enervat/exasperat), Intr-o manierd imagistic¥, exprimi descurajarea [ disperarea
ce se¢ naste In sufletul copilulul din cauza frustrirll pe care, sl nu arareori, el o simte..

" Sf Ioan aratd sl alel (Vezi, In acest sens, sl De inanf gloria ..., 27) cd re-
ligla crestin® — educatia cresting, Implicit — este menit¥ s§ se rEspAndeascd In
toatd lumea — olkouméne ; cf. Matei 28, 19; Marcu 16, 15 ete.).

" Vorbind despre poftd — eplthymia, qr. — prin care Intelage instinctul sexual,
SfAntul Toan foloseste doud wverbe, ce traduc cele douldl forme de manifestare ale
Lpoftei® ; unul dintre verbe este, In text, la diateza medio-pasivi : kota pernedesthal —

a so lsala fi corupt, sitnatie tn care avem a face cu homosexualitatea —, lar celf-
1alt, Ta dlateza activi : pornedein — a desfrdna, situatie In care ol, I!mi!_rut este —
asy rieAnd — eousa agens a coruperii (textul neostro chiar precizeazd: méte por-

nediein efs kédras — nicl s8 nu desfrineze cu femel de moravuri nsoare).

Sfintul Toan Gurd de Aur combate si desfrdnarea, si, cu oschire, homosexuali-
tatea, apreciatd a fi .o form& noud de dragoste — fros kainds —, potrivnicd leglilor
firli*, .0 hoald agrea s [&rd leac — ndsema chalepdn kal anfaton® (Adu, oppug. uit.
mon, Iff, 8, Migne, P.G., 47 360),

M Vegl supra, n. 137 sl 138,

@ peptru o putea s3 Intelegem severitatea SfAntului loan wis-A-vis do’ renrezen-
trlle teatrale ar trebul s3 examinfm descrierile fScute, In sec. al TV.lea, de P3rintil
Biserlcli, Chiar In sec. I Insi — fiind apreciat ca .scoald de crasi imoralitate® —
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Intdlnim In secrierile patristice diatribe virulente la adresa teatrului vremii [Vazi,
de plidd, Tajian, Oralic ad Graecos, 22, 23 si 24; apud. Malingrey, ibidem, p. 179, n. 5).
In De inanf gloria. .., Sfanful Ioan considerd c3 reprezentatiile teatrale din vremea
sa sunt incompatibile mi numal eu conditia unui tandr crestin, ¢l sl cu pozitla sociall
a unui copil aparlindnd unei familii libere (pals eledtheros).

In orig. : z&los — szelolypla. Primu] termen — zélos — Inscamnd, In sens
bun, zel, sdrguintd, rdvnd (opus lui phihdénos — Invidie; riu dorit alluia) san:
emulatie [ luare la Intrecere ; In sens negativ — urd | dusmdnie ; invidie, ca si phihénos.
Penirn cel de-al doilca — zelolypla — dictionarele (Vezi, d, ex., M. A, Bailly, Dic-
tionnajre Grec-Frangais, onziéme edition, Parls, f.a., s v. zelotypia) oferd doar sensul
de : invidie, Impreund cu prof. Malingrey {/bldem, p, 180, n.1), noi credem cd aceastd
echivalare nu se potriveste cu inteniia autorulul textului De inani gloria.,. care,

probabil, se va fi ghndit la dorinfa de a Imita (fapt perfect normal pentru un copil

care este zeldlypos); In aceastd privintd, vezi De inani gloria. .., 41 si In episl. [ ad

Cor., Om., XXI, 4, Migne, P.G., 61, 261—263 (in acest din urmd text, Sfantul Toan

remarci rolul deosebit pe care il joacd emulatia In procesul educational, al cdrui
scop este un nume bun — 6 eudokimodnta, In text —),

2 In orlg.: mdllon melzona este o sintagmd pleonasticl, cu evidente conotatii
comparative, ce apare sl in unele scrieri ale Nounlui Testament : Marcu 7, 365: I Co-
rintenf 7, 13; Fillpeni 1, 23 5 ; Vezi si 5f4ntul Ioan Hrisostom, De latd. Pauli VI [Migne,
P.G., 50, 50R): potheindteras mallon — ete.

2 Ajel, StAntul Ioan se reéferd, desigur, la viata celor ce trilesc, ca si caluglrl,
o viali exemplard, ,ingereascd”. De la acestia, copiil ny au decat de lnvEkat (cf. Adu,
oppug. uwit, mon., 100, Migne, P.G., 47, 366), mandstirile sl locurile In cars trdlese el
fliind adeviraté scoll ale virlulii [Ibid., col. 378—379; In Matth, Om. LXXI, 73, 3,
Migne P.G., 58, 671). .

M CI, De fnanf glorla. .., 59. )

* CI In epist, | qd Thess, Om. V, 4 (Migne, P.G., 62, 428), unde SfAntul Ioan
spune ¢l cele ce se pelrec la teatru nu fae altcevas decAt si atite dorinta/ pofta.

2 Vezi sl cap. 53 si 62 ale lucrdril De fnand gloria...

% Verbul epantlé — a scoate apd (din put) si a turna pe/In, gest Hustrat fe
istoria danaidelor (Timon, 18: Lucian din Samosata, Scrieri alese, ed. all-a, trad. sl
note de Radu Hincu, Bucuresti, 1983, p. 107) — este folosit ca termen medical, prin
care sa@ numeste actiunea de a turna o anume licoare pe o rand pentru a o curdlaf
spila. ICI. Ad pop. ontioch., Om, VI, 1, Migne, P.G, 49, 81, In care Sfintul.loan

compard acliunea medicilor cu cea exercitati de orator: ,Dacd medicii nu Inceleazd
=% tnarne leacurl pe rdnile corpului si fac aceasta pdnd ce constatd cl dureres a.

Incetat, cu atdt mal mult trebuié si facy predicatorul acest lncru {...) 5 s8 loarne
asupra sufletulul tulburat, fird oprire, cuvinte de méingdiere®).

™ Si aicl SfAntul loan (cf. supra, n. 185) dovedeste cd, desi a combitul sclavia,
se lasi uneori .pring® de mentalitatea si de prejudecAlile vremil =ale atunel cdrd,
Intr-un text ca acesta, aproape €3 pune semnul egalith{il intre sclavie — ca element
din structura soclettii vremii sale — sl decldersa morald — de care, In fapt, se
ficea vinovati intreaga soclielate — Oricum, aceasta este pentru SfAntul Isan on
argqument prin care urmireste si-1 determine pe copil la emulatie, deoarcce — eon-
siderd el — este un lucru anormal (diopon, In text) ca un sclav s3 izbuteascd si-si
stipdneascd pasiunile mai bine decdt un copil apartindnd unel familli de oamen; liberd.

M Obiceiul de a posti de doudl orl pe siptimind este o mostenire iudaicd [Vezi
Luca 18, 12); crestinii — in sugestie hristicd (Malei 6, 16) —, pentru a se deosebi
de iudei, su modificat de timpuriu zilele de post sSpliminal: tn locul zilelor de luni
gi jol — wilele de post siptimdnal la iudel —, Biserica crestind a stabilit zilele de
miercuri 5i vineri pentru post (miercurea — pentru ci Intr-o zi de miercuri .au firut
sfat cBriuraril si arhlereil Tudeilor <& prindd pe Hristos, iar vinerca L-au ristignit
pe cruce. Tot In aceastd zi, dupd Traditie, mincase Adam din pom, Imcru pentru care
a fost lzgonit din rai® — [nvdldiurg de credinjd crestin orlodoxd, Bucuresti, 109532,
p- 338; cf. Didahlg VIII, 1; trad. rom. de pr. D_ Fecioru, Scrierile Pdrinfilor apostolici,
P.S.B, ‘nr, 1, Bucurestl, 1979, p. 29.
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@l Cf, De Anna, Sermo IV, 1 (Migne, P.G, 54, 660—661): .(...) Oameni bi-
trani cu pas zorit se indreaptd spre acel lor (...), [#cdnd de ccard pirul lor alb,
véarsia, balranetelor lor. Clnd intrd In bisericd (... ) sunt plictisiti la auzu] cuvintelor
dumperelesti sl pretexteazd spaliul strdmt al bisericil, Indbusirea si altele de felul
acesta. Acolo insd stan cu capul descoperit in soare, sunl cllcati In picioare, sunt
Impinsi 51 Inghesuiji, rabdd si alle multe rele, dar cu toale acestea, ca si cum s-ar
afla intr-o Jivadd, sumt intr-o stare sufleteascd bund...” -

2 Cf, In lsaiem, 01, 3 (Migne, P. G., 56, 43), unde Si4ntul loan cileazd aceleasi
persoane (Solomon, leremia Daniel, losif), care, desi timeri, s-au dovedit a i mal
injclepti 5i mal lemdtori de Dumnczeu decdt cei mai varstnicl

W Facerea, 37, 2

2% III Regi 3, 6—9, de unde Insd nu rezultd si vérsta pe care a avui-o Solomon
atunci.

2% . I Regl cap. 3.

i I Matei 24, 42; 25, 13

7 Cuvéntul charaktér, apartindnd familiei de cuvinte a verbului chardsso —
a face tdielurd/ crestiturd —, ne trimite cu gdndul Ja on semn [&cutl Inir-o materie
durd [platrd sau metal), asadar la o amprentd|intipirire de nestlers,

L 28 Abel, termenul. sophrosyne vizeazd, nu stiplniréa de sine, cu referire la
simiuri, ci relatiile cu scmenii, care trebuie sd se bazeze pe dragosle — agdpe —,
tiipd astfel excluse: Insultele, Injurdturile, blestemele 5i invidia, asa cum procedeazd
_omul care -are drept chlivzda o minte sdndloosd. ;

i i, In epist. [ ad Thess, Om, V, 3 [Migne, P, G, 62, -426); In epist. I ad
Tim,;, Om, 1X, 2 (Migne, P. G. 62, 546) — texte In care Sfintul loan di acelasi sfat,
“gi- anume. acela de, a-i, cshtori pe copli devreme, putdnd. astfel-ca ei .54 suporte
focul doringei” mai usor.

# C[ In epis. I ad Thess. Om. V, 3 (Migne, P. G, 62, 426): ,Daci el se va
,apropia de o logodnich castd si dacd el nu va fi viznt decdl trupul acdsteia, dorinia
sa va fi puternicd, frica de Dumnezeu va [i foarle mare 5i de aceca — aceasil clsd-
torie va merita Intr-adevir cinste (...); rcadele unei astfel de clsdterii vor primi
nenumirate binecuvdnilri...”.

1 Cf, De Anna, Sermo 1, 6 (Migne, P.G., 54, 643) : ,Dacl tanfrul va Invita si-si
stiphneascd simiurile, el 151 va socoli sotia mal demnd de dorit decdt loate celelalte
femei; va privi }a ca cu deosebild tandrefe 51 va plistra cu ea o deplind unire
In cugel =i in simiire®.

%! Facerea 29, 20; 30.

@ Cf De Inanj glorie..., 14 si 61; Vezi si supra, n. 57,

@ Cf, Despre preojie, 111, 9, Migne, P.G., 4B, 646 (trad. cit, p. 66), unde prin
termenul proesids este indicat episcopul locului.

25 pyritatea unui copil este conditicnatd de un ansamblu de factorl religiosi,
morali si, deopotrivd, sociali.

#% Eyidentiind importania deosebitd a educafiel religioase (Vezi, In aceasti
privini, In Jo., Om. III 1, Migne, P.G,, 59, 37), Slantul loan nu witd sd precizeze
cd instructia roligioasd trebuie sd fie cu atdt mai temeinicd cu cit crestinii trdiesc
in mijlocul lumii (Vezi in epist. ed Ephes, Om. XXI, |, Migne, P. G, 62, 150): ,5i
nu spul : Acesta-i bun pentru cdlugdrie! (...) Nu-i neapiratd nevoie ca el si devini
cilugdr, De ce crezi ci a-l face cilugdr este un lucru deosebit de folositor 7 Fi-l
crestin 1..."). De asemenea, Sfantul loan nu uild s§ arate necesilalea unel lemeinice
pregdtiri crestine si pentru cei cé se vor indeletnici cu problemele curente ale poilis-
ului (Vezi In fo, Om, III, 1, Migne, P. G., 59, 38). In felul acesta, .el vor fi pentru
noi mal vrednici de respect decdt cei mai véarstnici (...), Intrucdt ei — desi tineri —
vor dovedi ci au intelepciunea celor mai In varstd® (Idem, ibidem).

% Pupd ce a vorbit de cele trel Lpdrti" ale sufletului — thymés, epithymia sl
logistikén {De inani gloria ... 65) — Sfdntul Ioan vorbeste acum de phrénesis —
ratiunea praclichi/cuminienia —, apreciati a fi fod Jogistikoft arelé — vrednlcie/
calitate a ratiunii.

m Ppilde 1, 7.
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=2 CI. In illud : Propler fornicationes, 2, Migne, P.G., 51, 211: .Cand aduci in
casa ta miscdricl si dezmdfatl 51 tot teatrul; cénd umpli casa ta de desirdnate {i.eh
spunc-mi la ce lucru bun te poji astepta 7*

#0 Ci. In epist. ad Coloss, Om. XII, 7 (Migne, P.G,, 62, 390): ,Inaintea taturor,

cheami-I. pe Hristos|*
4 #1 Fireste, ne putem fntreba: cine sunt acesti ucenici la care se face referire
In text ¥ Aproximéned un rispuns, spunem ci ar putea fi preotii Bisericil (cf. In Gen.,
Om. XLVIIL, 6, Migne, P.G., 54, 442), dar si cei sAraci — cu care, as cum stim din
Evanghelie, Hristos se identificd (cf. In epist. ad Coloss, ,Om. XU, 7, Migne,
P. G,, B2, 390),

@2 Cf. In illud : Vidug elig., 10, (Migne, P.G., 51, 330).

283 In linii mari, indemnurile Sidntulul loan Gurd de Aur privind educatia tinerilor
sunt valabile si In cé priveste educatia tinerelor (Vezi In Maith,, Om. XLIX,
Migne, P.G., 58, 504). $i, totusi, avénd In vedere firea lor — deosebitd de cea a
tinerilor —, pe de o parte, si, pe de alti parte, rostul lor In societate, Siantal loan
Incredinteazd eduecajia in spirit crestin @ tinerelor fete mamelor lor [(Vezl, de pilda,
In episl. ad Coloss, Om. X, 5 Migne, P.G, 62, 374) 3 In epist. | ed Tim,, Om. 1X,
2, Migne, P.G., 62, 547—548 ete.).

24 Se Insistd asupra imbricimintei cuvenitd femeilor crestine, In contrast eu
luxal curtezanelor: .Nu ciuta si te faci plicutd sojului 1iu prin mijloace de care,
pentru a ademeni, se folosesc curlezanele, i prin acelea de care se folosesc femeila
cinstite si slobode de patimi! (...) De ce te-ai ficut frumoasi? Pentru a plicea
sotului thu? E! bine! atunci fi-te frumeoasd cand esti In casd...* {Ibid, Pentru alte
texte hrisostomice, vezi Mitropalit Nicolae Corneanu, Palristica mirabilia. Pagini
din [ieratura primelor veacuri crestine, Ed. Mitropoliel Banatului, Timisoara, 1987,
pp. 300--308).

Traducere sl note de : diacon prof. SEBASTIAN F. ARDELEAN



DOCTORUL IOSIF NEMOIANU
(1894—1968)

Pentru a infelege Banatul si, in consecintd, pe baniteni, este neapi-
rat necesar a cunoajte istoria acestui colt de tard despre care Vicentiu
Babes, in 1899, scria: ,Nu existd colt de tinut si popor mai sistematic
rdu tratat gi istorie mai greu falsificatd ¢a a acestei téirisoare. Toti citi
pind acu s-au ocupat de ea sau n-au cunoscut-o, adicd studiat-o, sau
dinadins, cu tendinta au ascuns adevaral adevarats,!

Banatul de ieri avea traditii care in multe privinte il deosebeau de
restul provinciilor roménesti. Au existat situatii particulare care l-au di-
rijat spre o altd evolutie de pe urma ciirora s-auniiscut atitudini care,
desi din punct de vedere spiritual erau de acord cu sentimentul general
al romanilor de pretutindeni, totusi, din punct de vedere tactic, ade-
seori se deosebeau.

Astfel, amintirea vechilor chinezi din Banatul Severin, numeroasele
razboaie cu turcii si ocupatia de peste 150 de ani a Provinciel de catre
aceglia, constiinfa incd vie a penetrafiei ,bufenilor” din Oltenia, Inde-
lungata administratie imperiald austriacé, ca si cei peste 100 de ani de
wEranitad militara® in peste un sfert din teritoriul Banatului istoric, la care
mai trebule addugate greul jug al jurisdictiel bisericii sarbesti, urmat de
peste 40 de ani de oprimare nationald maghiara, toate au ridicat proble-
me si au lisat urme pe care celelalte provincii nu le-au resimtit. De
aceea deosebirile semnalate, intre Banat si restul provinciilor, mai ales
in trecut si arareori chiar si azi, nu sunt intimplatoare si nici exagerdri,
ci rezultatul unui indelungat proces istoric.

Una din personalititile banitene interbelice, care a reprezentat in
cel mai larg sens aspiratiile acestui colt de tard a fost doctorul Iosif
Nemoianu,

Nascut in satul Petrila, judetul Caras-Severin, in 1894, doctorul Io-
sif Memoianu este fiul cel mai mic al lu’ Costa lu’ Avram, {iran respectat
de consatenii sii. Arborele genealogic al familiei Nemojanu ,ne duce
inapoi pe scara vremii cu doud secole in urmi, pind la strimosul Mari-
sescul de la Nemoiu, de lingd Drigdsani, pe care cine stie ce necazuri
l-au miénat sd-gi schimbe numele si sd se aseze pe pamantul bolovanos

''V. Babes: Scrisoare cdire Patrichie Drigiilina 1899, In posesia  autorului.
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al Petrilei, in altd tard“? Mama, rominca si dinsa, avea rude la Kra-
guevac, dincolo de Dundre, in vechea Sirbie.

Tatdl, mos Costa, desi nestiutor de carte, cu instinctul tipic de adap-
tare al {iranului bdnéfean, a infeles nu numai importanta, dar mai ales
necasilatea instruirii celor trei fii ai sii, si ca atare i-a trimis spre scoli
inalte. Fiul cel mai mare, Solomon, moare la 32 de ani pe frontul sarbo-
austriac la Inceputul primului rizboi mondial. Al doilea fiu, Petru, ur-
meazd dreptul, iar in Roménia Mare ajunge deputat, prefect de Caras-
Severin si ministru, pentru ca sub regimul comunist si fie arestat si
condamnat.

Fiul cel mai mic, Iosif, incepe scoala elementard in satal natal pen-
tru a o continua la Biserica Alba. Urmeaza apoi liceul maghiar de stat
din Lugoj, unde isi sustine maturitatea (bacalaurcatul) in 1913, fiind pro-
movat primul din seria sa. Se inscrie apoi la facultatea de medicing din
Budapesta, pe care o continua la Cluj, unde este promovat doctor in me-
dicind si chirurgie la 30 iunie 1920.

Timp de trei luni — iulie—septembrie 1920 — functioneazi ca me-
dic practicant la Spitalul de stat si la Institutul de obstetricd din Timisoa-
ra. Din octombrie 1920 pana la 1 martie 1922 este preparator si apoi
asistent la Clinica infantild din Cluj. In acest interval de timp timp de o
lunad intre 1—30 iunie 1921 urmeaza un curs de perfectionare in medi-
cina infantila la Clinicile din Viena, curs continuat in aceeasi clinici in-
tre martie—august 1922,

La 1 octombrie 1922, doctorul losif Nemoianu se reintoarce la Timi-
soara, fiind numit medic secundar al Centrului de ocrotire al copiilor
din Timigoara. Dupa trei ani de secundariat, in 1925, doctorul Nemoianu
i5i susfine examenul de medic primar, dupa care la 1 martie 1925 este
numit director al Institutului de ocrotire al copiilor din Timisoara, post
pe care-] va ocupa pind in 1948,

Intre timp, datorita calitatilor sale ca si deosebitel sale capacititi,
doctorului losif Nemojanu i se incredinteazi din partea Ministerului Sa-
niititii o serie de functii onorifice. Astfel este numit membru in comisia
de clasificare a medicilor primari pentru specialitatea pediatrie si pueri-
culturd, inspector tehnic onorific al Ministerului- Sanatatii pentru orga-
nizarea serviciilor de specialitate, conducator si conferentiar al cursuri-

lor de puericulturd cu medicii din inspectoratele sanitare Timisoara si |
Craiova, conferenfiar onorific pentru ,Ocrotirea familiei* al Institutu- |

lui de invatdmant superior din Cluj la Timisoara, delegat cu organizarea
tehnica a institufiilor de ocrotire a copiilor din Ardeal si Banat.

Dorinta neincetata de perfectionare a doctorului Iesif Nemoianu s-a |
manifestat i prin célitoriile sale de studii: in 1928 timp de o lund — |

in martie — viziteazi o serie de institutii si institute de ocrotire a copi-
lului in Austria, Ungaria si Cehoslovacia, iar in acelasi an — in julie —
efectueaza o cilatorie de studii in Franta, participind totodati la Con-
gresul international de protectie infantila tinut la Paris.

2 P. Nemoianu, Amintiri, Lugo), 1928.
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In anul 1938 este numit din partea guvernului romén ca raportor
la al 1I-lea Congres balcanic pentru protectia infantila tinut la Belgrad.
In 1942 este raportor la Conferinta pentru studiul ocrotirii mamei s1 co-
pilului, finut la Bucuresti.

In 1948, doctorul losif Nemoianu se pensioneazd pentru motiv de
boald. In realitate numeroasele sicaieli ale unora si ingratitudinea altora
il obliga, mai mult obosit decit bolnav, si se retragid din viata activa.

Spirit neobosit, dornic de munci si de a se pune in serviciile neamu-
lui sdu, in 1951 reintrd din nou In activitate fiind numit medic consul-
tant al sfatului popular Timisocara. In septembrie 1952 se transfera, la
cerere, ca medic primar pediatru la Policlinica CFR Caransebes, unde,
in 1960, se pensioneaza definitiv 5i se retrage la Bucuresti, la cei doi copii.

Chiar pensionat fiind, neobositul si mereu activul doctor Iosif Nemo-
ianu nu isi inceteazd activitatea : publicad articole la revista ,Pediatric®,
lucreazi cu intermiten{d ca pediatru in doud crese, se dedica studierii
limbei sanscrite, lar intre 1964—1967, activeazi, vara, ca medic balneo-
log la Baile Herculane.

Se stinge din viati, deplins de tofi cei ce l-au cunoscut, in 1968.

Doctorul losif Nemoianu, mai presus de orice, a fost un om de ca-
racter. Deosebit de bine pregitit profesional, cunoscitor a mal multor
limbi striine, posesor al unei vaste culturi generale, losif Nemoianu, im-
presiona prin tenacitate, onestitate si demnitate. Oricind pregatit a-i
ajuta pe cel napastuiti de soartd si vremuri, gata de orice sacriticii cind
era vorba de idealuri si crezuri, ferm in ducerea la Indeplinire a acestora,
a respins cu toatd indignarea orice compromis, fapt care in viatad i-a
adus adeseori nu numai dezamdagiri, dar si multd suferinta.

Cunoscitor bun, nu numai al calitatilor populatiei Banatului, dar si
al defectelor acesteia, el si-a inchinat aproape in intregime eforturile si
activitatea sa ridiciril, mai ales a tirinimii din ignoranta in care fusese
tinutd secole de-a randul, Sciderea alarmantd a natalitifii, incd din pri-
mul deceniu al secolului al XX-lea, insotitda de o mortalitate infantila
ridicata se pare a fi fost motivele majore ale orientarii sale spre pedia-
trie. Dar a unei pediatrii moderne, superioard celel practicate de medi-
cina timpurilor sale, o pediatrie in care orientarea prioritard era spre
ocrotirea copilului sindtos si spre cadrul social-economic al familiei
acestuia.

Firul conducitor al activitiatii medicale a doctorului Iosif Nemoianu,
dupd cum singur o marturiseste Intr-un memoriu al sdu’ imbritiseazi
doud aspecte fundamentale ale ocrotirii copilului: pe de o parte de a
cunoaste cit mai exhaustiv posibil numercasele si variatele aspecte ale
medicinel infantile, iar pe de alti parte de a realiza cit mai mult in
acest sens.

De aceea, preluand in 1925 conducerea azilului de copii din Timi-
s0ara al cirui unic scop, conform mentalititii respectivelor timpuri, era

L]
4 I Nemoianu, Circullum vitae, manuscris In posesia autorului, 1966

i = Altarul Banabulal



114 Altarul Banatului

restrins in a asigura asistenta unei anumite grupe de copii : cei aban-
donati, losif MNemoianu reuse;te in citiva ani s3-1 transforme intr-un
centru de ocrotire al coplilor de toate categoriile, desfisurind o activi-
tate de adeviéirat precursor. In viziunea sa, notiunea de sanitate a indi-
vidului, dar mai ales a tinerelor vlistare ce urmau si devind generatia
de maine era cea de azi: bundstare fizicd, mentald si sociald. Ca atare
eforturile activitatii sale au fost Indreptate in trei directii :

— studii aprofundate si complexe privind populatia infantila ;

— initiative proprii cu ajutorul cirora activitatea Centrului era me-
reu modernizati si amplificata ;

— difuzarea continui $i pe o scard cat mai largd in toate piturile
populatiei, in mod diferenfiat a cunostintelor si preocupdrilor de pro-
tectie si igiend infantila.

Realizarea unor asemenea teluri nu a fost nici simpli si nici ugoars,
ea necesitind metode si mijloace cu totul altele decit cele utilizate si cu-
noscute in pediatria timpurilor de atunci.

In consecintd, doctorul Iosif Nemoianu initiazi o serie de anchete si
studii clinice, “statistice si monografice prin care evidentiazi =i démon-
streazd In mod cit se poate de clar tarele existente in viata socio-econo-
mica si culturald a ‘Banatulul in general si a satului in special. Alaturi
de alti intelectuali banéteni, este printre primii care trage semnalul de
alarmid In ceea ce priveste fenomenul denatalititii in Banat, insistind
asupra cauzelor si consecintelor acesteia. Semnaleazi mortalitatea infan-
tila extrem de ridicati,’ in opozitie cu bunistarea adeseori mai mult de
fatada a populatiei satesti, atrigand atentia asupra nivelului igienico-
sanitar si educativ-sanitar foarte carentat al populatiel. Pentru dansul
casdtoriile precoce, concubinajul, viata sexuald inceputi la varste tinere,
si anarhica, Juxul, avorturile practicate pe scard larga si alcoolismul con-
stitule cauzele principale ale celor doud fenomene demografice, mentio-
nate mai sus. - ' :

In"acest sens, doctorul I. Nemoianu publicd o serie de lucrdri dintre
care mentionim : ,Contributii la etiologia abandonirii alimentatici na-
turale si a subalimentatiel la sian% (1933); ,Consideratiuni sociale asu-
pra alimentatiei sugarilor in Romdnia® (1933); ,Contribufiunl noi la
problema copiilor din Banat® (1933); ,La puericultura nel ambiente ru-
rale* (Roma, 1937); ,Les centres pour la protéction des enfants en Rod-
manie* (Paris, 1938) etc.

Dar lucrarea in care doctorul Iosif Nemoianu isi expune cu deose-
bitd pregnanti conceptia sa privind ocrotirea copilului, constituind o
adevarati profeslune de credinti, este articolul publicat in 1937, in Re-
vista Institutului social Banat-Crisana nr. 17 din 1937, intitulat: ,Din
activitatea ‘de puericulturid® Sunt demne de remarcat concluziile la care
se ajunge, concluzii extrem de moderne si noi pentru acele timpuri, a=i
unanim acceptate in ocrotirea copilului. Iati ce scria atunci doctorul
Nemoianu : ,,S3 nu asteptim s ne fie adus copilul, ci si intram la el in
casd si sd-i verificim gituatia cit mai amanuntit“, In continuare, afirma
care sunt factorii care contribuie la prezenta unei mortalitati infantile
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ridicate : ,Constitutional, consecintd a denatalitatii, moral care creeazi
cele mai stranii atitudini fatd de interesele copiilor si cultural deoarece,
mai ales mamele sunt refractare oricirei innoirl rationale, exceptind,
bineinteles, usurinta cu care primesc toate partile rele ale eivilizatiei, cu
care au inlocuit in mare parte obicelurile folositoare ale unei vieti ar-
haice®. In final, pentru o reald si eficientd rezolvare a problemei reco-
manda : ,Viitoarea actiune reclami inainte de toate o conceptie unitard
si o executie la fel, pe care urmeazi si le elaboreze diferite actiuni cul-
turizatoare%, far in ceea ce priveste orientarea, ca si metodele si mijloa-
cele activitatii medicale, aceasta ,va trebui si fie concomitent curativi
=1 preventiva®,

Spre a da viata acestei conceptii privind ocrotirea copilului si, in-
tr-un sens mai larg, de a promova sindtatea acestuia, Iosif Nemoianu
face apel la metode si mijloace mol, constind In numercase initiative,
dintre care unele aplicate pentru prima dati in {ara noastra.

Astfel, Infiinteazd un dispensar de sugari in cartierul Mehala din Ti-
misoara in care impreuni cu colaberatorii sdi acordd in mod gratult con-
sultatii, intre anii 1924—1941, copiilor din acest cartier. In 1928 la insis-
tentele sale si sub directa sa indrumare, ia fiintd in comuna Ciuchici
{actualmente in judetul Caras-Severin) primul dispensar rural de pueri-
culturd din tard. La fel, din inifiativa dinsului, incepind din 1934 s-au
infiimtat echipe de puericulturd alcituite dintr-un medic pediatru si o
sord de ocrotire, care se deplasau si activau periodic, mai ales in timpul
verii, in diferite comune din Banat. Activitatea acestor echipe s-a des-
fasurat timp de 7 ani, pind in 1941, cind datoritd conditiilor obiective
(concentriri, apropierea razboiului etc) au incetat, cuprinzind 44 de
lncalitati.

Doctorul losif Nemolanu si-a dat seama cd o astfel de activitate ne-
cesiti cadre, atit medicale, cit si medii bine pregitite si bine instruite.
Astfel organizeazd si predd cursuri de perfectionare im puericulturd cu
medicii din inspectoratele Timisoara si Craiova, tinute la Timiscara in
vara anului 1937, Acelasi curs il mai organizeazi si predd la Bucuresti
inanii 1937 si 1938.

Preocupérile zale in domeniul formérii de cadre sunt insd indrep-
tate in'mare mdsura spre pregitirea cadrelor medii. Inca din 1923 preda
cursuri privind ocrotirea copiilor la scoala de moase din Timisoara. In-
tre anii 1934—1941 este initiator si conducdtor al scolii de infirmiere
pentru copil, “iar intre anii 1943—1944 conducitor efectiv — desi ono-
rific — al scolii de surori-infirmiere de puericulturd de pe lingd Cen-
trul de ocrotire al copiilor din Timisoara. In timpul razboiului, ¢ind scoa-
la de surori de ocrotire din Cluj se afla refugiatd la Timisoara, preda
acestora puericultura.

Are initiative cu totul jesite din comun pentru acele timpuri, spre
a atrage in preocupdrile privind ocrotirea copllului persoane si grupuri
sociale din afara sectorului sanitar, Ca atare deja din 1927 continuind
pind in 1939, tine in Timisoara si in alte centre ale Banatului cursuri
teoretice si practice de ingrijire a copilului cu diferite categorii de fe-
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mei : tardnci, muncitoare, intelectuale, eleve etc. In julie—august 1942
predi invatatoarelor din judeful Timis un curs privind ocrotirea si ingriji-
rea copiilor. Acelasi curs, dar intr-un context mai larg, cu titlul de
wOcrotirea familiei* il preda in anii 1943 si 1944, studentilor de la Fa-
cultatea de stiinte din Cluj, refugiata la Timisoara.

In felul acesta prin complexa §i variata sa activitate desfasurati,
atat pe tAramul teoriei, cit si al practicei pediatriei, dar mai ales prin
orientarea pe care a incercat si o imprime acesteia, introducind metode
si mijloace mult superioare, mai moderne si mai eficiente decit cele
existente, doctorul Iosif Nemoianu trebuie socotit ca una din personali-
tatile luminocase si generoase ale vietli medicale bindtene interbelice
fiind si un precursor nu numai in Banat, dar si in fard a ceea ce azi
poarti denumirea de pediatrie sociala.

.0 asemenea conceptie in ceea ce priveste ocrotirea copilului, inso-
titi de metode si mijloace, altele decit cele utilizate pand atunci, impu-
neau nu numai introducerea unor structuri organizatorice nol, ci si o ac-
ceptare a acestora de citre populatie, chiar mai mult, o participare cat
se poate de activd a acesteia. Doctorul Iosif Nemoianu cunoscind nive-
lul cultural-sanitar incd relativ scazut al populatiei banatene, mai ales
al celei rurale, stipinitd de traditii de sute de ani, de superstitii, descin-
tece si ignorantd, a initiat o neobositi si susfinutid activitate de cultura-
lizare a populatiei. Aceastd activitate a cuprins atit mediul urban, cit
si cel.rural ; s-a desfasurat diferentiat {inind seami de nivelul de infe-
legere si de pregitire al celor cirora se adresa, avand ca tel nu numai
simpla informare a participantilor, dar si formarea unei mentalititi, a
unel atitudini, comportament, care sd contribuie intr-un mod pozitiv la
modificarea in bine a situatiei.

Este motivul pentru care activitatea dispensareclor de | pediatrie si
activitatea echipelor de puericulturd trebuia, in mod obligator, si fie in-
sotitd de conferinte si demonstratii practice privind problemele ocrotirii
mamelor si copiilor. A redactat si publicat brosuri si articole cu confinut
sanitar, In care a sesizat o serie de obiceluri daunatoare privind ingriji-
rea si alimentatia copilului, recomandind masurile necesare . eliminéril
acestora.

Mester ‘al cuvintulul, avind un limbaj atrigitor, capabil de a se
adapta interlocutorilor, ironic, dar fard a jigni, extrem de convingitor
prin argumentele aduse, Iosif Nemoianu a sustinut sute de conferinte in
orasele Banatului si Olteniel, ca si in peste 44 de sate banitene.

Nu se pot incheia aceste citeva randuri despre viata si opera docto-
rului Tosif Nemoianu fird a nu mentiona deosebita activitate depu-
gii ‘In cadrul Institutului Social Banat-Crisana, al cdrul secretar ge-
neral a fost in anii 1934—1935. Acest institut avea ca scop studiul
unor probleme specifice Banatului pe baza metodei monografice a
profesorului ' D. Gusti si prin diferite cercetari efectuate la fata lo-
cului, prin asemenea cercetiri urmirindu-se sesizarea si implicarea
organelor administrative si politice de a lua masuri de rezolvare
in temeiul constatdrilor si propunerilor efectuate. Dintre monogra-




Lirme din trecut 117

fille elaborate, mai importante au fost cele de la Belint si Sarbova
(judetul Timis) in care a fost studiat fenomenul denatalitatii ; de la Po-
jejena (judetul Caras-Severin) in care a fost investigat fenomenul dez- .
nationalizirii din Clisura Dundrii si de la Ohaba Bistra (azi Otelul Rosu,
judetul Caras-Severin) unde s-a urmirit influenta industrializérii asu-
pra tiranului, iar in Valea Alm#jului s-a incercat intocmirea unei do-
cumentatii necesare infiintdrii unei plase model.- La toate aceste cerce-
tari aportul si contributia, atit teoreticd, cit mai ales practica, au fost
mai mult decit meritorii.

Acesta a fost medicul, intelectualul, dar mai ales omul® Iosif Ne-
moianu. Fira indoiald cd nu este usor a cuprinde in citeva pagini activi-
tatea unei personalititi atit de complexd si de fecundd ca aceea a doc-
torului Iosif Nemoianu. Indiferent insd de domeniile in care si-a desfi-
surat activitatea sunt peste tot unele trasituri comune care-l1 caracteri-
zeazi si ii evidentiazi deosebita sa personalitate. Nu s-a nici desprins si
nici nu s-a dezis de glia Petrilei in care a vazut lumina zilei, medic de-
votat intru totul specialititii cdreia s-a dedicat, dar mai ales copiilor pe
care i-a ocrotit si ingrijit peste 40 de ani, intelectual de o vastd culturd,
de o onestitate dusi uneori pdnd la absurd, dar mai presus de orice, de
o verticalitate impunitoare, pentru dinsul notiunea de compromis ne-
existand.

De aceea pentru colaboratorii sii, pentru tinerii pe care i-a pregi-
tit si format, ca si pentru toti care l-au cunoscut de aproape doctorul
Tosif Nemolanu réméne una din figurile luminoase si generoase ale unor
timpuri pline de zbucium si frimantari.

La 100 de ani de la nasterea sa, aceste pufine rinduri s constituie
nu numai o pioasd amintire, dar si un omagiu postum — poate prea tar-
ziu adus — celui ce a fost doctorul Tosif Nemoianu.

Prof. univ. dr. doe. MIRCEA ANCUSA



UN DOCUMENT INEDIT PRIVIND HOTARAREA MARII ADUNARI
NATIONALE DE LA ALBA-IULIA DIN 1 DECEMBRIE 1918

Partea a Il-a

2. OFENSIVA PE PLAN JUDICIAR

Ofensiva firmei ,Industria Linei® pe plan judiciar, vizind anula-
rea hotiririi de radiere, a dreptului sdu de proprietate se materializea-
zi prin deschiderea a doudl preceduri paralele. Un recurs-apel contra
hotirarii de radiere nr. 10429 din 15 noiembrie 1937, inregistrat la Tri-
bunalul Timis-Terontal, Sectia II sub nr. de dosar 64/1938 si reinregis-
trat, dupd o mica incurciturd procedurald, la Sectia [Il-a Tribunalului
sub nr. de dosar 1918/1938, si o actiune directd, inregistratd la Tribuna-
lul Timis-Toroental, Sectia II sub nr. de dosar 1144/1938, prin care se cere
sd se constate valabilitatea contractelor din 1905 si 1919, .independent de
neintabularea celui dintii inainte de 1 Decembrie 1913 sl de neapro-
barea celui din 1919 de citre Guvernul romin, intabulat dupa 1 Decem-
brie 1918. :

a. Recursul-apel

La data semndrii actului de proprietate din 7 februarie 1938, re-
cursul-apel declarat impotriva hotiririi de radiere nr. 10429 din 15 nmo-
lembrie 1937 avea termon de dezbaters la Tribunalul Timis-Torontal
Sectia II pe ziua de 12 februarie 1938, ,Industria Linei* filnd reprezen-
tati prin avocatul Tit-Liviu Oprise, iar Primdria lipsi, Tribunalul admi-
tind concluziile pértii apelante constati ci problema radierii dreptului
de proprietate pusd In discutie la Judecatoria I Urband Timisoara, in
Camera de Consiliu, putea fi solutionatd numai cu ascultarea pariilor in-
teresate si ci aceastid cerinti a legii nu a fost indeplinita, — fard a mai
intra in examinarea motivelor de fond privind valabilitatea contracteler
din 1905 si 1919, prin deciziunea nr. 994/1938 admite recursul-ape! de-
clarat de firma ,Industria Linei* contra hotiririi de radiere nr. 10429/
1937 a Judecitoriei I. Urbani Timisoara, sectia c. {., scoate din vigoare
aceastd hotdrire si retrimite cauza la prima instantd spre a proceda la
suluiiunarea ei dupd procedura contradictorie cu citarea partilor inte-
resate.

Solutia Tribunalului era evident nefondati si in contrazicere cu de-
cizia nr. 82 din 29 lanuarie 1924 a Inaltei Curti de Casatie Sectia I, caro
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intr-o cauzi privind aplicarea legii Cudalbu, din punct de vedere pro-
cedural similari, statuase in mod categoric ¢ ,Judecdtoria era obligati
chiar din oficiu, deci cu atit mai mult in baza cererii facuti de recu-
rent, pe cale gratioasi si fara citarea pértilor, si examineze daci actul
in discutie intri in categoria acelor prevazut de art. 2 din lege..."

Judecatoria 1. Urbani Timisoara, secfia c.f., dupd reprimirea dosa-
rului, nu putea insi decit si se conformeze hotdrarii Tribunalului, si
dupa examinarea din nou a cauzel, constati: cd in virtutea deciziei de
casare nr. 994/1938 dati de Tribunal si rimasd definitiva, actiunea a
fost repusa in faza ei initiald, cu pistrarea rangului de Inregistrare c.f.
pe ziua de 11 nolembrie 1937 si, ca atare, urmeazi a fi pronuntati o
noui hotiiriare asupra fondului; ci intabularea dreptului de proprietate
al Municipiulul Timiseara operati in baza hotdrarii scoase din vigoare
si-a plerdut valabilitatea si ci, astfel fiind, si intabularea ficuti in fa-
voarea firmei ,Industria Lénei* prin decizia c.f. din 26 februarie 1938,
in baza ,actului de proprietate* din 7 februarie 1938, a devenit inope-
rantd, intrucit la aceea dati Municipiul Timiscara ne mai fiind proprie-
tar tabular, nu putea transmite un drept pe care nu-1 avea. In consecin-
ti, Judecitoria, mentinind in intregime prima solujie din 15 noiembrie
1937 asupra fondului, cu completarea impusd de recunoasterea guverna-
mentald- a dreptului de proprietate al ,Industriei Linei® pe o noud bazi
juridicd, — prin ,Incheirea* nr. 6040 pronuntati in-iunie 1938, decide :
.. oI, Ordoni ca in baza art. 146 Reg. carte funduari si pe baza deci-
ziunii Tribunalului cu nr. 684/1938 sectia 1I sd se radieze dreptul de pro-
prietate intabulat asupra imobilului cuprins in c.f nr. 2029 Timisoara
Fabrica -sub nr. .B. 6 prin dec. nr. 10429/1937 c.f., si ca o consecintd a
acesteia si se radieze si dreptul de proprietate de sub B. 7 intabulat
prin dec. din 1938 in favorul ,Industriei Linei* s.a., restituindu-se sta-
rag de carte funduars anterioard acestor inscriptiuni. :

II. In baza art. 2 si 4 a legii din 2 noiembrie 1921 se ordondi inta-
bularea radierii dreptului de proprietate de sub B. 1 §i 5 restabilit mai
sus in favorul Primei Fabrici de Textile din Timisoara, respective ,In-
dustria Lanei® s a., intabulindu-se dreptul de proprietate in favorul
Primiriei Municipiului Timisoara in rangul cererii cu nr. 10429 c.f

ITI. In fine, in baza actului de proprietate dat in Timisoara la 7 fe-
bruarie 1938 si a deciziunii nr. 47137/1937 a comisiunii interimare a Mu-
nicipiulul Timiscara aprobati de Ministerul de Interne conform rezolu-
tiei puse pe referatul cu nr. 3638 din 1 februarie 1938, ordonid si se in-
tabuleze dreptul de proprietate asupra imobilului inscris in c.f. Timi-
soara Fabricid sub nr. A+1, 2, 3 cu titlul de inedificare in favoarea fir-
mei 4Industria Linei* s. a, Timi=oara.*

Timisoara, la 2 iunie 1938
' Judecator : Horga ss.
Director : Hurgoi ss.
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Dupd ocolisul procedural provocat de recursul-apel, pozitia juridica
a yIndustriei Lanei* de proprietara tabularid pe temeiul ,actului de pro-
prietate* din 7 februarie 1938, este restabiliti. Este insi mentinutd si
solutia de fond datd initial de Judecitorie prin hotirirea nr. 10429 din
15 noiembrie 1937, care declara nule de drept contractele din 1905 si
1919. Altfel nici nu se putea opera reintabularea pe baza ,actului de
proprietate* din 7 februarie 1938. Dar scopul final al ofensivei judiciare
era anularea hotdririi de radiere ca nefondati si nelegali si stabilirea
valabilititii contractelor din 1905 si 1919, ceea ce .Industria Linei* va
urmiri, in continuare, atacind cu recurs-apel si a doua hotdrire nr.
6040/38 a Judecitoriei. Dosarul este astfel inaintat din nou la Tribuna-
lul Timis-Torontal cu incheierea nr. 7994 din 6 august 1938 a Judeci-
toriei, unde se inregistreaza la sectia 11l sub ar. de dosar 1918/1938, si-si
va urma cursul procedural paralel cu cea noud, directdi, inaintatd de fir-
mé sl Inregistrati la Tibunalul Timis-Torontal sectia II sub nr. de dosar
1144/1938.

b. Actiunea directa

Prin actiunea directd in justitie, inregistrati la Tribunalul Timis-
Torontal sectia II (dosar nr. 1144/1938) ,Industria Linei* cerea si se
constate cd, contractele din 1905 si 1919 sunt perfect valabile si sub ra-
portul Legii Cudalbu din 2 nolembrie 1921 pentru ratificarca Decretului
nr. VII/1919 al Consiliului Dirigent.

Tribunalul, avand in vedere ci in cele doui dosare privind litigiul
niscut din radierea dreptului de proprietate al ,Industriei Lanei* fipu-
reazd aceleasi persoane litigante, precum si acelasi obiect, dispune co-
masarea dosarului cu actiunea directd la dosarul recursului-apel pen-
dente in fata sectiei {I a Tribunalului, pentru a fi solutionate prin aceeasi
hotérare.

In aceastd fazi judiciard ,Industria Linei® depune la Tribunalul
secfia II un recurs in neconstitutionalitatea decretului Consiliului Diri-
gent din 1919 si a Legii Cudalbu din 1921, pe temeiul céirora a fost ra-
diat din cartea funduard dreptul de proprietate al firmel, cu motivarea
¢d suveranitatea Regatului Rominiei nefiind extinsi asupra Transilva-
niei si celorlalte teritorii roménesti din Ungaria decit in 1920 prin Tra-
tatul de la Trianon, Consiliul Dirigent avind numai atributii administra-
tive, nu putea emite in mod valabil decrete cu putere de lege in inter-
valul 1918—1920. Astfel fiind, dupa parerea firmei, urmeaza a fi con-
siderat neconstitutional, impreuni cu legea din 1921 care l-a ratificat,
si ca atare ambele acte devin inaplicabile in litigiul de [ata.

Intr-un al doilea motiv de neconstitutionalitate 2 actelor legislative
contestate, ,Industria Lanei® invocd incilcarea dreptului de proprietate
al firmel asupra imobilelor din litigiu, dobandit prin insusi faptul in-
chelerii in mod valabil a contractelor din 1905 si 1919, independent de
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neintabularea acestul drept in cartea funduari inainte de 1 Decembrie
1918, lar dupd aceasti dati fard autorizatia Guvernului Romén.

Tribunalul Timis-Torontal sectia II in conformitate cu dispozitia art.
103 din Constitutie, in sedinta din 26 noilembrie 1938, cu acordul parti-
lor, dispune suspendarea judecirii procesului, scoate cauza de pe rol si
cu adresa nr. 3156 din 8 decembrie 1938 inainteazi cele doud dosare ale
procesului Inaltei Curti de Casatie si Justifie pentru a se pronunta in
Sectiuni Unite asupra recursului in neconstitutionalitate.

c. Decizia Inaltei Curti de Casatie si Justitie

Inalta Curte de Casatic si Justitie, Sectiuni Unilte, in sedinta pu-
blicd prezidati de Prim Presedintele Andrei Rédulescu, dupd ascultarea
avocatului H. Aznavorian in dezvoltarea motivelor de neconstitutiona-
litate, a avocatului Rusu, reprezentantul Primariei Timisoara in com-
batere si concluziile Procurbrului General C. Viforeanu in respingere,
dupd deliberare, pria decizie pronuntati la 16 martie 1939, in conditiile
art. 103 din Constitutie, respinge recursul in neconstitutionalitate facut
de ,Industria Linei* din Timisoara.

Decizia Inaltei Curti de Casatie si Justitie are doud pirti. In prima
parte sunt reproduse motivele de neconstitutionalitate invocate in re-
curs, iar a doua cuprinde motivele de respingere a recursului.

Tata textul integral al pértii a doua, prin care decizie se impune ca
un document de importanta istorica.

«Avind in vedere cd, prin aceste motive, reclamanta sustine ci dis-
pozitiunile art. 2 partea II din legea de la 2 Noiembrie 1921 pentru ra-
tificarea Decretulul VII al Consiliului Dirigent, pe baza cirul text Ju-
decéitoria I Urbana Sectia C. F. prin deciziile nr. 10429/1939 si nr. 6040/
1938 a dispus radierea dreptului ‘siu de proprietate asupra terenurilor
din litigiu, ar fi contrarii art. 19 al Constitutiei din 1866, art. 17 al Con-
stitutiei din 1923 si art. 16 al Constitutiei din 1938, deparece dreptul sin
de proprietate fiind ilegal dobindit inci din 1905 si numai intabula-
rea s-a fdcut in 1919, nu putea fi anulati prin nici o lege, el fiind ga-
rantat de Constitutie ;

»Avand in vedere cfi prin art. 1 al Decretului VII din 6/19 februa-

rie 1919, dat de Consiliul Dirigent, se declard nul si neavenit orice act
prin care Guvernul maghiar din Budapesta, ori organele sale, incepind
de la 1 Decembrie stil nou 1918 a instridinat sau instriineazi, ori dis-
pune sau a dispus in orice mod asupra bunurilor mobile si imobile ale
Statului, situate In finuturile unite cu Regatul Romin prin hotardrea
Adunfiirii Nationale din Alba Iulia de la 1 Decembrie stil nou 1918 ;%

»Ca, prin art. 2 al acestui Decret se prevede cid acei ce revendicd
vreun drept asupra unui imobil sau mobil al Statului, pe baza unui act
al Guvernului maghiar, ori al organelor sale, contractat intre 18 octom-
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brie -stil nou si 30 noiembrie stil nou 1918, sunt datori s& ananfe acel
titlu Consilinlni Dirigent, prezentind documente si alte dovezi ;*

»Cd, prin art. 3 se aratd de la data publicirii acestui decret nici un
document dat de Guwvernul maghiar, orl de organele sale nu wa putea
servi de bazd pentru’inscrierea in Cartea Funduard, dacii nu este pre-
vizut cu clauzele confirmatorii din partea Consiliului Dirigent.%

»Avind in vedere cd prin art. 1 al legii publicate in Monitorul Ofi-
clal nr. 172 de la 2 noiembrie 1921 se ratifici dispozitiunile luate de
Consiliul Dirigent prin Decretul citat cu modificirile aduse prin aceast
lege ; iar prin art. 2 se prevede cii sunt si rimin nule de drept si de
fapt actele referitpare la bunurile de orice naturd din finuturile alipite
Hegatului romin prin hotirirea Adunirii de la Alba Iulia, previzute
in alin. 1 al acestui articol si anume -actele de orice maturd incheiate
dupd 1 Decembrie 1918 fie de Guvernul ungar, fie de organele sale, fie
de orice alti persoand sau de orice organ altul decit Guvernul romin
prin Ministerul respectiv ;%

»Cd, prin art. I legiuvitorul arati ci nulitatea previzuti de art. 2
este de ordine publicd si poate fi invocatd de ericine, chiar din oficiu,
fie pe cale principald, fie pe cale incidentald sau de aparare inaintea
oricirei instante ¥
.- .wAvand In vedere ci intre Ungaria si Rominia pacea s-a incheiat
prin Tratatul de la Trianon din 4 Iunie 1920, prin care s-a recunoscut
Statulul Romin dreptul de suveranitate asupra teritoriilor deslipite de
Statul Ungar*. 6 : ;

»Avind in vedere cii in Adunarea de la Alba lulia de la 1 Decembrie
1918 poporul romin din Ungaria, in baza principiului autodeterminirii,
a hotarat unirea sa cu Statul Romin si alipirea teritoriilor romanesti de

peste Carpati* . = . b :

»Cd, in wvirtutea acestei hotirari, Statul Romin era indreptitit si
organizeze noile teritorii si si ia diverse miisuri pentru apiirarea intere-
selor sale.« AT ' : $17

wAvind In vedere ci, afari de aceasta; in acel timp intre Ungaria
si Romdnia era staro de rizbol ; cd, este neconstestat ci o parte din tinu-
turile liberate era ocupati de armatele roméne, iar alte parti-de garzile
nationale rominesti, care erau acum organe ale poporului-si Statului
romin ; ci, in unele parii se aflau armatele. aliatilor Roméniei, acestea
reprezentau  si  interesele Statului Romén; cd, tinuturile romdnesti
erau, decl, ocupate de Statul Roméin fie direct, fie prin aliatii lui, asa
cii acolo exista o ocupatiune de rizboi.%

wavind in vedere ci, potrivit art. 43 din regulamentul privitor la
legile si la obicelurile rizboiului pe uscat, in timpul unei ocupatiuni, au-
toritatea puterii legale trecind de fapt in mainile ocupantului, acesta
trebuie sa respecte legile in vigoare in tara ocupati; afard de impiedicare
absolutj ;%

wConsiderind ci, intre cazurile de impiedicare absoluti se cuprinde
i situatia care ar primejdui siguranta ocupantului, saif care l-ar fm-
piedica si realizeze scopul urmirit prin rizbei ;%
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€4, desigur, aici trebuie si fie caprins cazul cind Statul oeupat ar
instriina bunurile sale, sau ale unor institutiuni, bunuri care ar deveni
ale ecupantului, daci ar fi victorios, sau cazul cind prin alte acte ar adu-
ce in teritoriile amenintate si fie pierdute, populatii care n-ar corespunde
scopului ocupantului de a-5i aseza acolo pe nationalii sai®

wConsiderind ci, in temeiul art. 43 din citatul regulament 3i al nor-
melor practicate in Dreptul International, Statul romin era indreptitit
ea, prin Decretu]l nr., VII din 6/19 februarie 1919 al Consiliului Dirigent,
ratificat prin legea din 2 noiembrie 1921, si declare nule instriinirile si
orice acte de dispozitie asupra bunurilor Statului maghiar situate in ii-
nuturile alipite prin hotiirarea de la Alba Iulia.”

wConsiderand cd aceste instriindri ficute fie de Statul maghiar, fie
de organel sale, fie de orice alti persoani sau organ altul decit Statul
Romin fiind nule de drept, acei care se pretind cumpédritori n-au putut
dobéndl bunurile respective, fiindcd autorul lor nu mai avea dreptul de
a dispune, asa cii asemenea bunuri n-au putut intra in patrimonial lor ;%

oCa, in aceste condifiuni, chiar daci se cerceteazdi chestiunea din
punct de vedere al Constitutiei Statului Romin, Decretul si Legea de
ratificare nu sunt neconstitutionale, intrucit prin Constitutie se garan-
teazi pmprIetaten sau in genere drepturile patrimoniale real dnhandite.
ceea ce nu poate invoca recurenta.®

nConsiderand cé, de altminteri, si prin art. 232 pet. I din Tratatul
de 1a Trianon au fost declarate nule =i neavenite miisurile care ar -fi
fost luate de autoritiitile de drept si de fapt pe teritoriul fostului Regat
al Ungariei de la 3 noiembrie 1918 si pinid la punerea in vigoare a acelui
tratat si care ar prejudicia bunurilor, drepturilor si intereselor Puterilor
aliate si asociate saun ale supusilor lor ; c&, totodatd, din art. 191 al acelui
tratat rezulti ci Statul Roman a dobéndit toate bunurile si proprietitile
ce au aparfinut Guvernului ungar si sant situate pe teritoriile lustci mo-
narhii austro-ungare si care au fost transferate Rominiei.”

wConsiderand ci in aceste conditiuni, instriinidrile ficute de Statul
maghlar, sau de organecle sale sau de orice alti perseand sau organ, al-
tul decit Statul Romdn, cu privire la bunurile aflate pe teritoriile onite
Vechiului Regat prin hotfirirea Adunirii Nationale din Alba Iulia de Ia
1 Decembrie 1918 stil nou $i atribuite Statului Romén prin Tratatul de
la Trianon din 1920, sunt acte prin care erau amenintate grav interesele

si ‘drepturile Statului Romén, in patrimoniul céruia urmau si intre ase-
mena bunuri.®

#C8, declararca de nule a unor astfel de instriindrl a constituit o
masuri de apirare luati in conformitate si cu normele Dreptului inter-
nafional.*

wConsiderdand cd prin dispozitiunile art. 17 din Constitutia de la
1923, ca si prin art. 16 din Constitutia de la 1938, dupi care proprietatea
de orice naturd este garantati, — nu s-a inteles cid sub cuviintul de ga-
rantare a acestul drept, si fie ocrotite actele ficute de inamic sub forma
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unor instrdiniri — de natura celor sus arfitate — in contra intereselor
5i drepturilor Statului Roman.®

»Ca, asa fiind, legiuitorul ordinar a fost in drept si declare prin
Decretul nr. VII/1919 al Consiliului Dirigent si prin legea din 1921 de
ratificare a acestui Decret, de nule si neavenite orice acte intervenite
chiar inainte de recunoasterea prin Tratatul de la Trianon a drepturilor
Statului Romén asupra acelor teritorii, acte prin care Guvernul ma-
ghiar sau organele sale, sau orice alti persoand sau organ, altul decét
Statul Romaén, a instridinat, dupd data de 1 Decembrie 1918 stil nou, bu-
nuri mobile sau imobile ale Statului, situate pe acele teritorii alipite Re-
gatului Romién la aceea dati.®

»Avind in vedere ci la data cind s-a incheiat actul de vanzare, Pri-
méria Timisoara era si ea un organ al Statului maghiar.*

»Cé, prin urmare, erau si ei aplicabile dispozitiunile cuprinse in
Tratatul de la Trianon si decretul nr. VII/1919 al Consiliului Dirigent.*

«Cd desi in spetid actul de vindere-cupdirare intervenit intre Prima-
ria Municipiului Timiscara si firma ,Industria Linei® din Timisoara a
avut loc la 16/23 lanuarie 1905, adicd inainte de data de 1 Decembric
1918 fixati atit prin Decretul nr. VII/1919 al Consiliului Dirigent, cit
¢si prin legea din 2 Noiembrie 1921, totusi aceasti imprejurare nu scu-
teste acest act de sanctiunea nulitifii previzute de numitul Decret si de
Legea din 2 Noiembrie 1921 ;* :

»Ch, in adeviir, in dreptul privat maghiar, proprietatea se dobfin-
deste prin mijlocul traditiunii, care la imobile se opereazii prin inscrie-
rea acestui drept in ciirtile funduare ;*

»Cé, astfel fiind, chiar daci intre pér{i a intervenit un act wvalabil
(de vanzare, instrdinare) totusi cumpdéritorul unui imobil nu dobdndeste,
pand la intabularea dreptului siu de proprietate, un drept definitiv asu-
pra bunului cumpdrat si, ca atare, el pini la aceea dati n-are un drept
garantat prin dispozitiile art. 17 din Constitutie :*

»Cé, in spetd, fiind stabilit de instantele de fond si necontestat de
pérti cd intabularea dreptului de proprietate al recurentel, s-a cerut in
Mai 1919, adicid posterior datei de 1 Decembrie 1918, fixatda de Decretal
VII al Consiliului Dirigent si de legea din 2 Noiembrie 1921, ea n-a avut,
la aceasti dati, un drept de proprietate consolidat in persoana sa asu-
pra terenului in chestiune si ca atare sanctiunea nulititii previzute de
Decretul Consiliulul Dirigent, cit si legea din 1921 fiind aplicabild si ac-
telor de vanzare, neintabulate pani la data de 1 Decembrie 1918, cum
este 5i cazul in spefd, prin aceasta nu s-a adus nici o atingere a dispo-
zitiilor constitutionale din art. 17 al Constitutiei, astfel ci motivele de
neconstitutionalitate sunt nefondate, cii, fati de cele expuse, recursul
urmeazi a fi respins,”



Urme din trecut 125

+PENTRU ACESTE MOTIVE CURTEA IN NUMELE LEGII*

+Respinge recursul in neconstitutionalitate ficut de ,Industria Li-
nei% din Timiscara si inaintat de Tribunalul Timis-Torontal, Sectia II-a
cu adresa nr. 3136 din 8 Decembrie 1938.%

oDatd si cititd in sedintd publicd azi, 16 Martie 1939.%»

Capitolul III
CONCLUZII

Dupid revenirea dosarului de la Inalta Curte de Casatie si Justitie,
Tribunalul Timis-Torontal Sectia I unde era pendinte actiunea di-
recti pentru constatarea valabilititii contractelor din 1905 si 1919, iar
procesul se glisea in nelucrare, prin sentinta civild nr. 150 din 22 martie
1940 (dosar nr. 1144/1938) constata litispendenta si stinge procesul. Ape-
lul declarat de catre  Industria Linei* impotriva acestei sentinte, este
respins ca nefondat prin deciazia nr. 244 din 10 aprilie 1941 a Curtii de
apel Timisoara, Sectia I1I.

Dupa stingerea actiunii directe, Tribunalul Timis-Torontal Sec-
tia IL restituie Sectiel III dosarul nr. 1918/1938 privind recursul-apel
declarat de Industria Lanei% contra hotiririi nr. 6040/1938 a Judeci-
toriei. Aici, in urma esecului suferit prin respingerea recursului in ne-
constitutionalitate, in sedinta pubilcid din 12 decembrie 1941, fixatd pen-
tru judecarea recursului-apel, ,Industria Linei* declard ¢i recursul a
devenit fara obiect si cere scoaterea cauzei de pe rol, cu acordul repre-
zentantului Primiriei Municipiului. Tribunalul admite cererea si dis-
pune suspendarea judecdrii procesului, care rimine definitivi.

Ca urmare a confirmdrii nulititii absolute a contractelor de achizitie
din 1905 si 1919 prin decizia nr. 113 din 16 martie 1939 a Inaltei Curfi
de Casatie si Justitie, Sectiuni Unite, si a stingerii consecutive a proce-
durilor judiciare angajate fard succes pentru stabilirea valabilititii con-
tractelor, decizia de radiere a dreptului de proprietate al ,Industriei Li-
nei*, in favoarea Municipiului Timisoara a rimas definitivi.

Decizia Curtii Supreme a stigmatizat alianta traditoare fati de in-
teresele nationale a exponentilor locali ai partidelor liberal si gogo-cu-
zist din fruntea Primdriei Municipiului Timisoara cu slujitorii baronu-
lui Hatvany, aacestia mergand pina a nu ezita si se infatiseze prin po-
zifia Juatd in litigiu ca sprijinitori ai contestdrii suveranitifii Statului
romin asupra teritoriilor alipite la Rominia in baza hotiririi din 1 De-
cembrie 1918 de la Alba Iulia.

Reactia firmei stipanite de baronul Hatvany din Budapesta fata de
actiunea de radiere, nuantati cu temerara formulare a recursului in ne-
constitutionalitate a Decretului Consiliului Dirigent si a Legii Cudalbu,
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era explicabild. Ce explicatie putea avea insi, inversunarea cu care edilil
Municipiului Timisoara din perioada respectivi sprijineau in mod servil
cauza baronului, sfidind opinia publici, adevarul si Justitia? Sprijin
dat si printr-o scandaloasi campanie de presi brodatd pe afirmatii min-
cinocase tinzind la discreditarea actiunii de radiere; prin sustinerea din
umbrd a proceselor purtate fard succes de firma pentru valorificarea ju-
diciard a pretinsei valabilititi a contractelor din 1905 si 1919 ; prin de-
clarafia iresponsabild a fostului primar gogo-cuzist Gh. Andrasiu publi-
catd In ziarele ,Biruinta® si  Cuvintul® din 3 februarie 1938, si, mai ales,
prin ofensiva fulger dusid pentru restabilirea situatiei de carte funciard
in favoarea firmei pe cale administrativa, incheiata prin ,actul 4> pro-
prietate* din 7 februarie 1938. Explicatia nu putea [i in nici un cac cea
cuprinsd in scfismele inghesuite in referatul nr. 434 din 10 decembrie
1937 al Consiliului de avocati al Primdriei, insusite de Comisia interi-
mard a Municipiului in sedinta sa extraordinari din 14 ijanuarie 1938.

In ceea ce priveste perioada guverndrii liberale pani la 31 decembrie
1837, sprijinirea intereselor baronului de citre conducitorii Primdriei o
explicau legiturile de afaceri ilicite ale acestora cu ,Industria Lanei“,
dintre care cea mai revoltitoare era cedarea in 1936 citre ,Industria Li-
nei*, la pretul de 400.000 lei a unui teren intravilan in suprafatd de 6
juglire, 9873 st. p., declarat in mod fals in actul de instriinare a'nu fi
decit 2 jugdre, 130,1 st.p., teren situat lingd perimetrul fabricii, cau-
zandu-se astfel Municipiului o pagubd evaluati in actul de sesizare a
Justitiei la 9.922.325 lei.

Procesul penal care a urmat ficea obiectul dosarului nr. P.'IV 637/
1940 al Curtii Criminale din Timisoara, In care figurau ca aeuzati toti
membrii Comisiei interimare in functiune la data incheierii tranzactiei,
in frunte cu primarul prof. Augustin Coman si unii functionari superiori
ai Primiriei, pentru diverse infractiuni de delapidare, inseliciune, fals
in acte publice si abuz de putere.

Cit priveste preluarea stindardului in apérarea cauzel baronulul
Hatvany dupd 31 decembrie 1937 de citre Comisia interimard gogo-cu-
zistd a Primdriei, prezidati de primarul Gh. Andrasiu, care a inchelat
cu firma ,actul de proprietate* din 7 februaric 1938, in ipoteza cea mai
favorabild pentru autorii actului, poate fi explicati prin cardasia dintre
politicienii locali de toate nuantele, Iar misterul imbraitisdarii cauzel ba-
ronului chiar de citre Guvernul prezidat de Octavian Goga, il va putea
dezlega doar istoria veridici a partidelor politice care au guvernat tara
intre cele doud razboale mondiale.

Prin rdminerea definitiva a hotdririi de radiere a dreptului de pro-
prietate al ,Industriei Lanei%, intemeiati pe nulitatea absoluti a con-
tractelor de achizitie din 1905 si 1919, confirmati de Inalta Curte de Ca-

satie si Justitie in Sectiuni Unite, ,actul de proprietate” din 7 februarie
1938 a fost in mod implicit anulat. Drept urmare, conducerea Primiriei
din aceea perioadd avea datoria si procedeze la luarea masurilor adec-
vate pentru radierea intabularii operate in C.F, in favoarsa ,Industriei
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Lanei* pe baza acestui act, devenit 5i el nul de drept, si reintrarea Mu-
nicipiului in drepturile sale conferite de decretul Consiliului Dirigent si
legea Cudalbu.

Cu aceastd ocazie s-ar fi dovedit cid ,actul de proprietate¥ nu era
decit o stratagema de mistificare a adevarului, meniti si transpuni pro-
blema radierii dreptului de proprietate al ,Industriei Linei* pe un te-
ren striin de datele fundamentale ale litigiului, un paravan construit
din denaturdri de fapte, echivocuri si rastalmaciri juridice, in dosul ca-
rora operau fortele oculte potrivnice intereselor rominesti.

S-ar mai fi putut demonstra ci acest act abuziv era complet lipsit
de suportul juridic invocat de autorii lui, al dispozitiilor art. 418 din Co-
dul civil austriac, aplicabil in acea perioada ca legislatie complementara
in regiunea Banatului guvernata de dreptul privat cutumiar ungar, — pe
temeiul caruia s-a construit teoria falsd a identificarii*.

Potrivit art. 418 din Codul civil austriac, cel ce construia cu mate-
rialele sale pe un teren despre care eredea cu bund credinti ca ii apar-
tine, dar in realitate nu era al siu, dobindea dreptul de proprietate asu-
pra acestuia, cu obligatia de a plati proprietarului adevirat o despigu-
bire egald cu preful terenului din timpul constructiei. Or, posesia tere-
nurilor din litigiu fiind -dobénditi de cétre firmd, In virtutea contras-
telor din 1905 si 1919, incheiate cu Municipiul ca proprietar necontestat,
nu mai putea fi vorba despre un teren aflator in conditiile previaute de
art. 418 din Codul civil austriac. O situatie de fapt si de drept clara,
care excludea incadrarea titlului de proprietate in conceptul juridic al
winedificarii®,

S-ar ‘mai fi putut adiuga ca in limitele art. 418 din Codul civil
austriac, firma nu se gisea nici in situatia unui detinitor de teren dobén-
dit a nen domino, care dupa ce construieste si se fi trezit cu titlul pose-
siei contestat de catre proprietarul adevirat, fiind necontestat cd tere-
nurile din litigiu fuseserd Instriinate de citre adeviratul proprietar cu
acte in reguli.

In lumina deciziei istorice a Inaltei Curti de Casatie si Justitiel si a
considerenteloer privind inaplicabilitatea in spetd a dispozitiilor art. 418
din Codul civil austriac, ,actul de proprietate* din 7 februarie 1938 va
ramine in istoria Metropolei Banatului ca o farsii sinistrd jucati adevi-
rului si Justifiei, in detrimentul intereselor rominesti.

Dr. ION TENCHEA



POPA MARCU*

ActuL 1Iv
TABLOUL 1
In munte

0O stincd uriase pe marginea unei pripistii. Inaintea ei o colibd im-
provizatd, putind fi luati si drept stand ; in jur, brazi; toate acestea in
jumdtatea dreapta — fund a scenei. In rest, un mic platou, pe fond cu
stanci, dar nu mai mari de un stat de om, si citiva brazi. Intrarea obis-
nuitd prin partea stingd; la dreapta lesire in caz de mare nevoie.

Scena 1

Popa Marcu (inaintea colibei, sade pe un butuc, citeste cu glas ta-
re}: ,...lard despre altele, vei afla, frate intru Hristos, Marcu, cd sa-
miénta pe care ai azvirlit-o, buni a fost si in loc rodnic a cédzut... Ca
iata, la-nceput oamenii péreau a sta la ganduri...; iar acum cd a prins
a se desprimdvira, pornesc cite putini si pe nesimtite, dar zi de zi, in
sus, la munte, ori se afunda in codru, de-ncep a se pustii satele de parte
béarbédteascd ... lard stipdnirea prinzind de veste, tare s-a cutremurat :
pe o parte cid a vazut rimanind pimanturile nelucrate, pe alta de teama
cd adunindu-se sus la munte nori grei, si nu se rupa odatd ceriul tot si
sd se privale suvoaie névalnic la vale, si-nece tot ce intilnesc in ca-
lea lor.. . *

(Popa Marcu comentind): De ce se teme, n-are sii scape! (Con-
tinuind lectura) ,De aceea, socotind cid cu rdul nu ar mai putea face
nimic, a inceput a se da pe lingd oameni cu vorbd amigitoare, fagiduin-
du-le toate céite vor vrea ei, numai si se facd iar pace. Dard oamenii au
raspuns : ,Ne-ati amégit prea mult! Acum nu mai credem in vorba

voastrd. Deschideti-ne bisericile fird nici o alti zibavi, sloboziti pe cel
pe care i-afi azvarlit in inchisori, chemati inapoi citanele care stau pe
capul nostru, jar popii cei uniti si se intoarci de unde au venit si atunci

* Continuare din nr. 4—§, 1994, pp. 133—153.




Lecturi morale 170

toate vor fi ca si mai inainte. Iard de nu, nu va mai fi o zi, un ceas pacea
intre noi si voi, fiara lupti pe viati si pe moarte,.. Asa s-o stiti!*

(Popa Marcu cu bucurie-n glas): ,Asa s-o stiti !* Poporul ruma-
nese din Ardeal incepe sd se trezeascid din somnul lui de moarte (incet,
prind sa se-nfiripe, mereu repetate, primele acorduri din ,Desteapti-te,
roméine. ..*% ,Preoti cu crucea-n frunte! pe diverse tonalitati, timid la
inceput, apoi tot mai hotirat — In timp ce Popa Marcu continui): El
isi alungd frica ucigitoare din suflet... isi di seama de puterile lui
nebinuite . ..

LAsa s-o stiti 1 — sunt semnele prevestitoare ale marilor zile ce au
sa vind, luminoase, striluciteare, biruitoare. . .

JAsa ... s-0... stiti!% (stripunge lung cu privirea viitorul.. .Ra-
méne asa, ca si cind ar vedea perindindu-se pe dinaintea ochilor lui
toate ciate sunt scrise ci au si se intample, astiazi si méine cu acest po-
per. Acordurile muzicale intre timp au scidzut §i tot incet se pierd. In
acelasi timp, Petrea, un om de incredere al Popii Marcu intrd in scend).

Scena a 2- a
Popa Marcu, Petrea

Petrea: Parinte! (Popa Marcu nu aude ; omul soviie o clipd ina-
inte de a chema din nou) Parinte Marcu !

Popa Marcu (revine la realitate ; intoarce capul spre cel ce-1 chea-
mi) : Ce este, Petreo ?

Petrea : Au venit neste cameni.

Popa Marcu : Cine-s?

Petrea @ Sunt cinci si zic ci-s din partile apusene . . .

Popa Marcu : Adu-i incoace.

(Omul iese, Popa Marcu intrd o clipd in colibd. Se intoarce indati.
Petrea introduce pe noii sositi, apoi el se retrage).

Scena a J-a

Noii veniti (oameni in jur de 30-40 de ani) : Buni ziua !

Popa Marcu : Bund sd va {ie inima!

Unul din noii veniti: Dumneata esti pirintele Marcu ?

Popa Marcu : Precum zici.

Cel dinainte: lo-s Stefan Firtat, de langd Bélgrad, si lei is ortacii
mei, doi din partile Blajului, unul tot ca mine, de la Balgrad si altul de
mai departe, de la Abrud. Am venit de departe ca si ne pierdem urma
si sd slujim legea pentru care suferim prigoani noi ruménii.

Popa Marcu: Fiti bineveniti la noi! Aici nu veti gasi adépostul
trupulul de la casele voastre, dar veti afla linistea sufletului, §i mai
mult, ... in asteptarea unui anume ceas.

(O clipa pauzi meditativd; apoi Popa Marcu reia) : Ziceti cd unul
din voi e de prin partile Abrudului ?

Unul din cei cinei : Io-s, pirinte, Pavel Girban. -

Popa Marcu: Ce vesti ne aduci de pe acolo? Cum merg treburile ?

# — Alterul Banatulul
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P. Giarban: Apoi io m-am pribegit cam de mult, pirinte, asa ci nu
mai stiu cele cite-s acum. Da’ pe cit am auzit si io, lucrurile merg bine.
Rizmirita pornitd din pértile Zirandului se-ntinde si pe la noi. Oame-
nii-si iau cu puterea bisericile inapoi si multi preoti trecuti la unire
se-ntorc la legea veche.

Popa Marcu : Qamenii-si deschid ochii si-si calesc inimile. Dar prin
pértile Blajului, cum stau lucrurile ?

Al treilea nou venit: Si de pe la noi se-aud vesti bune. 5i pe aici
credinciosii isi alungd frica din inimi, deschid si intrd in biserici, §i pe
preotii uniti ii alungé. Iard mai cu osebire umbla camenii s& puie mina
pe popa &l mare, episcopul Petru Aron, ca sa-1 judece pentru multele
faradelegi ficute, Asa, s-au adunat odati cu mulfime mare si s-au por-
nit asupra Blajului, cu gind si-l prinda pe unit. lard el auzind, a izbu-
tit si scape doar cu fuga, ducindu-se la Sibii. Acolo a stat cit a stat,
si s-a intors iard la Blaj. Dar simtindu-1 camenii, s-au gitit din nou sé
tabere asupra lui. Si iar a sciipat unitul, tot cu fuga. ..

Popa Marcu : Nu-ti vine s3 crezi! Si pe la Balgrad ce face poporul ?
Pe-acolo nu se miscd oamenii mai vartes 7 Flacara atotcuprinzitoare a
rizmiritii nu s-a aprins ca peste tot ?

St. Fartat: Fierbere mare e si acolo; dar impotrivirea la unatie
fiind acolo de la inceput mai mare, stapinirea a adus putere mai multi,
asa cA oamenij s-au miscat mai greu. Acuma au fost indemnati de capii
rizmiritii si stea linistiti pand la adunarea cea mare.

Popa Marcu : Pand la... Despre ce adunare e vorba ?

St. Firtat: N-ai auzit? Cunoscind puterea cea multd a cameni-
lor ridicati impotriva prigoanei pentru lege, cilugirul Sofronie a ho-
tirat sa tind sfat si a chemat pe oamenii de frunte, cite trei de fiecare
sat si pe toti preotii, pentru luna lui april. Acolo sfatuindu-se, vor ho-
tiri in ce fel sd ducd mai departe lupta; dar vor trimite i cativa oa-
meni la domnul Guvernator si-i spuna hotiriarea rumanilor din Ardeal,
ca si pretul cu care vor face pace. ..

Popa Marcu: Asaa...?! De asta n-am avut cunostinti. (Ca pen-
tru sine) Cum de noud nu ne-au trimes veste ? (In sine) : Si fie cumva
o niscocire a oamenilor &dstia ? (ii priveste cercetitor). (In scend intrd
din nou Petrea).

Scena a 4-a
Cel dinainte si Petrea

Pelrea : Parinte, omul care va si coboare cu cirtile e gata de
plecare.
Popa Marcu : Cheami-] aici (Petrea iese).

Scena a 5-a
Cei dinainte, mai putin Petrea

Popa Marcu (adresindu-se celor cinci noil veniti) : Asadar, va fi
adunare la Bilgrad... Dar dupd cate am infeles, lupta nu va inceta
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nici in timpul adundrii si nici dupd aceea, fird numal cind vom birui
cu totul.

Noii venifi : Asa-i.

Popa Marcu: 5i tot dupd cite am inteles, voi n-ati venit numai
cu vesti, cf si cu gandul de a rAméanea aici, alaturi de noi.

Noii veniti : De bund seami.

Popa Marcu: Prea bine. O si stati acuma sa vaA hodiniti si sa va
intremati. Apoi o sd va aritam locurile pe care stim, cu ascunzisurile
lor (ii priveste cu insistentd). lard dupid aceea veti afla ce-aveti voi de
facut, voi ca si cei de-aici . . .

(In acest timp Petrea a intrat din nou, cu omul-postas).

Scena a 5-a
Cei dinainte, Petrea si omul in cauzi

Popa Marcu: Petreo (il cheamd mai aproape), vezi de acesti ortaci
ai nostri, care trebuie si fie nu numai osteniti, dar si fliminzi (Cu in-
teles) Ai bine grija de ei ! ;

(Petrea da din cap cd a inteles; iese impreumd cu oamenii).

Scena a 6-a
Popa Marcu 5i omul-postas

Popa Marcu : Ei, Mitre, gata ?

Miiru : Gata, parinte.

Popa Mareu @ Gata si. .. fara frica ?

Mitru : Fard, pirinte !

Popa Marcu: Ai griji mare, e o treabd grea, stii. Sa-ti aduc ,cir-
tile® (intrd in stinga, de unde iese curind cu doud scrisori invelite in
ceva carpd). Uite aici una. O vei da lui Gheorghe Barsan din Gales. El
o va ceti si va trimite cite-un om la toate cipeteniile de ceati, si le va
Impartasi poruncile.

Mitru : Am inteles, pirinte |

Popa Marcu: Ceastilalti §i pentru Popa loan din Aciliu. Pe asta
mai cu seamd si n-o ritdcesti, ori sa lasi sd {i-o ia cineva. Trebuie dati
In mana lui si numai intr-a lui. Astept 1a ea un rdspuns grabnic.

Mitru : Prea bine ! Altceva mai este ?

Popa Marcu: Mai ceva... Dacd intilnesti pe cineva-.din satul nos-
tru, si-ntrebi daci stie ceva de cantorul, dacd a ajuns in sat si de pricina
zdbovelii lui. Ii plecat de trei saptimini; si-i spuie s se gribeasci in-
coace... Si sd mai intrebi si de preuteasa, cum se afla, dacid-i sanitoa-
si si in pace. ..

Mitru : Asa am si fac. ..

Popa Marcu : Asta-i tot.

. I'i[ttru: Atunci pot pleca... Peste o jumitate de ceas cobor pe plai
a vale.

Popa Marcu : Domnul cu tine ! S4 umbli in pace !
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Mitra : Sa via gasesc in pace ! (Pleacd).

(O clipi Popa raméne singur. Se asazd pe un butuc. Gindeste cu
glas tare) : Ce lung o si fie pana s-o intoarce cu vesti! De patru sip-
tdmani nu mai stiu nimic despre cei de jos. Si-n vremea din urmé a prins
a ma cuprinde oarecare neliniste, ... ca niste presimtiri de ceva rau
care are si se abati asuprd-ne... nu gtiu de unde, nici cum. .. dar le
simt neincetat . ..

(In acea clipd Petrea se arati din nou in partea stingd a scenei).

Scena a 6-a

Petrea : Pirinte, a venit Stanu Dogarului.

Popa Marcu: A venit din sat ?! In sfarsit! $i ce a adus de acolo?

Petrea : De-ale mancarii si ceva imbriciminte.

Popa Marcu : Dar vesti?

Petrea : De buni sama si vesti.

Popa Marcu : $icym is? Rele?

Petrea: N-am apucat si vorbesc despre astea cu el; dar de ce sa
fie rele?

Popa Marcu : Spune-i sa vie fird zibava la mine.

Petrea : Bine, pirinte ! (Face doi, trei pasi spre iesire). Dar uite-l
ci vine-ncoace . .. Eu mi duc sa vade de descarcat (lese).

(Popa Marcu se plimbd in acest timp infrigurat de-a latul scenei.
Nu dupi mult intrd Stan).

Scena a T-a

Stan : Bund ziua, parinte !

Popa Marcu: Domnul cu tine, Stane! Ce vesti ne aduci din satul
nostru ?

Stan : Périnte, nu prea multe si nici prea bune . ..

Popa Marcu (cu ingrijorare) : Ce s-a-ntimplat, Stane T

Stan: Popii uniti ne-au luat iard biserica, cu ajutorul catanelor
aduse de la Sabii.

Popa Marcu @ Iar au trimes citane ?

Stan : Tot la cinci case bune cite una. ..

Popa Marcu : Hm ! (da din cap) Si cum se poartd, fac rdu oamenilor ?

Stan: Cit pot. Mai ales dupé ce beau si li se suie beutura la cap...
De frica lor, oamenii nu mai dorm prin case, fird prin sopuri, in cliile
cu fin, ori fug in padure.

Popa Marcu: A inceput iar ndpasta pe capul bietilor oameni. Si
preoteasa ce face ? Unde-i ?

Stan : Preoteasa e bine, la adipost.

Popa Marcu (rasuflind cu usurare) : N-au ciutat-o ?

Stan: Cum si n-o caute ? Poate c¢i primul gind, de cum au intrat |

in sat a fost la ea. Dar cineva a prins de veste pe cand popa unit se in-
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drepta cu cinci ciitane spre casa sfintiei tale. A alergat in grabd si a
ficut de stire preotesel. Preoteasa a incuiat poarta de la drum si a iesit
prin griadini. A stat ascunsd la un om in sop pand noaptea. Atunci s-a
suit pe un cal si omul pe altul si améndoi au plecat la Dobra, la sora ei.

Popa Marcu : Bine, Stane! Ma bucur ca ati avut griji de ea. Dar
cantorul ce face ? (Fata omului se intunecd). A plecat de trei siptamani
si inca tot nu s-a intors. Ce face de ziboveste atita ?

Stan (cu durere in glas) : Pirinte, cantorul nu mai este.

Popa Marcu (uluit) : Cum ? Ce-al spus? Cantorul e... mort?

Stan (di din cap) : Mort, périnte !

Popa Marcu : Cind a murit ? $i cum ?

Stan: A murit ca la o siptimanid dupid ce a cobordt in sat. Ziua a
stat mereu ascuns. Degeaba, 1-a dibuit popa unit cu cétanele. S-au dus
intr-o noapte si i-au inconjurat casa. Cantorul dormea. Au batut la usi,
au intrat : — Unde-i popa, spune unde-i popa, au zis. Omul a raspuns :
Nu stiu! — Nu stii ci-i la munte? — Ba asta stiu, da' nu stiu in ce
loe, muntele-i mare ...

Vorbe aspre, ceartd, bataie ... Cantorul nu vrea si spuie. L-au tran-
tit la pamant, l-au bdtut cu pustile... Una in cap, §i omul a ticut pe
vecle. L-au lisat acolo fard suflare . ..

Popa Marcu: Ce veste de groazd... Cantorul nu mai este! Sia
murit ca si poati trai preotul lui. si cei care luptd pentru apararea legii
strabune ... Si tocmai acum, cind am ficut din el un stilp de nadejde
pentru povara mare ce-o port! O, cantore, cantore, de ce-a trebuit si
ne parasesti, si ne parisesti tocmai acum ?

Si cum l-ati ingropat ?

Stan: Am pus si-i facd groapd in progadie, la bisericd. Da' cind a
aflat popa unit, a chemat cétanele, ca sd nu ne lase s8-1 ducem acolo. ..
A trebuit si-i sApdm altd groapd si l-am ingropat in gridina casel lui.

Popa Marcu: O, Doamne! Nelinistile mele n-au fost fiard temei!
Biserica ne-a fost lara luati, cantorul a murit, moarte de mucenic... $i
cine stie cite ne mai asteaptd pe noi toti... Doamne, fie vola Ta, dar
fa ca jertfa noastrd pentru biserica Ta, sd nu fi fost zadarnicd !

Scena a 8-a
(Petrea intri din nou, in timp ce Stanu Dogarului iese)

Stan : Eu, pirinte, mi duc si vid de cal 5i de alte socoteli. (iese).

Popa Marcu (citre Petrea) : Ce-i, Petreo ?

Petrea : Parinte. trei oameni veniti de departe intreabd de sfintia ta.

Popa Marcu : Cine-s ? ce fel de oameni is i cum au ajuns pana aici 7

Petrea: Nu mi-au spus. Ziceau ¢d nu le e ingdduit sd se descopere
decit sfintiei tale.

Popa Marcu : Cum araté la infitisare ?

Petrea : Poartd haine ca motii de pe la Vidra.

Popa Marcu: Ca motii de la Vidra... (std o clipd la ginduri) Adu-i
incoace, dar fii cu ochii in patru !
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(Petrea iese. Popa Marcu si-a reluat plimbarea in latul scenei. Cei
trei intrd insd nu peste mult, insotiti de Petrea).

Scena a 8-a
Popa Marcu, Petrea si cei trei

Noii veniti : Buna ziua, parinte !

Popa Marcu : Domnul cu voi !

Unul din cei trei : Dumneata esti Popa Marcu ... 2!

Popa Marcu : Chiar eu.

Tot cel din cei trei: Avem o vorbd de mare taind (Se uita in jur cu
neincredere . .. mai ales la Petrea. Il trage de-o parte pe Popa Marcu) :
Cine-i omul ?

Popa Marcu : Un ortac al nostru.

Cel dinainte : Putem avea incredere in el ?

Popa Marcu : De buna seami.

Strainul (il mai masoari o data din privire pe Petrea, din cap pana
in picioare ; di din cap; se uitd la Popa, cu inteles) : Ne-a dat porunca
sd nu-i vorbim decat sfintiei tale, intre patru ochi.

Popa Marcu (ii face pe plac): la vezi, Petreo, si i se dea lui Stan
cele de trebuintd, de mincare si apoi pentru hodini. Si-apoi intoar-
ce-te, fird zibavi.

Petrea : Mi duc, péirinte, i mi intore neamédnat.

Petrea pleacd; dupa el, cu pasi nesimtiti si negribiti iese si unul
din cei trei; cel de-al doilea se trage numai indarat si priveste afard
din scena, pe unde au iesit cei doi.

Scepna a 10-a

Stréinul : Périnte Marcu, venim din partea cilugirului Sofronie.

Popa Mareu (mirat si bucuros totodatd) : Chiar din partea cilu-
garului ?

Strdinul : Ne-a trimes si-ti facem de stire c’are si vini pén'aicl. ..
Dar a zis ci despre asta nu trebuie si stie nime, in afara sfintiei tale,
pina va sosi el . ..

Popa Marcu : Si cu ce socoteald vrea si vini ?

Strdinul : Asta nu ne-a spus, dar binuim ci e in legidturd cu adu-
narea (se uitd iar in jur a tain).

Popa Marcu : De la Bilgrad . ..

Striinul (da din cap): Care s-ar putea si nu fie numai asa o
adunare,

Popa Marcu: Dar ce si mai fie ?

Strdinul (tot a taind) : Asta iti va spune el cand va fi aci. (In clipa
asta se aude o impusciturd nu prea departe si un glas sfarsit care
strigd : | Péarinte Marcu .. .4,

Popa Marcu (sare ca ars) : Ce-a fost asta ?
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Cei doi striiini (scot in acelasi timp de sub tundra lor doud pistoale) :
£4 nu misti, ca esti mort ! _

Popa Marcu (citre Strdinul I): Tudd! (se repede fulgeritor la el,
si in acelasi timp strigd) : La mine, mai!

Scurtd inciierare intre cei trei; apoi din partea dreaptd apar trei
oameni de-ai lui Popa Marcu ; strigd) :

_ Oamenii: Pe ei, mi! (Se reped la cel doi si reusesc s-1 scoatd pe
Popa Marcu din manile lor. Dar numaidecit din partea stinga nava-
lesc in scend vreo zece insi, imbricati ca motii, dar care sunt de fapt
soldati, Tabdrdsc asupra ruménilor, care dupd o scurti incdierare sunt
doborati la pamant, loviti cu calciiele in piept, si cu ciomege in cap.
Popa Marcu, e luat cu puterea si tarat afard, unde se incing alte incdie-
rari, dupd strigatele de incurajare, ajutor ori vaierele de durere.)

Scena a 11-a

In scend intrd prin partea din fund o fecicard inaltd, svelta, intr-o
cimasa albd, lungi, legatd la mijloe cu un snur, cu pletele desficute pe
spate. Umbletul ei aduce a plutire. E ,Duhul neamului¥, care se apleacd
pe rind asupra celor cdzufi la pdmant, ii atinge usor pe fatd ... Apol,
la strigitul preotului ,Ajutor® se avinti spre culise, cu bratele ridicate
in sus... De afari se aude un alt glas : ,Legati-l bine si puneti-1 pe-un
cal 1%, La care, Duhul neamului se opreste brusc, se retrage de-a-ndiri-
telea cu neputintd, cu mdinile la timple si capul aplecat. De afari se
aud noi strigite confuze, printre care: ,Nu vi lasati, oamenilor buni 1%
Duhul neamului porneste din nou intr-un mare avant pind la margi-
nea scenei pe unde a fost scos Popa Marcu. Un strigit unguresc de bi-
ruinti, de afard, (Gydzelem !) il opreste iar pe loc; aceeasi pasi inapoi,
dar de asti dati cu mainile intinse inainte... Se zbuciuma neputincios,
pina la urma cade in sedere pe o stincd, isi lasd capul in jos 5l isi aro-
peri fata cu mainile : durere si deznidejde.

(Se lasi cortina)

TABLOUL 2

La porunci'

O zi de toamnd, o duminicd cu lumind blajind. Imbrécati cu haine
curate, camenii vin sd asculte poruncile®.

1 In Mérginime, cuvintul ,porunci® denumeste diversele comuniciri de ordin
administrativ care se fac duminica, dupd ee camenii ies de la biserica, din localul
primdriei,
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Scena reprezinti o piatd micd. Pe peretele din stinga, primdiria. E
o cladire cu etaj. Se suie sus pe niste trepte exterioare, la dreapta si la
stdnga, cu un mic ,repaos® la mijloc, in fata usii.

Pe fundul scenei se profileazi casele, la o oarecare distanti de piata ;
in stinga si in dreapta lor, cite o uliti.

In dreapta scenei, citiva arbori.

La ridicarea cortinei, citiva oameni se afld deja in scend. Altli vor
veni pe rand, pe cele doud ulifi pomenite. Sunt mai ales oameni de oa-
recare virstd, cu plete pe grumaz si cu péarul tiiat breton pe frunte (v.
fotografii de ceva mai tirziu); sunt si citeva femel. Se string grupuri,
grupuri si stau de vorba in asteptarea ,poruncilors,

Scena 1

Un biirbat din grupul cel mai din fatd (citre primirie si spectatsri) :
$i zicl c& dumneata, vere Dumitre, esti hotdrat si iernezi anul aiesta in
Tara Rumineascd :

Dumitru : Hotirit! De ce si mai viu incoace ? La trecere si am
necaz cu vama, la intoarcere jar? Asa, cobor la cimpie, spre barigan,
51 stau acolo pind se desprimivireaza.

Alt birbat : $i nu mal aduci inceace nici lina, nici brinza ?

Dumitru : Nu; le dau toate pe-acolo. . .

Barbatul dintdi: $i gindesti c'ai si lesi la socoteald asa?

Dumitru : Eu nidejdea o am; apol si vedem cum mi-a fi i noro-
cul. Da vorba-i ci asa scap de atita intrebare si cercetare.

Al treilea birbat @ $i poate si de alte griji . . .

Dumitru : De bund sami. &2

Al treilea birbat (cu Inteles): Fu vorbese de niste nficazuri mai
noaud . ..

(Nedumerire pe chipuri). ;

Acelasi: Nu pricepeti... CA n-ati auzit, se vede, c& ¢ verba si ne
puie diri noaud pe oi.

Glasuri (de consternare) : Si ne puie alte déiri 7! Doard nu de mult
ni le-o mirit! Din ce s le plitim, c’atita cat is si abia o mai scoatem
la capit !

— Nu se poatae. a hi vreun zvon fird temei !

Birbatul al treilea: In n-o stiu de la-mparatie, cd n-am fost acolo :
fard spuiu ce-am auzit vorbindu-se — si dea Dumnezeu si nu fie-asa. ..

Birbatul al doilea: Pin'acum s-au legat de legea noastrd si ne-au
luat biserica ; acum se gindesc si ne loveasci in pinea noastrd, si tot cu
gand de luare. ..

Birbatul intai : Fac'o si pe asta! da' dacd socotesc ca vor avea mal
multd izbind4 se-nseald rdu! Ca uitd, se vede, ,domnii%, ci noi nu sun-
tem robiti gliel; ci glia noastrd nol o putem usor lua pe umeri, incirca
pe cai 5i muta de pe un munte pe altul . , .

Birbatul al doilea : Te gindesti la pribegie ?
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Barbatul intdi : De ce nu m-as gindi ?

Al patrulea biirbat : Se aude cd Domnul Tirii Ruméinesti ar deschi-
de granita pentru cei care ar vrea si se aseze acolo .

Biarbatul al treilea: Ce si deschizd granita ? 11 cheama sile di si
pimant si septe ani scutire de orice dare, asa ca omul si-si poatd dura
o gospodirie cu toate cele de trebuinta.

Dumitru: Zice ci unii de prin pértile noastre au sipat chiar vatra
de sat nou si au prins a-si ridica pe tiietura de mai ierfi case.

Birbatul al doilea : Si pe unde se asazd, vere 7

Dumitru : In toate pﬁrtﬂe coborind de pe creasta muntelui la vale :
in Jii. in dreapta Oltului si chiar =i In stinga lui.

Bérbatul intdi: De-or mai tinea mult vremurile aiestea, Impérﬁtia
are si simtd Intorcindu-se asupra el urgia cu care ea ne apasi acum

pe noi,

Barbatul al patrulea: Mainia, furia le-ntuneci mintile la ,domni®.
Cum. el oamenii cel cuminti si lase dupi vola prostimii ?

Birbatul al doilea: A prostimii care altfel 1i hrineste, ba la nevoie
se mai si bate pentruei...

(Tn timpul acestor convorbiri, scena s-a umplut binisor cu oameni.
Putin dupd ce au fost rostite cuvintele din urmé ale B#rbatulut al doilea,
se apropie de grupul wvecin un birbat de vreo cinzeci de ani, cu vola
buni zugriviti pe chip).

Noul venit: Buni ziua, oameni buni! Noroc, vere Pavele ! Multi
ani Mos Gligor (dd mina cu camenii).

Oamenii : Multimim, si dumitale la fel.

Noul venit : Ce facetl ? Ati auzit de vestea cea nnué ?

Unul din oameni: Care din ele, cii se pare cii-s mai multe ?

Noul venit : Cea cu biserica. N-o stiti ?

Alt om : Pe asta nu.

Noul venit: Se zice cA Inalta Noeastrd Criiasd ar fi dat porunci si
incetere prigoana pentru lege s5i si se deschizi bisericile care au fost
incuiate,

Glasuri: Si inceteze prigoana? SA se deschizd bisericile? Si nu
fie doar un zvon de amagire ?

Noul venit (putin mail indoit) : Eu vA spul ce-am auzit... (Citeva
clipe ticere meditativa. .. Apoi):

Un bhirbat: Noi stiam de alti veste : cfi stipéinirea vrea si ne mi-
reascd dirile . . .

Noul venit : Eu de asta n-am c'unn.ﬁtl;intﬁ i

Alt birbat : Cu o fatd ne zimbeste si cu alta ne globeste.

Alt glas: Ca si ne mirdim: ,de unde atita bunitate 2% =i si
ne-ntrebdm : ,dar atunci de ce ne pndepﬂ;eqte 7 Nu vedefi, vrea si ne

incurce mlntﬂe ca si ni le poatd fura apoi . .

Un birbat : S-ar putea sa fie si altfel : Tmpﬁrﬁtla are nevoie de bani
si atunci ne globeste ; da’ pentru ca si nu murmurdm prea tare, ea ne
fagaduieste si ne deschizi biserica ...
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Alt biirbat: Bani si iari bani... Da' oare putini galbeni a strins
Impérdtia cu prada ,pentru incilcarea poruncii Impéritesti® ? S3 ne ia
tot, si sd ispriveascl odati sicunoi...

Alt glas: Ei, dar stati si nu vi necdjiti pand n-om sti bine despre
ce e vorba, Poate ci chiar acum o s-0 aflim din gura judelui.

Un barbat : Asa-i, da’ pare ci astizi cam intirzie cu ,poruncile®.
Ce z3 fie 7

Alt barbat: Zic c-ar fi venit cineva de la stipdnire, incd de azi di-
mineati. .. Poate ci din pricina asta . ..

Alt glas: Asta-nseamnd ci tot este ceva din cele ce se zvonesc.

Un birbat: Vorba veche, de unde nu-i foc, nu iese fum...

(In aceastd clipd se face miscare pe platforma scarilor ; atentia tutu-
ror se indreapta intr-acola).

Glas: Ia uitati, a iesit judele; si ne ddm mai aproape ca s-auzim
bine ce ne va spune.

{(Grupurile de camenl se string mai tare, spre treptele prlmﬁrlel.
Judele, asteapti sa se potoleascd miscarea, apoi Incepe).

Scena a 3-a

Judele : Cinstiti gospodari! Mai intii. bine-ati venit! Poruncile pe
ziua de astazi sunt putine la numaér : doar trei, dar peste masurd de mari.
Ele sunt trimese de cinstitul Scaun al Impdritiei, de aceea se cade si le
ascultati cu mare luare aminte :

(Téacerea se face 5i mai mare).

— Intdl, ni se scrie si ni se porunceste (desface o hirtie si clteste)

w58 dea fiecare mmunﬁ cite un rind de citane, dupd puteri, ca si tie
r&nduiala in tard si si apere Impérdtia si impotriva dusmanilor ei, la
hotare . . .%.

{(Murmure dle sl.n:prindere in sé.r_mi multimi?. A

— Asa, tofi cati vreau sa slujeascd pe Impariteasa Noastrd prea
Inaltd cu bratele si piepturile, se vor instiinta firid aminare la Sfatu-
rile comunelor. Iard dacd numdrul lor nu va fi indestulitor, se vor prin-
de fldciii cati mai lipsesc si se vor duce cu puterea la Scaun.

(Noil murmure in multime .. ).

Un glas : Bucurle mal mare decit ne asteptam !

Al glas : Si mai sunt doaui.

Judele: A doaua poruncd, cameni buni, i intr-un fel mai putin
aprigd, dar nu-i nici ea usoari. Si anume, ni se trimete ci (citeste din
nou) ,Inmulfindu-se peste miasurd nevoile Impératiei, cele dinduntru si
cele din afari, si dea fiecare casi o noaud portie: adicd pe lingd cea
care a fost pind acuma, incd una, jumitate cit cea dinainte®,

Un glas : O noaud dare. ..

Al treilea: S3 mai dea si sasii si ungurii, ci el au si pot mai mult
ca noi,
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Judele (incercind si acopere murmurele si glasurile ce s-au ficut
auzite) : Oameni buni! sunt porunci impdritesti pe care trebuie si le
ascultim in ticere si pand la capit . . .

Un glas : Ticere, si far ticere !

Judele: A treia ,poruncid* oameni buni, e mai de grabi o wveste, o
veste bund. Iat-o (citeste din nou): _Aflindu-se la Inaltul Scaun de ne-
hodina si necazurile neamului rumanesc din Ardeal din pricina legii lui,
a hotdrat a trimite o comisie care si cerceteze cu tot dinadinsul durerile
oamenilor si si le faca dupé cuviintd dreptate . . .

Un glas (nu prea tare) : O s-o0 mai vedem si pe asta, ca pe atitea
altele !

Judele: Si iatd (arati la dreapta, putin in spate, o persoand strii-
ni) domnul delegat Hammer a venit spre a ne face cunoscut ca a si so-
sit la Sibiu crdiasca mare Comisie, in frunte cu Excelenta Sa domnul
general Buccow. $i a poruncit Excelenta Sa si se dea de stire tuturor
rumanilor cd a venit in Ardeal ca si aduci linistea si pacea pe care Prea
Milostiva Impdriteasi le trimite credinciosilor ei supusi. Astfel toti ru-
ménii vor sti ¢4 de-acum isi vor putea tinea legea pe care o vreau ei si
nimeni nu are a-i mai tulbura pentru aceasta.

Glasuri: O, Doamne! Si fie adevirat? Si ia ocare sfirsit nemai-
stiuta urgie 7 Cum si crezi care ? _

Judele : Iar in ce priveste bisericile, precum si toate cite tin de ele :
case, pimanturi si alte averi ale eclejiei, ele vor rdméinea cum sunt, pana
se va face cercetarea de obste a comisiel. Atunci vor fi intrebati camenii
teti de ce lege sunt si se vor da celor uniti cele ce sunt ale lor, iar celor
neuniti toate cite le-au ficut ei ...

Glas : De-ar fi asa : Si de nu ne-ar amigi far cu vorba !

Judele : In sfirsit, dacd ruméanii neuniti vor ariita ci sunt asculti-
tori i supusi, in toate, se vor libera din inchisori cei prinsi, preoti si
mireni, si, la vremea ei, li se va da camenilor si episcop neunit.

Un glas : Ajuti-ne, Doamne !

Judele (incheind) : Acestea toate, pentru ca-n tard si domneasci pa-
cea si buna-ntelegere intre toti cei care slujesc cu credinti Miriei Sale,
Inaltata noastra Crilasa®.

(O scurti pauzd, ca pentru a se deosebi cele ce sunt poruncile Impa-
ritiei de ceea ce vor fi vorbele Judelui, care dupid aceastd pauzi wva
relua).

Judele: Oameni buni, ati auzit toate cite vi le-am spus si dupi
acestea veti fi inteles cd statornicia intru rinduielile noastre strimosesti
a biruit. Sa ne fie aceasta prilej de bucurie, dar ea si le fie pilda si ce-
lor care vor veni dupd noi . . .

Va veni cercetarea cea de obste a criiestilor comisii. Sa fim cu totii
una, una si neinfricati ca si pan'acuma. Si nesmintit si rispundi fie-
care, cand va fi-ntrebat de ce lege vrea si tind: ,de cea a parintilor
nostri, a bunilor nostri, a strabunilor, adecid de legea crestind ortodoxa¥.

Glasuri: Asa vom face...! Nu va raspunde nimeni altfel !

-
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Judele : Prea bine ! Atunci nu ne mai rimine decit s& multimim
Celui Puternic de Sus pentru marea Sa milostivire, iar Miriei Sale Cri-
iasa, si-1 urim zile multe si bune.

Glasuri : Multimim lui Dumnezeu! Si triiascd Maria Sa Crijasa !

Judele ;: Poruncile s-au gitat . ..

(Pe cand judele isi impétureste hirtiile sl se pregiiteste de plecare,
cineva strig din multime).

Glasul : Cumetre jude, eumetre jude! (se face putin liniste) mai
ziboveste, de se poate, o clipd. Dupé cele ce ne-ai spus, am avea o in-
trebare.

Judele : Ce intrebare ?

Glasul : Ne-ai ficut cunoscut ci prin mila Miriei Sale Crilesel se
va opri prigoana impotriva noastrd. Am mai inteles si cd ni se va deschi-
de biserica nu peste mult. Ne-am bucurat foarte; dar am uitat o clipd
ed noud ru numai ni s-a inchis biserica, dar ni s-a luat si preotul nos-
tru si al ei.

Alte glasuri : Asa-i! Virul Ilie are dreptate.

Glasul dintdi: Maine ori poimine ne vor deschide biserica, dar dach
preotul a fost luat si-nchis, altarul ei va riméane si pe mai departe gol
si mut.

Judele : Despre asta le-am ficut si eu intrebare domnilor. Mi-au
rdspuns cd vom avea si preot dupa deschiderea bisericii. ..

Glasul dintdi: Ci adici ne vor trimete ei unul... Dar noi, noi il
avem pe preotul nostru, pirintele Marcu. El ne-a fost indemn si né-
dejde, el ne-a tinut neinvrijbiti si neimpértiti, el a fost tiria noastra.
Arum el zace inchis pentru legea noastrd, pentru noi. Faptd de crestini,
faptd de oameni cinstiti ar fi ca nol si-1 dam uitarii si s& primim in bi-
serica noastrd alt preot 7 Te intreb pe dumneata, jude, i va intreb pe
vioi, oameni buni !

Glasuri : Ar fi o treabd necinstitd ! O miselie !

Glasul dintdi: De aceea eu zic sd se spund comisiel ca odatid cu bi-
serica s3 ni se dea si preotul nostru, altfel e ca si cind nu ne va fi dat
nimic, pentru ci fara el, noi nu vom intra in bisérica.

Glasuri : Bine zice vdrul Ilie! Sa ni se dea o dati cu biserica si
preotul nostru ! Pe Popa Marcu, pe Popa Marcu !

Judele : Oameni buni, si nu secotiti cd noi l-am uitat o singurd
clipd pe preotul nostru, pe Popa Marcu® La catva timp dupid ce l-an
prins, am fost si-am intrebat de el. La inceput domnii s-au uitat ma-
niosi la noi si ne-au manat acasd cu grea ameninfare... Mai tirziu
ne-au spus ci a fost la Sabii, dar ci de-acolo a fost luat si dus, nu stiau
nici el unde — ziceau. Am intrebat atunci la Deva, la Aiud, la Gherla...
Zadarnic! Cu sufletul indurerat am primit neinduratele rispunsuri...
Nu, noi n-am uitat de périntele Marcu, dar s-ar putea sd@ mai treacd

? _Epopeea desrobirii religioase se Incheie eu biruinta definitivd a legii noas-
tre. S-a cerut In repetite rinduri eliberarea {iranilor si a preotilor Inchigi In tem-
nitele fortirejelor .. ", S. Dragomir, op, cit., vol. 11, p. 307.
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vreme pind sd-i dim de urma si apoi el sd fie slobozit din inchisoare . ..
Atunci s34 mai asteptam pana. ..

Glas: Dacid nu vine, si noi primim preot striin in biserici, stipa-
nirea va zice ci ne-am impdcat cu toate si nu ni-l va mai da pe Popa
Marcu.

Judele: Si asta e drept... Suntefi dar de pdrere sa spunem stipi-
nirii ca noi nu vem intra in bisericd fird numai ciand ni-1 va sloboxi pe
Popa Marcu ?

Alt glas : Asa socotim cd s-ar cuveni...

Judele : Bine, i-o vom spune, si i-o spunem cu totil, ca sa fie si mai
cu greutate cuvantul nostru.

Glasuri : Asa vom face,

Judele : Despre altele mai are cineva sd-ntrebe ceva? (Micd pauzi.
Ticere). Nime, nimic? Atunci, cameni buni, si umblati sdnitosi pe la
casele voastre !

Glasuri : Multamim, asemenea.

(Judele isi impatureaza ,hartiile*, se intoarce spre strdinul din
dreapta-inapoi, schimba doud-trei vorbe cu el si ies impreund pe usa din
spatele lor).

Oamenii prind a se risipi si ei, grupuri mai mirunte, pe cele doud
ulite care dau in scend. Pleacii discutind, despre cele auzite la porunci,
ca si de treburile lor particulare. Asa intr-un grup mai in fata, niste
persoane mai in varsti isi spun bucuria pentru deschiderea bisericii- i
tristetea pentru lipsa preotului lor de la acest eveniment.

Un bitran : O, Doamne, si fie adevirat ci a venit si ziua asta mare
de bucurie ?!

Alt biatran: Cum sd crezi ¢d ni se va deschide iard biserica? Ca
vom auzi iar clopotul chemindu-ne la rugiciune si toaca bitind de li-
turghie ? Ci toate vor fi ca mai-nainte ?

Al treilea bitran: Chiar ca mai-nainte nu, ¢d nu vom mai auzi
glasul parintelui Marcu rugindu-se in altar pentru nol si cintind afard
slava Ziditorului lumii.

Batrinul dnitai: O, Doamne, si cit s-ar mai fi bucurat vizindu-ne
iardsi la un loc, nesmintiti in credinta noastrd .. .

Bitrianul al treilea: Da' s-ar fi si intristat auzind cid dupd copild a
plecat si preoteasa, lasindu-1 pe el pustiu de tot. ..

Batranul al doilea: Cu un ochi ar rade la bucuria noastrd si cu
altul ar plange gandindu-se la ai lui.

Bitrinul dintai: Altfel, cine stie pe unde e si dacd va mai fi...

Bitrinul al treilea: Socotesticisiel s-arfi...

Bitranul dintdi: Cine poate sti, in afard de Dumnezeu bunul, care
le hotéraste si le randuieste pe toate,

Batranul al doilea : Asta asa-i...

(Grupul a ajuns in partea de sus-fund a scenel, de unde pornesc
cele doud ulite).

Batranul al treilea: Ei, cine merge cu mine spre Deal? Vecine
Gheorghe, nu vii acasa 7
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Bitrianul dintdi : Nu, cd mai am ceva treabi-n sat.

Bitranul al treilea: Apoi eu vi las cu bine !

Ceilalfi doi bitrini: Multd sanatate, vere Pavele ! Si noroc.

(Cei trei batrini isi duc manile la palirie, apoi se despart, unul
luind-o la dreapta, ceilalti doi la stinga).

(Se lasa cortina)

EPILOG

O dupi amiaza tirzie.

In sat, la o rdscruce de ulite (doua la stanga, planul I si II, a treia
la dreapta, planul II).

La ridicarea cortinei scena e goald. Se aud insd strigite destul de
aproape :

— Ciubere de legat cu cercuri...!

Scena 1

Din fund stinga se ivejte un mot cu haind si pantaloni de postav
tesut in casd, de culoare pestritd: alb cu negru si galben-murdar ;
pantalonil au petece cusute grosolan, in genunchi si in fund. Pe cap
pilarie de un cenusiu deschis; iIn picioare opinci legate cu nojite ce
urcd pe pulpd pind la jumatate. In spate o roati de cercuri de lemn ;
la mijlocul lor, o traisti ori desagi; un topor mic e legat de roata de
cercuri, un fierdstrau finut pe bratul sting. La intrarea in scena striga
din nou).

Motul : Ciubere de legat cu cercuri...! Aveti ciubere...?

(Se opreste la mijlocul rascrucii, priveste in dreapta, in stinga; isi
lasd povara jos; face citiva pasi spre ulita din stinga scenei (plan I);
strigi spre ea in sus ;

— Ciubere ! Aveti ciubere de legat ?

Asteaptd o clipd... Nimic. Dd din umeri, se sterge de naduseali.
Se Indreapta spre ulita din dreapta, strigi din nou) :

— Ciubere de legat ... Aveti ciubere de legat ?

Asteaptd citeva clipe. Nimic. Mormiie ceva, se duce si isi ridica
cercurile, da sa porneascd, cind o poartd se deschide si pe ea iese o fe-
meie in varsta.

Scena a 2-a
Motul, femeia

Femeia Hei, ciubarariule Ia stai! (Ciubararul se intoarce: cei doi
ajung in mijlocul scenei). Am o putini mare si i s-o putrezit doagele la
fund ; mi le-ai putea reteza ?
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Motul-ciubarar: Io asa socotesc; da’ cand oi vedea-o ti-ol putea
spune 5i mai bine,

Femeia : [-o pleznit si doaud cercuri... Cercuri bune ai?

Ciubdrarul : Ei, cum si n-am! (isi lasid iar jos povara din spate)
Iaca ... poti sd-ti alegi, dacd vrel.

Femeia : Cauti-mi doaud si nu fie noduroase.

Ciubfraral : Iti caut... Adu numa’ ciubarul...

Femeia : [i putini, si nu mi-o spurci !

(Femeia iese. Omul scoate doud cercuri lungi si drepte. Femeia
aduce putina).

Femeia : Uite, asta-i.

Ciubdrarul: Thi (o ia, o suceste, o-ntoarce cu fundu-n sus. Se uiti
apol la doage, le pipaie, lemnul se sfarmi usor).

— Da, da, trebuie retezat de vreo doaud degete. (Apasa apoi fun-
dul usor). Ei, da nici fundul dsta nu mai este de ispravid. Ar trebui al-
tul nou...

Femeia : Val de mine ! Asta nu se mai poate pune ?

Ciubédrarul : Ba de pus se poate. Da' n-are sa fdie si nu peste mult,
mai chemi lard si-i pui si fund.

Femeia : Asaaa. Atunci {3 treaba cum stii.

Ciubdrarul : [i mai bine.

Femeila : 54 mi duc dard sd caut neste scinduri.

Ciubdirarul: Si nu fie prea groasd, c-o si-{i facAd ciubarul greu.
Cautd ceva asa mai potrivit.

(Femeia iese. Ciubdrarul desface sacul cu unelte si scoate din el
rind pe rdnd : ciocan (de lemn, de fier), cleste, cutite, un compas...
Incepe a bate doagele de sus in jos, ca s le aseze la acelasi nivel. Femeia
intrd iar cu vreo trei bucati de scindurd).

Femeia : Uite ce-am gisit. .. Bune-s?

Ciubdrarul (le examineazd ; le pune una linga alta, socoteste din
ochi) : Ei, io gindesc cd ne-om putea face treaba. ..

Femeia : Da'mi faci lueru bun . ..

Ciubdrarul : Mai incape vorba ?

Femeia (d3 si plece; se-ntoarce brusc): Si iard mi-ntorc, ci nu
te-am intrebat cat imi ceri pentru tot ce faci ? Vei vrea mult tare.

Ciubdrarul: Ei mult...! Iacd, nu-ti cer bani... Mi-i da ceva
de-ale méncérii drept plata toatd . . .

Femeia: Din ce am, bucuros, ci viz ci esti om cumsecade ... De
pe unde esti 7

Ciubirarul : De departe, de la Abrud, dac-ai auzit.

Femeia : Am auzit, ii departe. Si cum ai ajuns prin partile noastre ?

Ciubdrarul : Am fost mai intdi pe aici cind cu rizmirita, stii ?

Femeia : 5tiu, cum sa nu stiu, cd atunci mi-am pierdut pe omul meu.

Ciubiirarul : Asa? Cum s-o-ntimplat ?

Femeia: El o fost cantor. Da' cind o-nceput prigoana si-o facut si
el ceatd si s-o suit cu ea sus in munte, la popa nost, Popa Marcu, dac-ai
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il

auzit (Ciubdrarul di din cap ci stie). Odata s-o-ntors in sat dupa treburi.
I-au adulmecat urma, l-au prins in miez de noapte 51 pentru cd n-o
vrut sa spuie unde-i Popa, l-au bdtut crunt, de l-au omorit , ..

{Scurtd pauzd. Apoi): Dup'aceia prigoana s-a potolit, biserica s-o
deschis si pacea o coborit iard intre oameni... Da eu am ramas singurd
si neciijitd pe lume... Nime nu-si mai aduce aminte ca cu am fost ne-
vasta cantorului si ci omul meu a murit apiriandu-i pe ei toti de furia
vrijmasului . . .

Ciubdrarul : Asa-i pe lumea asta... Si cu Popa Marcu ce s-o ales,
mai stifi ceva de el ?

Femeia: L-au prins pini la urmi si pe €l si l-au inchis, da nime
nu stie pénd astizi unde si nici dac-amai fi. ..

Ciubdrara! : Au fost multi care au patimit atunci, multi care-au mu-
rit in inchisori..., de-au rimas femei viduve, ca dumneata, si copii
orfani. Da, cum zicl, oamenii uitd usor . ..

Femeia: Ulti..., si n-avem ce face de toate, trebuie s le ducem
asa cum sunt, pind putem. Da' te las, c¢i viz cd te-am tinut de la lueru,
Cind esti gata, strigid-ma.

Ciubararul : Fii fara grija. (Se apucd de lucru, dupéd ce a bitut toate
doagele, inseamnd cu o ghiard de fler pe dinduntru locul unde doagele
trebulesc retezate, la fund; ia fierdstriul si-ncepe sa taie... Apoi
se-apucd de fund : pune scindurile una lingd alta, face pe ele un cerc
cu compasul, taie fundul, il jiluieste si In cele din urma il va pune la
ciubdir. Toate acestea se vor intimpla panid la sfarsitul actului).

(Dupd un timp, pe drumul din stinga, plan 1I, apar patru oameni,
trei birbati si o femeie, cu furci si greble pe umeri; vin de la fin).

Scena a 3-a
Ciubérarul si cei patru.

Unul din barbati : Bun lucru, ciubarariule !

Ciubdrarul : Multam ‘'mitale (Isi ridica ochii, ii vede pe cei patru
cu uneltele de lucru pe umér) Da ati si ispravit ?

Al doilea birbat : Isprivit pe ziua de azi.

Ciubiirarul : Ati avut un cosaciu harnic.

Intiiul barbat : Da, pe Avram . ..

Ciubiirarul : 1l stiu, ii din satul meu.

Birbatul al treilea: Om harniec, nu-i vorbi ; da a fost 51 iarba mai

putini anul asta. ..
Ciubdrarul : O veste nu prea bund. O si trebuiasci si mince vitele

si pale la jarna.
Birbatul dintdi: Asa-i. 5i dacd ele minca riu, nici noi oamenii n-om
manca prea bine.
Birbatul al doilea: Tovardsi la lucru, tovardsi #i la necaz.
Ciubdrarul : Asta asa-i (Vrea si-si reia lucrul).
Femeia : Mal ai mult la putina asta ?
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Ciabirarul : Mai am ceva, c-abia m-am apucat. Da' de ce?

Femeia: Avem si noi o cAduta care curd. N-ai putea veni si la nol
in sara asta ?

Ciubérarul : Pe unde sedeti 7

Femeia : Ii otir cam departe... Pe Cirnu in sus, la sipot,

Ciubdrarul : Da-i cam departe...; micar pociu durmi acoclo la
neapte, in sop ?

Femeia : Poti, cum si nu peti.

Ciubirarul : Atunci viu.

Femeia : Bine, te-asteptim. Intrebi de lonu lu' Gilue,

Ciubdrarul : Asa fac.

Un birbat : Apoi, spor la lucru. ..

Ciubdrarul : Umblati sinétosi !

{Cei patru ies, Ciubdrarul isi reila lucrul. Rdméne ciateva momente
singur. De departe se aude un céantec de fatd mare, de dor. Ciubdrarul
prinde a murmura si el ceva, ca :

Muntii nostri aur poarti

Noi cersim din poarti-n poarta.
Tara noastrd e bogatd

Da' de Al straini méncata

La o vreme, pe drumul din dreapta-fund se iveste un mosmeag. E
adus tare de spate, are o barbd mare care-i acopera toatd fata si o parte
din piept. Hainele i-s ferfenita si pline de praf. Fata, cit se poate vedea,
ii e trasa tare. Intri incet si dd binete cu glas stins).

Scena a d-a
Ciubararul, Mosneagul.

Mosneagul : Buni sara, om bun ... !

Ciubdirarul (isi ridicd o clipid capul) : Buni sara §i... bun sosit. Da
de unde asa de ostenit si colbuit ?

Mosneagul : Ei, de departe, de departe. . .

Ciubfirarul : Asaa... Si-ncotro?

Mosneagul (cu ceva vag in glas) : Departe. ..

Ciubdirarul (se uiti la el nedumerit) : Hm! (isi lasd iar privirea in
jos si-si continud lucru, O micad pauza).

Mosneagul : Dar ce faci acols ?

Ciubidrarul ;: Ce sa fac, doftoricesc ciubarul asta.

Mosneagul : Aha, si viz cd estl mester mare! (Se did mai aproape).
Uite ce de unelte ! Da aia de colo ce-i 7

Ciubédrarul : Care? (ia un bulgar mare de ceva galben) Asta? O bu-
catd de mamiligid veche ; am uitat de a in sac (da s-o azvirle).

Mosneagal : Stai ! N-o zvarli... Daci, (rugitor), dacd vrel, di-mi-o
mie,

Ciubararul : Dar ii veche. ..

Mosneagul : De trei zile n-am pus nimic in gurd, fard cativa stropi
de apd ... Dacid vrei...

19 — Altarul Baoatulul
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Ciubdraral (isi lasd mana-ntinsa in jos): De trei zile..:!

Mosneagul (la midmdliga) : Bobdaproste (o rupe in doud si- s-apucd sa
manance). '

Ciubararul : Stal si vaz, poate ¢i mai am ceva... (Cautd in sac, de
unde mai.scoate ceva). Uite aici si o bucatd de brinzd (mai cautd) si ceapd,
tacd vrei.

Mo;neagu'[ : Bobdaproste, Dumnezeu sa-t: r&qpldieqmu 1 (le ia,
cautd din ochi ceva unde si sadi; vede o piatrd in fund, se dute acolo
=i se asazd pe ea; mananca).

Ciubirarul (il priveste o buni bucati de vreme, u1m1t ca pentru
sine) : De trel zile! Hm! (di din cap; apoi); Si cum de n-ni méncat
de-atita timp ?

Mosneagul : Viu de departe si nu cunosc pe nime ; iar de cerut, imi

vine greu s-o fac ;.. (continud s ménance; se opreste doar cite o clipd,
cind are s raspunda).
Ciubfirarul : Asa... side unde vii asa de departe ?

Mosneagul (cu taind) @ Din tard striing ..

Ciubiirarul : Din tara straini ? i

Mosneagul (cu si mal mare tamﬁ} De la Cufstai. ..

Ciubirarul : De la.

Mosneagul : Din inchioarea de la Cufstai. .

Ciubérarul (mirat) : Inchisoarea de la Cufstai ? N-am auzit...

Mosneagul : Nu, nu. li departe, departe, in tara neamtului... Am
pornit la drum si tot umblu de mult, de mult . .. .

Ciubfiraral : Da’ ce ciutai acolo ? Al omorat pe cineva ?

Mosneagul : (di din cap negativ) : Pe nime. ..

Ciubiirarul : Atunci, cum ai ajuns acolo ?

Mosneagul : Nu stiu !

Ciubfirarul : Ei, nu se poate si nu stii . ..

Mosneagul (dd din umeri, si dupid o clipd) : M-am intrebat si io de
mu'te ori : ,Ce fac io alci ? De unde am venit ? Si de ce ?' Degeaba . ..
Uneorl imi pérea ca si cum m-as fi ndscut acolo... Da'" asta nu era cu
putinti. Vezi bine dar ... ¢d nu stiu.

Ciubéirarul (cu mirare mare) : De minune !

Mosneagul {pornit pe méirturisiri): Tot ce mi-aduc aminte de cele
de mai inainte, i o dimineatd de primavard, intr-o chiliuti neagr, cu o
iereastrd cu zabrele; prin ea stribitean citeva raze firave de soare.
Atunci parci m-am trezit ca dintr-un somn, eram pe un' pat de scin-
duri. .. Am dat sd mi scol ; dar picicarele-mi erau parcd doi butuci de
ghiatd <i prin cap imi treceau ca niste sigeti de foc. Degeaba m-am uitat
in“jur, degeaba mi-am scormonit in cap... Nu stiam nici cine eram, nici
cum ma aflam acolo, si nici de cand ; nu mai stiam nimic. ..

Ciubdrarul : Hm ! Sicum era cetatea aceea ?

Mosneagul : Groaznicd...! Inchipuieste-ti o stincad mare, de jur im-
prejur priapastie, si-n varf, cocotati, cetatea. Si inaltd si ea'de tref ran-
duri de ferestre. Noi stam in turnul mare..

Ciubdrarul : 5i erati multi ?
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Mosneagul : Multi, adici nu stiu bine, ci nu ne-am wvizut niciodati
cu toti laolaltd. Da asa banuiesc... Altfel nici nu te puteai intelege unul
cu altul ca fiecare vorbea alt grai...

Ciubérarul : 5i din tara noastri mai era cineva ?

Mosneagul : Mai era unu, tot ca mine si vezi (cu inteles), nici el nu
stia cine-i si de ce se afla acolo...* Adicd si vezi... Stam de vorbi, si
numai deodati se oprea asa si zicea : ,Mai frate, mie-mi vine uneori ca
as mai fi trait si altd viata, ca as fi fost om cu stare, cu nevasti, cu copii.. ..
Da' tot asa cum incepea se oprea dintr-odati si se uita la mine... si
vazd dacd nu raz... 5i io nu rddeam, ci vorba lui parcd imi rdscolea si
mie ceva aici... (aratad capul), ceva ca o aducere aminte ... Si-mi parea,
dacd zicea si el, cd as mai fi trdit o viatd altundeva, cii as fi fost (eziti,
reia) cad as fi fost popd candva (brusc ;) Nu rizi 7 (ciubararul isi ridica
doar capul a mirare). Atunci poate ¢i nebunia mea, nebunia noastri nu-i
chiar asa de mare. Ia spune . ..

Ciubdrarui : Stiu eu ? De, s-ar putea . . .

Mosneagul (reluind repede) : Oricum, am ajuns sd credem amindoi
c-aveam sl noi un sat In care ne-am nascut, cameni cu care am triit la-
olaltd ; si cind ne gindeam asa, ne cuprindea un dor mare, dor de foc,
de ei toti ... Da’ timpul trecea, zi de zi, an de an, si noi tot acolo uitati
de oameni si de Dumnezeu. Si-atunci o deznidejde mare ne cuprindea, of-
tam adanc, si ortacul meu suspina: ,Simt ¢d mi s-apropie sfirsitul (re-
vine brusc :) Adici nu, asta ziceam eu (se opreste jar si se gindeste in-
delung) ; ori poate ci tot el zicea... Vezi, nu mai stiu, si asta am ui-
tat-o... Oricum, unul din noi zicea.** Simt cd mi se-apropie sfarsitul ...
$1 nu ma tem, ca tot ce se naste trebuie si si moardi ; dar vezi, unii mor
in casa lor, Inconjurati de copiii lor, de neamuri, de prieteni... Eu am
sd mor aicea, singur, nestiut de nime, ca un cine intr-o cusca de hingher,
51 nime nu va mai $ti pentru cine si pentru ce ., %

Thcea ; dar apoi il auzeam iar: ,Doamne, de mi-as mai putea ve-
dea o data satul, pe oamenii mei. O datd si 54 mor, si mor acolo intre ei;
sd mor si sd fiu Ingropat in progadia bisericii noastre, alituri de parinti,
de buni, de stridbuni ; atita de-ag putea !¥

Ofta jar si ochii i se umpleau de lacrimi mari . ..

* Referinte : .eroicul {édran din Siliste, Oprea Miclius si Popa Micinic din
Sibiel, arestati la Viena in anul 1750, osanditi la vtemniii de veci» si internati
in cazematele Infricosate ale fortirefel din Kuffstein. Unul din ei, nu se stie care,
a izbutit s evadeze din robie la Inceputul anului 1756 S, Dragomir, op. cit., vol.
II, p. 307. (Evident, pe noi mu ne-au interesat persoanele si datele anume, i rea-
litatea faptelor In sine).

** Constii de dreptatea cauzei, pentru eare s-au jertfit, cei doi prisonieri
avalahin, deveniti simpli locatari ai cutiror celule numerctate, se vor i Inviluit
intr-un mutism demn, asteptdnd cu resemnare clipa izbdvirii, Dupd sase ani de
robie, niei gardienii nu-i mai deosebeau pe unul de altul, atita I-a egalat erunta
suferintd comund. Iar cind cel mai norocos a izbutit si escaladeze zidurile ce-
tatii, celalalt, ramas singur si-a impus tdcere, cu toatd for{a, Infruntind torturi
grele, pentru ca si acopere fuga tovarfisului su* — 5. Dragomir, op. cit, vol. II,
p. 307).
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— Ei, ziceam eu, ori el, adecd unul din doi: ,La urma urmel, moar-
tea-i tot moarte, si pamantu-i tot atit de dulce pentru cei obiditi, aici
orl acolo, in tot locul.®

Celalalt, adicd eu, ma supdram : ,Nu-l asa, frate, cA nu de dragul
pimantului as vrea atita sd fiu acolo, fard pentru un rost mai mare, mult
mai mare .. .*

Stii bine ci viata asta padminteand a avut un inceput; ea 'va avea
si un sfarsit. Si va veni Ziua cea Mare, cind Ingerul cu sabia de foc si
trimbita de tunet va striga : ,Sculati din morti noroade ale piAméantului
si va infiitisati la Marea Judecati a Ziditorului Lumii“. 5i toate neamu-
rile vor iesi din groapa lor si vor porni cete, cete spre Scaunul de Dreap-
ti Judecatd. (Se scoald. Maiestuos) : Atunci eu va trebui s fiu in frun-
tea celor pe care i-am pastorit, ca alaturi de ei s dau sama Stapanulul
Lumii : ,Doamne, asta e turma pe care mi-ai dat s-o man pe clile Tale.
Iatd, Doamne, am minat-o 5i Ti-o aduc acum intreagi si nesmintitd. ..
Ci au venit lupii inaintea ei, dar eu am stat impotriva lor, cw pretul
vietii mele, dar spre méntuirea sufletelor lor ... Judecd-ne, Doamne |

Ciubdirarul : Ce vorbe pline de groazd |

Mosneagul (Se reasaza, reia) : Citeodatd, sara, ca acum, auzeam ri-
sunet indepértat de clopot. Atunci o tristete mare ne cuprindeéea. Unul
din noi cidea in genunchi si se ruga : ,Doamne, nu mi lasa, nu mi lisa
si mor pAnad nu vol mai auzi o data clopotele satulul meu. Implineste-mi,
Doamne, daci nu sunt prea pécatos, aceastd rugadminte a mea ! Indura-te,
Doamne |

Ciubérarul : Bietul om !

Mosneagul : Eu, adicd unul din noi, am scdpat, am fugit, am luat-o
mereu spre soare rdsare, minat nu stiu unde (cu pufind exaltare, privi-
rea in sus) da' méinat de ceva Inainte, mereu inainte . . .

(Dupa cateva clipe, isi lasi capul in jos; ochii ii cad peste rémisi-
tele de mincare. Brusc) : Bobdaproste, crestine! Mi-a fost atit de foa-
me, 51 acuma mé rizbeste osteneala ; bobdaprostea !

(I=i sprijind usor capul pe spate, Inchide ochii si curindi atipeste.
Ciubdrarul il mai priveste citeva clipe lung, cliteste din cap, in chip de
compitimire, ofteazd, apoi isi reia lucrul. Lucreazd pe cit poate fira si
faci zgomot mare (face fundul ciubdrului, scindurile taiate rotund, le sub-
tiazd acum cu cutitul pe la margini, ca 54 intre in jgheabul doagelor).

Soarele se apleacd spre asfinfit; o usoard razd alb-trandafirie pa-
trunde In scend si o datd cu ea sunete usoare de toacd. Din poarta casel
fese femeia.

Seena a 5-a
Ciubararul, Mosneagul, Femeia

Femeia: Ai gitat? cd nu mai auz bataie de ciocan, ori alti ceva.
Ciub3rarul : Ba nu, tot mai am, c& pin-acum am stat de vorbd...
Femeia: Cu cine ? (Se uitd in jur).
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Ciubararul : Cu mosul cela (arati spre piatra din fundul scenet).

Femeia (se apropie de el) : Cine-i?

Ciubfirarul : Un om nicdjit.

Femeia : Nu l-am mai vazut. De unde vine ?

Ciubararul : De departe..., din tard striind, zicea. $i n-a mai fost
maéncat de trei zile . ..

Femeia : E cu putinti, Doamne ! De trei zile !

Ciubdrarul : Am gisit in traistd un colt de mamaligd veche si o fi-
rama de brinza si i le-am dat; o mancat §i acuma l-o rizbit osteneala.

Femeia: Bietul om ! M3 duc si-i aduc un blid de lapte si... ce-oi
mal gdsi (pleacd).

(Ciubdrarul isi continui lucrul; lumina asfintitului intrd tot mail
mult in scend si se concentreazi pe locul unde se gisesle Mosnea-
gul ; in acelasi timp au pornit sd sune clopotele, mai aproape, adicid mai
tare, tot mai aproape).

Ciubirarul (isi ridicd o clipid capul si ascultd parcd mirat) : Auai...

(Prin vis, mosneagul murmurd, incet intdi, apoi tot mai tare =i in
cele din urma din toata fiinta lui).

Mosneagul : Clopotele! Clopotele!... Biserica! Biserica satului
meu ! ... Biserica neamului meu! (dupd care se lasi teapiin pe spate;
clopotale continud sa sune ... Femeia reintra in scend).

Ciub#irarul : Oare cine-a fi murit de trag clopotela ?

Femeia : Nu stiu, ¢4 n-am auzit... Am adus un blid de lapte cald
si neste mamailigi mai moale (cu inteles) tot mamaéliga. (Se indreapta spre
mosneag) : Hei, mogule, mosule !

(Mosneagul nu se miscd; atunci femeia pune cele aduse pe jos si
prinde a zgiltii de umeri pe mosneag. Acesta se lasd moale In mainile
femeii. apol intr-o parte, gata si cadi).

Femeia (speriatd) : Ciubdrariule, vin de-mi ajutd, omul dsta... omul
dsta a murit !

(Ciubdrarul aleargi, indreapti pe mosneag, il razemi pe spatele pe-
retelui din dosul pietrii, in timp ce Femeia aleargd spre case strigind) :
Vecina, vecind Mérie !

Ciubirarul (care s-a dat la o parte, stinga, isl scoate cdciula) : Bietul
crestin | Dumnezeu si-1 ierte (isi face o cruce mare) si si-1 primeasci la
Sénul Lui !

In lumin blindi de asfintit, care scoate in relief pe mosneag si pia-
tra pe care sti si in sunete biruitoare de clopote

Cortina se lasd Incet.
EUGEN TANASE
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ARHIEPISCOPUL FINLANDEI VIZITEAZA ROMANIA

In luna mai a.c. Biserica noastrd a fost vizitatd de Prea Fericitul Arhiepiscop
Inan al Kareliei si al Intregii Finlande ca invitat al Prea Fericitului Parinte Pa-
triarh Teoctist. Pe parcursul vizitei Intdistitdtorul Bisericii Ortodoxe Finlandeze
a avut posibilitatea si ia legiturd nemijlocitd ecu jerarhi, cu cameni de culturd Bl
reprezentanti ai autoritatilor civile, eu preofi, credinciosi, prolesori de teclogie
§i studenii teologi. A participat la slujba de hram a catedralei patriarhale din
Bucuresti si la sfinfirea noii biserici din Boldesti-Prahova, a vizitat catedrala Sf.
Toan Boteziitorul din Ploiesti, mdnistirea Zamfira si Centrul ecumenic de'la pa-
rohia reformatd din Brasov. In continuare a wviritat catedrala mitropolitand, rese-
dinta si Facultatea de Teclogie din Sibiu, mindstirea ,Brincoveanu® de la Sim-
bita de Sus, minfstirea Cozia si Centrul episcopal de la Ramnicu Vélcea, cate-
drala si centrul episcopal de la Curtea de Arges. La sfirsit, oaspetele Impreund cu
Prea Fericilul Pirinte Patriarh Teoetist au oficiat un parastas la eimitirul ersilor
Revolujiei in amintirea tinerilor care si-au dat viata pemtru libertatea si credinta
poporului romin.

Pe parcursul sederii In tara noastri Prea Fericitul Arhiepiscop Ioan a plrtat
discutii cu Intdistititorul Bisericii Ortodoxe Romine, eu ierarhi, prec{i si oameni
de culturd legate de prezenta si mesajul Ortodoxiei In lumea de azi.

MITROPOLITUL EXILULUI ROMANESC

Duminicd 5 ijunie 1994, la Miinchen la biserica evanghelici SE Luca, in fata
a peste 1.000 de oameni venifi din tard si de aiurea, a avut loc intronizared mitro-
politului ortodox romin al Germaniei, Europei Centrale si de Nord. Inaintea in-
tronizirii I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovel, P.S. Episcop Teofan Sinaitul si
I.P.S. Seralim Fagardsanul, Impreund cu un urias sobor de preoti (aproape 60)
au oficiat sfdnta Liturghie. Dups Liturghie s-a dat citire gramatei patriarhale prin
care P.S5, Serafim Fighcisanul era numit Mitropolit al Germaniei, Furopei Cen-
trale si de Nord. Atribuirea Insemnelor mitropolitane si intronizarca propriu-zisd
ay fost sivirsite de LP.S. Mitropolit Daniel. Au luat parte nalti ierarhi ai alter
confesiuni si importante oficialititi germane. Dintre acestia citdm : reprezentantul
LP. 8 Mitropolit Augustinos al Germaniei L P.S. Simecon, Mitropolitul bulgar
al Europei de Vest, P.S, Bekdijan, Episcopul armean, P.5. Iulius, Episcopul si-

rian, reprezentantul Episcopiei ortodoxe sfirbe si al Eparhiei ruse din Germania,
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delégati "ai ‘Bisericii Romano-Catolice gl ‘Bisericii Evandhelice din Germania, ofi-
cialitati religioase i civile. Au mai putut fi zérill vrednicul staret al mindstirii
Seeu — Vichentie, maiea stareld a Agapiei — Macrina, un grup de cdlugirite de
la Rimeti, care au céntat si cateva tropare, personalititi de la postul de Radis Fu-
ropa Liberd, In frunte cu Nicolae Stinisoard, Titi Dincd de la TVR sa m.d. Parti-
cipantii au finut trei tipuri de discursuri: emotionante, binevoitoare. si cordiale.
Mitropolitul Seraf.m a vorbit ultimul, adresindu-se credinciosilor cu smerenia mi-
surati si cuceritoarea intelepciune a ierarhului cu adeviirat duhovnicesc. Senzatia
era coplesitoare : exilul roménesc Tsi recuncastea pistorul. La iegire, lumea a epui-
zat In céteva minute sute de exemplare din . Isihasmul — Traditie si culturd ro-
mineascd®, apartinfind Mitropolitului proaspdt intronizat. Dupd oficiul religios, lu-
mea a fost chematd la o agapd care a avut loe la un restaurant din apropiere. Spre
sfarsit, 1. P.5. Mitropolit Daniel a facut o evocare inspirath’ a fostului siu coleg
devenit mai nou Mitropolitul Exilului rominesc. d s

Infilntarea Mitropoliei Exilului, eare acum patru ani reprezenta un fant de
domeniul visului, a devenit o realitate puternici si cit se poate de conereti. Mi-
tropolitului Serafim H revine misiunea de a cdstiga, enclavd cu enclavd, Intregul
exil romanese (reproducere pariiali dupd’ reportajul apdrut in eotidianul ,Romdnia
liberd™ nr. 1278 din 11 iunie 1094, p. 2). f : . ¥

SINOD GRECESC LA CONSTANTINOPOL

La 14 decembrie 1993, Instambulul a fost gazda unui sinod special . majlor si
largit*, reunind prelati ai Bisericilor ortodoxe de limbi. greacd sau reprezentanti
ai’ acestora care, la initiativa Patriarhului Eeumenic “Bartelomeu 1, au dezbitut la
sediul Patriarhiei Ecumenice din Fanar problema sancfiunilor " adoptate In luna
julie a anului trecut !mpotriva Patriarhiel din Terusalim, preeum si” anumite ‘tul-
burdri din viata Bisericii din Grecla. Astfel, a fost adusi la cunostinta sinodalilor
ultima wvizitd ficutd la Fanar de citre Prea Fericitul Diedor, Patriarhul Ierusali-

mulii, vizitd In cadrul cdreia Inaltul prelat a recunoscut prerogativele Patriarhiei
Ecumenice asupra diasporei conform cancnului '23 al sinodului 1V ecumenc de la
Caleedon, si s-a angajat si nu-si mai exercite jurisdictia asupra terii:ﬂrii]ur'tinﬁnd
canonic de alte Biserici Ortodoxe loeale. In acelasi timp Prea. Fericitul Patriarh
s:a angajat 54 nu mai Intretind contacte cu miscarile grecesti stiliste sau cu alte
grupdiri anticanonice. Lufind act de aceastd declaratie, sinodalii au decis fl'n una-
nimitate restabilirea comuniunii Intre Patriarhiile Constantinopeolului si Alexan-
driei, Bisericilor Greeiel si Ciprului cu Patriarhia din Ierusalim, iar numele pa-
triarhului Diodor a fost reinscris in dipticele liturgice. In privinta a pat-a preefi
ortodoesi greci din Australia, care au pdrdsit jurisdictia Constantinopolului pentru
a se aseza sub cea a Ierusalimului, sinodul nu a luat nici o hotirire de revizuire
a suspenddrii acestora, In continuare sinodul a dezisitut cazul lui Nicolae Satiro-
pulos, laic grec care, stilist fiind, duee In acest sens o neobositd campanie de agi-
tatie In rindu] credinciosilor din Grecia si din Australia. Cum nu'a rdspuns repetate-
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ler apeluri dim partea autorititilor bisericesti de a-si inceta actlvitatea  perturba-
toare, sinodalii au reeurs la solulia cea mal drasticd, excomumdcindu-i din sinul
Bisericil atit pe el it si pe colaboratorii sii.

\

PATRIARHUL ECUMENIC LA PARLAMENTUL EUROPEAN

La invitatia presedintelui Adundrii Parlamentului European, institutia legis-
lativdk a Comunitifii Europens, Sanctitatea Sa Bartolomsu I, Patriarhul Ecumenie,
a vizitat Strasbourgul, Intre 19—20 aprilie a.c. Cu oceastd ocazie, Sanctitatea Sa
a tinut o cuvintare In timpul unei sesiuni solemne a adundrii Parlamentului, marti,
19 aprilie.

Discursul tinut In faja membrilor Adunfirii Parlamentului si a unor invitay
ai dia=porei ortodoxe, a subliniat .rolul si misiunea istoricd a acestei institufii In
realizurea unitdfii europene Intr-un climat de pace si democratie... iar Patriar-
hia Ecumenicd a Noii Rome — Constantinopel — care este astizi reprezentatd prin
umila noastrfi persoand, nu este In misurd s ofere acestui Centru al unititii eurc.
pene mijloacele unei puteri politice... Nu aceasta ne-este misiunea... prezenia
noastrd aiei este ca o confirmare a existentel noastre, a slujirii 5i mdrturisici
neastre, a preccupdirii do a oferi un sens si o sperantd Intregii umaniti{i®. Sanctita-
tea Sa a oferit concursul siu .pentru o Europd unitd, care nu va exista numai pen-
tru ea Insdsi, ci si pentru binele Intregii umaniti{i* decarece .de 17 secole Patriar-
hia Eeumenicl a fost o axd de unitate a civilizatiel europene... si, In ciuda sechim-
biirilor cosmogonice In istoria europeans, Vechea si Noua Fomi continud a fi con-
siderate ca axele de referinté si de unitate ale Europei*

Amintind de actualul conflict european, una din imaginile paracdoxale ale pre-
tinsel unititi europene, Sanctitatea Sa a afirmat ei _Patriarhia Peumenich, sa i
Biserica Ortodoxsi In general, respectd tradifiile najionale, ca si sensibilititile po-
poarelor. Totusi noi condamniim (5i aceasta In manicra cea mai tadicald) toate for-
mele de fanatism si de exercitare a violentel de oriunde ar veni®, Sanctitatea Sa, a
exprimat .speranfa ca popoarele din afara Comun‘tilii Buropene, care sunt de tra-
dijie ortodoxd, si fie Im eurind invitate si participe la viata si institutiile Buro.
pei unite®, In viziunea Sa, Europa .cere o schimbare culturald... imposibilda Eira
o luare In consideratie a punctului de vedere teclogic™

In continuare Sancitatea Sa a trecut In revistd initiativele Patriarhiei Esume-
nice, luate impreund cu aite Biserici Ortedoxe suror, In privinta dialogurilor eu
Bisericile Vechi Orientale, eu Biserica Romano-Catolied, cu Biserica Vechilor Ca-
tolici, eu Biserica Anglicand, cu Biserica Luterani sau cu Bisericile nidseute din
Reformdi, toate prozentate ca o experientd in realizarea unititii ecumeniee. Un loc
aparte in cadrul cuvintirii l-au avut cele doud nelinisti majore ale Europei de as-
tdzi : somajul si preoccupirile ecologice. .Problema ecologiei a seeclultl mostru

cere o revizuire radicald a cosmologiei noastre. Alta este interpretarea materiei si
a lumii, alta atitudinea camenilor In faja naturii, diferit sensul primirii si utili-
ziirli bunurilor materiale®,

Dacd Papa Ioan Paul II chema Buropa .si respire prin cei doi plamini —
Estul si Vestul®, Patriarhul Bartolomeu I a invitat Europa .s& nu se lipseascd do
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experienta spirituald si bisericeased a pértii orientale a crestinftdtii®. La sfdrsitul
cuvinthril, Sanctitatea Sa a rostit o rugiciune pentru Intirirea credintei si a pleii
In lume.

-Pe timpul sederii la Strasbourg Sanctitatea Sa Patriarhul Bartolomeu a avut
numeroase Intéilniri §i a participat la rugiciuni comune pentru pace si unitate (dupd
»Vestitorul Ortodoriet* din 30 mai 1824, p. 5.

Intr-un comunmicat publicat dupd cuvintarea din Parlamentul Europeas, Pa-
triarhul ecumenic a deelarat : Contributia noastri la construirea Europei trebuis
amplifizatd proportiomal cu dificultitile actuale slujind eu smerenie nevoile spiri-
tuale ale omului. Eliberati de modalitatea sterild de a gindi a treeutului, de pa-
ternalismul moral si de ideils de dominare, vem putea convinge Europa cu privire
la néddejdea noastrd, Intemeiatd pe experienta viefli care Invinge moartea® (Service
Oecumenique de Presse et d'nformation, Geneva, nr. 11 din 6 mai 1994, p. 13}

CONFERINTA PRIVIND RELATIILE DINTRE ORTODOXIE 51 EUROPA

La Paris, In 18 martie s-a tinut o conferin{fi-dezbatere pe tema .Europa si
Ortodoxia® sub auspiciile Centrului eultural elenic. Doud referate au deschis discu-
tiile, una a filosofului si teologului grec Hristos Yannaras, alta.a istoricului si tee-
logulul francez Olivier Clément.

Olivier Clément, profeser la Institutul teologie Sfintul Serghie dim Paris a
constatat efi astizi In Burcpa Ortedoxia este adesea marcatd de rémiisitele nationa-
lismului, Pontru a nu ae sfirdma intilnind acest obstacol, ea trebuie sa-s5i apropie
din mou gindirea Sfinfilor Parin{i pentru care mintuirea nu egnsti In exeluderea
ci In comuniunea persoanelor. .Dumnezeul ristipnit nu este Dumnezeul eruciade-
lor 51 al rdzboaielor religicase, i Dumnezeul Crueii dititoare de-viatd" a spus vor-
bitorul. . -

In loc s& dispretuiasch si sd Intoared spatele Occidentului 5l modernitdtii; de
altfel nu firk motive, considerndu-le ca ,un amestec brutal si erud® eare distruge
valorile Ortodoxiel, aceasta are o sarcind importanti In Europa si anume-si con-
iribuie din interior la .recrientarea® modernititii, Ingiduind civilizatiei occiden-
tale sfi-si rogiseasci rddacinile {n erestinism si lumea biblici. De asemenea Orto-
doxia poate si adued un rispuns la Intrebdrile si nelinistile societitii moderne
atinsd de un vid interior urmare noilor sdi ideli (drogul, pornografia, neopfigi-
nismul ...}

In fata individualismului si hedonismului, traditia ortodoxs Intemeiati pe
teologia perscanei In comuniune si pe asceza isihasti oferdt altd dimensiune a omu-
lui si relatiiler sale eu semenii. Biserica Ortodoxfi este In plus singura care a pés-
trat o vieiune liturgicd si mistiefi a maturii care se inscrie in ecadrul preocupdrilor
ecologice. In concluzie, a spus Olivier Clément, ,nihilismului occidental Ortodoxia

Ii propune dragostea Ini Hristos réistignit si inviat pentruo am®.

Mai departe, Hristos Yannaras, profesor la Imstitutul de stiinfe politice din
Atena, s-a Intrebat asupra locului erestinismului In Eurepa actuald niscutd din
filosofia Luminilor. Paradigma culturald europeansi, a afirmat vorbitorul, s-a con-
stituit In jurul a trel elemente : refuzul ontologiei, absclutizarea naturii ca sin-
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gura realitate existentd si concepfia despre em ea individ avind nzmnta unei &0-
cietiifi formati dintr-un ansamblu de mendde impersonale,

Sensul Insdsi al Bisericii, a continuat Hristos Yannaras, s-a deteriorat i con-
tact cu paradigma Luminilor, .Biserica, a mai afirmat vorbitorul 'a deévenit o re-
ligie care se adreseazfi individului, céiruia §i propine satisfactii de ordin spiritual
potrivit exizentelor sensibilititii psihologice si culturale®. In acest mediu .fastul
existential al Bisericii®, al cfirei mesa] nu este reductibil la o morald, 1a o doc-
trinéi sociald sau la o ideologie, ci constituie réspunsul la problema fundamentala
a vietii si mor{ii, a fost eliminat, ceea ce explici de ce astdzi cistigd teren ideglo-
giile religicase iesite din paradigma Luminilor. )

«Spiritualitatea ortodoxd a fost ea ideologizati ? Biserica mai existd ea eu
adeviirat 7, iati cele doud intrebiiri provocatoare pe eare le-a pus in eontinuare
Hristos Yannaras. ,Dacli Biserica este o adeviratd dinamici a vietii, ea trebule sd
schimbe relatiile soeiale. Dacd insd ea nu e decht o morald si o teorie religioasa,
atunci nu slujeste la nimic* a insistat el, Inainte de a regreta ¢ nu mai existd crea-
tie In viala liturgici a Bisericilor Ortedoxe si ci in demeniul gindirii politico-s0-
ciale contribufia lor este inexistenta, 4

Teologul grec a wvoit totusi sd discearna doud “pergpective de 5pg:ﬁntﬁ' care
anunti-o depfisire a paradigmei Luminilor : in primul rand limbajul fizicii quanto-
mecanice care, respingind viziunea newtoniand a universului, apropie fizica mo-
dernd de metafizicd ; In al doilea rind limbajul psihanalizei care a regisit dimen-
siunca cntologicd pentru a se articula Imprejurul dinamicii relajiilor personale.

Dupd ce si-au expus referatele, cei doi teclogi -au purtat o diseutie foarte in-
teresantd. Olivier Clément a subliniat e pentru Ortodoxie existi un pericol dublu :
pe de-o parte o pronuntati .ideologizare* in tdrile risiritene; de alti parte un
~reductionalism* exagerat In Occident unde unii vad In Ortodoxie o simpla fcr.rmﬂ
de spiritualitate. Refuzfind eritica unei Biserici care n-ar exista dacd nn produce o
culturi proprie, Olivier Clément a amintit unele creafii originale ale Ortodoxie] In
secolul XX, cu osebire In domeniul iconografiei.

Privitor la rolul Bisericii in Societate, céi doi conferentiari au afirmat ci In
lumea conteraporand, in care comunilatea crestind a devenit minoritarfi, trebuie
reghsiti dimensiunea profetiei si idoloclasti a Bisericii din primele trei veacuri
crestine, idee pe care Hristos Yannaras a rezumat-o alirménd e _experienta eul
haristich si produci o noud dinamicd* (buletinul .Service Orthodore de Presse®”,
Paris, nr. 187, aprilie 1934, pp. 1113,

DIALOGUL DINTRE ORTODOCSI 51 REFORMATI

Intre 7—14 ianuarie 1994 s-a desffisurat la Limas=ol-Cipru, a IV-a Intilnire de
dialog oficial intre Bisericile Ortodoxe si Alianta Mondiald a Bisericilor Refors
mate, Dacd intdlnirile antericare au examinat Invititura despre Sfinta Treime asa

cum este formulati In crezul niceo-constantinopolitan ultima a abordat urmiatna-
rele teme : Sfénta Treime in ereatie si intrupare®, | Antidosis (Communicatio Tdio-
matum) si Theosis (Deificatio) naturii umane*, si . Hristosul revelatiei gi Hristosul
istoriei”. Discutiile au ajuns la un acord asupra doctrinei hristologice,
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Delegatii celor doud pérti — printre ortodocsi si reprezentantul Biserieii Or-
todoxe Romane — au subliniat importanta discutiilor In ce priveste crearea unui
climat de incredere si infelegere mutuald intre Ortodoxie si Protestantism. Este de
asteptat, se precizeazd In declaratia finald, ca viitoarele intilniri de dialog orto-
dox-reformat =i fie bazate pe bunfivointa stabilitd de aceste disculii teologice, spre
folosul Bisericilor respective.

Partea ortodoxi a fost condusi de I.P.S5 Mitropolit Pantelimon Rodopoulos
~ Patriarhia Constantinopolului, iar partea reformatfi de pastorul dr. Lukas Vischer
— Biserica reformatd a Elvefiei (buletinul Episkepsis®, Geneva, nr. 503 din 31 mar-
tie 1994, pp. 12—13).

RELATIILE PATRIARHIEI MOSCOVEI CU VATICANUL

Intre 23—24 martie 1994 a avut loc la Geneva o Intdlnire de lucru Intre Te-
prezentanti ai Bisericii Ortodoxe Ruse si o delegatie a Bisericii Romano-Catolice,
inthlnire in cadrul cdreia s-a ficut un tur de orizont asupra dificultitilor care au
perturbat In ultimii patru ani relatiile dintre cele doufl Biserici fiind analizati, cu
multd franchete de altfel, concretizarea pe teren a acordurilor ebjinute la Bala-
mand, In Ucraina, unde se afld o comunitate unitd deosebit de puternica, si in Bie-
lorusia, unde catolicii, se pare, desfisoard o ampld activitate misionard. Partici-
pantii la reuniune au recunoscut necesitatea promovirii Intdlmirilor bipartite cel
putin de dousi ori pe an, In speranta ci aceste contacte vor contribui la depdisirea
la toate nivelurile a tensiunilor existente Intre cele doufl Bisericl. La modul genc-
ral, cele dousi delegatii au diseutat si despre relatiile dintre cele douf Biserici In
mai multe tiri din cadrul Comunititii Tarilor Independente (fosta URSS).

CATEHEZA IN BISERICILE EST-EUROPENE

Stabilirea unui centru interortodox de documentare cateheticd si crearea unui
grup de studiu Insdrcinat cu formularea unei viziunmi ortodoxe asupra satehezei
sunt doar doud dintre obiectivele prioritare pentru Europa de Est, care s-au afiat
pe masa de lueru a Simpozionului asupra catehezei in tdrile post-comuniste, mani-
festare ce a reunit in vechea mindstire Kykko din Cipru pests 50 de delegati din
19 fdri. Organizat la initiativa Consiliului Ecumenic al Bisericilor si desfasurat cu
binecuvéntarea Prea Fericitului Arhiepiscop Hrisostom, conducfitorul Bisericii din
Cipru, simpozionul s-a Intrunit ca urmare a unui coloeviu pe accastd temé tinut la
Moscova Incd In iunie 1992, fiind minutios pregitit la Bucuresti, In eursul anului
trecut. Dupd 40, respectiv 70 de ani de totalitarism, conditiile in care Bisericile
sunt nevoite astizi sf-si desffisoare activitatea sunt de cele mai multe ori diferite
de la o tard la alta. Dacs, spre exemply, In Biclorusia sau In Albania, {firi care
fuseserd sortite s& devind prototipuri ale luptei antireligioase si, deei, sa fic com-
plet ateizate, educatia religivasd trebuie reluati aproape de la zero, In Polonia ca-
teheza nu a fost cu adevirat Intrerupti niciodati. Daeft In Cehia, Slovacia sau Ro-

ménia cditarea de luerdri teologice s5i Invitdméntul de speeialitate sunt pe cale
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de’ a se redresa, sitoatia republicilor’ fostei URSS si-a Rusiel ‘e deosobit de grea, ma-
Joritatea tinerilor studenti teclogi sau. proaspeti’ profesori de religie fiind nevoiti sd
se [oloseasci de mantliale i materiale din secolul trecut In orice caz, ceea ce pare
a fi comun tuturer {irilor post-comuniste, e actualol vid ideclogic si spiritual an-
trenat de pribusirea comunismului, pe care cei'ce<l triiese sunt tentatl ‘=A-1 supli-
neascd sau prin importuri adesea improprii din eeea ce se numeste Indeobste . mo-
del ‘occiddntal* sau, considerdind ' i “Biserica e unica alternativd posibild la totali-
tarism, aluneed intr-o .ortedexie nafionald™ sausintriun pietism. Integrist cu #fotul
anacronie. De asemenea, o 'deosebit de grava dificultate o econstitule si Jfostii co-
munisti care devin peste ncapte credineiogl, se boteazd, participd’ la sf. Liturghie
§i chiar Invatd In biserici, fard insi a fi cu adevdrat crestini®, dupd cum constata
unu] dintre delegatii Biserieii Ruse.

Pentru moment, cateheza In {drile post-comunisis ‘are ca prim’ obiectiv inte-
Egrarea persoanei In viata Bisericii si Inrdddcinarea i in trupul lui Hristos. Dar
Pentru atingerea acestui obieetiv s<au’dovedit stringent necesare, pe lingd un spri-
Jin material mai substantial, abordarea unui demers globalizator, care si apropie
Biblia, liturghia 3i cultura epocii neastre astfel Inecat, in loc si se rupd de lumea
wSecularizatd®, si integreze tot ce ‘poate fi aflat pozitiv, s& ofere capacitatea de a
depista nevoile si friméantdrile omului cunmmpﬂrun si de a dnaimdu un Ilmlaaj
apropiat unei miérturisiri actuale vii.

Ca o etapd wmitoare acestui Simpoeion,”in' urmétcrii 2 ani, ‘pacticipantii ‘vor
avea de ecdldtorit In mai multe regiuni din lume pentru a’ vedea ‘tum se des[dscard
cateheza la fata locului, In diferite: contexte soeiosculturale, peniri a'se reuniln
1995 in ‘Finlanda $i,"!n 1996 din nou in 'Cipru, peéntru un’ Simpozion' final care’ va
fil Indatorat <u 'planificarea’ activititilor-la’ nivelul E1mmllm:' lu:ale [Earuice Crtho-
doxe de Presse, nr. 188, mai 1994, 'pp. 8—10).

" ACTIVITATEA PASTORALA TN ARMATA

La 2 martie 1994 & avut loe la Moscova o Intilnire de’ luerur ntre ‘Sanétitatea
Sa Patriarhul Alexei al IT-lea si generalul Pavel Gracev, ministrul Apfrarfi, care
s-au pronuntat in favoarea reintroducerii’ elerului militar: in’ Federatia Rusa’ Jin
scopul restaurdrii traditiilor spirituale $i patriotices.

«Existd mulli credineiosi In armatd 51 trebule 53 rspundem 'nsvoilor lor spi-
riluale* a declarat Patriarhul dopd respectiva intdlnire. La réndul siu ministrul
Apérdrii a’ subliniat o .formarea spirituald a tinerelor generatii ncd fost nidio-
datd atit de necesard ca astizi*. Deja de 3—4 ani, In numercase localitati, préotii
ortodocsi sunt regulat invitati In caziirmile situate pe raza parchiilor lor. Drept
urmare, atit forurile bisericesti cit si eele mllitaﬁ! iau pokitie tot mai elar In fa-
voarea introducerii preotfilor militari.

O recentd amnchetd publicatd In wltimul numér din anul 19'93 al revistel ,So-
ticloghiteeskie Isledovanija* (Studii de sociologie) a demonstrat cd sentimentul re-
ligios este prezent In armatd, mai ales printre soldajii si ofiterii tineri. Astfel; In
mare, 25% din militarii, chestionati s-au declarat credineicsi, pe cdnd 36%s s-au

manifestat nehotardti., Mulli apreciazi acest fenomen ca o reintoarcere la tradi-
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tiile nationale, dar nu putini sunt aceia care merg mai departe si vid In aceasta
ciutarea unui sens al vietii. Totusi, chiar dacd mai mult de jumitate din cei
chestionati ered i serviciile religioase sunt necesare, abia un militar din zece
frecventeazh biserica

De altfel majoritatea raspunsurilor la anchetd sunt favorabile ideii de a s
da militarilor dreptul de a-si exprima liber convingerile religioase si de a par-
ticipa la serviciile divine. In plus 56—00% dintre ofiteri si 41—48% dintre soldati
sunt convingi ¢ o prezentd mai activd a religiei si Bisericii In armati poate si
dued la Imbundtitirea raporturilor umane, la ecresterea constiintei profesionale
si totodatd oferd militarilor un suport psihologic si moral (.Service Orthodore de
Presse, nr. 187, aprilie 1994, pp. 15—16). {

TENSIUNI INTRE CONSTANTINOPOL SI MUNTELE ATOS

Urmare : vizitel unei delegatii patriarhale la Muntele Atos In februarie 1994,
relatiile dintre Patriarhia Constantinopolului si comunitatea’ efilugireasei atonitd
s-au deteriorat foarte mult. Criza a intervenit ciind Sanctitatea Sa Patriarhul Bar-
tolomeu care are sub jurisdictin sa mandstirile atonite, a Incercat s rezlemen-
teze pe monahii .zelofi® care de 20 de ani manifestd evidentd nesupunsre, Mo-
mentul a coincis si posibilitdiilor ce se oferd acum cilugiriler din tirile foste co-
muniste de a merge la Atos, ceea ce nu este pe placul autoritdfilor politice si
religicase elene care dorese s asigure aici suprematia greceasci.

In concret Patriarhia Constantinopolului a destituit pe starefii mandstivilor
HKeropotamou, -~ Simonpetra, Filoteou si Dionision 31 a cxpulzat pe monahii .3e-
loji®. Adunarea comunititii calugdresti din Muntele Atos Intrumitd la 20 februa-
rie ‘a protestat contra acestor mdasuri afirmind ef ele i redue mutonomia.  Desi
se recunoaste jurisdictia Patriarhiei Constantinopolului, .garanta unititii  pen-
triu comunitatea atonitd®, totusi misurile luate sunt considerate .anticanonice®,
ele atingind tradiiiile monahismului cenobitic si normele juridice In vigoare.

La réndul ei, Patriarhia Constantinopolului a rispuns cd In cinda autono-
miei sale, Atosul nu poate ignora cd Biserica Ortodoxd a condamnat, inci din
1872 ceea ce s-a numit filetism® (echivalentul nationalismului xenofob) si ci nu
$e poate accepta alungarea monahilor negreci din miindstiri ea Hilandar, Zogra-
fou, Sfantul Pantelimon ote.

Potrivit ultimelor statistici publicate In Grecia, comunitatea monastici ato-
nitd cuprinde 1500 calugiri dintre care majoritatea sunt graci, dar alituri de care
sunt rugi (Sfantul Panmtelimon), sfrbi (Hilandar), bulgari (Zografou), romini (Pro-
dromou) %i altii. Printr-o lege din 1925 tofi efilugfirii sunt obligali si aibd eotite-
nia greacd (.Service Orthodore de Presse®, nr. 188, mai 1994, pp. 19—20).

REALITATI ECLEZIASTICE ALPANEZE
Conform celor mai recente declaratii ale Arhiepiscopiei de la Tirana, in ciu.

da récuncasterii oficiale a libertitii religicase, statul Albanez se arati cu totul in-
diferent In privinia restituirii bunuriler confiscate sub regimul comunist, atunecl
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cind nu-si manifestd fatis reaua vointd. Biserica ortodoxd e nevoitd si lupte pén-
tru fiecare bisericd, pentru fiecare mindstire, pentru fiecare teren, pentru fiecare
clidire care, Inainte de perioada comunistd, i-au apariimut de drept. Actualmente,
autorititile ecleziastice sunt pe cale de a alefitui o listh completd a tuturer proprie-
titilor care au apartinut Bisericii, dar pind si In aleftuirea acesteia apar dificul-
titi pricinuite de faptul cd in mare parte ori nu se permite accesul la documen=
tele doveditoare, ori acestea au fost distruse o datd cu confiscarea proprietatilor
respective, iar acolo unde acestea existi si se poate face uz de ele, statul refuzd
Inapoierea proprietitilor inveeiind faptul ed acestea nu mai pot servi ca lfcasuari
de cult, asupra lor ncavand drepturi decdt Ministerul Culturii (cum e cazul mi-
nistirii Mesopotam ori al bisericilor din Berati), sau Ministerul Turismului (cum
e cazul minastirii Ardenita, unde acest minister a investit o sumd considerabild
In vederea ccnstruirii unui centru turistie, pentru eare acum s-ar cere desplgu-
biri fabuloase). De acelasi refuz categoric se lovese si cererile de restituire a obiec-
telor de cult si a icoanelor confiscate. Trebuie mentionat ef, cu toate acestea, be-
neficiind de un sprijin Insemnat din partea credinciosilor din  Grecia, Statele
Unite, Australia, Europa Occidentald, precum si din partea organismelor ecume-
nice internationale, Biserica Ortodoxa Albanezd si-a inceput deja programul de
reconstruire si restaurare a vechilor lacasuri de cult, atit cit e posibil momen-
tan. Astfe]l au fost deja restaurate 35 de biserici, iar In constructie se afld inci 60,
filnd ereate, in total, 60 de noi parchii pe intreg teritoriul albanez. Situatia Invii-
tamintului teologic e Insa destul de precard, decarece nu existd perspective prea
incurajatoare de redobindire a vechilor cladiri care In trecut aveau aceasta desti-
natie $i nici micar a terenurilor pe care s-ar putea macar construi altele noi. In
acest an, spre exemplu, cei 120 de studenti care au pdsit pe portile Institutului teo-
logic, din lipsd de spatiu, au fost nevolfi si-si tind eursurile Intr-un hotel aflat pe
malul mirii, disponibil doar in alara sezonului estival, ecare insd percepe Bise-
ricii o chirie exorbitanti.
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INVAZIA MISTERELOR INDICE

Vasta literaturd budistd s-a bucurat pretutindeni de admiratori, fascinati de
unela: credinfe i practici originate. In ultim!i ani editurile noaslre parcd se Inlrec
in lansarca $i relansarea unor cdrti, noi sau vechi, cu fitluri ispititoare pentru omul
dornic de a cunoaste’ viitorul proprin si- al omendril. Inspinate din multitudinea sis-
temelor si secretelor budiste, nimic nou nu aduc acesle clrli, Ble sunt ciutale si
citite in cercurk de parapsihologie st rispdndite cu un fanatism eregiarh.

853 zic o modd? Ilnlerese precuniare ¥ SUiniilice 7 In orlee caz fenomenul ar
trebui  siudiat  si cunoscul. in . profunzimes sa.

Mi-a fost dat s eflu In biblioteca unul tandr studios saple—opt drtl, recenl
tipdrite, majoritatea ocupindu-se de avatarurile relnearndrilor., In biblioteca lui
figura ‘o singurd carte de Invititurd cresting, recent apdrutd: catehismul JJdnvilAtura
crestind®, apdrut la Cluj in 1993, din eare nu eitise insi nimie. In schimb se trudea
i inteleagd ... Karma.

Despre lisus Hristos mu stia nimic. Adici stia sau credea cli stie despre Te-
Incarnarea succesivi a unui Hristes, egal cu Buda $i cu alti mari initiagi. 1i place
ezolerismul 5§ admird practicile initiatics, Timp do céteva siptiméni ne-am vzt
aprodpe  zilnic, I-sam imprumutat cdleva cirti de Invitdturd cresting. Intr-o zi mi-a
propus un dialog .despre existenta lui Dumnezeu si despre lisus Hristos®, Intre timp
citise mult, dar cunostintele luj erau incoerente, Am discutat, I-am imprumutat alte
clryl. Astizi, dupd un an, tindrul meu prieten are cu. tolul alte vederi. Citeste cu
acceasl sarguingd cirli de flosolia religici — marea Iui pasiune — dar stie sd deo-
sebeased valoarea de non-valoare.

Sigur s& sunt si alli tineri care citesc prefercniial clirfi vedice §1 neglijesazd
studifle’ vrestine. Apar noutdti In librdrii si unii cred ed cilind astfel de ecdrfi se
posleazd intr-un plan de oulturd supericard. 5i apoi mai intervin .cercurile leoso.
fice® ... Fird Indofald, sunt $i in acest domeniu cérti bune care meritd s& [le citlle,
carfi pentru cullura generald, dar s nu se Intreacd mésura. Ce doresc unii si alle
In acesle clrli ¥ Trecutul ? Villorul ¥ Destine 7 De unde vin aceste mislerioase mesaje ¥
Din ' Karma? Din Shambala? Din subleranels bdtrdniler si inteleptilor tibelani? Sau
din lermecatele ghiocuri ¥ Cu cdt sont mai misterioase si mai Indepdrtate, acoeste
credinfe s& bucurd de o ciudatd credibilitate. Prin neintelesul lor ispitesc spiritele
dornice si pilrundd fn lumea misterelor.

_ Antropozcfia, scria Rudolf Steiner, elstigi adepti nu din dorinta acestora de
a-31 cuncaste viata anterioard, of de a intelege viitorul umanitdtii, vremurile cand
ocamenii de aslizi vor reveni, Antropozofii din zilele noastre vor Impdrilisl si celor-
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lalti dorinta de a-si aminti existenta actuald (...) lar viata lor se va bucura de o
anumitd armonie. In schimb cel care astBzi resping antropozofia, vor ciula si stie
clite ceva despre ea si vor manifesta o neliniste luntricd, influentati fiind de géndul
la aciiunea pe care Intrupareca antericard ar {i pulut-o exercila asupra celel urmi-
teare. (Rudolf Steiner, Refncarnare §i Karma, Editura Princeps, lagi, 1993, p. 20—21
Traducere de Cezar Pelrild). Dar, se intreabd autorul citat, de ce pitrundem atit de
greu secretele vielil pimdntesti succesive? Inainte de loate, crede autorul, pentru
cii felul nostru de a gindi se limiteazd la o singurd Intrupare, pe care o trdim inire
naslere si moarte, Cand moare, omul asd corpul fizic si gdndurile abstracte. Ade-
vidrurile reincarndrii si Karma depésesc o singurd relncarnare, De acees antroporelil
trebuie s& aibd deplina cuncastere a sinelud, prin observarea vietil trecute, sinteti-
zénd [aptele bune i pe cele rele. Aceasta este, de fapl, esenta Karmel In religiile
budiste, Healizdnd wviala dupi metoda Karma se obfine o cunoagieére mal profundd
a propriei flinle .psiho-spiriluaje®,

Qamenii de 2s18zi nu cred in Reilncarmare $i Karma pentru cid sunt prea intes
lectualizati.

Acestia in wviitoarea intrupare vor fi torluratl de neputinpa de a-si explica ce
le-a «eterminal existenia.

Ghndurile din actuala viatd nu trec in viala urmitoare sub o formd perfectie-
natd, ¢i transformate in fortd. Ele dobindesc insemnitate in mésura In care se
metamorfozeazd.

Chutarca de sine In viala antericard se poate realiza 5i prin fapte si Intdmplari
de care nu ne-am dat scama, nu am cunoscut rebatiile ler cu faptels noastre sulletegti.

Anumite fapte, Intdmpléri, le atribuim hazardela] pentru ci nu deccldm ra-
porturile lor cu propriile noastre sentimente. Impertant nu este ceea ce Re reprezinth,
ci fransformarea reprezentdrilor in aliceva clutat. Imaginea se Intoarce In timp ¢
se modificd. Acest fenomen vine din alte timpuri — din altd existentd. Esse un fel
de .aminlire sentimentald a impresiilor® (Karma, p. 30). Reprozentdrile, sentimentele
si impulsurile, sentimentole $i impulsurile de vointd sunt pistrate in safletwl omului
si {8rd ele cunocasterea omului nu ar [ posibils,

Fenomenul Karmic nu cuprinde doar o sumd de teorii, ci oferd si solutii peniru
dobdndirea unor rezultate pozitive, Durerile, suferinfa, ne procurd foria de a infrange
imper{eciinnile.

Antropozofia olerd mijloacele de a simii cd aparfinean altei lumi, o individwali-
tate ce ziribate un sir de intropdri succeslve.

Elementele oare aleituiesc omul — 1a 7 anl corpul eleric; la 14 ani cel astral ¢
Ia 20 de ani sufletul sensibilitdiii si la 35 de ani sullelul constientel.

Degvoltarea noastrd este conditionati de ceea ce am adus din alt intrapare.

Exemple de efecte Karmice, de la o Incarnare la alta, se oferd pentru periee-
tionarea antropozofilor, pentrn care, scrié autorul, e 5i destinpatd cartea. Sunt nece-
sare  reprezentirile modului In care reincarnarca §i Karma se reglsesc In wviata
extericard pentru a deveni forfe conducitoars ale acestel existente. Ideea de Karmra
ne olcrd convingerea cf' locul nostru In ordlnea universali nu este un hazard.

Pozilia noastrd e slabliitd de nol, ca o consecin}d a precedentelor Intrupdri. ..
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Am rezumat clteva din reflectiile filosofului croat Rudelf Bteiner (1861—1925),
fiind unul dintre cel mai ciutaji astizi, in literatura noastrd, f&rd intenfla de a-l
urmdri doctring in amplitudinea ei. Clrfile lui apar una dupd alta, In traducere
roméncasch, la diferite edituri, Citez cdleva din elriile lui, care’ mi-an ajuns in mand,
numai in cursul anului 1993 : _Povestca viefii mele® in roméneste de Cepar Pelrild,
lasl, Princeps, 1992 : .Stiinfa occultd®, trad. de Cezar Petrild, Dagi, Prineeps, 1993
LCrestinismul cg fapt mistie 5i misteriile antichildfii, trad, de Petru Moga, Bucuresti,
Humanitas, 1993; Relncarnare §i Karma®, trad. de Cezar Petrili, Princeps, lagl, 1993.
A scris studli de filosolie, de pedagogie, de literaturd i maij ales de teosofie. (Treplele
inifierii®, .Filosolia liberidfii* ; De la Buddhg la Christos” ; .Conceplia despre lume
a lui Goethe™ ; .Adevdr si stiinja* ; Introducere In cunoajlerea suprasensibild despre
lume §i menirea omului®; .Cunoaglereq lumilor superioare® etc. (vezi .Povestea
viepil mele®, introducerd p. XIX—XX). La Domach a reorganizat ,Goetheanum®
(Scoala Supericar® pentru stiinjele spiritului). Este londatorul scolilor Waldort®.
Participd {a fundarea unei seoli germane de teosofie si Intemeiazd revista ,Locifer”
(mai téarziw ,Lucifer Gnosis®).

5-a flicut cunoscut prin conferinte In diferite plrji ale Europei, Indrumdnd
auditorii spre ezoterismul cregtin. In pericada formdrii sale filosofice, Rudol! Steiner
sesizase deoschirile dintre mistica oriemtald §i cea occidentald i Indemna Europa
si ridice Intelegerea misterelor crestine la nivelul gdndirii moderne. Cercetdnd
corcurile teosofice 1si mal schimbd vederile. .Spre sfdrsitul primei etape a experieaiel
mele am simlit necesitalea de a-mi formula o plrere clard cu privire la anumite
aspirajii ale sufletului omenesc, dintre care una este tendinfa misticd®. Povestesc
asa cum a fost, miriurisesta el In . Povestea vielli mele®, <hiar cel dornicl si alle
motive pentru a cataloga antropozofia drept bizarerie, vor concluziona probabil cd
incd din eopilarie aveam inclinajii spre [antastic, nemaitrebuind s4 mire faptul ci
spiritul meu a pulut z3misli o conceplie despre lume atdt de strapnie® (p. 19). .Pentru
mine era evident ci spiritul se dezvaluie in om atunci cdnd el, prin viata sufletului
sau, face plicuti aceastd revelatie* (idem, p. 95). Dar §i cugetiri mai pesimisie :
nima omului z8misleste un ldeal, Insi acest jdeal esté neputincios In fata actiunli
oarbe, créncenc §i distrugltoare a naturii, a clrei tendin{d este de a face din el o
iluzie, o fantomd relntorcdndu-se merew In neant®.

In centrul gandirii sale esle mereu clutarea legiturii interne dintre viata artisticl,
stiingificd si religicasi (Walter Kugler, prefajd la .Creglinismul ca fapt mistic §i
misteriile antichitdjli (p. 8). Dar lumile supra-sensibile constilule tematica pe care
o exploaleazd prelerenjial Rudolf Steiner, convins cd sensul vielii se poate revela
prin cercetdrile suprasensibile. Prin efort trebuie sd trecem pragul .lumilor supe-
ricare®, pentru a pitrundé enigma fiintei umane §i a intelege exislenta sa dincolo
de nastere si de wlajl. .

Stiinta ocultd, cum o numeste Rudolf Steiner, pentru unii e cevia $ocant, tre-
gesta ironii, zdmbete sau poale chiar dispref. Altii asteapti de la aceastd stiinid o
curcaslere mai raflinatd, un mijlee de a atinge un  necunoscut® misterios 3l confur,
inaccesibil pe cdi normale (Sliinfa oculld, p. 25).

Din punct de vedere antropelogic .fenomenul Hristos® nu constituie aspectul
eential (Karma, p. 94). El poate fi explicat prin acceplarea Karmel, E necesar <a

ideile Karmel s3 plitrundd In constiinta omului ca .impulsuri morale®. Totusi ,cel
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,mai imporlant, fapt al jstoriei terestre il reprezintd .Misterul Golgolei®, celelalte
evenimente . raportindu-se la el* (Karma,  p. 147).

Rudolf Steiner are atéta, Incredere in temeinicia vederilor sale [nmt 1w &e
Jsliester sd | provoace  temeritalea celor de alte wvederl. ,Chiar daci aceasid carle,
(Scrig el in Seiinfa ocultd, p. 13, trateazd. unele cercetiri inaccesibile influentei
. legate de lumea simturilor, ea nu conjine nimic de neinteles*. Autorul ar dori si
_aibd cititori care si refuze si acceple orbeste eele prezentate, straduindu-se si-si
vpund  la Incercare cunogliniele si propriile experiente. :

Cu ce se poate alege cititorwl din toale acestead

Reincarmarea si Karma, zicea Rudolf Steiner, In anul 1912, 'uor salva omenirea
. de la prabusire, Dar prevestirile acestea n-au avul niei un efect asupra omenirii.
ot Peripluri Inc Jumea | fantasticului. 3
wire, Printre gravele erori, se, gisesc In scrierile filosofului croal si mulle cugel&n
-frumecase, Pioal < toale sunt ascezate pe un, fundal parapsihologic.

Prot. dr, MARCU BANESCU

|l
1 AE L okl - LR R
£ CH T T FATA BAU IMAGINEA BISERICH

: Se vorbeste. astézi foarte: mult In Romdnia despre fala sau imaginea {drii In
«siedindtate gi, eviden!, 1ol dorim ca ageasla 53 fie cdl mai poritivd. Cuncastem apoi
ccéle sirddanii se, depun.: pentrg. ca nimic s8 nu coniribuie la deteriorarea  aceslei
Amagini. Pornind, de aici, as obserya- od jun lucru ascmindtor se petrece cu Biserica
, noastrd care am dori s& fie cdt mal bine vizutd atét pe plan inlern, cit si pe plan

extern, jald insd cd recenk s-a intdmplat un fapt care in calitale de membm al Ri-
-sericii as fijdoril, s& nu se intdmple,
ke, i nu intr-un, numér regent. al periodiculul pulrlnrlml «Vestitorul Oriodoxiel”

(nr.=1H]. din 28 lebrparie 1994, p. B) cd .intre 16—27 lanuarie a,¢,-s<a Intrugpit la
Johspnesburg — Alrjca de Sud, Comitetul Central al Consilinlui Bcumenie al Bise-
o ricilpr, for interpational din care face parte si Biserica Ortodoxd Roménd. Prinlre

problemele inscrise pe ordinea de zi-se afla Inscrisd si alegerea locului unde  se;va
cfine wmiloares Adupare Genesald, Din cele trei Jocuri propusa spre volare. pe baza
yelertetor depuse. si anume : Amsterdam — Olanda, Bucuresti — Roménia, $i Harare —
s Zimbabwe, Africa, .a fost ales Harare. Propunerea Bucurestiniui a wvenit din partea
» Bisericii, Ortodoxe Romane. y

Existind propunerea privitoare la Bucuresti, Biserica Reformati din Roménia
"'si Biserica Lutérand din {ara noaslrd ‘s-au adresat in prealabil Consiliului Ecumenic
al Riscricilor ar&l&ndu -5i dezacordul cu privire la tingrea la Bul:uresti a urmitoared

Adundri Gmemle dm caleva meotive s5i anume:

i. nsan fost mnﬁultate o celelaite  Biserici ;

2, in Romdania relajiile ecumenice . sunt nesatisficitoare, desi cu prilejul unei
{intruniry tinute la Novi-Sad ‘In 506 noiembrie 1990 s-a promis cd!vor fi ameliorale ;
to el cRisericas Orlodoxd. Romand se .opune infiintdrii de scoli confesionale cerute

isde Bisericile-minoritare 3
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4 Biserica Ortodoxd Romdnd doreste si fie recunoscutd oficial ca Bisericd de
stat sau natlonald fard a fine scama de celelalte Biseriei.

Miriarisesc tristetea care am resimfi-o la allarea acestei vesti i care am con-
statat ¢ o Impdrtdsesc si al{i crestini ortodocsi. Intelegdnd cidt ne poate diuna o
atare situatie am Incercat si mi documentez mai Indeaproape 5i n-am gasit aile
informatii suplimentare deedt n buletinul _Service Oecumeénique de Presse et d'in-
lormaltion® (Geneva, ar. 2 din 31 {anuarie si nr. 3 din 11 februarie 1994). De aici am
ailat cd punandu-se In discutie cele trei oferte, Bucurestiul a Intrunit doar 6 voluri.
latd insd termenii in care acum amintitul buletin prezenta chestiunea respeclivd:
LCat priveste locul viitoarei Adundri Génerale delegafil trebulau si aleagd Intre cele
trei orage care au format obiectul invitatiilor ficute. Era vorba de Amsterdam, Bucu-
regti si Harare. Dupd ce a studiat avantajele si inconvenientele fieclruia din locurile
propuse, Comitetul Executiv a hotdrdt si se acorde preferintd omssului Harare din
Zimbabwe, Revenea delegalilor din Comitetul Central cobligatia de a decide. Alege-
rea era dificild : pe de o parle trebmia ca locu]l Adundril s& se giseascd in raport
cu tema refinotd (scil temd care de fapt n-<a fost Incd definitivatd) ; pe de altd
parie trebuia sd rdspundd unui numdr de criterii grew de cadntdrit precum situatia
geogralicd, relatiile ecumenice locale, situatia sociald sl politich a tarli respective
5i, evidenl, infrastructurile capabile sd primeasci o atare Adunare gare va reuni
peste 2000 de persoane, delegafi, inclusiv vizitalori®.

Reznltd din faptul €d nouwd nu ni s-au acordat decdt 6 voluri (la sedinta Co-
mitetului Central au participat circa 400 persoane), ci In ochii marii majoritdti noi
am primit — ca sd fim sinceri si obiectivi — un calificativ insuficient. Vor fi pe-
sibile explicatii $i justificari. Sunt insd dintre cei care am resimfit un profund regret
Mi-am pus In acelasi timp intrebarea de ce Biserica noasird si-a prezentat candida-
tura dacd nu avea asigurald, nu majoritatea, ci cel pufin un numdr cnorabil de
voturi. Mai presus de orice Insd mi-am pus fIntrebarea eum de am ajuns Intr-o
atare nedoritd situajie 5i ce ar trebui fdcut spre a2 nu se mai repetai Ca simplu
mirean nu pot da eu solulia, dar nidijduiesc sd Intreprindd celd de cuviim{d cei
in drept.

Prol. ALEXANDRU PREDA

BISERICA 51 PROBLEMELE VREMIT ACTUALE

Riserica este institufla religioasd, in care sdldsluieste putersa lui Dumnezeu si
luptd pentru Impdrdtia divind pe pimdint, avind certitudinea cd InvEiStura Mantui-
torului lisus Hrislos este cea adevdrald, Pentru aceasta, noi crestinli avem obligatia
de a realiza ceca ce Invilim, pentru cd crestinismul nu este numai o filosafie sau
o conceplie anumitd de viatd, el este o religie, In sensul cd vrea s3 aplice normele
de credintd si morald in viata de toate zilele.

La baza crestinismului este {ubirea aproapelui, fundamentul tnvititorii Man-
tuitorului, pentru aceasta idealul Bisericii este acela de a Jupta contra acelora care
propoviduiesc ura, trebuie sd lie deasupra luptelor politice, s& Infrangd patimile
membrilor sdi, Ingrijind si urmérind cu tot interesul dezvoltarea virtutilor umane.

Pentru aceasta va trebui sd fa parte la operele de caritate, de ocrolire sociald, si se
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angajeze In operele de asisfentd sociald, s& poarte gri]d de starea material-eco-
nomicd, de slarea morald, culturali a poporului, interesdndu-se de loate aspirajiile
lui, Deci Biserica trebule s& cheme poporul in slujba patriei si sa fie In contacl cu
toate manifestdrile vietii najionale, si facd lotul pentru tard §i peniru neam. Ea
trebuie sd uwrméreascd idealul moral, orientdndu-l spre o renaglere spiriluald, spre
o viald noud, asa cum ne-a invitat Domnul 51 Mantuitorul nostru Iisus Hrislos, cand
legiuitorul L-a intrebat: . Invéjdlorule, care este cea mai mare poruncd din lege ?
lar lisus a réspuns: 5S4 jubesti pe Domnul Dumnezeul tdu cu toald inima ta sl cu
tot sw/letul tdu si cu tot cugetul tdu, Aceasta este marea si cea dinidi peruncd. lar
a doua, ssemenea accslela: 53 iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insufi®. (Matel
22, A5—8).

De aicl trebuie s8 intelegem, de ce faplele noastre trebuiesc Indrumate dupd
lumina Evenghelei, pentru ci in ea se afld §i idealul suprem al omeniri si In ea
existd sperania spre mai bine a tuturer popearelor, ca §i a tuturor timpurilor. Penlru
Bisericd, aceasta a devenit o poruned datd de Mantuitorul apostolilor sii, .a merge
si a invdla toate neamurile®, Intrucat prin El se flace si mantuirea universald. Ea
esle pulerea lui Dumnezeu spre manluire .Caci eu nu md rusinez de Evanghelia jui
Hrislos, pentru cd ea este puterea jui Dumnezeu spre méaniuirea tuluror celor ce
cred : mai intai iudeilor si apoi elinilor®. [Romani 1, 16).

Dacl socletalea ar fi condusd In spiritul creslin, deci ar fi bazald pe aceastd
conceptie, atunci ea ar i condusd mai bing i ar avea o democrafie reald, alunci
dreplalea si solidaritalea sociald s-ar indeplini. Dacl societatea omencasch ar i
condusl in spiritul creslin, toate antinomiile sociale, libertatea si egalitatea  s-af
armonira, Mumal legea morald ereslind poate determina popoarele de a viefui In
libertate si pace. Chiar si poporul se Inaltd si se perfeclioneazd prin mijlocirea
crediniei crestine, dacl ascultd de cuvintol jui Dumnezew.

Dar pentru ridicarea unuj neam, toaty forfele trebuiesc unite spre acest ideal
national, Cenerafla noastrd are si ea datoria de a cuncaste mai Inlél loste nevaile
poperului, apol de a contribui cu teate puterile gi inteligenia sa la progresul social.
My trebuie s8 ne mullumim numai cu ceea ce am mostenit de la generatia antericard,
cl esle necesar si adBugdm si munca neasitrd la indliarea patriel la nivelul european,
Astfe] ficcare generatic are daloria s adauge ceva la progresu] soclal, la dezvollarea
si consolidarea VAril sale, dar loale acestea nu pot {i desdvargite decét sud influenta
idealului crestin, ocare este si salvatorul popoarelor. De acesa este recomandabil,
ca aplicarea invaiaturii crestine, si intre In toate relaliile, clcl ea singurd regene-
reazd viata socictdtii. Urménd pe calea acestel invatdturi, ardtate de Domoul lisus
Hristos, viitorul omenirll, ca $i al poporului nostru vor [i puse pe lemelii mal solide.

In timpul nostru, al luturor frdmantdrilor sociale, politice, economics si culiu-
rale, ar fi bine s& se inilieze o organizalie de soliderizare organicd Intre ocameni
ca si intre popoarele lumil, o legiturd bazald pe Incredere reciprocd si Intrajutorare,
care ar lrebui s3 existe Inlotdeauna Intre indivizi si popoare. Exisid in momentul de
fati un curent de umanilarism, in urma dezmembrdrii comunismului ateu interna-

tional, carc se exprim$ sporadic prin senlimentul de iubire umand, de fraternllate
si bund vecinitate, ce nu poate [ aliceva decdt aplicarea idealului crestin, dar pe
care Biserica noastrd creslind n-a reusit Incd sd-1 canalizeze suficient §i si-1 dirijeze
in mod mal sistemalic s5i In acelasi timp legal, canonic si bing crganizat In toate
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statele, Incepdnd cu organizalia tinerctului crestin din toale tdrile si continentele.

Aceasta ar fi atitudinea noud care se impune Biserleli timpuriler noastre, sl
trebule imbritisatd tn intregimea cf, clel societatea conlemporand are nevole de o
inél{are morala si de un duh religios, pentru ca Biserica crestind si-si poatd afirma
rolul ei spiritual de conducere in societate, sprijinind toate manifestérile vielil sociale.

InvitBtura creslind, aldturi de celelalte discipline, reprezintd anumite conceplii
despre conducerea sociald si administrativd a popoarelor, conform principillor divin-
umane care trebulesc s fie realizale, clci Biserica are anumile norme (dupd drepiul
canonic), pe care clerul si credinciosil trebuie sd le urmeze in alcituirea lor sociald.
Aici intré diferitele problems care privesc Biserica In fata societdiii, cum ar [i de
pildd problema familiei, 'a educatiel tinerctului, Biserica si problemele economics,
atitudineg pe care o are Biserica fald de munck si de proprietate, In general principiile
crestine in viala social-nafionald, ca si In relafiile Internationale ete. Acestea sunt
necesare de @ fi urmdrite, spre a se putea Intelege mai bine rostul aplicdrii prinei-
plilor cregtine si In viata contemporand.

Credinga crestind a timpuriler noastre, va trebuj si depiseascd concepila cere
a existat mult timp si care s-a mulfumit rezumindu-se la declaratii de prinzipiu din
parten slujitorilor Bisericii, de aceca va trebui, ca de acum Incolo =i se ocaute ca
cees co se propoviduieste si devind si realitate, Decl, idealul credintei din Invi{diura
crosting, va frebul s& se adapleze si la nevoile sociale. De aceea, de malte ori se
observd un fel de antitezd, In modul de a se intelege viata din timpurile noastre,
cu felul cum a fost Injeleasd In timpurile trecute, cdnd se vorbea despre lupta penlru
existenii sau suprematie, cdnd cel mai tare sau mai bine pregitit Invinge pe cel
mal slab, lar acum acest lucru nu va mai putea [1 actual, clcl societalea de mding
va' avea nevele de Inlelegere si cooperare soclall,

Se poate ca unii dintre crestini sd aib8 multe nemultumiri, pe care omul modern
le afe ca individ san mai ales ca membru In cadrul unor organizatii de stat san
particulare, la care apariine prin serviciy, clici mizeriile social-materiale sunt multe
=i de diferite feluri, dintre care unele pot fi provocate chiar si din cauza unor
organizajli de stat nedrepte sau pot interveni si din cenflictul de munci, ca grevele,
Biserica fiind unica institutie, pe lAngd legile statului, care are obligatia si poale
s& intervind, prin membrii ei reprezentativi, in asemenea situatii, intrucat ea urmi-
reste’ ¢a ideal suprem, realizarea Impérdfiel lui Dumnezeu pe pimént. Dar ea
trebuic 58 activeze In mod impartial, pentru Inliturarea tuturer nedrepthtilor, ca
astlel socletatea umand 58 sc poatd apropla tot mai mult de acest ideal al religici
crestine, luptdnd peniru o lume tot mai buni si tot mai dreaptd.

In conceptia actuald a religiei crestine, munca nu mai este interpretatd, dupa
conceptia Testamentului Vechi, ca o pedeapsd pentru neascultare (Pacere 3, 17—19),
cl wa ' ca o obligatie necesard, pentru Intrefinerea vietii, dupi cum relese din cu-
vintul Sfantului ap. Pavel : ,Céri si cdind eram la voi, aceastd porunch v-am dat-o :
Daci cineva nu voieste si lucreze, nici s nu mdnance” (II Tesaloniceni 3, 10).

Prin muncd omul se reface fizic, dar §i moral si intelectual, atat prin munca

fizich, c&t si prin cea intelectuald, care impreund antrencazd atdt corpul cat si in-
telectul, clcl nu existd nicl o muncd fizicd la care sd nu participe si cea intelectuald.
Prin ambele, omul se reface si progreseazd, dewenind mal bun, mal nobil, si se poate
ridica ¢t mintea sa la Dumnezen care-1 ajutd in toate actlunile sale. Nu prin pliceri
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momentane si lenevie, ci numai activiind, omul se ridicd la conceptia clard a pretului
vietii sale, prin care el se cuncaste pe sine, cdt sl tainele lumii care fl Inconjoard.
Pentru aceasta, Biserica va trebui si se ridice si s3 stdruie In permanentd asupra
acestei conceptll de viatd.

Datoria Bisericil, ca institufie divin-uman8, ca si dd culturd teclogicy, trebuie
si elarifice gi si susiini problemele care sunt in legiturd cu activitatea vietii in
familie, socletate si stat, atdt prin exemple praclice, prediei  obligatoril Ja orice
servicin divin public, diferite organizatii religioase, publicatii, brosuri cu conlinut
teclogic sau moral elc, pe langd administrarea Slintel Taine si a altor serviel] divine,
strict necesare flecirui creglin. Preotul In parchie este obligat si la vizite pastorale,
la casele enoriasilor sl avind o fisd cu fiecare familie, In care sunt trecuti tof
membrii, cu vérsta si ocupatia fiechruia. Accastd pastoratie obligd pe prestul paroh
sd stea mereu In legiturd cu enoriasil sdi, ca sd-i poatd cuncaste mai bine si-n
acelasi timp sd-i atragh, ca sd participe mai activ la serviciile divine din duminiei
5i sBrbitorl, nu numai la Criciun si Sfintcle Pasti. Cu aceastd ocazie si eredinciosii
vor fi pusi In siluatia de & cunoasté si Intelege necesitdlile spirituale ca si cele
malteriale ale Bisericli, de care au fost striini p4nd atunci.

Acum crestinel va putea infelege si specifieu] Bisericii la care apartine, dar
prin care se poate realiza si comuniunea sufleteasch a tuturor enoriasilor unei con-
fesiuni bine organizate. Prin aceste vizitatili — s3 le numim de evanghelizare pentro
Intdrirea credintei —, preotul poate sd pregiteascd pe credinciosi pentru spovedanle,
iar acestia cunoscdndu-l mai bine pe plrintele lor sufletese, 1i vor destiinui mai
Increziitori toate mecazurile lor mai intime, ca apoi ei sf-si poatd glisi linistea sufle-
teascd necesard, atit In familie cat si In societate, Meditdnd mai muilt asupra acestor
probleme, vom putea constata, ci pe aceastd cale a apostolatulmi aetiv al rellgiei
crestine, cu totii ne putem apropia mai Increzdtori del Impirdita dui Dumnezeu.

Dacd omul se va ocupa numai cu studiul materiei, al lumii Ineonjuritoare si
de legile ei, ca 5i de tehnicd In general, desi toate sunt necesare pentru stiinta viito-
rdi, 51 dacl el va rimdne mereu mumai Ja aceste cunostinle, alunci ecest om =a-
va apropia mal mull de lumes animald sau maj aproape de un om robot, [4rd suflet,
fdrd ratiune si {8rd Dumnezéu. Dar In cazul acesta, care va fi soarla societdtii umeane
In ziua de mdine, In acest hacs politic, cconomic si cultural, In care ea triieste
astizi ? Probabil ci va riméne mai mult timp Intr-un rizboi al nervilor fird pace
si TArd speranid [

In aceastd situatie critich din lumea Introagd. si bisericile diferitelor religii au
obligatia de a interveni la timp, alituri de celelalte organizalii care activeazli In acest
domeniu. Biserica poate interveni mai direct, pentru ameliorarea sau chiar indepir-
larea siluatiel, pe care noi o numim diabolicd, mal cu seamid acam, clnd se constatd
o sclpare de tercarea comunistd internationald. Iatd de ce si Biserica Ortodoxd
Romdnd, ate 5i ea obligatia de a nu sta pasivd, ci de a interveni, Fir§ a ss ameslecs
In lupta dintre partidele politice, }a Indreplarea situatliei mizerabile In care se giseste
tara si poporul romdn. Biserica crestind a trebuit, ca de la Intemeierea ei si lupte

contra pigdnismului, ca $i a alior rele din societate, clici Insisi la baza religici
cregtine este asezatd aceastd problemi a sacrificiului de naturd divind dar si umané.

Se constati merey, ci pentru o mai bund ordine sociald, este necesar, ca alftur
de pregitirea stiintifici, camenilor si li se adauge $i una religioasd, care s& exprime
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mila i ajutorul faii de cel In necazuri, précum si un sentiment de jubire fald de

semeni ; aumal astfel Invildtura crestind va asigura si o mai bund solidaritate’
umand. In misura in care, accastd idee se va pune In practichd, deci se‘va realiza,
In acecasi masurd si ordinea publicA va fi garantatd, iar progresul social va fi'’
asigurat, 3

De aceea este necesar, ca in cullura contemporand 28 intervind si o activitate™
religinasi, de ordin spiritual cere si dea o noud orientare si o putere deosebili
amului, ridicandu-] deasupra naturii Inconjurftoare. Decl este nevole ca omul 's&
se ridice la un ideal cultural superior, dar sd se ridice si cltre Dumnezeu, cdci omul
se complecteazd pe ol Insusi, ca specie, prin aproplerea lul de Dumnezeu. Astifel
ne dim seama ce importantd poaste avea religia in progresul si dezvoltarea culturii,
ca si In purilicarea sufleteascd a popoarelor.

Silualia ideald spre care tnde societatea umand, lrebuie si fie urmdritd cu viu
interes si de cdtre Bisericd inftrucdt si ea are idealul evanghelic pentru a se asigura
pacea Jumii, lume atdt de agilatd In vremea noastrd. Dar este evident, ¢ nu legile
singure pot asigqura progresul i pacea In omen're, ¢f mal mult bunele moravuri dintre
oameni si popoare, oare fac ca acesle legi sd fie respectate, Oricdt de multe sl de
bune legi ar avea un popor, cu toate acestea, el nu va face mari progrese, dacd nu
are la bard si o activitate de ordin moral. In oazul cl lipseste consliinla morald
dintre cameni si popoare, alunci toate tratatele carg se seriu, nu pot {i decdt niste
petice de hartie, cum s-a Intdmplat de mai multe ori in istoria omenirii.

Problemelg existente In sociefatea contemporand, fac s§ se simtd tot mal mult,
nevoia unei cooperdri Intre biserici, pentim promovarea ideif crestine. De asemenea
so poate vorbi si despre un front unic In chestiunile culturale s sociale imternatio-
ﬁqlc, asa ci din aceste puncle de vedere, este mai multd nevold de unirea bisericilor,
pentru ca idealu]l crestin si se poati concretiza. Unirea bisericilor a fost necesarii
Intotdeauna, dar in epoca conlemporand, aceastd unire este cerutd In mod imperios.

Privind relatiile internationale actuale, ne putem da seama ci ecste absoluld
nevole de unirea bisericilor, pe molivul cd ast¥zi, ou loate eforturile, care se fac
pentru pace din partea statelor, accasti pace pe care o dorim cu tofii, ea nu se
realizeazd, Impirifla lui Dumnezeu nu se poale resliza pe planeta noastrd, pentru
simplul motiv, i pulersa polilicd din unele tAri, cautd si cdstige cat mai multi
aderenti din cadrul poporului, apoi si-si Intircased pozifia cu o fortd militard supe-
rioard altor popoare, dar accasid putere politici este lipsitd de multe orl de spiritul
moral, absolut necesar pentru idealul de pace al popoarelor,

Bizerica va trebui s Jupte impotriva tuturor relélor din societatea umand, dar
In special impotriva pericolelor ce ameninid tineretul de astizi. Ea va trebui si se
angajeze In aceasld lupld pentru sdnilatea morald a lineretulul, chiar dincolo de
deosebirile confesionale din firile lor, ca si dincolo de toale diferenjele doclrinare,
care pot exista Intre cameni s5i popoare. Asa ca tineretul de mdine sd devind cat
mai sdnitos, atdt fizic cdt psihic, dar si si nu mai moard pe diferitele cdmpuri de
lupts, pentru maniile najional-sevine ale unor politiclenl Inr8ifl 5l Insensibili pealm
durerile s5i suferiptele altora,
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Este de cea mal mare necesitate, sa omeniras s¥ aibl un ideal de pace, de
Infritire Intre pepoare, de aceea, In epoca contemporand, s-a Incercat si se Immpce
soveranitalea mationald cu solidaritatea Iinternationald. Prin aceasta s-a creat po-
sibllitatea Juridicl, prin care diferitela nafiuni si peatd exisia prin ele Insele, tecl
afirmind suveranitatea lor nationald, dar Inteleglnd i existd sl o interdependmil
soeball, care oblig la amumite Indatoriri, dopd eum si indivizii sunt ebligati s¥ se
respecte In raporturile lor unii ea aliii. Numai In felul acesta se va putea wverbi
de o pace mai durabili Intre camenl si popoare, pe suprafata acestel planete, tdt

rbuclumati In zilela noastre.
RADU POPOVICT
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~srek Holakowski. Religia, trad. Sorin
darculescu, Bucuresti, Editura Humani-
as, 1993, 254 pp.

Editura ,Humanitas® Imbogateste
iteratira romidnd contemporami cu cdrti
Ie spiritualitate crestind, eirti de larga
irculatie fm lumea culti, pe care n-am
ivuf pesibilitatea sd le cuncastem Inain-
e de revolutia decembrista.

Iatre autorii din perioada Intuneca-
# a istoriei noastre, ,Humanitas" ne pre-
cintfi pe Leszek Kolakowski, literat si om
le stiintd polones, fost profesor de isto-
ie a filosofiei la Varsovia si la mai mul-
e universititi din SU.A., Canada, Marea
Iritanie. Cunoscut In istoria culturii con-
emporane, autor a numeroase lucriri de
storie a ideilor filosofice si religioase, In
nai multe limbi, apare prin grija edi-
urii Humanitas si In limba roménd, prin
raducerea lui Sorin Mireuleseu.

Dupf eAteva consideratii pertineate
wupra fenomenului religios, autorul abor-
leazd una din problemele fundamentale
ile gindirii vmane, In dialectica céareia
=au angajat nenumérati teclogi ai filo-
ofi : problema teodiseii, reflectatd In di-
‘erite conceptii de-a lungul veacurilor.

In antiehitate eplcurienii sciutan ex-
alicatia existentei rdului aldturi de Dum-
1weze. Dacd lumea e plind de riu, atunci
i Dumnezeu e fie rdu, fie neputincios,
‘ie si una si alta. In filosofie problema
sste legatd pertinent de filosoful Leib-
titz. Dumnezeu fiind infinit bun, Intelept
i puternic a produs cea mai bund lume.
Filosoful nu neagd existenta rdului In
iceastd lume, dar erede cd alti lume ar
mitea sd fie mai rea decidit cea existentd.
Jumnezeu ar fi putut crea fiinte umane
ncapabile a pdcdtui, dar acestea n-ar
nai fi fost fiinte libere. O lume locuitd
le roboti inocenti ar produce mai putin
sine decdt o Jlume populatd de fiinte ome-
1esti inzestrate cu libertate de optiune.

Jptiunea aceasta nu limiteazd puterea sau
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intelepeiunea divind. Dumnezeu nu poa-
te face ceea ce logic e imposibil. Dar pe
Dumnezeu nu-L. putem mésura dupd pu-
terile moastre prea limitate. Atributele
lui Dumnezew nu trebuie neapirat si co-
ineidd cu conceptia nmoastrd despre aceste
atribute. Toate actele divime sunt contin-
gente. Dumnezeu a trebuit si caleuleze In
care dintre lumile posibile cantitatea de
riu ar fi mai micl, Leibnitz nu pretinde
cd ar putea reproduce acest caleul fiinded
nu ¢ posibild euncasterea universului fn-
treg. Noi cunocastem o micd parte din
univers.

Faptul ed Dumnezeu a preferat o lu-
me eare nu @ cea mai perfeetd, nu pre-
judiciazd existenfa Lui (doveditd pe alte
baze) si mici nu Imgusteazd sau limitea-
i puterea Lui. Dar cu astfel de speeu-
latii se ajunge la un . demiurg finit*.

Autorul insistd mai mult asupra dile-

melor clasice ale teologiei: omniprezen-
ta si riul. (Cuvintele pe care le folosim
pentru a defini lucrurile sau existenta

Fiintei Supreme au o semnifieatie dife-
ritd de utilizarea lor obisnuitd. De pildA :
~Oumnezeu nu poate Inceta de a fi atot-
puternie®. Expresia .nu poate inceta de a
fi atotputernic* contureazd notiunea de
absolut fn sens crestin).

Dumnezeu ar fi putut produce crea-
turi ca sd fie libere si deci capabile de a
fage riuy, dar eare totusi s34 nu utilizeze
aceastd capacitate, 5i, de fapt, existh ast-
fel de creaturi: lumea Ingerilor fideli.

Leibnitz sustine cd libertatea umani
naste inevitabil rdul si suferinfa. Sunt
Insd filosofi care alirmf cd riul si sufe-
rinta nu au nici o semnificatie.

In comtinuare sumt analizate alte in-
terpretiri care due la separarea vointei
lui Dumnezeu de ereaturile Sale sau ed
Dumnezeu e supus propriilor legi pe care
nu le poate schimba. El nu este confrun-
tat cu posibilititi alternative. In inter-
pretirila lui Toma de Aquino sau Leib-
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nitz vointa lui Dumnezeu e identifici cu
esenta Sa
Dumnezeul

rationaligtilor.  Cresti-

nismul, scrie Kolakowski, s-a nfscut ca o,

stare de consgtiinifi  apocalipticd, astep-
tind parusia. El se adresase oamenilor
simpli. Apostolul Pavel Insi a fost nevoit
si aceepte si provocarea intelectuald spre
a cuceri elita urband. Crestinismul la fi-
nele secolului IT e rezultatul IntAlniri
dintre doud civilizatii, un compromis In-
tre Atena si Jerusalim. O remarcd inte-
resantd refinem in acest csew: Biserica
a dovedit o admirabila atitudine de a
prefntimpina  instalarea unei falii prea
mari Intre efortul ei intelectual =i inte-
meierea ei pe credinti. A menfinut  file-
sofia intr-o pozijie subordonatd. Autorul
se referd in special la Biserica apuseand.
Argumentele filosofiei, desi reduse la un
rol secundar, ar folosi la apdrarea cresti-
nismului.

Argumentele lui Toma  de Aquino,
cu o structurd logicd evidentd, au totusi
anumite wvicili (sofisme), sesizate de na-
turalisti &i filosofi, .

Autorul comenteazd efortul unor fi-
loscfi rationalisti de a descoperi cdi spre
existenta sau cunoasterea lui Dumnezeu,
Stiinta nu Impiedicd pe nimeni s34 crea-
di in Dumnezeu, iar credinta poate gisi
un sprijin chiar in reflexiile despre com-
plicata masinirie a naturii

Speculatii- filosofice despre ,Dumne-
zeul - misticilor®, Se utilizeazi cuvintul
~mistic* pentru- a semnifica  eeva nelnte-
les sau de nefnfeles, misterios, - straniu,
absurd. sau. .,  religios. Intr-o aceeptare
mai largd adjectivul #mistic denotd oriee
experientd care ne aduce In contact di-
rect cu o realitate spiritualda non-umani.
Intr-o accepfie mai restrinsi aceasta In-
seamnd o experienfd In contact direct eu
Dumnezeii.

Inciden{a acestui tip de experienta
e ciudat de ridicatdi In rindul unor oa-

meni de diferite profesii, credinte si nivele

de educatie. A vorbi despre viafa misti-
cli @ mai greu decdt a vorbi despre Dum-
nezew 'jn termeni speculativi.

Notiunea de mit a fost atit de ne-
statornicd In judecata mileniilor Intrucat,
intre iIntelesul de basm si acela de filo-
sofie a universului, s-au emis nu mai pu-
tin decit 500 de diverse definitii, din ca-
re m-au lipsit nici constructiile logice,

nici Incheierile fantoziste (V. Kernbach,
Miturile esenfiale, 1978, p. 6).

Experienta unirii mistice ¢ un feno-
men rar, dar ea constitule nucleul vietii
religioase. Este izvorul marilor religii.
Este o experienti umanii rard, dar uni-
versald, ca dragostea, ca frica. Experien-
ta misticd poate duce la o legiturd cu o
realitate spirituall  non-umand, indife-
rent dacd se implicd sau nu prezenta
divind. ‘ 7 s am,

Misticii Isi ecautd limbajul. lor, mai
mult lirie decat speeulativ, in propria lor)
traditie religioasa si literara.

Misticul oriental se deosebester de
cel oecidental. o il

Drumul catre Dumnezeu se realizea-
zl prin smerenie, recunocasterea propriei
pacitosenii si prin eenstiinta distantei 8-+
rd sfarsit Intre aspirant si desavarsirea
divind. Invocarea identititii eu Absolutul
este o blasfemie. Misticii crestini, cu une<
le exceptii, nu au pretins realizarea unei
conversiuni ontologiee Intre Dumnezeu si
rezultatul  stridaniilor  omenesti. | Prin
exercitiul ' contemplatiei s2 poate  obfine
pasivitatea absolutd, — suprimarea acte=?
lor de wvointi — si In aceastd stare nu-
mal Dumnezeu lugreazd, 4

Distinctia, si -diferenta -intre 'om sk
Dumnezeu nu numai ca realitate ontolo-
picd, dar si morala ei emationald trebuie:
respectati. - :

Misticii radicali sunt rebelii poten=
fiali Intr-o comunitate eclesiastici.

Biserica noastrd inregistreazii un im=:
presionant numdfr de mistici care- respecss
td distinctia ontologicd Intre  Dumnezsy
=1-0Om. afl'y

Ultimul eseu cuprinde reflectii des-
pre inefabil — limba, si saerul — si/se In=
cheie cu . neveia de tabuuri®, Limbaj
cultului religios. diferit, dar nu izelat, de.
comunicarea profanfi, nu scapd de impae-
iul celorlalte aspecte -ale civilizatiel Ins
interiorul cfireia triieste, se-schimbd, se-
dezvoltd si se ofileste. i

Tabuul, stalpul unui sistern moral,)
face parte integrantd din viata religioasd.

Cartea abordeazd o mare varietate de:
probleme, pe care editura le rezumf- pe)
ultima coperti:  Profesorul Leszek Ko-.
lakovski consacrd aceastd carte singurei
probleme cruciale pentru fiinta motafizi-
cA numiti om: existenta 'lui Dumnezeu,
infeles ea Principiu Absolut si ea Parin-
te iubitor...“. 4 .

Prot. dr. MARCU BANESCU
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Teresia B. Tétaru, Terminologia botanicl
crestind 1a poporul roman. Studion  efno-
botanic. Omagiu profesorului Alexandru
Borzn, Augsburg, 1993, 262 pp.*

Doamna Teresia B. Titaru ae sur-
prinde cu o lucrare noud In toate sensu-
rlle. Noud cronologic, dar noud s tema-
tie, decarece ceea ece scrie In Terminolo-
aqia botanied cregtind In poporul romdn —
Studiu etnobotanic. Omagiv profesorului
Alerandru Borza se deossbeste funda-
mental de lucrdrile literare cu eare ne-a
obisnuit pdnd acum. Autoarea nu face nici
un secret asupra mobilurilor ee au Im-
pins-o si dea la iveald noua sa lucrare.
54 o lisdm pe autoare si se spovedeased,
citind din ceea ce considerfim a fi intro-
ducerea : _Lucrarea de fatd cautd 58 con-
semneze o laturd spirituald a poperului
romin, aceea care-1 defineste pe el In ra-
port en Divinitatea, prin intermediul na-
turii ce-1 Inconjoard, In spefd a plantelor
cu care vime In contact zilnic... .ea se
vrea o replied datd atelsmului de stat

practicat in Roménia care 1-a obligat pe

romdn s& fie dusmanul lui Dumnezeu,
sfi-si  plrdseasced credinta sa crestind In
care s-a niscut ca popor, pentru o hime.
ri 51 o teorie falsd, marxism-leninismul
ce ‘nicicdatd si nicicdnd n-a avut adeziu-
ne la roméni®.

In .Indexul denumirilor religioase si
stiintifice ale plantelor® (pp. 216—229), Te-
resia B, Tataru identificsi Intr-o lungd lis-
ti plantele cu nume crestinesti si le de-
serie principalele caracteristici. Fste aju-
tatd de o bogatd documentatie In  care
desi foloseste un stil stiintifie, nu prege-
ti, ici-eolo, s& recurgd la Infloriturile sti-
listice literare Tatd ce scrie despre . Ar-
borela Ini Tuda*: _Arborele Iui  Tuda,
cercis siliquastrum, este un copac din flo-
ra dendrologicfi spontanf a regiunii rési-
ritene a Mirii  Mediterane, asemiinfitor
salcimului nostru. Poate atinge 10 m Indl-
time, sau poate riméne In formd de tufd.
Florile de culeare rozd. lungi de 2 em ase-
zate In ciorchine, se pot prinde nu numai
de ramuri ci §i direct pe tulping. Inflo-
resc In martie-aprilie si produc niste pfis-
tii lungi de pdnfi la 10 em. Datoriti as.
pectului  siu  ernamental, ecopacul a fost

cultivat prin parcuri si gridini, astfel

* Recenzie preluati din rev. Ohser-
vator®, Miinchen, an. VII, nr. 1 (23}, fe-
bruarie-martie 1994, p. 43,

Incdt azi este rispdndit i aproape sdlbd.
ticit in intreg spatiul mediteranean.

~Sifinta Scripturd nu citeazd copa-
cul cu numele, cind vorbeste de sfarsitul
lui Iuda. Evanghelistul Matei (17, 3—19),
spune doar cd Tuda, dupd ce a vizut ed
lisus a fost condamnat la moarte, s-a ciit
5i a dus eei treizeci de arginti (preful van-
zirii lui Hristos) inapoi arhiereilor si mai
marilor poporului zicAndu-le: ,Am pied-
tuit vinzind singe nevinovat I* — la care
oi au raspuns: .Ce ne pasi noui? Te
priveste I* Tuda a aruncat banii fn tem-
plu, s-a dus si s-a spanzurat*

~Traditia populari Insd fixeazs
spinzurarea lui Tuda de crengile solide
ale acestui copac, care sub numele de ar-
borele lui I este cunoscut la toate po-
poare, inclusiv la rusi®.

Cartea se vrea de asemenea o conti-
nuare i 0 completare a Dictionarului et-
nobotanic al profesorului Alexandru Bor-
34, ¢U a ¢drul operd autoarea fsi reclamd
o strdnsd filiajie. Rdnduri citate sublinia-
zd activititile acestui emerit si ndpdstuit
om de stiinid, Preot umit si profesor in-
thi la Liceul greco-catolic din Blaj, apei
dupd 1919 profesor fondator al Universi-
i .Dacia Superioart® din Cluj, prode-
eanul Facultitii de Stiinte Naturale a
acestei Universitdti, precum si Intemeie-
torul Gréidinii Botaniee din Cluj, 1920,
Participant activ la actul Unirii Transil-
vaniei la 1 Decembrie 1918. Si scrie Tere-
sia B. Tataru: _Fie umila noastri stri-
danie un gest de omagiu adus prestului

unit si savantului ardelean Alexandru
Borza, Limbii romine si poporului ro-
mén®, Tar In Incheierea .Introducerii*

scriitoarea eiteari cunoscutele versuri ale
lui Alexandru Mateevici :

oLimba noastri-i limbi sfanta
Limba vechilor cazanii
Care-o pling si care-o cinti
Pe la vatra lor téiranii®

Teresia B. Tataru nu  pregetd, In
noua ei carte, Terminologia botanicd creg-
tind la poporul romdn, A pund sub aru-
zatie statul totalitarismului rosu instalat

la 6 martie 1945, distrugfitor de vieti si
de morminte, de lficasuri sfinte — =zi sfin-
tite de amintirile camenilor mari care
le-au ficut s striluceascdl peste veacuri
— ucigas al sufletului unei tdri si al va-
lorilor sufletelor noastre.
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Are pagini scrise cu. birbitie, ciro-
ra le lipseste doar celebrul . J'accuse ! al
lui Zola. Dacd ar fi ca maine 33 deschi-
dem un nou proces de la Niirnberg, In ea-
re ar fi 54 punem pe banca acuzatilor co-
munismul, doamnei Teresia B. Titaru
i-ar reveni de drept rolul de asuzator pu-
blic. Sunt sigur cd l-ar Indeplini eca pe
un imperativ categoric al propriei exis-
tente.

VASILE ILIESCU

Adolf Armbruster, Romanilatea romini-
lor : istoria unei idei, ed. II, Ed. Enciclo-
pedicd, Bucuresti 1093, 244 p.

Salutim cu satisfactie  republicarea
In romineste a volorcasel cirti dedicate
romanititii. romdnilor {In tard luerarea a
cunoscut I ed romfneascA In 1972 si o
versiune francezd In 1977). Dar inainte
de toate, efteva cuvinte despre cel ce a
redactat-o.

A vizut lumina zilei Ia 7 decembrie
19041 In com. Talmaciu, (jud. Sibiu). Duna
studii supericare la Bucuresti, intre 1965
5i 1930 functioneazi ea cercelfitor la In-
stitutul de istorie .N. Iorga®, iar din 1981
(anul plecirii legale din Roménia) péna
in 1986 lucreazfi de asemenea ca coreetd-
tor stiintific la Universitatea din Tiibin-
gen, apol consilier cultural faderal al Aso-
ciatiei germamilor bucovineni, avand se-
diul la Miinchen. Studiile si tomurile ‘zale
constituie tot atitea eontributii la cunoas-
terea aprofundatd a istoriel medievale a
roméniler si a relatiilor romAno-sisesti:
Die Romanitit der Rumdénen im Spicgel der
sichsischen  Geschichtsschreibung - (1971),
Romanitatea romdnilor (pe care o vom
prezenta In rédndurile de mai jos),Dacoro-
mano-Saronica (1980), Der Donau-Karpa-
tenraum in den mitte] — und westeuro-
plischen Quellen des I10.—16. Jahrhun-
derts (1990), Auf den Spuren der elgenen
Identfidt (1991) etc.

Cuvéintul Inainte este semnat de dr.
Serban Papacostea — directorul Institu-

tului Torga. Cum ni se precizeazi dintru
Incaput, avem de-a face cu o edifie .im-
bunatatitd, Imbogititd si crutati -de cen-
zurd* (p. 8). Velumul Isi pdstreazd strue-
tura primel forme, exceptind rezumatul
in germand ce a fost omis ; In schimb s-a
introdus istoricul acestei tere de doectorat
(pp. 277=311), pagini triste, impresionan-

te. Cele 6 capitole mari (eludim subdivi-"
ziunile) sunt urmitoarele :  Afirmarea in--
ternationald a romanitdfii orientale  (sec.
10—12), Descoperirea latinitdfil limbii ro-
mdne (sec. 14—15), Politizarca ideii roma-
nitdfii romdnilor fsec. 16), Domaia lui
Mihai Viteazul i unirea celor trei Tiri
Romdne, Barocul gi epoca de aur a cul-
turii medievale nationale, Politizerea na-'
Hionald a .ideli romanitdjil. In fine, Con-
cluziile, Bibliografia si Indicele

Evident,. telul acestei disertatii aca=
demice nu a fost de a demonstra pur si
simplu obirgia romand a roménilor (ade--
vir diacronic | Iimpdrtdsit de totalitatea
istoricilor impariiali), ei de a deserie de-
venirea sau procesualitatea ideli respec-
tive, idee corelatd cu citeva concepte. si-
milare : diinuirea elementului roman,
unitatea etnicd roméneascd, latinitatea
pronunfati a rominei ete.  (pentru  com
ponenta dacied din cadrul genezei poporus
lui ‘nostru, a se vedea I. 1. Russu, Efno=:
gencza romdnilor, Bucuresti 1981, lucra-
re citatd de altfe] de A. Armbrusier).

In eventualitatea unei altz editari, sd
ne fie permis a face unele remarci, de-a
oieri niste sugestii.

La pag, 17 se afirmd cd la riscru-
cea. mileniuiui I—=II isi face aparitia o
noud realitate etnicd, - poporul  romén®.
Insd, In aparitii de specialitate mai noi,
procesul aparitiel neamului romfnese  si
a limbii sale se considerd a fi fost Inche=
iat, In_ linii mari, .au mult dups  anul-
GO0, adicd putin dupd secolul al VI-lea*:
(acad. Ion Coteanu, Originea si dezvolia-
rea limbii romdne, In JLimba g Hieraturg
remdnd”, manual pentru cl. IX. Bucuress
1939, p.. 8; idem, Structura si evolufia
limbii romdune, Bucuresti 1981, p. 58,72
siurm.) ; - pentru . secolul VII" pledeaz&
A. Paseu (Etnogeneza romdneascd, In f3-
toriag romdnilor, manual. pentru cl-XI,
Bucuresti 1932, p. 132); In .Contribupii
la istoria Banatului” (Timiscara 1991, P-
65). am. opinat pentru cumpdna see.. T—8,

Desi dl Armbruster  apreciazii| ea’
«eronati pdrerea unor. istorici dupd care
cea mal veche mentionare scrisi- a vala-

hilor ar fi din anul 976* (p. 18, n. 2), re-
tindnd pe aceea din 930, totusi existd o re-
latare si mai veche referitoare la acelasi
romini sud-dundireni, 'din timpul bazilei-
lor iconoclasti (sec. 8), informatie neac-
ceptatd de autor (p. 26, n. 26), E vorba de
asa-numitii vlahorihini — vlahii, de :la
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riul Rihios —, pomeniti intr-un act poste-
rior al minastirii  atonite Castamenlitu
(Fontes' historiae Dacoromanae, IV, Bu-
curesti 1982, p. 6—7; P. Nasturel, Le
Mont Athos et les Roumains, Roma 1986,
p. 281).

Poate ar fi fost recomandabil a se fi
luat mdcar in discutie s5i un element cu-
noscut prea pufin pand in prezent, In Je-
giturd cu etniconul .vlah®. Cronicarul bi-
zantin Malalas istoriseste In eronografia
53, cap. XII, despre o regind ce stipinea
peste hunii sabiri, supraviefuitori dupd
dezmembrarea confederatiel hunice. Era
viduva unui chrmuitor din see. §, pe nu-
me Viah sau Blachos, si aliata lul Tusti-:
nian cel Mare contra persilor. Se sustine
cii nu se poate trece usor peste eoinci-
denta cu Insemndtatea numericd si calita-
tivda a populatiei romanice din Dacia si
Pancnia; o inrdurire a viahilor, adicd a
protoromdnilor din sténga Dundrii  asu-
pra celor ¢e i-au dominat temporar ,n-ar
fi fost deloe in afara ordinii firesti a lu-
erurilor* (M. Popescu-Spineni, lzvoare
geografice si eartografice, Bucuresti 1979,
p. 74). In subsidiar, Intr-o ecarte recenti
(Contribufii ... p. 65 si urm), am aritat
cia in Geografla renumitului savant ar-
mean Anania Sirakati — ndseat la ris-
pdntia sec. 6—7 — se vorbeste despre o fa-
ri . Balak“(=%alah, Valahia), situati in
stinga Dundrii, In vecindtatea Sarmatiei
ecuropene sioa JZaghurei* (Zagora=i{ara
bulgarilor). $i intemeiat pe rezultatele in-
viitatului orientalist A. Decei, am ajuns

la concluzia cdi inserarea lui ,Balak® nu,

éste mai tarzie de sec. 9. De remarcat ca
stirea din Geografia armeanit privind o
populatie de sorginte romani In Carpati
1 Imprejurimi nu este unicd ; pentru
epoca lui Carel cel Mare (768—814), Eni-
kel 1i aminteste pe avari si pe romfni
Despre o Jgard a romianilor* (Ulak i) din
veacul O relateazi si cea mal veche cro-
nicd turcd, a lui Oguz-han, trditor In sec.
11 (Contributéi..., p. 66 si 74, n. 8). In
timp ce Cronica lui Nestor ne informeazd
el volohii trdiau — la BIG — si In Cim-
pia Tisei. Despre prezenfa rominiler in
veacul 10, atit in nordul ecdt si in sudul
Dundrii, glisuiese suficient documentele
arheologice si istorice descoperite In ulti-
mul timp: A Decei si V. Ciociltan, La
mention des Roumains (Walah) chez Af-
Magdisi, ,Roméino-Arabica®, 1973, p. 49 si
urm.; P. Diaconu, A propos de la culiu-
re matérielle byzantine du Bas Danube

auxr Xe—X[Je siécles, extras din  ,Actes
du XVe Congr. int. d. é. byz.~, IV, Ate-
na 1980, p. 97 si urm.; 8. Brereanu, Les
«Daces” de Suidas. Une réinterprétation,
=flevue des études sud-est européennes®,
/1984, p. 113 5i wm,; I Niculescu, Ro-
mdnii (vlahii) in spatiul ecarpato-balcanic
pdnd la intemeierea Imperiului romdno-
wulgar,  Biserica ortodoxd roména“, J—d4
1984, p. 252 s.u.; E. Stinescu, Premisele
rascoalel Asinestilor. - Lumea romdneascd
sud-dundreand in veacurile X—XII, fn
vol,  Riscoala si statul Asdnestilor. Cule-
gere de studii®, Bucuresti 1989, p, 27, 30
i d3; V. Muntean, Contributii..., p.
65—67; V. Spinei, La signification des
ethnonymes des .Daces® et des Gites*
dans les sources byzantines des Xe—XVe
siecles, Etudes byz. et post-byzantines*
ied. Em. Popescu, Oct. Iliescu si I. Teo-
teoi), 11, Bucuresti 1991, p. 115 5. u.: Em.
Popescu, Le ehristianisme sur le territoi-
¥e de la Roumanie au temps de évange-
lisation des Russes, extras din  Nuovi
Studi Storici* — 17, Roma 1992, p. 178
si urm.

In pag. 29—30 autorul nostru dezba-
te problema lui N. nd. r. din opera perza-
nului Gardizi (sec. 11), anume Podoaba
istoriilor, geograf ce relateazd despre un
neam asezat Intre bulgard, rusi si unguri,
un popor de origine romana (iz Riom):
«51 tofi sunt crestini si pe ei Ii numese N,
nd. r. 5i ei sunt mai multi decit maghia-
rii, dar mail slabi*. Desigur, A. Arm-
bruster este de acord ¢l se are in vedere
populatia roméneasedi, Insd inclind 53 va-
da in N. nd. r.* numele unui conducator
al romdinilor. Reeent eu Insumi aprofun-
dind chestiunea (Contribufii..., p. 66—
67), am conchis: Prin initialele eciudate
N. nd. r. ar fi si intelegem pe cei 12000
de crestini, (fard femei si copii) luati de
citre Krum de la Adrianopol In 8§13 pe
care i-a asezat In stinga Dunarii unde au
si rdmas pand in anul 836 _prin nume-
le de nandari sau nandarini — sublinia-
#a Gh. I. Britianu — este indieat, in acest
caz, grupul activ de imigranti transdanu-
bieni care erau in stare sd poarte arme,
i lupte si 24 invingd; expresia un po-
por numeros nu se poate Insd referi la
ei, oricit de mare ar fi numdrul de fe-
mei si de copii care s-ar adiduga la cei
12 000 de rizboinici, ¢i desemneazd popu-
latia romaniedi, de aceeasi origine cu ei,
pe care au glsit-o stabilitd la poalele
muniilor i pe wvalea Dundrii. Acest
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neam romanie, asezat Intre slavi i ma-
ghiari, de-a lungul Istrului si la poalele
Carpatilor ni s spune ci era mai nume-
ros, Insd mai slab decht uvagurii. Relativ
la numdarul preponderent al roménilor in
cursul istoriei orice comentariu este de
prisos. Ce semnificA insd expresia mai
slab ? 58 compardm — scria tot Gh. Bri-

tianu la vremea sa — aceste trasdturi ca-
racteristice ale vecinilor maghiarilor cu
cele deserise de Anonymus secretarul re-
gelai Bela 11, care la fel distinge un po-
por numeras, dar rdo inarmat, dear cu
warcuri si sigeti, pe supusii lui Gelu —
SHdux Blasorum®.

Cit despre Sfaturile si povestirile
lui Kekaumenos din sec. 11 (la Armbrus-
ter, op. cit, p. 26 5. u., Katakalon Kekau-
menos, Strategikon, sicl), publicate si in
Fontes historiae Dacoromanae, I1I, Bucu-
resti 1975, p. 38 si urm., dinsul crede —

Altarul Banatulwl
corect — cd . sub dacii autorului  bizan-
tin se ascund roménii® iar sub bessi®:

«fie cd e vorba de pecenegi, fie cid e vor-
ba de elemente slave* (p. 28, n. 31): ul-
tima identificare din nefericire nu se con-
firmi (v. Contributii..., p. 68—69, ecu
precizdrile 51 nuantarile de rigoare).

La p. 32 ne Intimpind aserfiunea ci
imperiul Asinestilor a euprins .5 parti
insemnate din stinga Dundrii®. Aceastd
teorie a fost Insd respinsi de acad. Al
Elian (Fontes..., III, p. XXVIIL, n." 83).

In ciuda acestor mici observatii {8-
cute numai In intenfia de a contribui la
imbundtatirea textului, teza de fajd’ ra-
mine — cum s-a exprimat si regretatul
acad. D. Prodan Intr-un referat — deo-
sebit de merituoasa”, .o lucrare de teme-
lie a istoriografiei roméne* — cum o a-
preciazd chiar prefatatorul.

Pr. dr. VASILE MUNTEAN
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EUGEN TANASE: Popa Mdrcu [pies.ﬁ in patru acte, un prolog si
yn-epilog — continuare din nr..trecut) — — — — — —

CRONICA BISERICEASCA

Arhiepiscopul . Finlandei viziteazd Romaénia.  Mitropolitul exilului
romdnesc. Sinod grecesc la Constantinopol. Patriarhul Ecumenic
la Parlamentul European. Conferintd privind relatiile dintre Orto-
doxie «i Furopa. Dialogul dintre ortodocsi si reformal. Relatiile

- Patriarhiei Moscovel cu Vaticanul. Cateheza in Bisericile est-euro-

pene. Activitatea pastorald in armatd. Tensiuni intre Constanti-
nopol si Muntele Atos. Realititi ecleziastice albaneze. — — —

. NOTE $I COMENTARII

-

Invazia misterelor indice (prot. dr. Marcu BEnescu} Fata san
imaginea Biserlcg (prof. Alexandru Preda). Biserica si prub]emele

»vremii actuale (Radu BEgRVITIY e AR T X 0
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