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a zilelo noastre. Iertatd ne fie expresia: ,parcd a innebunit
lumea®! Peste tot teroare, crimd, coruptie, pacate impotriva
firii pwse sub semnul emancipérii 5i libertétii de congtiin{a, in
sfirsit,puzderia de situatii dramatice vazute si traite de noi.

Amreori vreun moralist riticit sau vreun teolog ,anacro:
nic* mui vine cu cite-o ,profetie desuetd“ despre o lume de dea-
supra si de dincolo de noi, curatd, onestd, luminoasd, pagnica,
lumea >rea-Uitatului Dumnezeu si a bueuriilor Lui. Intr-un ase-
menea cadru, rindurile d¢ fatd se vor un apel la pacea intru
Dumnezeu si la bucuriile unui cimin reusit, ale unei conceplii
sinatomse, crestine, de viata.

Nu ne este striin faptul ca peste tot a patruns puternic duhul
riu al secularizirii : in culturd, in viata de fiecare zi, in casa
noastri. Oamenii o simt, le lipseste ceva, Cineva. Au de toate (in
ciuda greutitilor financiare de la noi ; ne referim in general si
1a cei din lumea bunistirii materiale) si cu toate acestea sunt goi,
,saraci cu duhul“ in cel mai tragic infeles, séraci de Duhul lui
Dumnezeu si de negriitele impliniri ale unei viefi duhovnicegti.
Aceast: este drama omului ce se naste astazi.

Lumea intreagi e intr-o erizd de identitate. Nu se mai re-
cunoage si nu-si mai are un chip de sine al ei, pentru ci si-a
desfigirat Chipul ancestral §i Modelul ideal al unor comporta-
mente normale si cu adevirat ,umane®. Imaginile demonice de pe
satelit, ororile riazboaielor si incéierdrilor de tot felul ce ne-mpre-

soard, libertinajul sexual, pornografia etc. ne introduc mai de-
grabi intr-o lume a intunericului, dezordinii si riutdtii, decit

PENTRU O FAMILIE CRESTINA

Dipé cum stim, anul acesta a fost consacrat drept anul in-
ternatimal al familiei. Intr-adevér, una din cele mai grave pro-
bleme :le lumii in involburarea zénaticid a moralei controversate
%

‘ fntr-ur climat dumnezeiesc de lumind §i prospefime.
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Pe plan subiectiv, la 0 analizi mai atenti, observim ci
istoria penetrarii raului in fiinfa omului incepe chiar din frageda
pruncie. Chiar in viatd survin o mulfime de ,intimpliri nenoro-
cite“, rdul adesea poate proveni dintr-o educatie defectucasi a
»celor 7 ani de acasd“, mai ales cind aceasta este atee, sau chiar
din lipsa totalei preocupéri a unor périn{i fati de copil. Din ne-
fericire, unii pirinti considerd ci daci ofera copilului ,de toate®,
cu aceasta s-au ,achitat” de obligatiile fati de el. Uiti ci la
randul lor au fost copii, ci poate au avut sansa de a-i purta de
mana vreo ,bunicd” la biserici, le-o fi spus cineva o vorbi buna
sau le va fi dat o povafi cregtineasci pentru viata.

Enorma greseald a ,pedagogiei” noastre pripite si sporadice
constd in aceea ¢d nu stim decat si interzicem copilului anumite
lueruri fara sa-i explicim de ce si, adeseori, fara si-l invifdm un
lueru bun in schimb. Unii parin{i — e drept ¢i nu intotdeauna
din rea vointd, cat din silnicia zilei — pun pe fuga copilului ceva
de mancare, il imbracéd si-l expediazi la joacd sau ii drumul la
televizor si cu asta gata. Nimeni nu-l invati nimic. Incii de mic,
copilul gustd drama lipsei de comunicare. Mediul familial isi pune
amprenta asupra lui pentru intreaga viata.

Nu mai vorbim de faptul ed, in multe familii, copiii nu sunt
invitati nici macar ,Ingerelul® sau ,Tatil nostru®. Sionu de
putine ori am auzit in ultima vreme nostalgice justificiri marxiste,
de tipul ,sa nu impietdm asupra libertafii de constiinta a copilu-
lui* sau ,,s4 nu inlocuim un inva{dmant ideologic cu altul®. O ase-
menea concepfle denota cel pufin naivitate.

Din pécate, aceeasi ,tacere” o intilnim, nu mai putin, in
destule gcoli. Mulfi dascili ,toarna® in capul copilului o seami
de cunostinte fara si le ,aseze” intr-o ordine in sufletul lui. Si-au
terminat ora de curs ; gi-au luat catalogul sub braf si gata. Cu
atit mai grav e faptul cind aceasti ,absentid* deconcertanti o
simfi in bisericd. Daci familia, scoala si biserica — factorii peda-
gogici de bazd — nu-ti pot implini setea de cunoastere si afirmare,
atunci cine s-o facd ? Din picate, riul i5i giseste intotdeauna
instrumentele si situatiile in care si poatd opera. Purtim trauma
unei educatii fragmentate sau chiar deformate. Si toate acestea

se resimt puternic in viata noastra si chiar in familia pe care ne-o
intemeiem.
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Pentrw o familie creslind 5
' O multime de cisnicii esueazi chiar de la inceput pentru ca

n-au fost intemeiate pe principii de ,piatrd®, ci pe temelie osfdra-

miciozsi de nisip¥, asemenea nefericitului personaj din finalul

Predicii de pe Munte. Ni se pare cii de multe ori unele familii

sunt mai curdnd intemeiate in perspectiva destramirii decat a
| consolidarii. Si aceasta cu atdt mai mult, cu cat recunoagtem in-
. deobsie ci familia se si dobAndeste, dar se si construieste. Degeaba
. am cauta, intr-un posibil, dar nedorit esec, justificiri fataliste.
Vorba unui cunoscut ginditor contemporan : ,Destinul este ju-
mitate din ceea ce esti si jumitate din ceea ce {i se intdmpld® (A.
Plesu). Parafrazind, am putea afirma cd viata de familie este
jumatate din ceea ce ti se oferd §i jumitate — sau chiar mai
bine — din ceea ce oferi — si nu oricum, ci dupd Dumnezeu.

In fapt, nu existd decat doud alternative existentiale sau —
in cazul nostru — familiale : viata cu sau viata fird Dumnezeu.
Consecintele decurg dintr-o conceptie sau alta de viafé, fie pace,
armonie, intelegere, bunistare, copii buni ete., in primul caz, fie
cearts, urd, adulter, avort, betie etc., in cel de-al doilea. Nu ne
mai rimine decét si optim pentru un mod sau celélalt de viata
familiala.

Redactia
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CANTARILE BIBLICE
de : pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

Cantiiri biblice sunt textele Sfintei Scripturi, din Vechiul si Noul
Testament, care au devenit obiect de lecturd si cantare in slujbele Bi-
sericii noastre. Ele se intrebuinteazii la serviciile religioase pentru cé
se potrivesc structurii sufletesti a credinciosului si pentru ci se referi
la momente esentiale din istoria mantuirii, la adevdruri de cuprins
dogmatic si mai ales la indatoririle si obiectivele supreme ale omului,
in viata lui de toate zilele.

Acestea sunt urmatoarele : Céntarea lui Moise (lesirea 13, 1—18)
a doua céntare a lui Moise (Deuteronom 32, 1—44), Cantarea Anei (I
Regi 2, 1—10), Céantarea lui Isaia (26, 9—17), Cantarea Jui Iona. (2, 3—10),
Céantarea lui Avacum (3. 1—13). Cantarea celor trei tineri (Daniel 3,
24—90), Céntarea lui Zaharia (Luca 1, 68—79), Céntarea lui Simeon
(Luea 2, 29—32) si Cantarea Mariei, Maica Domnului (Luca 1, 46—54).

In ordinea cronologiei biblice cea dintii cantare este :

Cantarea Iui Moise

Moise initiazi aici trei strofe : 1/15, 1—5, 11/15, 6—10, 1I1/15, 11—18.
Ea constituie un fel de antifon. Canta mai intai cerul birbatiler, con-
dus de Moise, apoi réispundeau femeile conduse de Miriam, sora lui
Mofse. In cdntare, Dumnezeu este ciliuzitorul poporului credincios, pe
care l-a scos din robia p#catului.

In céntare indicd functiunea guvernatoare a lul Dumnezeu pe care
il numeste Domn.

Prin minunile in care Dumnezeu si-a dovedit strilucirea miririi
Sale, autorul biblic arati stipénirea Lui Dumnezeu asupra vietii. Pe
credinciosii 541 Dumnezeun ii desivirseste prin incercare, dar le di
viati.

Moise dind alci ideea despre un Dumnezeu atotputernic, un Dum-
nezeu al vietii, i Invatd pe credinciosi: ,Cantati Domnului... Tlria
mea si mirirea mea este Domnul ..., Acesta este Dumnezeul meu si-1
voi preamdri ... Dumnezeul p#rintilor mei si-1 voi inilta. Domnul este
viteaz in luptd, Domnul este numele Lui, minunat in slav¥, ficitor de
minuni. Impér#ti-va Domnul in veac, cine este asemenea Lui .. " Dach
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exiisti Dumnezeu, El este nemirginit in putere, El poate si siivirseascd
si ffayte mai presus de fire. E ceea ce 5-a descoperit Apostolilor, la
Maite 28, 18 ,Datu-Mi-s-a toati puterea in cer si pe pamant".

Cantarea lul Moise este si un reflex al decretului regal, care pre-
vedle: stirpirea pruncilor nou-niiscuti din fara Egiptului.

I vorba de legea decretatii a faraonului Egiptului, probabil Ramses
al Illea, lege pe care o reproduce lesirea 1, 16:,Cénd veti indeplini
slujbi de moase le evreice si le veli vedea in scaunul de nastere, dacd
este ju acela, ucideti-1, daca este fati lisati-o s trdiascd”.

faraon se temea de partea biirbliteascd care ar fi putut inifia vreo
revoli. In ce priveste femeile, ele puteau fi intrebuintate ca roabe sau
s-arr fi putut deznationaliza prin cisdtorlile mixte.

s+ ' cazul de aici Cantarea Iui Moise indeplineste pe de o parte o
fumcie modelatoare a crimei de omucidere, o reducere a Incordiiril
egiiptne sau chiar o actiune de protest impotriva virsiirii de sange, pe
de ati parte, ea afirmi aspiratia legitimd la viatd a tuturor camenilor.
Cantirea insinui adeviirul ci orice crimi se va pedepsi dupd principiul
talioralui ,viatd pentru viati”. Vriijmasii vietii vor pieri cum a pierit
ostirsa lui Faraon in adincul mirii. Intdmplirile de la Marea Rosie
aveal si dea de géandit tuturor detractorilor viefii.

rantarea a doua a Ini Moise

Iste cuprinsd la Deuteronom 32, 1: SAsculti cerule! Ia aminte
piméintule, cuvintele gurii mele. Dati slavd Dumnezeului nostru cici
El este tiria, desfivirsite-s cuvintele Lui, cici toate ciile Lui sunt
drepe ... Ca ploaia si curgd invaitura mea si ca roua si coboare pe
verdsati. El a statornicit hotarele neamurilor trecute ...”

Cantarea face o scurtdi privire in istoria veacuriler trecute.

Se expun in Cantare marile probleme ale vietii : Dumnezeu si
omul in raportul dintreolalts, virtute si pdcat, faptd si risplati, moarte
si wiatd.

‘nviitimintele Cantirii sunt de mare insemniitate de aceea autorul
le zie ascultdtorilor siii: ,Puneti la inimd toate cuvintele acestea pe
care eu vi le poruncesc, si le poruncifi si voi copiilor vostri ca si le
plizeasci si si le implineascii toate. Céci acest cuvant nu este zadarnic
pentu vol, ci el este viata voastrd, si prin acest cuvdant vii veti lungi
zilele pe pidmant” (Deuteronom 32, 46—47).

A pune la inim3" adic#i a implini poruncile lui Dumnezeu inseamni
a pme la inimi virtutea dragostei. Aceastd virtute implicd nu numai
inda‘orirea fatii de Dumnezeu ci si fati de cameni, adici a dori i a face
binele semenului. Péstrarea si apirarea viefii este una dintre datoriile
fiecirui credincios, iar uciderea omului fnseamn# a cilca porunca dra-
gostei.

Cantarea incepe prin adresarea: ,la aminte cerule si piméntule”,
pentru cd se invocd cerul si pimdntul ca martori pentru . adeverirea
celor spuse. Cerul e locul de unde vorbeste Domnul, iar p&maéntul locul
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unde se aratd lucrdrile Domnului (Isaia I, 2). ,Cerul si pimantul* se: ia
in loc de univers. Vechiul Testament nu are un termen tehnic penitru
ceea ce noi azi numim univers. Cerul si piméntul sunt martorii fapite-
lor sdvérsite. Cele cuprinse in cintare sunt importante deocarece rele
privesc pe toti oamenii de pretutindeni. Asa, solemn, se adreseazi lurmii
si Isaia 1, 2; leremia 2, 12 si tofi marii dascili ai omenirii care au ccon-
vingerea cd adevérurile comunicate de ei sunt de insemnitate generaili.

In frumoase metafore autorul isi exprimé dorinta ca aceasti c&in-
tare sd fie plind de noutate si si miste cugetul si inima omeneasscd
intoemal cum roua si ploaia invioreazi pidméantul mirindu-i puterrea
de rodire.

Ciantarea Anei - .

In cartea I a Regllor intélnim la cap. 2, 1—12 un imn religios jpe
care Ana, mama lui Samuil, il rosti in fata altarului. Imnul e cunoscout
sub numele de Cintarea Anei. Cintarea culmineazi cu cuvintele :

~Domnul omoard si face vin, pogoard in lad si ridici. Dommul
smereste si Inalld. Ridicd de la péimant pe cel lipsit. Si din pulbeere
scoald pe cel sdrac..., el face dreptate pe pdmdint si va inilta cormul
Unsului siu”. Cédntarea aceasta este o mulfumire si o preamirire a I.ui
Dumnezeu. Ana preamireste pe Dumnezeu ,Stdnca neclintiti in crre-
dinciosie” si-i multumeste pentru ¢ s-a invrednicit de bucuria de a «da
viatd unui copil, fiul ei Samuil. Dumnemeu coboard si inaltid, cum jpe
Iosif l-a Indltat din temnit¥ la demnitatea de mare vizir si cum pe Dawid
din péstor l-a ficut mare conducitor de stat. Fl ocroteste pe cei crre-
dinciosi, iar Unsului S3u, adicd lui Mesia, 1i va da putere.

»Cornul® din Céntare este imaginea puterii, de care se invrednicesste
omul drept. Citind Psalmul 75, 11, sfantul Toan Hrisostom scrie c miai
indicd si glorie si renume. De fapt acesta este simbolismul ,cornulmi®
In Vechiul Testament.

Dupi piirerea sfantului Vasile, simbolismul acesta este imprumutat ri-
nocerului, care are un singur corn si care este un animal greu de invins si
un animal care nu se lasi supus de oameni. Textul din Luca 1, 69—70 :
«Domnul Dumnezeu ne-a ridicat corn de méntuire in casa Ini Daviid,
precum a qrdit prin gura profetilor din vechime® e o limurire a textulini
care face aluzie la Mesia cel asteptat. Intelesul versului este deci urmis-
torul : Existd o judecatd universalid. Judecitorul suprem este Dumnezew,
care fiind atotdrept va judeca dupd dreptate. Toate darurile cele bume
de sus coboard deci si viata si pacea sunt nn dar al lui Dumnezen, sile
se pot mentine prin volnta omului.

Céantarea este o rugiciune de multumire si de preamdrire a lwi
Dumnezen. Ana se bucurf cli Dumnezen care conduce destinele omee-
nirii face viu si inaltd pe om.

Céntarea Anel ar putea fi intitulatd : Elogiul vietii. peniru cf ea
este o izbucnire a glasului de bucurie c# s-a invrednicit s3 debindeasc
un prunc si 58 devind mam. stare atit de mnlt ravnity
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Cantarea lul Isaia

Este o cintare a celor rdscumpiirati (méntuiti) de moarte. Cu ver-
sul 9 (cap. 26), textul a intrat in uzul liturgic : ,Sufletul meu te doreste
noaptea si duhul meu te cautf dimineata... Doamne dé-ne noul pacea,
ciici toate lucrurile noastre pentru noi le-ai ficut®.

Cantarea contine ideca cd credinciosul se doreste dupid viatd si
saltd de bucurie cd dreptatea si pacea devin virtuli esentiale si ceva
nedespirtit de om :

«Cel fird de lege nu invati ce este dreptatea si pe piméant s¥var-
seste strimbidtatea” (26, 10) dar va veni o vreme cind tiranii nu se vor
mai indl{a pentru implinirea influentei lor nefaste atunci ,cei ce locuiesc
lumea invifa-vor ce este dreptatea” (26, 9).

Credinciosii convinsi cd pacea il infrumusefeazd pe om o cer prin
rugdciune. De aici se vede cd pentru credinciosi pacea este un dar pe
care il avem in mdsura in care il vrem si lucrim pentru a ne face
vrednicli de ea.

Ciantarea Iui Jona

Contine rugiiciune pentru via{i si pentru pacea sufletului. Ea in-
cepe cu 2, 3 ,Strigat-am cétre Domnul...*. Cintarea e o reproducere
partiald a psalmilor 18, 7 si 120, 1.

Cintarea lui Iona (2, 3—10) insinud invititura ci dezastrul in care
poate ajunge omul amenintat cu moartea esle atit de Insplimantitor,
incdt ii di profetului convingerea ci atunci cidnd inceteazi puterile
omului, devine necesar ajutorul Celui de Sus: ,Strigat-am ciitre Domnul,
in stramtorarea mea si El m-a auzit” (2, 3).

Dumnezeun intdrind puterile omului credincios 1 ajutd s¥-si men-
lind viata. L

Imaginea ,pantecele iadului” din Cintarea lui Iona (2, 3) este luats
din conceptia cd moartea nefireascii este o stare de tristete, un intu-
neric unde nu se mai pune nimic la cale.

Cantarea lui Avacum

Este cuprinsi in capitolul 2, {—13. Termenul in jurul ciruia gravi-
teazd ideile Cantdrii lui Avacum este dreptatea. Autorul cintdrii tri-
leste un sentiment de revoltd ci stimulentul atat de puternic al vletii
pasnice adevirul cel adevirat si dreptatea cea dreapti nu sunt evi-
dente in relafiile dintre oameni, ,mai muscitori dec4dt lupii sunt cei
care adund laclaltdi robi cat nisipul”.

«Fentru ce ne lasi si vedem nedreptate si neplisare 7 Pentru ce
dreptatea nu se aratii?”

Céntarea culmineazi in profetia mesianici: ,Tu vil spre mintuirea
poporului Téu, spre mdntuirea Unsului T&u. Tu zdrobesti capul celui

rdu .. ." Alci se indicd condilia méntuirii care nu este de a aparfine
unui neam ales. ci alte considerente sunt decisive. Avacum le insir4 :
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dreptatea (1, 4), modestia (1, 7), credinta (2, 4) si mai ales convertirrea
sincerd (2, 14). Profetul se gandeste la Israel, dar aceasia tn intelessul
general, cdci dupd intelesul special ,poporul Domnului® nu e Israelul
cel dupi trup, ci cel dupli duh. Cele spuse despre popor se referd si. la
Unsul care este intdi David si in al doilea rand Mesia, in care se reea-
lizeazdi desidvarsit profetia.

Astfel Avacum anunti ci nu este indepdrtati vremea cind se wor
realiza figiduintele privind viitorul visat. Abia atunci se vor vidi tozate
cénd Cel asteptat cum fi zice Septuaginta, lui Mesia, va sosi. Apariitia
Lui pune in miscare natura: ,Cerul si pdmantul se cutremurd” ... Pe
cel picitosi moartea i asteapti, cei drepii se veselesc de venirea Lmi”.
Moartea celor rii si viata celor drepli este, de bun# seamd §i una cdin
cele mai umaniste din din profefiile Vechiului Testament.

Cantarea celor trei tineri

Se afli la Daniel 3, 24—90. Citind Daniel 5, pind la versetul 34, we-
dem o lacuni, cei trei tineri sunt salvati de la moarte, fiird si slim cum.
Lacuna aceasta o completeazi adansul la cartea Iui Daniel cunosecut
cu numele de Cantarea celor trei tineri. Acest adaus contine un rapeort
asupra scipirii minunate a celor trei tineri din cuptorul de foc, Ideeea
centrali a Cantirii este doru! de viati. Ei binecuvédnteazd pe Dumnezzeu
care i-a scos din locuinta mortilor si i-a smuls din mina mortii (v. €65).

Adausul a intrat in enltul Bisericii noastre. Astfel v. 1—35 a serrvit
ca bazi pentru oda a 7-a a canonului minecéndei ( Utreniei) iar v. 36—
37 a servit ca bazi pentru oda a 8-a a canonului de toate zilele. Afiari
de aceea, paremia (a 15-a) de la Vecernia din simbéta mare ¢ cu tootul
din Cantarea celor trei tineri, asemenea si slujbele din 17 decembriee si
in Duminica sfintilor striimosi si piirinti inainte de Nasterea Domnwlui
sunt compuse in parte, din cuvintele sectiunii acesteia.

Céantarea celor trel tineri este o luare de pozitie impotriva moortii
venitd prin Mabucodonoser, impiratul Babiloniei, care in urma immre-
jurdirilor definea puterea de a dispune de viafa altora, in cazul nosstru
de Sedrah, Mesah si Abedneqo.

Cu sufletul indurerat, si cu moartea inaintea ochilor (27), cel ftrei
tineri, lfudénd dreptatea lui Dumnezeu, cer: ,Si ne scapi pe noi” (119).

Apelul din versetul 19: ,si ne scapf pe noi” constituie un parale-
lisn? la a mantui, putere atribuitd Iui Dumnezeu, asa cum S-a utiliizat
termenu! in istoria iesirii din Fgipt si cum refese din Matei 6, 13 si
Romani 11, 26. Rugitornl voia si exprime ideea ci viala e un lweru
atit de pretios IncAt meritf si fie puse la contributie toate puterile
peniru a o salva.

Cugetele Cant#rii sunt pe linia doctrinei hiblice. Viata omului e
un dar al lui Dumnezeu (Facerea 1, 27) un lucru sfant.

Cantarea aduce decl viata in dependent¥ de Dumnezeu. Pe momo-
genismu! biblic se bazeazi unitatea si eqalitatea neamului omenesc, iar

pe unitatea neamului se intemeiazd rdscumpdrarea.



Cdntdrile biblice 11

Omul e dupd ,chipul si aseminarea lui Dumnezeu®”. Nimeni nu are
dreptul si ia viata cuiva. Cine omoard un om sfvirseste o crim¥ si
micsoreazdi numirul exemplarelor care poarti imaginea divini.

Scopul omului este procreatia, datoria lui este si facd tot ce poate
ca s nn sfirseascd acest ideal

Cantarea de laudi a Siintei Fecioare Maria, Cantarea Iui Simeon
si Cantarea Iuni Zaharia

Sunt cdntdrile biblice ale Noulul Testament. Cea dintdi, Cantarea
Mariei e cuprinsi in sfanta Evanghelie de la Luca (1, 46—54) si se canti
la Utrenie. Aici Fecioara Maria se bucuri de miirirea la care a ajuns
prin viata dati Pruncului minunat, Omul pé#cii. Prin intrupare, Dum-
nezen se videste a fi induritor, sfant si drept, atotputernic si credincios
figdduintelor Sale. Aceste virtuti se risfring bineficitor prin Hristos
si .asupra omulul credincios.

Céintarea lui Simeon se afld la Luca 2, 20—32 si se citeste la Ve-
cernie. Ea este o rugiciune in care se exprimi recunostinta ci s-a in-
vrednicit si vadd pe Ilisus niscidndu-se din Maria.

Idealurile aduse de pruncul Tisus ii dau un avant deosebit vietii lui
Simeon. Pacea detine pentru acesta un fel de primat intre virtuti ca si
cand ar zice : unde e pace aeolo e si fericire. De aceea se desparte de
lisus cu sim{éimdntul pécii in suflet si convins ci pacea deschide calea
clitre binele general al omului; el cere dezlegare pentru-a pleca . in -
pace” (Luca 2, 29).

Cintarea lui Zaharia se giseste la Luca 1, 68—79. Aici Zaharia im-
pleteste Intr-o rugiciune de multumire bucuria cf i s-a niscut un prunc
cu cea de a se mintui de moarte poporul credincios prin cel niscut in
baza unui determinism voit de legile eterne.

Cantarea lui Zaharia culmineazi in ecfonisul : ,Ca si lumineze pe
cei care zac In intuneric si in umbra mortii si s¥ indrepte picicarele
noastre pe calea picli®.

Subiectul frazei e Dumnezeun. El ,lumineazi®. Cei ce zac in intu-
neric sunt lipsiti de intelepciunea vielii. ,Umbra mortii” ests starea
de suferinti in care se glisesc piicitosii.

Pruncul minunat va indrepta pasii credinciosilor pe calea sfinteniel
§i a dreptitii. Pacea e o conditie a dreptitii integrale.

Antorli Cantiirilor biblice sunt oameni reprezentativi in purtarea
ideilor mari, Moise e mare diititor de leqgi si datini. Decaloqul siu tm-
briitiseazd intreg complexul vietii si astfel se poate spune c# el contine
bogat material in formarea omului nou. Moise porunceste : ,sf nu ucizi® !
[Tesirea 20, 13). El invati ci pacea e mal de mare pret decit rizboiul,
de aceea inainte de a te pregiiti si versi singe de om si faci incercarea
de a imbia pacea (Deuteronom 2, 10). ,De te vei apropia de o cetate,
ca s-0 cuceresti, fi-i indemnare de pace®.

In lumina cértilor sale omul este cea mal aleasd féipturd. o bine-

_ cuvantare si un dar special al Proniei divine.
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Femela care a devenit mami este nu numai o méindrie a familicei
ci si o podoabd a tirii (lesirea 23, 26). Ci unul din scopurile principalle
ale vietii este procrearea rezultati din Facere 1, 28 ,Crestefi si wi
inmultiti* !

Prin vointa sa omul este capabil de fapte mari. Daci ar avea meai
multd iubire, viata i-ar fi mai lungd si mai pldcutd si ar putea organizza
o viatd de inger pe pimdnt.

Ana, din Céntarea cu acelasi nume, sotia lui Elcana nu avea copii
si din pricina aceasta era foarte mahniti. Adesea plingea. N-o puteain
linisti nici vorbele dulci ale sotului el si nici alte bucurii ale vetii. Ea
era un pretios model de munc# si caracter. Intr-una din zile ea se ruga
fierbinte : ,Doamne dd-mi un copil* (I Regi 1, 11). Preotul vdzénd--o
multi vreme in stare de rugiiciune socotea ci-i iesitd din fire si-1 zise2:
LPin# cind mai stai aici in stare de betie" 2 Ana, luind cuvdntul, réis-
punse bland: ,Nu, domnul meu, nu sunt beat, femeie cu suflet obidlit
sun'l;seu. el m-am rugat lui Dumnezeu sd-mi diruiascd un copil” (I Reeqi
1, 12—15).

Ana este pentru mame un model de iubitoare de copil.

Isaia este omul dreptitii sociale, omul vietii si al pécii. Intr--o
splendidd pornire de infruntare a impératilor, care sunt oameni ai réiz-
hoaielor, Isaia strigd cu voce aprins# de mihnire: ,Vai de tine tard fin
care sund z#nginit de arme” (18, 1) si incepe apoi o serie de actiumi
impotriva celor care socoteau cd rosturile oamenilor se hotdrdsc ccu
sabia. Isaia invat# cd numai pacea deschide calea ciitre dragostea umi-
versali a oamenilor.

In fata picii patima inceleazd. Unde e pace acolo este gi iubire si
propisire: ,Va sta lupul — adicid omu! rin — cu mielul — adicd «n
omul bland — si nu-si vor face nici un riin” (Isaia 27, 5).

Cand zice : ,Nu v3 port ménie daci veti cliuta pacea” (27, 5). aire
convingerea ¢ pacea o poate infiptui fiecare om, care se hotirisite
sincer pentru ea.

Daci omul nu-si qgiseste odihnii pe pidmant dacd trdieste In nessi-
qurant¥ este pentru cd ,cel rdi n-au pace" (28, 22) ,Ce frumoase suint
pe munti picicarele celui ce aduce vesti bune, care vesteste paceza®
(52, 7).

Va veni o vreme cand rizboiul va trece in domeniul basmelior
despre care se va vorbi la perfectul istoric : ,a fost odatad”.

Aceasti strilucitd epocdi se va inaugura cénd in baza unui acoird
universal, popoarele vor inceta a mai fabrica arme de distrugere. iiar
stocurile de arme rimase fir3 intrebuintare se vor preface in unellte

agricole, ,seceri si fiare de plug" (Isaia 2, 4).

Avacum autorul Cantiirii sale, este omul care vestise cd nu mai
e departe vremea cdnd va sfirsi ordinea actuald a lumii, cdnd Lpamantiul
va fi plin de limpedea cunoastere a adeviirului si de dragostea de viafis.
ca fundul mirii de apele care-! acoperid” (2. 4). Pe picilosi moartea fi
asteapts, lar dreptii se vor veseli (3 13).
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Iona invatd in mica sa scriere biblicd cd dreptul la viats il au toti
oamenii nu numai cei coborati dintr-un neam ales.

Cei trei tineri, Sedah, Mesah si Abednego, sunt oamenii faptei.
Prin pilda vietii lor ei au lisat invititura cd infruntind greul, capeti
puteri noi, luptind impotriva mortii dobandesti viati. Nici cuptorul cu
foc, nici fiarele, nici robia nu i-a putut despiérfi de dragostea de a 1rii.

Simeon e simbolul vietii §i al pécii. In vederile lui, viafa este un
lucru mare si pretios, iar pacea unul din izvoarele care optimeazi viata.

Cu cit deschiderea Spre viatd si pace este mai puternicd cu atat
mai exceptionald este persoana pusd in slujba lor.

Acesta este mesajul pe care-l proclamd Luca viizind viata cea noui :
nAcum slobozeste-md Doamne, in pace, cd vdzurd ochii mei izvorul
vietii®,

Zaharia rdmane un exemplu de tatj iubitor de copii. Niddjdea lui
Zaharia cd in fiecare familie poate creste un crdmpei din viitorul lumi-
nos al omenirii a apoteozat viata: ,Binecuvdntat este Dumnezey ...
si-1 slujim cu dreptate si si lumineze pe cei care zac in intuneric si in
umbra meriii si si indrepte picioarele noastre pe calea pédcii* (Luca 1, 79).

De ce iubim pe Maria? Pentru ci a dat lumii viata lumii. Pentru
cii prin fuga in Egipt — intr-o vreme cand nu erau mijloace de cirat
iute, si cdnd a cunoscut suferintele, frigurile, foamea, arsurile lipsei de
apd — a scipat pe pruncul lisus de cei ce cdutau sid-i ia viata si astfel
Maria a adunat in ea toati jalea si toatd intristarea, amarul si durerea -
ce incap in inima unei mame care-si pierde copilul.

Céntiéirile sunt purtitoarele unor idei chemate si aducid servicij
importante credinciosului. Ele au un rol important in indrumarea pe
calea vietii.

Pentru ca opera Celui Prea Inalt si se infdptuiasci ele intiresc
voinja credinciosului, printr-o incredere in adevirul invatiturii pro-
poviaduite,

Cantirile Invati ci viata este o comoard de mare pre} ; ea nu trebuie
dirdmatd si cd prin toate puterile de luptd si de creatie, credinciosul
este chemat si contribuie la mentinerea vietii si la deséivirsirea picii
in lume,

Aceste preocupiri ale scriitorilor biblici aratd cd Biserica are baze
scripturistice pentru a participa la actiunile care in zilele noastre au
devenit actuale: problema piicii legati de inghetarea cursei inarmiri-
lor, problema rachetelor nucleare, legati de viata si valorile umane
fundamentale.

Biserica fiind totdeauna alituri de problemele vitale ale cameni-
lor ea nu numai ci triieste aceleasi sentimente ci contribuie cy mijloa-
cele proprii ei, la progresul popoarelor si la dreptatea socials si
nationala.




IMNURI CRESTINE DIN EPOCA APOSTOLICA
iN CUPRINSUL NOULUI TESTAMENT

de ; preot JOAN BUIDE

Potrivit indemnului paulin din Efeseni (5, 19) : ,Vorbiti intre voi in
psalmi si in laude si cantiiri duhovnicesti, ldudédnd si ciantind Domnullui
fn inimile voastre...” si din Coloseni (3, 16) : ,Cantati in inimile vcoa-
stre lui Dumnezeu, mulfumindu-I in psalmi, in laude si cantédri ddu-
hovnicesti”, crestinii veacului apostolic isi manifestau bucuria credimiei
in Hristos, mai ales cantdnd, atat din Psalmii Vechiului Testament, (cat
si din noile lor creatii imnice.

Primele comunitifi crestine din Ierusalim si imprejurimi, erau fior-
mate la inceput, in majoritate, numai din crestini proveniti dintre udlei,
care pistrau incii legdtura neini reruptd cu templul fudaic, intre ei fiiind
.51 mulfime de preoti” mozaici (Faptele Ap. 6, 7; cf. 4, 36; 6, 5), ,ciare
nu intelegeau si renunfe pur si simplu la traditiile religioase ale mediiu-
lui din care proveneau®'.

Desi incié mal frecventau slujbele de la templu, cei dintai cresitini
civarsean ,frangerea painii” si prin anumite case, conforméandui-se
Furuncil Mantuitornlui Hristos (Luca 22, 19; I Corinteni 11, 23—225).

n cadrul noului cult, crestin, ce se infiripase tragandu-si seva din cel
mozaic, se respira insd un aer nou, de sinatate si prospetime, iar ,cu-
vintele, parci se cantau singure” * viata crestind fiind ea insdsi o li-
turghie, o ,inchinare duhovniceascd® (Romani 12, 1).

In Coloseni (3, 16), Sfantul Apostol Pavel face aluzie tocmaii la
primele forme ale cultului crestin, in care predominau cdntérile: de
lauds aduse Ini Dumnezeu. Multe din ele s-au pierdut, dar in Noul Tles-
tament ni s-au péstrat suficiente fragmente, care ne ajutd sd ne formédm
o imagine de amsamblu, atat asupra naturii lor imnice, cit si a rolwlui
lor in cultul si viata Bisericii primare. Altele, vin direct din poeezia
liturgici a Vechiului Testament ' fiind preluate de Bisericd fird prea
multe modificari. Foarte de timpuriu s-a dezvoltat o imnologie proporie,
crestind, atestatd de miirturiile SE Traditii. Tertulian, spre pildd, spwune

1 Pr. prof. Vasile Mihoc, Terurgifle in Biserica epocii apostolice — Indicil neo-
testamentare, Orlodoxin®, anul XXXVII (1983), nr. 3, p. 496.

2 C, F, D. Moule, The Birth of the New Testamen!, vel. I, London, 1966, p. 1L

3 W D. Davies, Reflexions on Judalsm and Christionity, in vol. L'Evanglle hier
et aujourd'hul, Gendva, 1986, p. 40, alirmi ci crestinismul a mostenit de Ja evre: nu
pumai Vechiul Testament, ci ,intregul complex al ludalsmului®.
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cd pe ldngd anumite cantiiri biblice indéitinate la agape, crestinii cantau
$i imnuri de compozitie proprie : ,Dupd spilarea mdinilor, fiecare este
indemnat si inalfe cantdri lui Dumnezen in public, dupd cum poate,
ori din Sfinta Scripturd, ori din inspiratie proprie® (Apologeticum 39,
18). Iar Eusebiu de Cezarcea, combitind hiliasmul episcopului Nepos
din Arsinoe, isi exprimi totusi admiratia pentru talentul acestuia de
4 compune imnuri crestine, sau psalmi noi : »1l iubesc pentru credinta
sa, pentru zelul lui la lucru, pentru studiul ficut asupra Scripturii,
pentru psalmii lui numerosi, care si astizi fac bucuria multor frati* .
Acelasi istoric ne informeazi ¢i un anume presbiter Gaius invoca im-
potriva ereticului Artemon, autoritatea dogmaticd a imnurilor compuse
de primii crestini: ,Cafi psalmi si cate imnuri compuse dintru inceput
de anumifi frafi credinciosi, nu laudi pe Hristos, Cuvantul lui Dumne-
zeu* | Iar cand episcopul Pavel de Samosata a inldturat din cult imnu-
rile crestine, motivand cii nu sunt biblice, c¢i de provenien{i mai noud,
in schimb le-a, inlecuit cu »psalmi“ in cinstea sa, Sinodul local din
Antiohia (269), printr-o circulari adresati mai multor centre crestine,
l-a combdtut cu vehements®.

Apoi Sf. Vasile cel Mare (Despre Sfantul Duh 29, 73) si Si. Ciprian
(Despre rugdciune, 35), referindu-se la vechimea imnurilor crestine,
afirmd cd unele dintre ele, ca de pildd imnul ,Lumin lind", au o origine
atat de indepiéirtatd, incdt nici nua li se mai stie autorul.

Spre a putea- insd identifica, clasifica si analiza »laudele si canti-
rile duhovnicesti* din Noul Testament, este necesar sd prezentdim mai
intii etimologia termenilor: imn, psalm si odd, notiuni prin care se
exprimd actiunea de a cdnta versificat.

Termenul ,imn* (gr. ymnos”; lat. «hymnum”)? include in sfera sa
infelesul de poezie religioasd, de cele mai multe ori ciantatd ®, de prea-
mdrire a divinititii®, fiind executati vocal spre deosebire de ,psalm”
{gr. .psdlmos*) ¥, sau de ,odi* {gr. .odé“) ",

O definire a acestor trei cateqgorii de cintirl, o gésim la Sf. Grigorie
de Nyssa: ,Psalm inseamnii melodia dintr-un instrument muzical; oda
este intonarea care se face prin cuvinte, cu ajutorul gurii, iar imn este
zicerea de bine indltatd citre Dumnezeu, pentru bunurile cele existente

! Eusebiu de Cezareea, fstoria Bigericcased, VII, 24, 4, B. G,, XX, col. 693,

* Ibidem, V, tom. XX, col, 512—4513.

& Ibidem, VII, XX, eol. 713.

T Cf. 8. Schmoller, Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament, Vier-
zente Aullage, Wiirtembergische Bibelanstalt, Stuttgart, 1968, p. 405

5 A. Maillot, Hymne, {art), la J.-J. von Alimen, Vocabulaire biblique, Ed. III-a,
Neuchdtel, Suisse, 1964, p. 375,

*? Dictionarul limbii teméne moderne, Ed. Academiei, 1958, p. 375,

W A. Schmoller, o.c, p. 530.

Y Ibidem, p. 533 si Pr. dr. loan Mircea, Dicfionar a! Nouful Testament de Ila
A—Z. Ed. Institutuluj Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1984, p. B8,
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pentru noi* %, Cele trei forme de cantare isi intrunesc particularitaitile
in formula paulind ,cantare duhovniceasci® (cf. Efeseni 5, 19 si Ciolo-
seni 13, 16), prin care nu trebuie neapdrat sd infelegem psalmi proporiu-
zisi ,cantati la instrumente cu coarde, ci in genere © cantare de bucrurie
si muljumire” ™.

Compozitii destul de libere la inceput, alcdtuite insd sub inspirratia
Duhului Sfant (I Corinteni 14, 26), aceste imnuri s-au fixat de timpwriu
in formuldri concrete, fiind céntate de intreaga Bisericd, Putem spoune
ci ,s-a produs o rapidi evolutie a imnurilor : cele compuse spre laauda
lui Dumnezeu, corespunzand imnurilor utilizale in iudaism, au dewenit
cu repeziciune imnuri de preamirire a lui Hristos si a operei Salee de
mantuire a lumii intregi® ¥ Asemenea ,cAntdri de landd" vor fi cdintat
sf. Apostol Pavel si Sila, noaptea, in inchisoarea din Filipi (Faptele: Ap
16, 25) si la astfel de imnuri se referd Pliniu cel Tandr, proconssulul
Bitiniei, in raportul sdu citre impiratul Traian (111—113) cénd ill in-
forma despre modul de rugdciune al crestinilor de acolo.

Imnologia crestind a epocil apostolice, reflectatd in viata liturrgici
a Bisericii veacului intdi, se prezintd in cdrlile sfinte ale Moului Teesta-
ment ca un echivalent : atit al Psalmilor din Vechiul Testament, c:t si
al poeziei clasice a antichitdtii, prin aceeagi ritmic#i, acelasi stil, ace-
leasi constructii frazeologice si aceleasi paralelisme poetice, avind Insd
un continut deosebit, nou, profund crestin oglindind cu claritaite o
gandire proaspatd, simplad dar perfect logicd, surprinzdtor de indrédomeala
pentru acea vreme.

In cele ce urmeazdi, vom incerca o prezentare exegeticd a immuri-
lor crestine cuprinse in Noul Testament si, acolo unde va fi posibil, Vom
reconstitui unele imnuri sau fragmente imnice in forma lor origimari

In acest scop, adoptim urmatoarea impérfire *:

I. Imnuri crestine in Evanghelia a IIl-a;

II. Imnuri crestine in Faptele Sf. Apostoli, epistolele paulime s
sobornicesti :

a. Imnuri pascale;
b. Imnuri treimice ;
¢. Imnuri hristologice ;
d. Imnuri baptismale ;

11I. Imnuri crestine in Apocalipsé ;
IV. Formule doxologice.

2 Diac. dr. Haralambie Roventa, Epistolg edtre Elesen! a Siantulul Apostol Pavel,
introducere i comentar, Tipogralia cirtilor bisericesti, Bucuresti, 1928, p. 126.

2 [hidem.

# M. E. Boismard, Quatre hymnes baptismales dans la Premiere Eplire de: Sain!
pierre, Lectio Divina, nr. 30, Les Editions du Cerf, Parls, 1961, p. 8

% Acecastd impdriire este de fapt © varianti de lucru, putdnd fi orlcnd imbu

nEtaLita.
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I. Imnuri crestine in Evanghelia a I1I-a

Pe lingi faptul cé este ,cea mai ampld expunere inspiratd a wviefii
gi activitdtii Domnului nostru lisus Hristos* * Sf. Evanghelie dupd Luca
mai contine si citeva imnuri crestine, utilizate frecvent in cultul Bi-
sericii noastre.

a. Luca 1, 42—45 (Cantarea Elisabetei): ,Binecuvantatd esti tu
intre femei si binecuvéantat este rodul pantecelui tiu. Si de unde mie
aceasta; ca sd vind la mine Maica Domnului meu ? C& iatd, cum veni la
urechile mele glasul salutiirii tale, pruncul a siltat de bucurie in pén-
tecele meu. Si fericitd este aceea care a crezut cd se vor implini cele
spuse el de la Domnul”.

Acestea sunt cuvintele de omagiere cu care Elisabeta, mama 5f.
Ivan Botezidtorul, a intdmpinat-o pe Sf. Fecioard Maria, venitd din Na-
zarelul Galileii la Ain Karim (Luca 1, 39—41), spre a-i Impirtdsi si
rudeniei sale bucuria vestitd de inger, ci va naste pe Mesia. Concomi-
tent cu venirea Sf. Fecicare s-a produs un fapt minunat: ,lar cédnd a
auzit Elisabeta salutarea Mariei, pruncul a s#ltat in péntecele ei si
Elisabeta s-a umplut de Duh Sfdnt" [Luca 1, 41). Desigur ci acest fapt
n-a fost generat numai de simpla bucurie de a revedea o rudenie. Atat
pSaltarea pruncului®, cat si ,umplerea Elisabetei de Duh Sfint" sunt
interventii ale lui Dumnezeu, pentru cid Sf. Fecloari purta in sine pe
Domnul, iar din focul dumnezeirii ce iradia din filinta ei, cei din jor
«5e¢ umpleau de Duh Sfant si prooroceau”. Pruncul din péntecele Eli-
sabetei a sillat de bueuria de a-L simti pe Dumnezeu aproape. Dupd
opinia exegefilor ¥, aceastd primd comunicare — prin Duhul Sfant —
dintre Domnul Iisus Hristos si Sf. [oan Boteziitorul, isi are interpretarea
corectd, cu anticipatie, in Psalmul 21, 9—10: ,C& Tu esti Cel Ce m-ai
scos din pantece, nédejdea mea, de la sdnul maicii male. Spre Tine
m-am aruncat de la nastere, din pdntecele maicii mele Dumnezeul meun
esti Tu”. Iar S Feciocard era incd de pe atunci ,izvor de binecuvintare*
(cf. Facerea 12, 2), pentru ci Il purta in pdntece pe Insusi Dumnezeu,
#Care este binecuvéntat in veci” (Romani 1, 25; 9, 5). Pentru frumusetea
exprimérii theotokiei Maicii Domnului, reproducem aici si comentariul
unui reputat exeget apusean: ,Mici Fecioara Maria, nici o altd fiin{d
si nici chiar toate creaturile la un loc, nu s-ar putea invrednici de me-
ritul de a-L naste ca om pe Fiul lui Dumnezeu. Dar dacd Dumnezeu a
ales pe ¢ anumitd femeie sd devind mama pdmdénteascd a Fiului Sdu, El
a si inzestrat-o cu asemenea daturi duhovnicesti, incdt a fécut-o vred-

nicd sd poatdi primi liber acest Dar Suprem® ™,

¥ Stedinl Noului Testament pentru Institutele Teologice, Ed. a Il-a, Editura
Institutului Biblic, Bucuresti, 1983, p. 80.

7 J, Danlélow, Eludes d'exégése Judéo-chrétienne, In .Les Testimonia®, Paris,
1966, p. 36

"8 Y. Congar, Mérife (art), in L'Evanglic hier et aujourd'hel, Genédwa, 1068,
pp. 194—195,
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Din punct de wvedere stilistic, caracterul imnic al pericopei eeste
stabilit chiar de wversetul 42, in care intilnim cunoscutul paraleliism
poetic sinonimic, adicd ideca din primul vers esle repetati si argumien-
tat¥ in cel de-al doilea : ,Binecuvantatd esti tu... si binecuvéintat esste
rodul pdntecelui tau”.

b. Luca 1, 46—55 ([Cantarea SI. Fecioare): Mireste sufletul mmeu
pe Domnul si s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mantuitorul meu.
€4 a cdutat spre smerenia roabei Sale. C4, iatd, de acum ma vor ferrici
toate neamurile. Ci mi-a ficut mie maérire Cel Puternic si sfint ezste
numele Lui, Si mila Lui in neam si in neam, spre cei ce se tem de  EL
Ficut-a téirie cu brajul Sau, risipit-a pe cei méndri in cugetul inimii llor.
Coborit-a pe cei puternici de pe tronuri i a indltat pe cei smeriji, pe
cei fliménzi i-a umplut de bundtiti si pe cei bogati i-a scos afard desearii.
A sprijinit pe Israel, slujitorul S&u si $i-a adus aminte de mila 'Sa,
precum a grdit cdtre pdrintii nostri, lui Avraam si semintiei lui, in veaic®.

Compozitia inspiratd a Sf. Fecioare Maria, acest imn este o céntiare
sintetic, inspiratd din imnclogia Vechiului Testament *, dovadd cd ea
si-a insusit nu numai textele biblice aflate in uz in cultul mozaic,, ci
cunostea perfect intreaga invdiiturd a Legii Vechi, care i-a sedimemtat
in suflet adinci rezonante de poezie ebraicd. Observiam asadar, in wer-
setele 46—47, un paralelism sinonimic in distih: ,Mireste suflextul
meu ... si s-a bucurat duhul meu...", iar in versetele 48—49, acellasi
paralelism, dar in tristih: ,Ci a cdutat spre smerenia roabei Sale, (C4,
iatd, de acum m# vor ferici toate neamurile. Ci mi-a fdcut mie mérrire
Cel Puternic...", iar in versetele 52—53, intilnim un dublu paraleliism
antitetic (o altd trédsiturd specificd poeziei religioase, psalmice): ,(Co-
borédt-a pe cei puternici... si a iniiitat pe cei smeriti, pe fldméinzi i-a
umplut de bunstili si pe cei bogali i-a scos afard deser{i".

Intregul imn este expresia bucuriei Sf. Fecioare, pentru cd ea ,a
inteles bundtatea lui Dumnezeu fatd de cei mici si neinsemnati si mila
Lui fatli de cel sdraci. Aceslea vor fi mal tarzin si sentimentele Fiwlui
ei Tisus" ™.

c. Luca 1, 67—79 (Cantarea lui. Zaharia) : Evenimentul fericit al
nasteril Sf. loan Boteziitorul, a fost secondat de un altul, nu mal puitin
fericit, al dezleg#rii mufeniei preotului Zaharia, cind si el, inspirat de
Duhul Sfant, a profetit : ,Binecuvéintat este Domnul Dumnezeul lui Israel,
ci a cercetat si a ficut riiscumpdrare poporului Siu; si ne-a ridiccat
corn de mantuire in casa lui David, slyjitorul Sdu, precum a grait prin
gura sfintilor S&i prooroci din veac, ca sd ne scape de vrijmasii nostri
si din ména tuturor celor ce ne urdsc pe noi. Sd facd mili cu pirimtii

nostri, aducdndu-si aminte de legdmdintul Siu cel Sfint: de jurdmémtul

¥ Cf, leslrea 15, 2; I Regl 2, 1; Psalmii: 33, 2, 1 34, 9; [Isaig G1, 10; Alpo-

calipsa 3, 18B.
# M. J. Lagrange, Evangile selon Sagint Luc, Paris, 1922, p. 54,
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cu care S-a jurat citre Avraam, périntele nostru ca, filnd izbdviti de
ména vridjmasilor, si ne dea noud fird fricd, si-I slujim In sfintenie si
in dreptate inaintea felei Sale, in toate zilele vietii noastre. Iar tu,
pruncule, prooroc al Celui Preainalt te vei chema, cd vei merge inaintea
fetei Domnului, ca si gitesti cdile Lui, si dai poporului Séu cunostinta
méntuirii prin iertarea pécatelor lor, prin milostivirea Dumnezeului
nostru, cu care ne-a cercetat pe noi Risdritul cel de Sus, ca sd lumineze
pe cei ce sed in intuneric si in umbra mortii si s& indrepte picioarele
noastre pe calea pécii”.

Constituind elementul intregitor al preistoriei Nasterii Domnului,
imnul lui Zaharia, desi apartine in exclusivitate crestinismului, este o
cdntare construiti aproape in intregime dintr-o ingenioasd combinatie
de texte vechi-testamentare. Distingem doud pdrti ale acestui imn:
prima, constituiti de versetele 67—75, este de fapt un imn mesianic in
stil psalmic, foarte asemdnditor ca tehnicd a versificatiei cu ,Céntarea
Mariei® (Luca 1, 46—55). Faptul c& Zaharia era preot la templu 5i se
exprima in limbajul liturgic cu care era obisnuit, explicd prezenia, in
imnul sdu, a unor formule si expresii des utilizate in cultul iudaic *'

In special ne retine atentia formula de inceput: ,Binecuvéntat este
Domnul Dumnezeul lui Israel”, identicd cu cea din marea secfiune li-
turgicd din I Paralipomene 16, 36: ,Binecuvdntat fle Domnul Dumne-
gzeu] lui Israel”. Termenul lucanic ,Euloghités" (Binecuvéntat), prin
forma lui activd, exprimé mult mai corect starea de binecuvantare ca
atribut absolut al lui Dumnezeu, decit cel din I Paralipomene 16, 36:
»Euloghiménos, care are un sens insuficient, indicdnd pe cineva care
doar primeste o binecuvéntare, ca pe un dar®, cum ar fi binecuvéanta-
rea lui Melchisedec asupra lui Avraam: ,Euloghiménos Avraam..."
(Facerea 14, 19—20; Evrei 7, 7).

O altd expresie remarcabild in aceastd secfiune si doar in alte doud
texte lucanice, este ,paidés Theou" (,slujitorul lui Dumnezeu“, echi-
valentul ebraicului ,Ebed Yahve”), cu referin{d directd la David, dar
utilizatd si ca atribut al Mantuitorului Iisus Hristos . Deci nu intampli-

tor gisim expresia respectivd numai la Sf. Luca®: o datd in Fapte 13,
13: , ...eddxazen paida autou” (,a mdrit pe Fiul Sdu") si incd o datd
in Fapte 4, 25 si 27, unde avem un paralelism intre David si Iisus Hris-
tos: ,...David paiddés sou” = ,David, slujitorul Téu" (vers. 23) si
w - .. &pi ton aghion paida son” = ,asupra Sfantului T&u Fiu" (vers. 27),
paralelism care accentueazd demnitatea impériteascd a Méntuitorului .

Tot in prima parte a imnului lui Zaharia, ca element imnic caracte-
ristic, avem si o frumoasd metaford: ,corn de méntuire in casa lui

Mould, o. ¢, pp. 19—20.

G F D

M. E. Bolsmard, o. ¢, p. 28

C. F. D, Moule, 0. ¢, p. 20
Ibiders, p. 3.

© Ibidem, p. 22
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David" [vers. 69), prin care se exprimi sintetic ideile mesianice din1 mai
multe profefii ale Vechiului Testament *.

In partea a doua & imnului (versetele 76—79), tema centrald oo re-
prezintda rolul special pe care-] va avea S5f. loan DBoteziitorul, atdat in
istoria neamului séu cdt si in iconomia mantuirii intreqii lumi ¥,

In versetul 79 apare o alti expresie tipici, frecvent utilizat#d in
cultul iudaic si preluatd in crestinism ca atare. Este vorba despre veerbul
wepifainesthai” = .a se ariita, a lumina“, la care ne vom referi pputin
si In cele ce urmeazi.

d. Luca 2, 13—14 (Impul ingeresc): Miirire Intru cei de suss lui
Dumnezeu si pe pimdnt pace, Intre cameni bundveire® |

Acest imn este nsor de recunoscut in cultul divin public, la Inceepu-
tul Doxologiei din slujba Utreniei si mai ales in cdntdrile Crédciunuului,
risunind ca ,cel mai frumos céntec al creatiei, care nu se sfarsseste
niciodati” ®. Verbul ,epifainesthai”, pe care l-am amintit mai sus,, are
ridécini addnci in Psalmul 117, aflat in strinsi corelajie cu evenimeentul
Masterii Domnului. WVersetul 27 din acest psalm: ,Dumnezeu «este
Domnul si S-a ariitat noud” (epéfanen emin), cantat la inceputul | fie-
cdrei utrenii, indicd ,aritarea” Domnului in lume, prin intruparea: Sa.

Elementele de legidturd dintre dextul lucanic s$i Psalmul 117 ssunt
urmiitoarele : tema psalmului este in ambele texts ,sortiria® [ménntui-
rea) ; termenii de binecuvdntare: ,euloghités” (la Sf. Luca) si ,eeulo-
ghiménes” (in psalm), iar textul imnului ingeresc: ,Mdirire intru ceii de
sus...", se apropie foarte mult de ,Osana" din psalm (versetele 225—
26), aviand ca numitor comun cuvintele din Luca 19, 38: ,Pace in: cer
si miirire intru cel de sus"®.

e. Laca 2, 20—32 (Cantarea Dreptului Simeon) : ,Acum slobozeeste
pe robul Téu, Stéipéane, dupé cuvdntul Téu, in pace ; cd ochii mei vizzurd
mdntuirea Ta, pe care ai gitit-o Inaintea fetel tuturor popoarelor;; lu-
mind spre descoperirea neamurilor si mirire poporului Téu Israell".

Prin aceasid minunati cédntare inspiratd de Duhul Sfant, bitradnul
Simeon reactualizeazd aici un moment din Vechiul Testament, ccind
patriarhul Iacov, de bucuria revederii finlui siu iubit, Iosif, socoteaa cii
o altd bucurie mai mare, In viatd, nu mai pulea avea si deci, pooate
muri impdcat (Facerea 46, 30). Asa si Simeon, cunoscind ,mingdieerea
Ini Israel”, cere de la Domnul slobozenie din ,zilele pribegiei lui pi-
mantesti”, intrucit indelungata lui asteptare a fost rdsplitita.

Aldturl de imnul ,Lumind lind", aceastd cintare a lui Simeon im-
podobeste slujba fiecdrei wvecernii, in Biserica crestind, Incl dee la
inceputurile ei..

¥ Pralmil: 74, 103 131, 17; Iezechie] ‘29, 21 ; Zaharla 12, 8.

? J.-J, von Allmen, Noms propres : Jean-Bapliste, (art), o. c., pp. 198—1999,

® Daniel Lys, Le Canfigue des cantiqgues ... In Lumiére ot vie®, tome XXTVIII,
Mr. 144/1979, p. 53

& J. Danielou, o. ¢, p. 21.
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II. Imnuri crestine in Faptele S Apostoli, epistolele panline si
sohornicesti :

1. Imnuri pascale : Fapte 12, 7 si Efeseni 5, 14

In Faptele Apostelilor 20, 16, citim cd Sf. Apostal Pavel ,se gribea
sd fie dacd i-ar fi cu putintd, la Jerusalim, de ziua Cincizecimii”. Dorea
sd serbeze Impreund cu crestinii de acolo ziva de nastere a Bisericii.
Inseamni deci, i in paralel cu praznicul iudaic al Cincizecimii si cres-
tinii isi serbau propriul lor praznic, adici Pogorarea Sfantului Duh si
intemeierea primei comunititi crestine.

Cea mai veche mdrturie directd cu privire la serbarea Cincizecimii
crestine, se giseste in apocrifa ', Faptele lui Pavel” (cca 160 d. Hr)),
unde citim ci in timp ce Sf. Pavel era in inchisoarea din Efes, ,fratii
n-au plans, cici era Cincizecimea si nu si-au plecat genunchii, ci sti-
teau in picioare si se rugau plini de bucurie® ¥,

Intr-un mod similar trebuie ci s-au petrecut lucrurile si cu Pastele
iudaic, care s-a transformat in sirbitoarea crestini a Praznicului In-
vierii Domnului (I Corinteni 5, 7—8).

In Fapte 12, 3—6 mal citim ci, dupi uciderea Sf Apostol lacov,
fratele lui Ioan, a fost intemnitat si Sf. Apostol Petru si dat, din porunca
lui Irod Agripa ,la patru striiji de cite patru ostasi, ca sd-1 pizeascH,
vrdnd si-1 scoati la popor dupd Pasti”. In acest timp ,se ficea necon-
tenit rugiiciune ciitre Dumnezen pentru el, de citre Biserici" (vers. 5).
Crestinii erau adunati in casa Mariei, mama lui Ioan Marcu, pentru pri-
veghere (Fapte 12, 12), comemorind in acest fel zina ristigniril Mén-
tuitorului *'. Totodatd el stiruian in rugliciune si pentru soarta Sf. Apos-
tol Petru, a cirui condamnare la moarte era siguri. Dar tocmai in
noaptea de Pasti, ,cand Petru dormea intre doi ostasi, legat cu douill
lanturi, iar inaintea usii paznicli piizean temnita” (vers. 8), s-a produs
o minune : ,5i iati ingerul Domnului a venit deodatd, iar in camer#
a striilueit o lumind. Si lovind pe Petru in coast§, ingerul l-a desteptat,
ziclind : Scoali-te degrabii! $i lanturile i-au coznt de la mdini. Si a zis
ingerul cdtre el: Incinge-te si incalti-te cu sandalele. Si el a fdcut
asa. $i a zis lui : Pune haina pe tine si vino dupd mine”.

In special vers. 7: ,...l-a desteptat zicdnd : Scoalii-te deqrabi!”,
prezintd o frapanti aseminare cu fragmentul imnologic din Efeseni 5,
14: ,Pentru aceea zice : Desteapti-te cel ce dormi si te scoald din morti
si te va lumina Hristos",

Punind in paralel cele doudf fexte, prin intermediul textului gre-
cesc ¥, descoperim o surprinziitoare similitudine tematic :

Fapte 12, 7: Efeseni 5, 14:
« . .- €gheiren autén légon anédsta ,Dio léghei: égheire o kathéudon,
en tihei...” kai anasta ek ton nekron..."

® Edgar Hennceke, Neutestamentliche Apccryphen, in detlscher U'bersetzung,
4 Aullage, ursg, W, Schneemelcher, Tiibingen, vol. 11, 1971, p. 255.

1 Pr. prof. Vasile Mihoe, arl. off., p. 506

3 Textele neotestamentare 3! expresiile grecesti citate In cuprinsul prezentel
lucriir], sunt reproduse dupd The Greek New Teslament, Ed, V, U, B, §., 1984,
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Constructiile verbale : ,égheiren ... anasta” si respectiv: ,éghheire
kai anasta”, sunt unice in Noul Testament *. Forma imperativd ,anasta”
este o formi extrem de rari (de la ,anéstimi¥ = ,a se ridica, a se des-
tepta, a invia"). Avind in vedere contextul: ,Si erau zilele Azimiiler”
(Fapte 12, 3), apoi ,vrand s#-1 scoat4 la popor dupd Pasti” (Fapte 122, 4),
unii exegeti sunt de plirere ci eliberarea Sf. Apostol Petru a consttituit
subiectul unui imn legat de praznicul iudeo-crestin al Pastilor;, iar
autorul Faptelor Sf. Apostoli, ar fi reprodus in 12, 3—8 si urm... un
fragment din acest imn™.

De fapt si fmprejuriirile in care s-a produs eliberarea Apostoului
indici o atmosferf imnic4, sclemn#, plind de tensiune si emcofie:
sosirea Ingerului intr-o lumind strilucitoare, porunca desleptirii si a
fncingerii (amintind de Tesire 12, 11), céilfuzirea Apostolulul pani din-
colo de portile inchisorii, toate acestea petrecdndu-se noaptea si cchiar
noaptea de Pasti. Este deci foarte probabil cd cele doud fragmiente
imnice citate mai sus, apartin unui vechi imn, céntat de crestini «dear
la Pasti *.

2, Imnuri treimice

a. Fapte 4, 24—30: ,lar ei auzind, intr-un cuget au ridicat gllasul
cltre Dumnezeu si au zis: Stipane, Dumnezeule, Tu, Care ai ficut ccerul
si pimantul si marea si toate cele ce sunt in ele. Care prin Duhul SSfant
si prin gura pirintelui nostru David, slujitorul Téu, ai zis: Pentrma ce
s-au Intdrdtat neamurile si popoarele au cugetat cele desarte? IRidi-
catu-s-au regii p&mdantului si mai-marii s-au adunat laolalts, cu adlevi-
rat, in cetatea aceasta, si Irod si Pontius Pilat cu pégénii si cu poposarels
lui Israel, ca s facX toate cate mana Ta si sfatul Tdu mai dinaintie au
randuit sX fie. Si acum, Doamne, cauti spre amenintirile lor s3i di
robilor TAi sE griiasci cuvéntul Tdu cu toati indréizneala, intin¥zand
dreapta Ta spre vindecare si sivérsind semne si minuni, prin numele
Sfintului Tdun Fin lisus®.

Intreaga pericop#i este un fragment liturgic constituit dintr-un imn
creat spontan In exaltarea credinciosilor din lerusalim, ca urmaire a
succesului repurtat de Sf. Apostoli Petru si Ican in conflictul cu sine-

dristii (Fapte 4, 21). Improvizat de credinciosi pe baza cunostinteloir lor
biblice vechi-testamentare, imnul respectiv se referi — in mamieri
psalmici — la toate Persoanele Sfintel Treimi.

InteresantX este constructia lui ca form#i de redactare: riitmul
tipic, ebraic, al succesiunii proportiilor si abundenta paralelismelor
ceea ce Inseamni cd Sf. Luca, ori a transcris fidel o traditie crestimd in
circulatie liberd, ori a reprodus un model de rugdciune imnicé obste:asci
(cf. vers. 24), aflatd in wvzul Bisericii pe atunci.

Be P D Moule, 0. £, p 25
M Ihidem.
* pjerre Prigent, Apocalvpse et Liturgle, Cahiers Théoloniques, 52, Neucthélel,

1964, p. 44.



Imnurf crestine din epoca aposfolicd 29

b. Romani 11, 33—36: , O, adancul bogdtiei si al intelepciunii si al
stiintei lui Dumnezeun ! Cit sunt de necercetate judecitile Lui si cit de
nepitrunse ciile Lui! Cici cine a cunoscut gandul Domnului, sau cine
a fost sfetnicul Lui ? Sau cine mai inainte I-a dat si va lua inapoi de
la El ? Pentru c# de la El si intru El sunt toate. A Lul si fie mirirea in
veci. Amin* |

Acest imn de laudid a atolintelepciunii si milei dumnezeiesti, i-a
fost inspirat Apostolului de perspectiva universalititii méntuirii care
include si reabilitarea poporului ales, temd {ratati de Sf. Pavel pe tot
parcursul cap. 11 al Epistolei sale céitre Romani. Imnul accentuneari
ideea perfectiunii absclute a Fiinfei Divine, in raport cu efemera si atat
de limitata naturi omeneascid. Intilnim aici un proceden stilistic pauiin
de mare efect: Intrebuinfarea wvocativelor Impletite cu formule inte-
rogative, fapt care trezeste In sufletul cititorilor un puternic si entu-
ziast sentiment religios.

c. 1 Timotei 6, 15—16: , ... Pe care, la timpul cuvenit, o va ardta
fericitul si  singurul Stipéanitor, Impédratul impiratilor si Domnul
Domnilor, Cel ce singur are nemurirea si locuieste intru lumind ne-
apropiatd ; pe Care nu L-a vizut nimeni dintre oameni, nici nu poate
sd-L vadi ; a Cliruia este cinstea si stiipdnirea vesnicii | Amin®,

Cercetétorii * sustin cd acest fragment ar putea fi sfarsitul unui imn
de provenientii iudaici in adaptare crestini. Este foarte probahil s
fie asa, Intrucdt imnul contine numeroase afinititi cu ,psalmii de intro-
nizare’, iar formulele imnic din text sunt curent: intélnite in literatura
indaici, neavand un specific tematic crestin¥.

d. lacov 4, 6—10 si I Petru 5, 5—9: La o lecturdi mai atenti a
Epistolel Sobornicesti a Sf. Apostol lacov, luarea-aminte ne wva fi
atrasi Indeosebi de un fragment aparte, cu o anumitd ritmicH, o tema-
tici deosebitii si o evidentii constructie sintacticli imnicii : Pentrn aceea
zice : Dumnezeu celor méndri le sti impotrivd, iar celor smeriti le d3i
har, Supunefi-vl deci Iui Dumnezeu. Stati diavolului impotrivd si el va
fugi de la voi. Apropiati-vi de Dumnezeu si Se va apropla si El de voi.
Curititi-vd mdinile, picitosilor, si sfintiti-v inimile, voi cei indoielnici.
Patrundeti-vd de durere. Intristati-vd si vd jeliti. Rasul intoarcli-se in
plians si bucuria voastrd in intristare. Smeriti-vii inaintea Domnului si
El vd wva inilta“.

Textul de mai sus are un corespondent, dacd nu identic ca formi,
cel pufin frapant ca structurd, in I Petru 5 5—9. Paralelismul acestor
texte nu este intimplitor. In cele cinci versete ale fieciirei pericope,
sunt cuprinse trei teme comune : mai intai, amindoui se referi la textul
din Proverbe 3, 34, pe care-l1 reproduc intocmai: ,Dumnezeu celor
mandri le std impotrivd, iar celor smerifi le dd har". A doua temd
comunéd o constituie indemnul la smerenie, exprimat la fel in ambele

¥ M. B. Bolsmard, o. ¢, p. 10
¥ Ibidem.
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texte : ,Smeriti-v3 inaintea Domnului si El vd va indl{a”. In a treia termd,
indemnul de a sta diavolului impotrivd, este exprimat la ambii auttori
prin acelasi verb : ,antistete”. Pe de alti parte, ritmica frazelor, atétt de
evidenti in textul de la Iacov 4, 6—10, ne sugereazi ideea cd cele dcoud
epistole s-au referit la unul si acelasi imn primar. In acest sens, texxtul
de la Iacov este, dupi toate probabilititile, mai apropiat de textul origimar,
intrucét frazele sunt mai clare, mai bine ritmate, marcind mai bine
opozitiile verbale, spre deosebire de I Petrn, unde avem mai mullt o
parafrazii a imnului initial ™

O alti trisiturd comund a textelor respective, rezultd din inttre-
buintarea persoanei a Il-a plural in constructiile verbale, este acee:a a
stilului lor omiletic.

In cele ce urmeaz¥, vom incerca o reconstituire a acestui fragmient
liturgic de datd apostolicH, selectionidnd versetele caracteristice «din
cele dou# pericope si prezentand in paralel si textul grecesc:

» Theds yperefanois JJDumnezeu celor mandri le std
antitasetai, impotrivi,
Tapeineis de didosin harin, Tar celor smeriti le dé har.
Tapeindthete endpion tou Theou Smerifi-vd inaintea Iui Dumnezewmn
Kai vypsosel ymaés. 51 El vii va indlia pe voi.
Antistete to diabdlo Stati diavolului fmpotrivs
Kai feuxetai afymon. 51 va fugi departe de voi.
Enghisate to Thed Apropiati-vd de Dumnezen
Kal enghisei vmin®. 51 Se va apropla si El de voi”.

3. Imnuri hristologice

a. Filipeni 2, 6—11: ,Care Dumnezeu fiind in chip. n-a socotill o
stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip: de
rob Iudnd, ficindu-Se asemenea camenilor, si la infitisare aflindu:-Se
ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultitor ficindu-se pén# la moarte:, si
fnci moarte de cruce. Pentru aceea si Dumnezeu L-a preain#lfat si I-a
dat Lui nume, care este mai presus de orice nume ; ca intru numele lui
lisus tot genunchiul si se plece, al celor ceresti si al celor péimantesti
si al celor dedesubt. Si s mirturiseascd toats limba ci Domn este Iiisus
Hristos, intru mdirirea lui Dumnezeu-Tatil”.

Credinciosii Bisericii din Filipi au primit in dar de la intemeietorul
comunitétii lor, ,cea mai intim#, cea mai personali si cea mail duicasi”
dintre epistolele sale ®, in care a inserat si minunatul imn hristologic
reprodus mai sus.

Acest imn constituie nu numai ¢ importantd expresie a hristologyiel
pauline, ci si o posibilitate pusd la dispozitia intelegerii umane, de &
pitrunde in profunzimile misterului intrupéirii Domnului. Preludnd de
aici taina chenozei — adici umilirea, smerenia, sau dezbricarea de

® [bidem, p. 134,
¥ Siudiu] Nouluf Testoament, Bd. cit, p. 212,
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putere si mirire a Fiului Iui Dumnezeu, spre a fi pe mésura naturii ome-
nesti — Sf. Toan Damaschin o expune atit de frumos in ,Dogmatica”
sa: ,Fiul Unul niiscut... i chipul lui Dumnezeu, Se pogoard aplecind
cerurile, adicd smerind fird sid smereasci iniil{imea Lui cea nesmeritd,
Se pogoard spre robii Lui prinir-o pogordre inexplicabild si de neinfeles

..si, fiind Dumnewu desivarsit, se face om desdvarsit... fiind zd-
mislit in preacuratul pédntec al Fecioarei ... in chipul celei dintdi faceri
a lui Adam. Se face supus Tatdlul, prin luarea firii noastre, vindecdnd
neascultarea nocastri si ficindu-ni-Se pildii de ascultare, in afard de care
nu este cu putinii si dobindim méAntuirea® *.

In legdturd cu provenienta imnului hristologic din Filipeni 2, 6—11
existi mai multe ipoteze !, Nol ne-am oprit asupra celei formulate
de M. E. Boismard ©, care intrevede doud posibilitati: ori Sf. Pavel a
preluat un imn aflat deja in uzul comunititilor crestine, ori l1-a compus
chiar el insusi. Inclindnd mai mult spre prima variantd, M. E. Boismard
imparte textul in sase strofe de cdte trei versuri. Faptul cd in strofa a
treia sunt patru versuri — cel de-al patrulea ,fiind e glosi a Sf. Pavel" —
constituie argumentul siu cd Apostolul ar fi reprodus un imn deja
existent la acea dati. Redim in continuare varianta propusd de M. E.
Boismard :

Lare, Dumnezen fiind in chip.
1. M-a socotit o slirbire
A fi El intocmai cu Dumnezeu.

Cl S-a desertat. pe -Sine, .
2. Chip de rob ludnd,
Fécindu-se asemenea oamenilor.

Si la infitisare aflindu-Se ca un om.
3. S-a smerit pe Sine,

Ascultitor ficdndu-S5e pind la moarte

(Si incd moarte de cruce!) — glosi

Pentru aceea si Dumnezeu L-a preain#ltat
4. 81 I-a daruit Lui nume,
Care este mal presus de orice nume;

@ Cf, 1. P. 5 Micolag Corneanu, Mitropolitul Banatulul, fnvdjdiure Orfodoxd
despre mdnfufre, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1983, p. 84.

@ 5, J. Jeremias, Die Briefe an Timotheus und Titus, .Das Meue Testament Deu-
tsch®, London, 19853, la C, F. D. Moule, op. cil., p. 24: — Opteazd pentru incadrarea
textelor din Filipeni 2, 6—11 51 1 Timotei 3, 16 alituri de eel din Evrei 1, 5—I14,
in categoria imnurilor de intronizare. Prin comparatie cu I Timotei 3, 16, Jeremias
tmparte imnul din Filipeni 2, 611 In trel momente ceremoniale: 1) Recuncasterca
lui lisus ca . Dumnezeun in chip® (v. 6); 2). Venirea Lui in lume prin chenozd (v. 7).
smerirea de Sine si ascultarea pdnd la moarte {v. 8). Preamdrirea, san reintrarea
n slava lui Dumnezeu-Tatdl® (v 9—11);

b. J. Danielow, o.c., p. 35 aratd cd misterul chenozei, pe care S Pavel l-a
deseris 1n Filipenl 2, 6—11, este inspiral de Isala 52, 13 sl 53, 12, lar In interpretarea
imnulul respectiv, Psalmul 21 poate fi de mare ajutor.

2 WM., E. Boismard, o.c., pp. 12=—13.




Ca intru numele lui lisus
5. Tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti,
Al celor pdméntesti si al celor dedesubt.

5i sd marturiseasci toatd limba,
6. Ci Domn este lisus Hristos,
Intru mérirea lui Dumnezeu — Tatil",

Pe langd versificatia de mai sus, am mai putea incerca si o ailti
sistematizare a acestui imn, ceva mai sinteticd, delimitind doud pirtti:

— Partea I: cuprinzdnd versetele 6—8;

— Partea a [l-a: cu versetele 9—I11.

Partea I are doar doui strofe, iar a doua numai una, strofele aviind
cate patru versuri fiecare. In acestd impirtire apar si trei glose, pe care
le vom pune intre paranteze.

I
«Care Dumnezeu fiind in chip.
N-a socotit o stirbire a i El intocmai cu Dumnezeu,
Ci S-a desertat pe Sine,
Chip de rob ludnd.

Ficdndu-Se asemenea oamenilor

S5i la infitisare aflaindu-Se ca un om

S-a smerit pe Sine

Ascultitor ficindu-Se pind la moarte
(51 incd moarte de cruce).

4|

Pentru aceea si Dumnezeu L-a preain#liat

5i I-a diruit Lul nume, care este mai presus de orice nume,

Ca intru numele lui Iisus tot genunchiul si se plece

{Al celor ceresti si al celor pimdntesti si al celor dedesubt)

5i sii mérturiseascd toatd limba, cd Domn este lisus Hristos
(Intru marirea lui Dumnezu — Tat#l)".

Procedeele stilistice mai evidente in acest imn sunt paralelisme:le.
Paralelismul antitetic tematic (Dumnezeu — om) si indeosebi cel simo-
nimic, intre versurile 3—4 din strofa intdi si in intreaga strofd a dowa,
sunt caracteristice pértii I a imnului. In partea a doua, respectiv strofa
a treia, avem un paralelism sinonimic, iar glosele par a fi prepaulime.
De fapt, n-ar fi singurul loc in care Apostolul isi exprimd ideile «u
ajutorul unor expresii sau formule liturgice preluate din uzul Biseriwcii
primare.

Dacé imnul respectiv este paulin, asa cum opineazi M. E. Boismaird,
importanta lul este extraordinard., intrucdt ne oferdi o dovadid clari
despre acuratefea deosebiti a hristologiei Bisericii primare, fiind o adle-
viratd mérturisire de credinid in wversuri
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b. I Timotei 3, 16 si I Petru 3, 18—22 : Existd mari afinitifi de forma
si de fond intre imnul paulin din I Timotei 3, 16: ,Cu adevirat mare
este taina dreptei credinte : Dumnezeu S-a aritat in trup, S-a indreptat
in Duhul, a fost vizut de ingeri, S-a propovéduit intre neamuri, a fost
crezut in lume, S-a iniiltat intru miérire” si cel din I Petru 3, 18—22:
LPentru ci si Hristos a suferit o datd moartea pentru piicatele noastre,
El Cel drept pentru cei nedrepti, ca si ne aducd pe noi la Dumnezeun,
omorit fiind cu trupul, dar viu ficut cu Duhul, cu care S-a coborit si
a propoviduit si duhurilor finute in inchiscare, care fuseserd neascultd-
toare altiidati, cdnd indelunga riibdare a lui Dumnezeu astepta, in zilele
lni MNoe, si se preglitea corabie in care putine suflete, anume opt, s-au
mantuit prin apd. Iar aceasti méantuire prin apd inchipuie botezul, care
v mantuieste astdizi si pe vol, nu ca stergere a necuritiei trupului, ci
ca deschiderea cugetului bun citre Dumnezeu, prin Invierea lui Iisus
Hristos, Care, dup# ce S-a suit la cer, este de-a dreapta lui Dumnezeu
si se supun Lui ingerii si stipdnirile si puterile”. Acest fapt presupune
prezentarea in paralel a celor doud texte, cu observatii asupra structurii
frazeologice, a ritmicii si a continutului lor tematic.

Daci in privinta imnului din I Timotei 3, 16 nu sunt probleme deo-
sebite, cel din I Pelru 3, 18—22 necesitd o expunere analiticd.

Desi face parte din sectiunea I Petru 3, 13 — 4, 6, textul din I Petru
3, 18—22 se detaseazd din aceastdi sectliune, iesind in evidentd prin ca-
racterul siu hristologic si prin formulele ritmate, care indicd stilul
imnic. Phrerile exegetilor ¥ diferd atat cu privire la natura cét si la
continutul exact al acestui text. Diversitatea lor de opinie este determi-
nati de dubla mentionare, atit a mortii si a Invierii Mantuitorului, cat
si a In&ltdrii Lui la cer, fapt pentru care s-a si pus intrebarea, dacid nu
cumva, pentru asamblarea pericopei in cauzd autorul a folosit doud
surse imnologice diferite.

Punénd in paralel textele din I Timotei 3, 16 si I Petrn 3, 18—22 si
stilizind doar o parte din elementele lor comune, pentru inceput, am
putea reconstitui un fragment dintr-un imn hristologic inifial “:

I Timotei 3, 16 I Petru 3, 18—22
« ... Dumnezeu S-a aritat in trup, . ...Hristos..., omorat fiind cu
trupul,
S-a intrupat in Duhul.. ., Dar viu ficut cu Duhul ...,
S-a Indl{at intru mdirire”. S-a indiltat la cer...”

3 Ibidem, p. 57, mentioneazd urmdtoarele plreri:

a. J. Kroll, Got und Hdlle, 1932, p. 151, afirmi cd In vv. 12 si 22 este vorba
despre un imn hristologic reprodus destul de exact 1 i In cuprinsul lui ar putea
fi incadratd si tema pogordrii 1a fad din v. 19;

b. H. Windisch, Die kafolischen Briele, .Handbuch zum Neuwen Testament®,
Ed. I1, 1930, p. 70, considerd cd wvv. 18 sl 22 constitule un imn baptismal compus din
4 strofa;

c. H. Prisker, Die ketolischen Bricfe, Ed. 111 revizuitd, 1951, pp. 158—159, sus-
tine ¢ vv. 18 =i 22 n-au format niciodatd un corp comun, cf autorul a inserat In
aceste wversete niste vechi formule hristologice.

# » E§. Boismard, o.c., p 60
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Ambele fragmente sunt ccnstituite din propozitii scurte, formate
dintr-un verb si un complement circumstantial, verbul fiind pus meren
la inceput si avand peste tot diateza pasivii. Aceastd reconstituire (par-
tiald) a imnulul primar, ne determind si-i ciutim si celelalte elemente
apartiniitoare.

In I Petru 1, 20, spre pild4, q¥sim o stroff ritmat%, a clirei construc-
tie prezintii o evidenti asemiinare cu imnul din 2, 18—22 . «Care a fost
cunoscut mai inainte de intemeierea lumii, dar Care S-a aritat in anii
cei mai de pe urm¥, pentiru noi. Aceasti strofi, adiingatd textului din
3, 18—22 si cu concluzia din versetn] 22, aproape ci ar permite recon-
stituirea intregului imn, atit ca form#, cit si ca fond, dar mai este
totusi nevole de incé ceva. Ceea ce lipseste este tocmai o temi teologicd
in contrast cu Indltarea si se pare ci ea existi in versetul 19: . Cu
care S-a cobordt si a propoviduit si duhurilor finute in inchisoare”.
E foarte posibil ca aceastd tem¥ si fi fost exprimatd si in vechiul imn
hristologic, pe care auterul l-a combinat in toath sectiunea, cu alte
elemente de imn sau crez baptismal. Dar tot ne mai trebuie un vers!
I gisim chiar in versetul de incheiere al sectiunii parenetice din I Petru
4, 6: ,C4 spre aceasta s-a binevestit mortilor, ca si fie judecati ca
cameni, dupd trup, dar s& vieze dupid Dumnezeu, cu duhul®. Tindnd cont
de procedeul literar al fuziunii temelor paralele, putem conchide c3 in
acest verset isi impletesc sfarsitul atat imnul hristologic cdt si crezul
baptismal petrin. Pe baza acestor date si printr-o noud paraleld, putem
rg‘:\_‘onstitui intregul imn *:

I Timotei 3, 16 I[Petru 1,20, 3, 18—22; 4,6
(Hristos) iHristos)
-Cel ce a fost cunoscut mai fna-
inte de intemeierea lumii,

~Care S-a ardtat in trup, Care S5-a ardtat in anii cei mai de
pe urmi,
S-a Indreptat in Duhul, Omorat fiind cu trupul, dar vin
S-a propoviduit intre neamuri, ficut cu duhul,
A fost crezut in lume, S5-a binevestit mortilor.
S-a indltat Intru mérire. S-a Iniltat la cer
A fost vizut de ingeri”. 31 se supun Lui ingerii si stdpéniile

si puterile”,

c. I Petra 2, 22—25: ,Care n-a sivirsit nici un pilicat, nicl s-a aflat
viclesug in gura Lui si Care, oc#irdt fiind, nu réispundea cu ocari; su-
ferind, nu ameninta, ci Se lisa in stirea Celui ce judeci cu dreptate.
El a purtat pdcatele noastre, in trupul S¥u, pe lemn, pentrn ca noi,
murind fatd de pHcate, sd vietuim dreptitii: cu a CHrui rani v-ati
vindecat. Céicl erati ca niste ol ritiicite, dar v-ati intors acum la Pis-
torul si la Pizitorul sufletelor voastre®

9 Ibidem, pp. G5—66.
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Faptul cd textul de mai sus are in mod clar o paraleli in I Petru
d, 18 si urm. (despre care stim deja ci este un imn hristolegic), consti-
tuie un indiciu cd si aici avem un asemenea imn, Aceasta rezulti din
insdsi constructia textului; versetele 22, 23, 24 incep cu pronumele

relativ ,care”, iar in versetul 21 si prima parte a versetului 23, pronumele
personal esle la persoana I plural, semne distincte ale genului.

Schimbarea perscanei, in versetul 24 (b), semnificd reintrarea in
stilul omiletic. Dupé temd — jertfa riscumpiritoare a Mantuitorului —
imnul din I Petru 2, 22—25 nu poate fi decat un imn hristologic *.

In stransi legituri cu acest imn este textul din I Ioan 3, 1—10, care,
desi corespunde schemelor clasice aleg poeziei Vechiului Testament,
traleazd totusi probleme de tematici liturgicd numai prin intermediul
imnului petrin, prezentat mai sus. Chiar daci pericopa intreagi este
axatd pe antiteza ,picat—dreptate”, temele din cuprinsul ei ca: starea
de nepicdtosenie a Mantuitorului, ridicarea picatelor lumii, trecerea
camenilor de la picdtosenie la dreptate prin viafa in Hristos, sunt ca-
racteristici ale imnului de tip hristologic. S-ar putea deci ca textul din
I Ioan 3, 1—10 si depindd direct de elementele imnice din I Petru 2,
2225, nu insd si de sursele de inspiratie ale acestuia ¥,

d. Coloseni 1, 12—20“:  Multumim cu bucurie Tatilui, Celui ce
ne-a invrednicit pe noi si luiim parte la mostenirea sfintilor, intru lu-
mind. El ne-a scos de sub puterea intunericului si ne-a strdamutat in im-
padrdfia Fiului iubirii Sale, intru Care avem riiscumpiirarea prin singele
Lui, adicé iertarea piicalelor si Care este chipul lui Dumnezen Celui
adevirat, mai intdi nidscut decat toatd [dptura. Pentru cii in Acesta au
fost fdcule toate, cele din ceruri si cele de pe pdmént, cele vizute si ne-
vdzule, fie tronuri, fie domnii, fie clipetenii, fie stipaniri. Toate s-au
facut prin El si pentru EL El este capul trupului adicd al Bisericii, Cel
ce este inceputul, intdiul niiscut din morti, ca si fie El cel dintdi intru
toate. Céci in El a bineveit Dumnezeu si sildsluiasci toatd plinfitatea, si
printr-insul teate cu Sine si le impace, fie cele de pe pédmdnt, fie cele din
ceruri, fdcand pace prin El, prin singele crucii Sale®,

Desi unele epistole pauline mai péstreazi in formulele de inceput
expresia rabinicii de binecuvéntare : ,Binecuvantat este Dumnegeu . *
(IT Corinteni 1, 3; Efeseni 1, 3), in majoritatea scrierilor sale, Sf. Apos-
tel Pavel inlocuieste aceasti expresie printr-o scurti rugdciune de
mulfumire ciitre Dumnezeu : ,Multumesc lui Dumnezeu pentru voi..."

4 Ihidem, p. 111.
9 Ibfdem, p. 132

® Textul din Coloseni 1, 12—20 ar putea fi considerat si imn baptismal daci
£-ar {ine cont numai de legdtura strdnsi dintre vv, 16—20 51 imnul baptlismal din
Romani 8, 35—39, precum sl d¢ impresia cd versetele In cauzd ar fl o continuare a
acestuia. De aceea l-am si prezentat pe ultimul loc In serla imnurilor hristologice.
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In Epistola citre Coloseni, aceastd formuld de mulfumire apare wde
dou# ori in cursul capitolului 1: o datd la locul obisnuit (in versetul 3)
si in forma obisnuitd : ,Multumim lui Dumnezeu gi Tatal Domnului nostiru
lisus Hristos . ..", iar a doua ocar#, pe un alt ton si indicdnd o atmosferri
liturgicl, in versetul 12: ,Mulfumim cu bucurie Tatfilui Ceresc ce ne-a
invrednicit pe noi..."

Persoana 1 plural, folositd pand in versetul 20 inclusiv, utilizarea
pronumelui relativ la inceputul versetelor 14 si 15, structura ritmici. a
versetelor 16, 18 si 20, paralelismul poetic sinonimic din aceste verselle,
sunt indicii clare cd pericopa din Coloseni 1, 12—20 este un imn cres-
tin, hristologic dupd temd (vers. 20).

(va contimua)
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CREDINTA IN EXISTENTA LUI DUMNEZEU $I A LUMII
SPIRITUALE SI MATERIALE DIN UNIVERS *

de : prolodiacon prof. CORMNEL OLARIU

~Fericirea adeviratd se afld In cunosterea
lui Dumnezeu®,
Fer. Augustin : _De beata vita®

Conceptia filosofico-religioas#, potrivit ciireia la baza fiintei umane
se afli materia si spiritul sau corpul si sufletul, o gisim formulati deja
in filosofia greacid antici. Democrit din Abdera (cca. 460-—360 1. Hr.)) a
pornit in consideratiile sale de la materie, pentru a solutiona problema
aparitiei tuturor lucrurilor din lume, de aceea el a fost considerat mate-
rialist metafizic.

Este adevirat ci gratie acestor principii, stiinta in general, ca si sti-
inta naturii in special, au ficut progrese uimitoare in cunoasterea lumij
si a fenomenelor sale. Dar cu toate aceste progrese, filosofia n-a avut pe-
sibilitatea si gliseascii o relafie intre fenomenele lumii materiale si cele
ale celei spirituale, ce se petrec in intelectul omului, care gindeste con-
stient. Dupd Democrit ,Sufletul este alcituit din atomi fini, netezi, ro-
tunzi, asemenea cu aceia ai focului. Acesti atomi sunt cei mai rapizi si
prin miscarea lor, ce intrepiitrunde intreq corpul, se produc toate feno-
menele vietii®.” El a ciutat sa situeze sufletul mai presus de corp, afir-
mand in acelasi timp cad ,Frumusetea corpului are ceva animalic, dacd
acesta este lipsit de spirit.. % Tot Democrit a ajuns s considere fiinta
umani ca pe un microcosmos, o reprezentare redusd, in raport cu macro-
cosmosul, conceptie indrizneati pe atunci si care va avea importante ur-
miri atat pentru istoria filosofiei, cit si pentru stiinti. Dacii ne gindim
cd microcosmosul, adicd omul care este numai o sintezi a macrocosmosu-
i, cuprinde in sine o lume spirituali si una materiald, atunci se intelege
de la sine ci 5i macrocosmosul este compus tot dintr-o intreagd lume spi-
rituald, ca si dintr-una materiald, din care sunt formate toate lucrurile

care ne inconjoari, ca si nenumiratele ,corpuri ceresti din Univers.

* Continuare din nr. 1—3 1994, pp. 41—62.
¥ Diacon prof, dr. Nicolae Balca, [sforia filosofie antice, Bucuresti, 1982, p. 76.
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Viziunea aceasta despre om si cosmos a fost considerati in antichitate
ca o simpla fantezie a unora, cici ea n-a fost infeleasa nici de ginditori ca
Aristotel. dar mai tirziu a fost reluat si de alti filosofi.

Teoria lui Democrit despre dualismul fiintei umane a fost conceputi
in cadrul filosofiei pdgine antice, cind mintea intunecatd a omulul n-u
putut ajunge inca la cunoasterea prin credinti a existentei unui Dum-
nezeu, ca fiintd personald, infinitd, eternd si pronietoare 2 intregului
univers.

Mai tarziu teza dualismului cosmic ca 5i cel uman a fost reluatd i
de Sf. Parinti ai Bisericii crestine, ca si de alfi filosofi si pameni de stlintd.
Dar vom intilni si unele opinii care inverseazi problema. Sfantul Maxim
Miirturisitorul a remarcat cii ,mai drept e 54 se numeascd omul macro-
cosm, pentru ci el e chemat sd cuprinda in sine toatd lumea, fiind in stare
si o cuprinda fara si se piardd, ca unul ce e deosebit de ea, deci realizind
o unitate mai mare decit lumea exterioard lui; pe cind dimpotrivi, lu-
mea, ca §i cosmos, ca naturd, nu-l poate cuprinde pe om deplin in ex
fard sa-1 piarda, fira si plarda astfel cea mai importanta <1 mai datdtoa-
re de sens parte a realitatii®.”

Se pune acum intrebarea, cum posedd omul credinfa si cum poate si
ajungd ca si dovedeascii existenla credintei sale in Dumnezeu si intr-o
lume spirituald ? Caile prin care se ajunge la acesi rdspuns sunt asemai-
natoare cu acelea din domeniul intelectual, pornind de la fondul apercep-
tiv, cognitiv si noetic al datelor apriorice (cu care se naste omul), la care
intra si sentimentul religios Inndscut, ca sentiment special si legat de
complexul religios, aladturi de vorbirea logici, ratiune si memorie, care
stau la baza progresului si a civilizafici umane. Tuturor acestor elemente
de bazi, care singure denoti cii ideea de Dumnezeu este inndscutd spiri-
tului uman, se mai poate adiuga cunoasterea si experienta din lumea ex-
ternd omului.

Pornind de la experienta externd a realitatii lumii materiale, asa cum
se prezintd ea simturilor noastre, conchidem pe baza principinlui legii
cauzalititii, care este fundamentul oricdrui act noetic, existenta unei
cauze ultime, neconditionate, absolute, personale si transcendente in afara
materiel. Precum fiecare fenomen din lumea empiricd are o cauzd care
l-a produs, asa si universul, omul si complexul celorlalte fenomene sin-
gulare, trebuie si-5i aibd de asemenea fiecare o cauzi, iar toate cauzele,
ca o necesitate absolut ,necesard®, trebuia si fi avut o cauzi ultimé, pri-
mordiala, care n-a avut nevoie de o alti cauzd spre a putea exista — o

fiinti ce existd prin sine, altfel totul ar rdmine neexplicabil. Aceasta
cauzi finald si originald a tuturor fenomenelor din univers, este in ace-
lasi timp si o cauzid generald in care sunt fundamentate toate cauzele fi-
nite. Ea, desi priveste in cazul de fatd materia, este totusi o cauzd spiri-
tuald si personald, o fiintd absoluta, spre deosebire de materialisti care

¥ pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teclogle dogmaticd ortodoxd, vol. I, Bucu-
regti, 1978, p. 13.
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sustin cauza ultimd a materiei din univers, materia insasi, iar panteistii
o reduc la un absolut inconstient si nepersonal.

De asemenea, prin experienfa internd, bazati pe facultatea de cu-
noastere a spiritului omenesc, dacd ne reculegem si incercim si exami-
nam fenomenele noastre sufletesti, atuncl si alci dim de urmele activi-
tatii unei fiinfe personale superioare, ce depiseste infelegerea omului si
de care el se simte dependent in toati activitatea vietii.

Dacad sunt mai multe puncte de plecare si argumentare doveditoare
pentru existenta lui Dumnezeu, atat din lumea materiala, cat si din inte-
riorul spiritului omenesc, aceasta este o dovada a faptului ca si referin-
tele lui Dumnezeu citre lume si ciitre spiritul omenesc sunt multiple.

Cercetérile generale care arati ci pretutindeni in lume, ca si in su-
fletul omenesc, se giasesc urme de netagiduit ale existentei unei forte di-
vine supreme, inliturd tendinta necredintei moderne care incearci sa
scoatd pe Dumnezeu din domeniul lumii materiale si spirituale din uni-
vers, Aceastd tendintd de a dovedi existenta lui Dumnezeu nu este un
produs specific a crestinismulul, ¢ci mult mai veche, incit poate fi gisita
si in filosofia pagani inainte de Hristos.

Unii dintre filosofii greci au incercat s justifice existenfa zeilor in
mod apologetic, cu ajutorul argumentelor considerate stiintifice. Astfel
Anaxagora (din Clazomene, Asia Micd, 500—428 i. Hr. In opera ..Peri fi-
seos” =, Despre naturia®, din care s-au pistrat doar cateva fragmente) ob-
serviand si el ordinea si armonia din naturd, a ajuns la concluzia ca existi
un principiu sau putere spirituald a lumii, care o sustine si pe rare l-a
denumit nous (un principiu pur spiritual) spre a explica ceea ce n-a putut
i explice pe cale naturali.

Pornind de la spiritul (sufletul) omului, Anaxagora trage concluzia
cd existd un asemenea spirit si in univers. Totul este insufletit de acest
nous, care se afld in toate, iar la om formeaza rajiunea, prin care se poate
ajunge la adevar. Din cauza ci Anaxgora a ficut deosebirea mai radicala
Intre materie si spirit, el a fost considerat ca intemeistorul dualismului fi-
losofic, recunoscind doua principii existente, dar diferite in lume @ mate-
ria si spiritul, care alcituiesc lumea spirituald si cea materiald din
univers,

Mai tarziu Socrate (471—399 i. Hr.), a considerat divinitatea ca pe

0 cauzi ultimi atit in ordinea materiald a universului, care nu poate fi
opera unei intdmplari, cat si in cea morala, cu privire la fiinta umana,
creatd de un autor inteligent in afara materiei. Apoi Platon va sustine ca
Logosul sau Ratiunea universald a format si pitrunde intregul univers.
«Pentru Platon insd, acolo unde se afli ratiune, acolo se afld si suflet, din
acest motiv Creatorul a trebuit si creeze lumea ca un fel de organism in-
sufletit, ca un «Divin fericits (Timaios, p. 34). Aceasta este atit de dez-
bituta teorie platonici a «sufletului lumiin, dupid care lumea nu este
alteeva decat o fiinta plind de viatd; o fiintd armonici sau un organism
desavirsit. Prin aceastd teorie Platon introduce in filosofia naturii un
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prineipiu nou, ce va influenta timp de doua milenii stiinta occidentulul®.™

In felul acesta, Platon a aritat cd Dumnezeu prin faptul ci a ,impri-
mat® lumii sufletul, a reusit s aducd miscarea haoticad din univers la o
ordine stipanitd de Rafiune. Astfel universul a devenit, asa cum in gene-
ral este vazut si conceput de noi ca ,un intreg armonic desavarsit*.

La randul siu Parmenide (niscut pe la 515 i. Hr. in Elea), in filosofia
lui expusi in poezia didactici ,Despre naturd®, vorbind ,despre existenti
sau despre adevar®, identificd notiunea de fiintd in general, cu Fiinfa di-
vinad sau Dumnezeu, cumn reiese din textul citat de Hegel : ,Dar adevi-
rul e numai ceea-ce-este. Acesta e necreat si nepieritor, intreg, dinir-o
singurd origine (monoghénes), nemiscat si fard sfarsit. El nu a fost, nici
nu va fi, ci el este acum tot, deodatd, unul, continuu. Caci ce nagtere (ghe-
nin) ai vrea si cauti pentru el? Cum si de unde ar fi putut el creste?
Nu iti voi ingédui nici s& spui, nici sd gandesti ci el s-a néiscut din ceea-ce-
nu-este, fiindca nu se poate nici spune si nici gandl cd ceea-ce-este nu
este. Ce necesitate (hréos) l-ar fi putut face si se iveasca mai curind sau
mai tarziu din neant 7 Prin urmare, ceea-ce-esle sau si fie intru tot (pam-
pan) sau sd nu fie de loc. Niciodatd puterea convingerii nu va permite ca
ceva si se nascd vreodatd din ceea-ce-nu-este. Astfel nasterea a disparut
(apésvesai), iar pieirea este de necrezut (‘apistos)®.”

Am cautat si redam in intregime acest text, pentru a putea dovedi
ci nu este vorba despre fiinfa lumii materiale, ci despre Fiinta divind.
cum retese din afirmatiile lui Plotin (205—270 d. Hr.), care vorbind despre
acest text, spune : ,Parmenide a sus{inut aceastd conceptie intrucat el
nu a situat fiinta (divind) in lucrurile sensibile®® lar sofistii adauga .
Laici trebuie vazuta ridicarea in domeniul a ceea ce e de naturd idealad® —
deci, nu de naturd materiald. insusi Parmenide lamureste aceasti pro-
blem3 cdnd ,vorbeste despre tolalitatea fiintei” destvéarsite : ,Fiindca
nu este nici o nefiintd care s-o impiedice 53 se extinda in mod egal, care
o impiedicd s& ajungd la unitatea cu ea insdsi. .. Deoarece totalitatea fi-
intei nu are lipsuri, astfel 2a este pretutindeni in acelasi fel, aceeasi cu
sine (isou omds), in ce privesie determinatiile ei*. La aceasta Hegel aduce
din nou interpretarea lui Plotin : ,Plotin spune : {(Parmenide) compara
fiilnta cu o forma sfericii, denarece ea cuprinde in sine totul, iar gandi-
rea nu este in afara ei, ci este continuti in ea”. Sau ,Gandirea se produce
pe sine (Parmenide).

Hegel incheie capitolul despre filosofia lui Parmenide cu afirmatia :
.De fapt, aceastd conceptie a lui Parmenide este, dimpotrivd, contrariul
materialismului, acesta caracterizindu-se prin faptul ca el compune su-

fletul din pérti, din forte independente® .’

# Diacon prof. dr. Nicolae Baled, op. cit., p. 180.

®» o. W. Fr. Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. I, Bucuresti, 1963,
pp. 234—233.

o 3. W. Fr. Hegel, op. cit, pp. 233—238.

2 Thidem.
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Daca la Aristotel (384—322 i. Hr.) gindirea consti in faptul de a se
gindi pe sine insdsi, la Plotin si la alexandrini se adaugd mai departe
afirmatia ci aceasti determinatie, adica gandul sau ceea ce este creat de
gand, este adeviratul univers, lumea inteligibila, iar ceea ce la Platon
(29 mai 429, in Atena — 347 i. Hr.) sunt ideile, ajci este intelectul, inteli-
genta care da formi in mod real la ceea ce a produs, avindu-se pe sine
ca obiect care se gindeste pe sine insési.

Dupa Plotin, in univers se gasesc sase forme fundamentale de viata
si existenta : Unu!, Absolutul, care este supraexistentul sau forta divina
(Dumnezeu : ratiunea (intelectul) sau spiritul ca principiu al lumii supra-
senzoriale (sau spirituale) ; sufletul, ca principiu miscitor si care leagi
lumile (spirituald i materiald) ; natura, ca ceea ce este miscator si miscat
in acelasi timp (la care aparfine si viata) ; materia, ca posibilitate a exis-
tentei senzoriale in raport cu forma si in raport cu spiritul, si forma, ca
principiul al marginirii. ,Aceste concepte se impart la cele doua lumi
opuse : la cea inteligibila, spirituala si ideala, si la cea senzoriald, mate-
riald. Conceptul constitutiv al celei dintai este spiritul, al celei de pe
urmé este natura. Natura cuprinde, dupa Plotin, totalitatea corpurilor,
Natura formeaza ceea ce Plotin intelege prin ,cosmos aistheits spre deo-
sebire de ,cosmos noeiés*=, lumea ideala®

Plotin este convins cd esenta absolutd in gandire nu este gindirea
insdsi, ci susfine totdeauna ci Dumnezeu, »5copul filosofiei” este ,un
dincolo® al constiintei, iar gindirea despre El este conceptul Lui. Exis-
tenta realitifil este cu totul altceva, noi avem numai conceptul sau repre-
zentarea noastrd despre esenti, ca si cand adeviirul ar fi in ed, insi nu este
vorba despre esenta perceptibili simgurilor, ci despre existenta lui Dum-
nezeu, care este conceptul Lui, fiind una cu individualitatea Lui obiectivi,
ce reprezintd un mod al generalului esentei. Daci esenta este conceptul

ostru si In aceasta consta adevarul, atunci conceptul nostru despre esen-
a absoluti este esenta insisi, intrucit conceptul este concept al esenfei
bsolute. Plotin reduce totul la aceastd substanti, care este egala cu sine,
in toate. Dar daci esle luatd in considerare numai asenta lui Dumnezeu,
tunci el nu ne apare in toatd complexitatea i méretia lui, fiindea nu pu-
m spune ci el este numai esentd sau un concept pentru noi, ci el isi are
51 0 existen{d a sa. Si in aceastd existents reald, cate gandeste ca esentd
uri, el formeazi gindirea noastra despre el, cici existenta sa reald este
nsasi natura sa personald. De aceea, pornind de la existenta esentei ca
sentd, trebuie sa se treacd la existenta ca existentad reald, iar ca existents
reali Dumnezeu este ,un dincolo% pentru constiinfa de sine a individului.
Plotin a avut ideea ca esenta lui Dumnezeu este prezentd in gindi-

re : ,Asa cum crestinii au socotit pe Dumnezeu prezent in chip sensibil,
D datd, intr-o anumiti epoc# si intr-un anumit loc — insd si ca sdlisluind
permanent in mijlocul comunititii credinciosilor sdi si fiind spiritul ej —
ot astfel a socotit Plotin c3 esenta absolutd este prezentd in gandirea con-

% Diacon prof. dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 330.
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stiintei de sine, fiinfand in aceasta ca esenti, adicd a socotit cd insisi gan- '
direa este divinul*®

Cunoasterea trebuie si depdjeascd marginile gandirii, ca sa poati.|
ajunge la cunoasterea nemijlocitd si desdvarsitd a lui Dumnezeu, prin
intunitie, un fel de ,scientia intuitiva® Plotin recunoaste, desigur, §i ,im-
portanta notiunilor si a categoriilor gandirii, dar numai ydacad prin ele]
se face o distinctie intre lumea ideala si cea senzoriald®, intrucat aplica-
rea lor este diferitd in domeniul acestor doua lumi. Sufletul ca existenta
divini a fiintei noastre, fiind instrdinat de Dumnezeu, de aceea menirea |
lui este de a se intoarce si de a se apropia de originea lui divind si aceasla
este posibila pentru cd Dumnezeu s-4 revelat omului. Dar pentru aceasta, |
scopul suprem al sufletului este purificarea 5i sd se elibereze de corp, de]
materie si apoi si se ridice in lumea ideald. Numai prin aceastd metodd, de
purificare si ridicare extaticé a sufletului la Dumnezeu, omul poate ajun-
ge la liniste, la o armonie desavarsitd, precum si la asemanarea lui cwy
Dumnezeu, Unul cu adevérat bun. In aceasti stare, Plotin spune Cci su-
fletul intuieste izvorul vietii, izvorul intelectului, Principiul existentei,
temeiul binelui, radacina sufletului®.” !

Unul dintre discipolii mai insemnati ai lui Platon, Aristotel (niscut]
in Stagira in anul 384 i. Hr.), care a infiintat gimnaziul Lykeion din Atenay
si este considerat parintele stiinfelor naturii (vezi ,Fiziea* in opt cirfi
si ,Peri arhon), si al logicii, referitor la dualismul implicat intre materie]
si forma, el postuleaza existenta unei forme supreme pure identificatal
cu divinitatea si conceputd ca izvor al miscirii ,primul motor imobil*
pe care l-a considerat ca principiu al erdinii din univers, dar si al binelui
din societatea umana. -

Dupa gnoseologia lui Aristotel universul existd din vesnicie si ol ik
apartine lumea astrelor fixe, sfera planetelor (inclusiv Luna 51 Soarele)d
apoi si globul nostru pamantesc. Toate acestea sunt dirijate de spirite in4
sufletite si rationale. Pornind de la miscarea perpetud care exista in uni-
vers, Aristotel a ajuns in mod cu totul logic la ideea ca trebuie sd existe
si un incepitor al miscirii, un LMiscitor nemigcat® : un Dumnezeu, card
existi din eternitate, ca forma purd lipsita de materialitate. Aceasti cau-
zi a miscirii este ratiunea ce se cugeti pe sine libera de orice potentiali-
tate. Intrucidt toate creaturile se simt atrase de dinsa, ea trebuie si fie
in acelasi timp finta finald a intregii existente. Pe aceste temeiuri meta-
fizice s-a interpretat ca in cunoasterea filosofului se gasesc trei argu-=
mente pentru a dovedi existenta Divinitatii : argumentul cosmolegic, ar-
gumentul teleologic si arqumentul ontologic. Cel mai important dintre ele
pare a fi argumentul cosmologic, intrucit Aristotel sustine cd trebuia
si existe un ,Prim Miscator”, fird care n-ar fi posibil un inceput al mis=
carli in univers. Acesta insd nu trebuie s fie gindit temporal cici el exis-

t4 in afara timpului, iar miscarea, dupi un timp, trece $i ea sub aspectul

# Hegel, op.cit, vol. 11, Bucuresti, 1964, p. 171
2 N. Baled, op. cit., p. 332.
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vesniciei. In cele din urmi, toate miscérile din univers, care isi au origi-
nea in acest ,Prim Miscitor®, se vor intoarce spre acelasi ultim scop, care
este Divinitatea,

Céutind si arqumenteze pe baza principiilor logice si ale experientei,
cii In univers exista totusi o finalitate, Aristote]l a crezut cd a putut dovedi
existenta eternd a Divinitatii, in raport cu lumea materiald, care este
finita,

Filosofia lui Aristotel a influentat secole la rind gindirea umani,
stiinta, cit si filosofia crestind si in perioada medievald, care, in general
a inceput si devini tot mai mult o adevarata ,teosofie®. Acest sistem de
cugetare filosofica este caracteristic timpului respectiv, imprejurérilor so-
clal-politice si culturale care l-au determinat pe om si doreascd si mai
mult o pace cu sine insusi, cu lumea in care trdieste si cu Dumnezeu,
datoriti si impulsului din partea sentimentului religios, care este pro-
fund inradicinat in firea omului.

Posibilitatea cunocasterii lui Dumnezeu, a lumii spirituale si mate-
riale din univers, poate fi cunoscuta si in filosofia lui Filon din Alexan-
dria, pornind de la conceptia religiei ebraice. Redim mai jos in copie,
conceptia lui Filon din Alexandria, despre cunocasterea lui Dumnezeu, a
lumii spirituale si materiale, comentatd de Hegel® care afirmd ci ,Re-
prezentirile fundamentale ale lui Filon (in aceasti problema) sunt urma-
toarele :

«l. Lucrul principal este cunoasterea lui Dumnezeu. In primul rind :
Dumnezeu nu poate fi vizut decit cu ochii sufletului, prin drasls. Aceas-
td vedere Filon o numeste incintare, extaz, actiune a lui Dumnezeu :
acesti termeni ii intilnim acum adesea. In vederea acestui scop, sufletul
trebuie sii se rupd de corp, si renunte la fiin{a senzoriald si si se inalte
la obiectul pur al gindului, unde Dumnezeu este mai aproape si poate fi
contemplat. Putem numi aceasta o contemplare inteligibila. Pe de alta
parte insd, Dumnezeu nu poate fi cunescut nici cu ochii sufletulul ; su-
fletul poate $ti numai cA Dumnezeu existd dar nu poate sti ce este El.
Esenta lui este lumina originari, conceptie cu totul orientald. Evident,
lumina este ceea ce e simplu; in schimb a cunocaste inseamni: a cu-
noaste ceva determinat ca pe ceva concret in sine insusi. Prin urmare,
atata timp cit este pasirati determinatia simplului, aceastd lumini ori-
ginard, desigur, nu poate fi cunoscutii. Asadar, cind Filon spune : ,Acest
Unu este Dumnezeu ca atare®, nu putem sti ce este Dumnezeu. Dimpo-
trivi, in crestinism simplu este numai un moment si intregul este Dumne-
zou-spiritul.

In al doilea rdnd : ,Chipul si reflexul lui Dumnezeu este Légosul, ra-
tiunea génditoare, fiul cel intai nidscut care guverneazi lumea si o men-
tine in ordine“. Propriu vorbind, aici avem deja o contradictie desarece
imaginea nu poate si reprezinte decit ceea ce este lucru ; deci, cind chi-

pul este concret, trebuie conceput ca fiind concret si originalul. ,Acest

¥ Hegel, op. cit, vol. 1I, tr. D. D. Rosca, Bucuresti 1964, pp. 151—155.
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l6gos este totalitatea tuturor ideilor”. In schimb Dumnezeu Insusi ca unul :
este, ca atare, numai 6n, fiinta purd (dupa Platon). Lumina originard nu
poate fi cunoscuti. Filon limiteazi numele de Dumnezeu numai la esenti,
la fiinta purd. Dumnezeu ca atare nu este nimic altceva decét aceasld
fiintd ; de aceea el nu poate fi cunoscut de suflet, sufletul nu poate sli
ce este el, ci numai ci el este, adicd tocmai doar ca fiintd. Sau Dumnezeu, |
ca aceastd fiintd este numai esenta absoluti; aceasta este ideea sa. Ceca
ce este, el este numai ca spirit, adicd tocmai intrucit légosul, fiul siu, esie |
considerat ca ficind parte el insusi din esenta adevirati a lui Dumnezeu |
si nu se di numele de Dumnezeu acelei fiinte, ci numai unitatii acestor
momente : aceasti unitate contine ceea ce este el. In Invititura crestini
numele de Dumnezeu nu este limitat la esentd, ci Dumnezeu este spirit ;|
fiul este el insusi determinatie in Dumnezeu. Este cu totul just cd Dum-
nezeu ca fiintd nu poate fi cunoscut ciici esenta este abstractie goald. A
cunoaste inseamna a sti in sens concret; ceea ce este cunoscut trebuie
s fie complet In sine insusi. . .

,2. Acest 16gos este prima lume de ginduri, in repaus, cu toate ci
este deja diferentiati. Insi un alt légos este cel ce produce, cel activ (16-
gos proforicds), ca vorbire. Acesta este activitate, crearea lumii, precum
el este si conservarea ei, intelectul ei permanent. Vorbirea a fost totdeau
na considerati ca manifestare a lui Dumnezeu, vorbirea nu este corpo-
rald ; ca sunet, ea este temporali si dispare indati, existenta ei este deci
nemateriald . . .

»3. Cuvantul lui Dumnezeu a creat la inceput cerul, care consta din
fiinta cea mai purd si este locul de sedere al ingerilor celor mai puri, in-
geri care nu apar si nu sunt perceputi cu simturile ; ei se reveleazd numai
gandirii ; ei sunt idéai.  Creatorul a ficut inainte de toate cerul necor-
poral si pimdntul necorporal al lumii inteligibile, si ideea aerului si a
vidului, dupéi aceea esenta (ousia) necorporald a apei si o luminid necor-
porald apoi o imagine originard (arheiisios), imperceptibild cu simturile.
a soarelui si a tuturor stelelor®. Lumea sensibili este copia acestei lumi
inteligibile, Filon continuid mai departe dupd documentele mozaice. In
istoria creatiel relatatd in Vechiul Testament sunt create in ziua a treia
jarba si arborii, in ziua a patra lumindtori pe bolta cerului, scarele =i luna.
Filon spune ci in ziua patra un numir impodobea cerul. numirul patru
«tetractis», numérul cel mai perfect etc. Acestea sunt principalele mo-
mente ale filosofiei lui Filon*.

An redat aproape in intregime acest text a lui Filon, in interpreta-
rea lui Hegel, care va putea sta la baza altor comentarii, ca si a altor in-
terpretiiri ulterioare asupra existentiei lui Dumnezeu. al actului creafiei
originale, atat a lumii spirituale, mai greu inteles ca si a lumii mate-

riale. Nu ne oprim asupra interpretirii acestui text, pe motivul ci vom
intilni mai tarziu si aitele, in special sub influenta religiei crestine la
primii filosofi crestini. Prin aceastd interpretare dati de Hegel asupra
problemei cunoasterii lui Dumnezeu, a lumii spirituale si materiale din fi-
Josofia lui Filon, ca si prin cele care vor urma, vom ciuta si urmdrim
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evolutia gdndirii umane, cu pivire la interesul, cit si la felul in care fiinta
divinid a putut fi inteleasd de mintea ginditoare a omului pand in zilele
noastre.

In epoca Renasterii, apirind umanismul cu modul lui de cugetare
al lumii antice, precum si interesul pentru rispindirea stiintelor, in spe-
cial a stiintelor naturale argumentele pentru dovedirea existentei lui
Dumnezeu au fost folosite in feluri diferite. Descartes a sustinut cid si
fari argumente, existenta lui Dumnezeu este mai evidenti decit in lumea
simtuald sau empirici. Empiristul John Locke a afirmat ci adeviirul exis-
tentei lni Dumnezen, pe baza arqumentului cosmologic, este evident ca
orice propozitie matematicd, la el se cere numai cugetare si atentie spre
a-L putea cuncaste pe Dumnezeu (Guttler, Wissen und Glauben, p. 58).

De asemenea aceste argumente au fost sustinute de Leibniz si Wolff,
ra si de adeptii scoalej filosofice intemeiate de dinsii. Tot in felul acesta,
argumentele pentru dovedirea existenfei lui Dumnezeu ® au avut o mare
insemnatate pe timpul rationalismului gérman, pand la Immanuel Kant.
Acesta la inceputul activititii sale a sustfinut toate argumentele, in spe-
clal pe cel cosmologic, despre care spunea c¢d peoate singur duce la exis-
tenta lui Dumnezeu, dar mai tirziu, cind a ajuns in ultimul stadiu al dez-
voltirii sale intelectuale si-a stabilit un sistem filosofic propriu, cel cri-
tic si o teorie noeticd, dupd care cuncasterea lucrurilor transcendentale
este imposibild, cédci spiritul omenesc cuncaste numai fenomenele sau
aparitia externd a lucrurilor, nu insisi fiinta sau substanta acestor, de
asemenea nicl céea ce se ascunde dincolo de dinsele, sau substratul meta-
fizic al fenomenelor la care legile cugetirii nu se pot extinde. Cum existi
si ce se petrece in lumea transcendentald sau spirituald, in care Kant a
intredus ¢i ideea de Dumnezeu, nu se poate sti sau cunoaste de mintea
si ratiunea omeneascd, intrucat  categoriile cugetirii nu se pot aplica
la déinsa“.

In cazul conceptiei kantiene, cunoasterea nu mai peate fi numita ra-
fionald, céici insusi ,Kant a stabilit un conirast asa de mare intre exis-
tentd si cugetare, incit de la una la alta nu duce nici o cale* si de aceea
~& declarat el nu numai existenta lui Dumnezeu, ci si cea a lumii de ne-
cunoscibild. Cunoasterea despértiti de realitate si marginitd la fenomene
ci-a plerdut prin aceasta tot adevirul%.”

De la Kant, filosofia germani a inceput sl ia o noud directie, deve-
nind mai mult panteistd, identificind substanta divini cu substanta lumii
asa cd existenta lui Dumnezeu nu mai putea fi interpretati ca persoand,
cum volau s-o demonstreze argumentele de pind acum. Astfel dupd

Fichte, Dumnezeu nu poate fi altceva ,decit ordinea morald a lumii“, o
noliune abstractd .fiird existentd substantiald si personald”, ciici in alt

A I —

% Dupd ieruitul Atanasiu Kircher (¢ 1680), argumentele pentru existenta lul
Dumnezeu s-au ridicat la numirul impresionant de 6361, filnd grupate mai tarziu
in céteva categorii mai Insemnate,

@ Dr. Vasile Giina, Argumentul cosmologic §i fizico-teologic sau teleologic
pentru existenta lui Dumnezeu, Cernduti, 1901, p. 42,
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caz, daci Dumnezeu ar fi substantial si personal ar trebui si fie ,o fiin{i
ce existd in spativ”. Pentru Schelling, Dumnezeu este numai un mijloc
pentru a impica contrastele existente in lume, in special cele mai mari,
cum este cel dintre materie si spirit. Hegel a incercat sd reconstruiasci
argumentele metafizice pentru existenta lui Dumnezeu considerandu-le
ca valide, dar nu in forma lor veche, adicd si dovedeascid existenta unui
Dumnezeu personal, transcendental si substantial deosebit de lume, ci
pentru fiinta absolutd a panteismului, imanentd lumii si identicd cu ea
in privinta substantei. Deci Dumnezeu este absolutul impersonal, este
totul sau totalitatea existentei, care in univers se dezvoltd ca o pluralitate
de existente marginite, ce abia in spiritul omului ajunge la constiinta de
sine, sau ca o manifestare de sine a lui Dumnezeu in spiritul uman. Astfel
nCunoscandu-1 spiritul omenesc pe Dumnezeu se cuncaste Dumnezeu pe
sine. Nu ratiunea omeneascd cunoaste existenta lui Dumnezeu, ci in cer-
cul dialectic al argumentérii se cunoaste pe sine constiinta de sine a lui
Dumnezeu in om. Stiinta omului despre Dumnezeu e stiinta lui Dumne-
zeu despre sine. Cunoasterea lui Dumnezeu din partea omului e deja pen-
tru sine un argument pentru existenta lui Dumnezeu. Cici unde se cu-
noaste Dumnezeu, acolo este el. In spiritul omenesc care-l cunoaste are
Dumnezeu existenta sa, iar prin ideea lui Dumnezeu e argumentatd exis-
tenta lui**

Aceste idei au fost reluate de discipolul siu Feuerbach, care a sus-
tinut cd ideea de Dumnezeu, nu este altceva decdt spiritul omului ,pro-
fectat in afara de sine®, si atunci prin religie omul se adorad si se divini-
zeazd pe sine, adic fiinta sa proprie. In cazul acesta, teologia devine o
simpld antropologie, iar argumentele pentru existenta lui Dumnezeu nu
pot si-i dovedeascd existenta personald, cicl ea nu existd in realitate, in
afara spiritului uman.

Toate aceste ipoteze desarte sau aberatii ale intelectului uman intre-
tin atmosfera de ostilitate intre ratiune si credintd, intre datele stiintei si
cele ale religlei. La ele se mai adaugd si cazuri de naturd strict personala
si patologicd, a unora dintre oamenii ciirora le lipseste sentimentul reli-
gios si care deci, nu pot sesiza ideea de Divinitate, acestia fiind cunoscuti
sub denumirea de atei. Intr-adeviir numai cine este lipsit in structura sa
psihologica ,de aceastd posibilitate, de aceasta facultate de a sesiza divi-
nul in lume si in propria fiintd, numai acela este in adevir ateu®, spune
apologetul Ioan Gh. Savin. ,Acest lucru il recunosc si-1 denuntd insisi
atei de marci care, sesizindu-si propria lor infirmitate, de a fi lipsiti de
sentimentul religins, circumscriu cazul la un proces de anormalitate psi-
hologica si nu de necesitate logicd. O recunoaste si o spune aceasta cu-
noscutul filosof biologist Felix Le Dantec, profesor la Sorbona, care in

lucrarea sa: ,L'Athéisme” ¥, lucrare care vrea si fie o fundamentare,

# rhidem, p. 4.

# Felix Le Dantec: _L'Atheisme”, Biblioteque de Philosophie scientifique,
Parls, Flammarion. Citat dupd loan Gh. Savin, Curs de Apologeticd, vol. 1, Partes
introductiva, Bucuresti, 1935, pp. 115=116.
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dar si o justificare a ateismului, scrie: ,Sunt ateu, cum sunt breton :
cum este cineva blond sau brun, fara si o fi voit®.

In cazul acesta ateismul este o infirmitate pe care unii cameni o au
din nastere, ,erori fundamentale, care apartin fiintei lor, cum le apartin
gura, nasul sau urechea®. De aceea ,Astfel de fiinte lucreaza instinctiv
dupa natura lor si se supun constiintei lor (psihologice) fird a mai intreba
dacdi constiinta aceasta se acordd sau nu cu logica®. Aceastd mirturisire
a unora dintre acesti oameni, constituie o infirmitate in structura lor psi-
hicH, ,infirmitate de care, dacé el nu poate fi ficut responsabil, e cert cd
nici nu o poate socoti drept o prerogativi a sufletului si nici o norma a
ratiunii®.

Aici am putea lua in considerare si categoria ateilor, care din incul-
turd, rdutate diabolici sau ambitie desartd, obisnuiesc sd se pronunte im-
potriva lui Dumnezeu, negindu-I existenta. Dar acestia pot si devini, in
mod inconstient, chiar adevaratii sustindtori ai existentei lui Dumnezeu,
prin fantul c¢i nimeni nu poate nega ceea ce in realitate nu existi. Si
atunci, ei nu fac altceva in realitate, decit si se lupte cu morile de vint.

In filosofia contemporand, cunoasterea lui Dumnezeu are un rol mult
mai important decit in cea antici, medievald sau modernd, céci intelege-
rea lui, ca fiintd supremi si fortd universald devine tot mai exigenti si
interesatd in societate, in intelesul cd existd un singur Dumnezeu, iden-
tic cu El insusi. Cu cit inainteazi mai departe preocupdrile si descoperi-
rile stiintei, cu atat avanseazi si se extinde si universul cunoasterii. Chiar
si pentru stiintd, acolo unde inceteazd cunoasterea universului, de acclo
incepe cunoasterea lui Dumnezeu, intrucat altd posibilitate de cunoastere
nici stiinta nu are. Existd chiar pirerea, ci pentru intelegerea si cuncas-
terea lui Dumnezeu si omul contemporan cautd si-L coboare in lumea fi-
nitului, a mirginitulvi, si-L aduci aldturi de sine si-I zugrdveasci ima-
ginea in picturd, si-L vadi sub diferite forme maleriale, daci-i posibil,
ca pe ceva determinat. Filosofia, va rimine totusi o metafizici, ce pleaca
de la determinatii limitate, proprii si specific umane, intemeiate pe cate-
goriile intelectului privind fiinta absoluti.

Supraprivind Istoria filosofiei, vom constata ci mai toti marii filo-
sofi din toate timpurile, au crezul in existenta lul Dumnezeu, sub dife-
rite forme si apoi au incercat si-i dovedeascd existenta si pe bazi ratio-
pala, filosoficd. Dar, intr-adeviir, trebuie s recuncastem cd este o mare
deosebire intre cunoasterea lui Dumnezeu pe cale rationald, filosofica
si pe cea religinasi, afectivd, care cere si o triire a ceea ce noi cunoastem.
Cici una este cunoasterea si alta este iubirea de Dumnezeu. A cunoaste
pe Dumnezeu numai pe calea ratiunii si a-L respecta, ci legea te obliga,
inseamnii o respectare pe cale pur legald, cum ar trebui s& respecti pe
orice superior, dacd legea te obligd sa faci acest lucru.

Religia se densebeste de filosofie prin faptul ci ea cere persoanei
umane si-L iubeascd pe Dumnezeu si-n acelasi timp sd-L respecte, ceea
re inseamni o iubire sincerd si nu din fricd. Si de aici, de la iubirea si

respectarea lui Dumnezeuca un adevirat pirinte al societitii umane, de-
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curge si raportul de dragoste dintre membrii societii{ii umane. Pornind
de la acest raport, se ajunge la iubirea dintre cameni si popoare, ca fii ai
lui Dumnezeu asa cum ar trebui si fie societatea umani cultd de maiine.

Cu privire la Dumnezeu ca ,Fiinti absoluti" (Das absolute Sein) din
filosofie, Clement din Alexandria sustine ci wExistenta lui Dumnezeu o
putem cunoaste si cu ajutorul ratiunii insd nu printr-un argument ce
pleaci de la o cauzi, — Dumnezeu nu are cauzi — ci prin ,prolipsis®
adicd prin acceptarea unui adevir inainte de a fi demonstrat de ratiune
(Strom. V, 14). Aceastd .prolipsis” este de origine dumnezeiasc#, silislu-
ieste in tot omul drept, este cunoscuta la toate popoarele si a insuflat fi-
losofilor ideea unui Dumnezeu, cauza si scopul final al lumii. Acest ade-
vir il mirturiseste Plato si multi alti ganditori (Strom. V, 13 ; 83—§9)4 >

In continuare Titus Flavius Clement (150—217), conducatorul scolii
catehetice din Alexandria, in lucrarea Stromata (in 8 cirti, care se aflid
in colectia Migne Patr. Graec. vol. VIII), dateaza si raportul dintre cre-
dinta si filosofie ciutind si ,impreune filosofia anticd cu traditia crestina,
precum a procedat Filon (din Alexandria) cu traditia evreiasca® si religia
crestind.

Mergind ,pe drumul apologetilor®, pe drumul revelatiei divine, ca
izvor al intelepciunii omenesti, el a aritat ci Dumnezeu Tatil, care-I fi-
ri inceput si fird sfarsit, a ficut cosmosul (Stromata VI), adeviratd invi-
{aturd crestind : ,Precum invatd Sf. Scripturi, Dumnezeu a ficut lumea
din nimic, o doctrind luatad de Plato si stoici de la Moisi%, din care reiese
ci Dumnezeu a ficut cosmosul, adicd lumea viizutd césmos aisthios si lu-
mea divind cosmos arheiios (Stromata V, 14).

Unii dintre filosofii antichitatii, pot fi considerati ca adevaratii pro-
feti ai pdgdnilor din timpul lor prin faptul ci si ei au suferit {vezi So-
crate) pentru conceptiile lor filosofico-religioase, asemenea primilor apo-
logeti, deveniti martiri ai crestinismului, pentru ca camenii sa poata ajun-
ge astdzi la libertate si fericire ; ca prin doctrina lor si-i duci pe sameni
prin cunoastere si credintd la dragoste intre ei si Dumnezeu.

Cu aparitia religiel crestine, giandirea filosoficid s-a indreptat spre o
noud concepfie despre divinitate lume si viati, datorita invataturii lui
lisus Hristos, care avea si formuleze si si lamureascid adevirurile de cre-
dintd cu privire la Dumnezeu si la actul creatiei.

Doctrina religiei crestine incepe cu Noul Testament, ciici Sf. Ap. Ioan,
ucenicul lui Iisus si Sf. Ap. Pavel, ca si ceilalti invitacei si urmasi ai Man-
tuitorului, s-au simtit indemnati si formuleze anumite convingeri despre
invatitura crestind, ca o implinire a profetiilor din Vechiul Testament si
nu ca o continuare a religiilor naturale sau a cultului misterelor pagine.
Acum apar birbati apostolici si apologeti intre care inird si filosofi in-
crestinati, cum a fost Tustin Martirul si Filosoful. Tot acum apar si in-

vititorii bisericesti Clement din Alexandria, Origen, Tertulian si altii.

e e —

¥ Pr. M. Terchild, Jstoria filosofiei, tradusa dupéd Dr. Otto Siebert, Sibiu, 1943,
pp. B9—00.
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Dupa ce invititura Bisericii crestine a fost formulati de cétre Sfintii
Parinti, datoria urmasilor acestora a fost aceea de a o aprofunda si apoi
a o propaga in mijlocul societitii umane. Patristica (de la gr. pater=,pa-
rinte*) formulind dogmele, prin care s-au pus bazele dogmaticii si cul-
tului crestin, acum rimane ca acestea si fie adiincite, ca s corespundi
si ratiunii umane. Filosofia, care a contribuit si ea la aceasti actiune, avea
si primeascd si acel nume potrivit de scolasticd (din gr. shole= scoald®).
Ea a cuprins trei etape urmarind utilizarea filosoficd In vederea argu-
mentéirii si apdririi dogmelor religiei crestine, Astfel patristica si scolas-
tica au putut fi considerate la inceput ca adevirata filosofie a religiei,
ciici prima a formulat dogmele, iar a doua a ciiutat si le argumenteze.

In wviitor, filosofia va rimine si pe mai departe in sprijinul religiei
crestine, pe ldngé preocupirile ei speciale, precum si in domeniul stiintei
si al culturii in general. Din secolul nostru incepind, va trebui si dis-
| pard contrastul care se crede ci a existat intre teologie, filosofie si stiinia,
| cdci in viitor, toate aceste trei discipline impreuné, vor trebui sd contri-
buie la progresul societitii umane viitoare.

T —

JHumai putind  stiintd fndepirteazd de
Dumnezeu ; multd stiintd douce Insd la
Déinsul®.

Bacon de Werulam

.

Dacd urmirim ambele teze, cea religicasi si pe cea filosoficd, ne pu-
tem da seama ci ele duc la aceeasi concluzie, ci existd un Dumnezeu, care
dupi ce a creat universul, deci lumea spirituald, ca si pe cea materiala,
la sfarsit l-a creat si pe om, ca o sintezi'a intregului univers, adici din
corp si suflet — materie si spirit.

Posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu si a lumii spirituale au fost
contestate de unii, pe motivul ¢d nu pot {i obiecte ale cunoasterii, deoa-
rece nu cad in sfera de observatie nemijlociti a spiritului omenesc si
atunci omul nici nu poate face incercarea de a argumenta cu ratiunea
sa existenta lor, Dar amul are multe cunostinte despre care nu peoate da
exact socoteali de existenta lor, chiar si din domeniul stiintelor exacte
sau chiar naturale, bazate pe cunoasterea empiricd nemijlocita.

Cunoasterea incompletd n-a impiedecat spiritul uman de a se folosi
de anumiti factori cunoscuti fara indoiala ca reali, pentru a se ajunge la
un adeviir indiscutabil. In cazul c3 s-ar reduce din stiinti tot ce nu pri-

cepe perfect mintea omului, atunci stiinta s-ar reduce si ea la un foarte
mic volum de cunnastere Dacd mintea omului simplu nu este in mésura
t sd cunoascd s5i 53 inteleagd descoperirile namenilor de ‘geniu din zilele
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noastre, in domeniul astronomiei, ciberneticil, medicinei etc., pentru ci
acestea intrec limitele puterii lui de pricepere, cu atat mai mult nu va
putea cunoaste in mod adecvat spiritul omenesc mirginit, existenta spi-
ritului absolut nemarginit al lui Dumnezeu, ciici finitul nu poate oglindi
in cadrele cunoasterii sale infinitul in totalitatea lui, ci mai mult il poate
deduce cu mintea si intelegerea sa. De aceea, in sprijinul revelatiei divine
se recurge la ,revelatia naturald®, in cel al dogmei, la ratiune, iar in aju-
torul credintei la stiintd. Privelistea si studiul naturii, ca si eforturile si
luminile ratiunii, devin posibilititi generale de alimentare ale cunoasterii,
sub cele doud aspecte ale lor : stiintele naturale ca si stiintele exacte, pre-
cum si stiintele filosofice. Astfel ci stiinta si filosofia in general, pot fi
socotite ca auxiliare de drept ale cunoasterii adevirurilor fundamentale
ale religiei, desi pentru ele religia nu este altceva decat un .fenomen
natural® lipsit de orice substrat sau caracter supranatural, totusi rezul-
tatele lor sunt utilizate pentru a documenta prin ele adevirurile ,reve-
late” ale religiei. Indispensabile oriciirei tratdri stiintifice ca si a religiei,
ele sunt considerate ca discipline ajutitoare exterioare ale tenlogiei, avind
metode diferite, dar necesare pentru a putea fi vorba de o tratare com-
pletd in domeniul cunoasterii lui Dumnezeu si al lumii spirituale.

Nu se poate afirma cad Dumnezeu este cu totul necunoscut de spiritul
omenesc. Dacd omul nu s-ar fi putut ridica cu mintea sa la Dumnezeu,
atunci el nu ar fi putut vorbi despre existenta Lui, ca despre o persoand
inexistentd, dar care totusi si aibd o influentd asa de mare asupra intre-
gului mod de simtire, cugetare si viati a intregii societiti umane, de la
aparitia el pe suprafata Terrei si pind astiizi, ciici nu poate omul s3 do-
reascd sau sd jubeasch ceea ce nu a putut cunoaste mai inainte sau sa se
ocupe o lume intreagid de ceva ce stie ci nu existd sau nicl nu poate exis-
ta. Dar omenirea de totdeauna a avut ideea despre un Dumnezeu, inte-
leasd in mai multe forme, de cele mai multe ori vagi sau nedeterminati,
provocatd de activititile externe ale lul Dumnezen, de revelatie, dar in
special de revelafia divinid supranaturali. Aceasta din urmi, pe motivul
ci Dumnezeu n-a ldsat omenirea si-l1 cunoascd numai prin puterile sale
proprii, ci i-a venit direct in ajutor, prin revelatia Sa personald, oferind
speciei umane garantia cea mai sigurd pentru existenta divini.

Intr-adevér, niciodatd spiritul omenesc nu va putea cunoaste pe Dum-
nezeu asa cum este, atit datoriti naturii sale mirginite cat si din cauza
spiritului infinit si absolut al lui Dumnezeu. Important este faptul e,
dacd omul nu-1 poate cunoaste pe Dumnezeu in esenta sa, dupd fiinta sa,
1l poate totusi cunoaste, intr-o narecare misuri, dupd modul de existentd,
pentru care poate si aduci si unele dovezi sau argumente pe cale deduc-

tivi. Numai in felul acesta omul poate ajunge la existenta lui Dumne-
zeu, autorul si cauza ultimd a universului. Dar nu trebuie si interpre-
tdm cd universul ne di in realitate ideea despre Dumnezeu, ci ci si el a
primit existenta de la Dumnezeu, devenind pentru mintea omeneasci
un mijloc spre a se urca omul la existenta lui Dumnezeu, nu la cunoaste-
rea lui, cic! Dumnezeu existd prin sine, nu prin cunoasterea noastra.
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Argumentele pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu si a lumii
spirituale, sunt aseménitoare cu cele din domeniul stiintei céci ele pre-
supun de asemenea anumite conditii, precum si o stare psihicd anumita,
ca si poatd fi infelese si apreciate dupd valoarea lor. In cazul cd aceste
conditii lipsesc, atunci nici argumentele nu-si pot ajunge scopul dorit.

De la prima revelatie directi a lui Dumnezeu asupra speciei umane,
din timpul creatiei sale, generatiile care s-au succedat, la raindul lor au
transmis mereu unele cunostinte religioase urmasilor, care au fost re-
innoite prin alte revelalii ulterioare, devenite si ele necesare la timpul res-
pectiv. La aceste cunostinte castigate prin revelatie directa, se mai cere
si un grad oarecare de pricepere §i simtire mai inaltd a sufletului omenesc
indreptat spre cele ceresti si eterne,

Dacd unor indivizi le lipseste baza comund de operatie intre starea
lor psihicd si expunerea ideilor observate prin argumente, atunci acestor
persoane nici nu li se poate argumenta existenta lui Dumnezeu, cdci in
acest caz nu poate fi nici vorba de o infelegere cum ne putem convinge
in viata noastrd de toate zilele. Orice argument din domeniul stiintei sau
al religiei presupune oarecari cunostine strict necesare in domeniile res-
pective precum si dorinta de a céstiga sigurantd si convingere despre rea-
litatea lor. Numai asifel ele au putere demonstrativd cu privire la per-
soanele care doresc si scape cu ajuterul argumentelor de indoiala in care
se afld si de atacurile adversarilor necredinciosi.

La o argumentare obiectivid si stiinjificd ne putem baza numai pe
ceea ce poate cunoaste fiecare persoand cu constitutie psihicd sdnéatoasi
=i cu minte normali, ca si poatd face observarea necesard, constatind daca
argumentele sunt bine documentate pentru o pricepere corecta.

Mecanicizarea vietii umane din secolul nostru, ocupatiile specializate
la un singur aménunt din domenlul stiintei sau al tehnicii etc., favorizea-
zi dezvoltarea spirituald unilaterald a fiintei umane. Desi persoanele in
aceastd situatie pot fi oameni merali si religiosi capabili de lucrurt mari,
ei totusi pot sa devind dezvoltati unilateral (deci anormali), cind negli-
jeazd partea esentiali a vietii lor interne si anume tocmai cea indreptata
spre bunurile cele mai inalte si mai ideale, spre cele din domeniul vietii
spirituale.

Cind conditiile de viata sunt asa de grele, incit fiecare persoand tre-
buie sd-si sacrifice ocupatiei sale zilnice toate puterile fizice si intelec-
tuale, fard a mai dispune si de un timp liber atunci ea incepe si treaca
in starea unei culturi marginite mintal, adici sf-si plarda o parte din in-
teligenta si apoi si degenereze, imbitrinind inainte de vreme. Facultatea
lui de perceplie pentru anumite adeviruri incepe s scadd, precum dege-
nereazd unele organe ale corpului, din cauza neintrebuintarii lor asa cum

sustin si legile biologice,

Daci argumentele pentru existenta lui Dumnezeu, precum si a lumii
spirituale n-ar avea puterea demonstrativi necesard ca sd inliture in-
doiala unui necredincios, ele au totusi importantd foarte mare pentru in-
tarirea si aprofundarea credintei celui credincios si acest lucru nu-l poate
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nega nici un om jubitor de adevir. Se poate insd afirma ci multe obicc-
fiuni aduse de necredinciosi cu privire la credinta in Dumnezeu au fost
inldturate de aceste argumente care astfel devin necesare teologiei pen-
tru apdrarea credintei.

Nici un argument n-a inventat si nici n-a incercat si cerceteze cum s-a
ajuns la ideea de Dumnezeu sau de fiintd divind, pe motivul ci ea este
Inndscutd spiritului uman, din aceastd cauzi, prin cercetari speculative,
nici un om n-a ajus la credinta in Dumnezeu si intr-o lume spirituali.
Pornindu-se de la un concept, o idee vagi si nedeterminati in mintea
omului $i bazindu-se pe ea, subiectul cugetator, apologetul, transpunin-
du-se in situatia de a justifica convingerea sa subiectiva, in fata constiin-
tei sale ca si a altora, el, prin dezvoltarea metodicd a cauzelor suficiente,
rationale si cbiective pentru existenta lui Dumnezeu, Incepe a cerceta si
reflecta asupra acelor cauze si fenomene sub a ciiror influenti a fost tre-
zitd intr-insul acea idee obscurd, nedeslusitd, pentru a o lamuri. Prin
acest proces, ideea respectivd care s-a anuntat ca existentd in internul
profund al sufletului omenesc, apare acum cu mai multa siguranta si cla-
ritate in lumina nemijlocitd a perceptiei ca reprezentare, simbol sau ima-
gine spirituald a constiintei. Astfel ideea de Dumnezeu devine in con-
stiinta fiecirui credincios mail clara, fiind scoasd din sfera subiectivitatii
indviduale si trecutd in sfera obiectivititii reale. Primind astfel un con-
tinut concret, ea poate si fie cunoscutd si inteleasi mai bine de ficcare
om doritor de a imbratisa si sustine dogma religiei intr-un singur Dumne-
Zzeu precum si pentru intdrirea credintei in societatea umana.

Adevirata credinta in existenta lui Dumnezeu, nu este o inchipuire
subiectivi, un produs al spiritului sau intelectului nostru, ¢i ea se ba-
zeazi pe o realitate obiectiva in afard si mai presus de fiinta omeneasci.

Sursa credinfei, ca si aceea a cunocasterii, nu este numai in afara de
noi ci si in noi, cum spune Sf. Ap. Pavel : wCacl, cind piginii care nu
au lege, din fire fac ale legii, acestia, neavand lege, isi sunt lorusi leges M
Sau: ,Caci socotim cad prin credintd se va indrepta omul, fird faptele
legii“.* Aratind prin aceasta ci izvorul credintei, al religiei, este dublu,
in noi, ca si in afard de noi, in divinitate, prin revelatie sau doctrini.

Dacéd trecem acum in domeniul stiintei, vom constata ¢i aceasta se
ocupd numai cu lumea materiala si deci nu poate ajunge la tainele reve-
latiei si ale lumii spirituale pe cind domeniul credintei, teologia, depd-
seste adesea si marginile ratiunii, ca si poatd justifica adevarurile fun-
damentale si eterne ale religiei.

Vorbind despre raportul dintre teologie si stiintd, vom constata ca
nici teoretic nu sunt argumente prin care sa se poata justifica existenta
unui conflict, ca existind intre stiinti si religie, ca si dintre credinta si
ratiune, chiar daci se face aluzie de existenta lui in veacurile trecute si
care ar fi rdmas ca o tristi mostenire noui celor de astizi. Daci ar fi fost

¥ Romani 2, 14.
¥ Romani 2, 28.
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posibild aceastda problema de conflict in epoca de inculturd a societdtii
umane, nu credem ci ea ar fi posibild si astizi intre camenii religiosi si
cei ai stiintei. De aceea credem cd aceasti problemi a ,conflictului* din-
tre religie si stiintd, nu a aparut decit ca o manie a unor pretinsi cameni
de stiintd sau ca o patologie psihicd, o mentalitate infantild cum ne rela-
leazi prof. Charles Moureau de la College de France: ,Cid stiinta ar
fi opusd sentimentului religios voi fi crezut-o poate candva, in timpul
tineretii mele si voi fi considerat atunci cd Dumnezeu si imortalitatea su-
fletului sunt conceptii bune pentru cameni simpli, de care trebuie s se
elibereze spiritele intr-adevir ,libere”. Mai tirziu am fost constrans prin
necesitatea cercetirilor personale si aprofundez chestiunile si si-mi
schimb pdarerile. La inceput stiinta si religia ni se pdreau lucruri care se
exclud. Mal tarziu, pe misurd ce-mi inmulteam cunostintele, aceasti opo-
zitie se stergea si de mult timp aceastd opozitie nu mai este pentru mine,
deciit o simpld amintires®

Meditind mai serios asupra raportului actual dintre religie si stlinta,
mai de grabd ajungem la constatarea unei concilieri si sprijin reciproc, nu
unulde opozifie, prin care arciduta si se excludd una de cétre cealalti.
Acum este cazul de a se discula felul cum ar urma si inceapi si si se dez-
volte acest raport considerat de noi ca un raport ideal al viitorului in-
tregii omeniri, care nu poate exista fard religie, dar nici fird stiintid in
viitor, asa cd ele vor trebui si fie impletite armonic in societatea umani
de miiine ca un singur tot plecind dintr-o singurd credintd in Dumnezeu.

Daci intre adevirurile fundamentale care stau la baza religiei si cele
ale stiinfei, ar exista o reald contradictie, cei dintii care ar trebul si se
loveascd de ea, ar trebui si fie chiar adeviratii cameni de stiintd si cer-
cetitorii ei si nu vulgarizatorii care se folosesc si se dau drept stipini pe
munca £i realizérile marilor lor inaintasi, ce au descoperit o parte dintre
multiplele taine ale naturii devenind ei posesorii concluziilor pe care ina-
intasii lor le-au tras. Cici iatd ce constatd marele chimist si fizician, pro-
fesor la Sorbona, G, Urbani : ,Atunci cind oamenii de geniu au unit in
sufletul lor spiritul stiintific cu cel religios, e riscant si se vorbeascé de
o opozitie a acestor stari sufletezti la omul comun® .

Atitudinea de ostilitate fatd de stiinti sau fati de ratiune, n-a fost
izvoratd niciodatd din spiritul sau dogma crestind, dar oricat de grave ar
fi fost ritacirile si atacurile stiintei, ea nu a putut niclodata sa scoati cre-
dinta din sufletul omului, a omenirii, iar rafiunea poate fi considerati ca
unul dintre izvoarele revelatiei naturale, care poate si-i arate omului
lumea stiintei si adevarului.

Daca teologia ca stiintd are datoria si afle si sa expuna adevirul din
lumea metafizici, ea are ca sprijin revelafia si gratia supranaturali, pe
care divinitatea o acordd oamenilor pentru a se putea mintui. Realitatea

ne apare ca una singurd in totalitatea ei, ca univers sau macrocosmos, ca

% Ioan Gh. Savin, Curs de apologeticd, vol. 1. Bucuresti, 1935, p. 140.
* 1. Gh. Savin, op. cit., p. 140,
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si fiinta umana luata ca microcosmos, dar natura realitatilor poate fi ma-
terialii, la care apartine si corpul omenesc, insd si una spirituald, la care
apartine sufletul nostru.

Un prim raspuns, dar si afirmatie care se impune, este cd realitatea
in aparenti este una singurd ,in totalitatea ei oricit de variate ar fi for-
mele ei de manifestare®, dar structura si compozifia este totusi alta.

Realitatea materiald este dati ca existind in spatiu, ca realitate fi-
zicdi, cum este materia amorfa (fara forma precisd) sau corpurile compuse
din materie, care se dezvolta sau numai se succed in timp si atunci se vor-
beste despre o realitate istoricd cu intimplari si evenimente sau depigind
timpul si spatiul, intrind astfel in domeniul noologiei (gr. noos- — spi-
rit, logos — stiintd), disciplind ce studiazd spiritul sau lumea spirituala.
Realitatile din aceastd categorie nu mai au nevoie de timp si spatiu pen-
tru a exista si a putea fi cunoscute (la care ar putea intra, doar parfial
si legea gravitatiei universale, simbolurile, axiomele matematice, sentin-
jele morale etc.). Toate aceste realititi devin pentru noi realititi ideale,
abstracte, iar celelalte ca realititi transcendentale, cunoscute si ca reali-
tati metafizice (Aristotel), caci cle existd separat de lumea fizicd, dincolo
de timp si dincolo de spatiu, cici, intrind in domeniul religiei, deci al teo-
logiei, beneficiazi ,de atributul absolutului si al eternitdtii®.

Si nu uitdim unele lucruri, pe care le credem cd sunt importante in
aceastdi problemi : Atunci cind se discutd despre contradiciiile care ar
exista intre credinti si stiinti, acestea intotdeauna pornesc de la interpre-
tarea sau conceptia gresitii a unor persoane, datoritd incapacititii lor de
inelegere sau a altora, care in mod diabolic, vor sé mentind o adversilate
intre religie si stiint4, cum spune si botanistul H. Lecomte : ,Antagonis-
mul dintre stiinti si religie nu existid decat in spiritul celor care-l vor cu
tot dinadinsul®.® Dar daci ar exista in realitate un dezacord intre cre
dinta si stiinti, acesta ar duce in mod inevitabil si la deciiderea morald a
intregii societiiti umane.

Apoi 54 nu uitdm de asemenea, ci acesti oameni de culturd, care in
majoritate sunt statornici in dreapta credingd, s nu ajunga in conflict cu
ierarhia Bisericii sau cu unele practici stabilite de Bisericd in care caz si
reprezentantii Bisericii ar putea si fie vinovati. Pentru a ilustra aceasti
situatie, vom reda doar cazul lui Galileo Galilei (1564—1642), mare astro-
nom italian din epoca Renasterii. El a confirmat si dezvoltat prin desco-
peririle sale conceptia heliocentricd a lui N. Copernic (1473—1543), cu-
noscuti in opera acestuia ,Despre misciirile de revolutie ale corpurilor
ceresti* (1543). Trimis de citre inchizitie in fata tribunalului, din cauza
conflictului cu unii dintre colegii sdi, profesori la Universitatea din Pa-
dova, Galileo Galilei & fost constrins sii-si retracteze afirmafiile. Tot lui
i se atribuie si celebrele cuvinte E pur si mouve® — _si totusi se migca®.

Este adevarat, cd nu toti oamenii de stiintd sau filosofie au crezut
sau vor putea si creadid intocmai dupd normele si practicile statornicite

¥ Ibidem, p. 140.
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de ierarhia bisericeascd cu privire la unele forme de cult, fird sa inter-
vind ratiunea si cultura lor, dar Dumnezeu este deasupra noastrd a tutu-
ror si ne judecd pe fiecare dupéd faptele lui si nu dupd judecata camenilor.

Daca cercetim si pe matii realizatori ai diferitelor ramuri ale stiin-
telor pe care ei le-au creat si care ar fi cei mai indicati ca si dovedeasci
contradictia organicd dintre stiinta lor si postulatul religiei, in schimb
vom observa cd lofi, cu puline exceplii, au crezut in Dumnezeu, crestorul
universului si al legilor care il guverneazd, precum si al omului. Lisind
la o parte reprezentantii lumii antice i ai evului mediu, 53 ne oprim nu-
mai la cativa dintre cei ai stiintei moderne, Aici vom observa pe René
Descartes (1596—1650), filosof si savant francez, exponentul teoretic al
dezvoltarii stiintei moderne. Materialismul de astizi trebuie si recunoas-
cisielcd  triasdtura fundamentald a filosofiei lui Descartes o constituie
conceptia dualistd despre existenta a doud substanfe independente una de
alta : substanfa materiald, cu atributul intinderii si substanta spirituald,
cu atributul gandirii*.* Greu i-a fost poate - filosofiei materialist-comu-
niste si recuncascad aceasti tezd expusi asa de simplu si clar in acest Dic-
tionar enciclopedic romén, tezd pe care noi acum ciutim din nou si o
aducem in actualitatea culturii contemporane, ¢ prin actul creatiei, Dum-
nezeu a ficut lumea spirituald cu ,atributul gindiri® si pe cea materiald
din univers, cu ,atributul intinderii*, deci atributul celor patru dimen-
siuni ale materiei (vezi A. Einstein 1879—1955). Iar cu privire la existenta
lui Dumnezeu, redim iardsi textul : _El (Descartes) a subordonat cele
doud substante, materiale si spirituale, unela a treia, principiului suprem,
lui Dumnezeuy, iar ideea de Dumnezeu a considerat-o ca o idee inndscuti®.
Tez# care corespunde celei susiinute de biserica crestind si deci nu mai
este nevoie de comentarii.

Credem si noi cd materialistii mai moderati sau progresisti care nu
exagereazii conceplia lor ateistd, dar totusi se indolesc de existenta lui
Dumnezeu si a lumii spirituale, daci vor folosi si ei metoda de cunoastere
a filosofiei lui Descartes, cu timpul vor putea sii-si schimbe pirerile de-
venind crestini, cici mai departe se spune: ,in filosolia sa, Descartes
porneste de la indoiala metodich asupra tuturor cunostintelor, asupra da-
telor simfurilor si chiar asupra existentel lumii si acceptid ca unic fapt
sigur, care irebuie sii-I constituie, dupi el, temeiul filosofiei si al stiintei,
vestita tezd : ,Ma indoiesc, deci cuget; cuget deci exist* (Dubito, ergo
cogito ; cogito ergo sum)®,

Deoarece si Descartes ,considerd ca adevir fundamental, de la care
trebuie 54 porneasci intreaga filosofie, existenta certi a gindirii si nu
existenta realitifii obiective®. La care noi adiugim, cind existenta rea-
litatii obiective nu poate fi sigura, atunci trebuie sa intervina si ratiunea
omeneascdi in special cind este vorba de domeniul lumii spirituale, care
nu ne poate cddea sub simfuri si nici nu poate fi experimentatd. Intrucét

Descartes a fost reprezentantul de seamd al rafionalismului in filosofia

¥ Dicjionar enciclopedic romdn, vol. II, Ed. politicd, Bucuresti, 1964, p. 68.
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modernd, deci sd nu neglijim rolul ratiunii in problema cunoasterii, in
special in domeniul in care nu intotdeauna experienta poate avea loc.

Descartes sustine, dupa autorul respectiv, ci: ,pentru el, criteriul
adevarului se afla in ratiunea insdsi, in evidenta notiunilor noastre. La
baza metodei sale de cunoastere el a pus deductia, care trebuie si por-
neascd de la adeviaruri clare si distincte, cunoscute nemijlocit de ratiune®.
De aceea si apologetica crestind a adus mai multe argumente rationale
pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu.

In finalul celor relatate mai sus, mentionim totusi si afirmatia, ca:
qpentru el (Descartes) animalele sunt automate neinsufletite, omul sin-
gur fiind inzestrat cu suflet, existind independent de corp®. Toate aceste
exemple, dovedesc conceptia religiei crestine in opera lui Descartes.

Trecind mai departe ajungem la Blaise Pascal (1623—1662), crea-
torul matematicii moderne, fizician si filosof francez. ,In 1654, el s-a
retras la mindstirea jansenistd Port-Royal, renuntind la cercetirile stiin-
tifice si preocupandu-se cu precidere de problemele moralei si ale filo-
sofiei%, In celebrele sale ,Cugetdri* (publicate postum, 1670), el apare
ca 4un profund si fin observator al sufletului omenesc®, dar lucrarea se
remarcd si prin arhitectura precisi a gandirii si intocmirii frazelor. ,Desi
a recunoscut ci existenta lui Dumnezeu nu poate {i demonstratd rational,
Pascal a invocat pretinsul avantaj al optiunii pentru credintd, formuland
astfel rationamentul potrivit ciruia «dacid Dumnezeu nu exista, nu pier-
dem nimic, iar dacd existd, cistigdim totuls®. Cu privire la slibiciunea
omului, Pascal ,proclami superioritatea lui ca fiintd ganditoare asupra
universului : Omul nu este deciit o trestie, cea mai fragedd din naturi,
dar este o trestie ginditoare“.”

In continuare mentiondm pe Isaac Newton (1642—1727), matemati-
cian si astronom englez, care pune bazele mecanicii clasice si formuleaza
legea atractiei universale, determina legile de miscare ale planetelor des-
coperite de Kepler. Elaimpus definitivsi teoria heliocentricia luiCo-
pernic, filnd unul dintre fondatorii astronomiei moderne.

Prieten cu John Locke (1632—1704), Isaac Newton a fost unul dintre
marile genii pe care le-a avut omenirea timpului siu, exercitind si o
mare inrdurire asupra miscarii filosofice, cici nici el ynu separa fiinta de
filosofie®, cum reiese din opera sa capitald : ,Principiile matematice ale
filosofiei naturale® (1687). In aceastd lucrare el aratd ci universul este o
imens# masind care asculti de o lege universald: ,cd toate corpurile se
atrag in raport direct cu masa si in raport invers proportional cu patratul
distantei. Cu toate cd Newton sustinea ciinu pldsmuieste ipoteze in ex-
plicatiile sale, el recurge totusi la actiunea lui Dumnezeu, in care el cre-
dea cu evlavie, pentru a ldmuri originea si armonia lumii, precum si per-

turbatiile planetare%.® Teze care vor fi preluate mai tirziu de Kant
(1724—1804) si de Laplace (1749—1827).

W Dictionar de filosofie, Ed. Politicd, Bucuresti, 1978, p. 526.
® Dr, Mircea Florian, Indrumare in filosofie, Bucuresti, 1922, p. 335
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I. Newton gi-a socotit opera ca ,un imn de slavi ridicat divinitatii®,
ciici pentru el ,Dumnezeu era Dumnezeul crestin, in care credea dupa
toati dogma si disciplina Bisericii®.

De asemenea prezentam pe Andre Marie Ampére (1775—1836), mare
matematician si fizician francez, membru al Academiei de stiinte din Pa-
ris, care singur si-a compus o rugiciune, pe care ¢ repeta zilnic :  Dum-
nezeule ! iti mulfumesc cd m-ai creat, riiscumpdrat si iluminat cu lumina
Ta divina, ficindu-ma si méa nasc in sdnul Bisericii catolice. Iti multu-
mesc jardsi de a ma fi readus la Tine dupd riticirile mele ; eu simt cd Tu
vrei ca eu s trilesc pentru Tine si cd toate clipele vietii mele si-ti fie
Tie consacrate®.”

Se stie ce convingeri adinc religioase a avut Davy Humphry (1778—
1828), chimist si [izician englez, fost presedinte al Societitii Regale din
Londra. Este intemeietorul teoriei electrochimice, dezvoltatid apoi de Ber-
zelius si premergétor al termodinamicii, inventatorul lampii de siguranta
pentru mineri (1812); Intr-o lucrare scria: _Dacd Intimplitor am €i
fara credinta, filosofia stiintelor ne indeamna si credem. Savantul demn
de acest nume trebuie si aibd spiritul siu vesnic indreptat citre senti-
mente inalte, punindu-le in legiturd cu inalta Intelepciune care i-o des-
coperd stiinta*.” In tinerete era sceptic, studiile il ficurd credincios. Pe
mormantul sdu e sipat cuvantul ,Spero“ adicd _nadidjduiesc®, cuvint
ce [ rezumaé viata.

Dezvoltarea stiintelor exacte n-a influentat negativ spiritele savan-
tilor, care cunoscand tainele stiintei si ale naturii, acestea n-au contribuit
la sciiderea credintei crestine, ci din contra la intdrirea ei, fatd de marile
mase ale popoarelor, care mai degrabd pot rAdméne in intunerecul stiintei
si al credintei. ,Eusunt crestin, adicd cred in dumnezeirea lui Hristos",
va zice despre sine Louis Augustin Cauchy (1789—1857), matematician,
fizician i astronom francez, fost membru al Academiei de Stiinte din Pa-
ris, iar lulius Robert von Mayer (1814—1878), naturalist si medic ger-
man, descoperitorul principiului transformarii si conservirii energlei, una
dintre principalele descoperiri stiintifice ale sec. al XIX-lea, zicea : »Din
toatd inima spun si accentuez : o adevérata filosofie nu poate fi decit o
prefatd pentru religia cresting®.

Sentimente religioase a avut si Louis Pasteur (1822—1895), chimist
si biolog, membru al Academiei Franceze. El a cercetat procesele de fer-
mentatie, dovedind ci acestea sunt determinate de activitatea unor micro-
organisme raspandite in naturd si nu prin procese pur chimice, asa cum se
credea pana atunci. O covirsitoare importanta prezinti descoperirea vac-
cinarii (aplicatd pentru prima datd in 1885) impotriva turbdrii.

Aici mai addugdm si pe marele fizician englez William Thomson
(1824—1907), innobilat (lordul Kelwin), pentru meritele lui stiintifice.

El spunea cd ,probele fizice despre o actiune inteligenti, despre un plan

* Pal Buysse, Vers la Croyance, la I. Gh. Savin, op. cit,, p. 128.
# Pr. lova Firca, Cosmogonia biblicd, P 149
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ordnduit din partea divinitatii s-au inmultit atit de mult imprejurul nos-
tru, incit daca citeodati indoielile metafizice ne indepirteaza temporar
de la aceste dovezi, ele revin mereu cu o forfa irezistibila. Ele ne aratad

ca natura este supusd unei Vointe Libere si cé toate lucrurile vii depind

[T

de un Creator si de un stipan etern al lumii* *.

Alituri de marii invitati ai lumii, compatriotul nostru, savantul dr.
Nicolae Paulescu (1869—1931) si-a incheiat vol. IIT al lucrérii sale ,Trait¢
de Physiologie medicale”, astfel: ,A demonsira existenia unei cauze
primare a vietii — cauzi imateriald, unicd i infinit inteleapti — iata tinta
supremi citre care tinde Fiziologia. Aceastd cauza primard este: Dum-
nezeu. Omul de stiinta nu poate deci si se mulfumeasca a zice : Cred in
Dumnezeu, ci trebuie si afirme : ,Stiu ci este Dumnezeu®.®

De asemenea s nu uitim si ,testamentul stiintific® lasat de profe-
sorul Stefan Minovici (1867—1955), chimist romén, profesor de chimic
organicd la Universitatea din Bucuresti, autorul ,Tratatului de chimie
analiticd® in cinci volume : ,Urmasilor si elevilor mei, zice profesorul
Minovici, le recomand sa aprecieze cuvintele Mantuitorului: ,Eu sunt
lumina lumii. Cel ce urmeazi Mie, nu va umbla in intunerec $i va avea
lumina vietii*, Prin aceasta vi wvefi asigura timpul vietii si al activitdtii
voastre. Ridicati-va in viata spirituald, care inaltd si a jertfei, care in-
nobileazi. Fird ideal, nici o muncé conslructivd, nici o energie creatoare.
Ca si nu gresiti, ascultati intotdeauna de glasul constiintel : congtiinta
e sufletul si sufletul e divin“"

Sirul acestor personalitilfi ale culturii umane s-ar putea extinde
foarte mult, intrucit pentru oamenii de stiintd exacta, credinta religicasa
a fost o realitate vie, care prin activitatea si convingerile lor, ea (cre-
dinta) a fost adesea si mai intiriti.

Dac# secolele XVIII si XIX au inceput si fie predominate de politic,
de ,materialismul economic si masinismul tehnic®, de aici ar fi urmat
ca un revers al medaliei sau ca o reactie pozitivd protestul stiintei mo-
derne, care vola sd ceard omului si deci societitii umane, pentru secolul
al X¥-lea, o intoarcere ciitre o mai larga libertate si mal multa spiritua-
litate fatd de credinta religicasi. In cele din urma, din cauze politice si
militare, care in mod sigur duc teotdeaunala r&zboaie, s-a constatat con-
{rariul, ciici asa cum sustinea si apologetul roman Ioan Gh. Savin : ,Omul
secolului al XX-lea apare ca un Prometeu inlantuit de propriile sale lan-
turi, de care vrea insi si se elibereze, pentru a-si relua drumul spre lu-

mind, spre spirit¥, drum atit de necesar pentru gandirea si trairea con-
temporana.

Dupa toate preocupirile si striidaniile culturale, stiintifice si filoso-
fice de pdnd astizi, trebuie si recunocastem ci pulerea de pricepere sau
cunoastere a intelectului uman este atit de mirginitd, desi unii nu vor

# Prot. P. Svetlov: Mmwdfdura crestind in erpunere apologetie, vol. I, p. 9.
2 nr, N, Pauleseu, Traité de Physiologle medicale, vol. 111, ed. I, p. 116
4 Jpan Gh. Savin, op cil, p. 123.
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58 recuncascl, iar realititile necuncscutului sunt atit de vaste, incit s-ar
putea spune ci pe misurd ce stiinta inainteazi mal mult in cuncastere,
se méreste la infinit capitolul de necunoscut al universului; iar cit pri-
veste raportul dintre religie si stiintd, de multe ori el a fost si va mai
riméne gresit interpretat, céici chiar la vechii scriitori ai Bisericii crestine,
problema ostilitatii nu a vizat religia si stiinta, ci numai religia si mito-
logia. Astfel se explicid de ce stiinta si artele s-au dezvoltat si inflorit la
addpostul religiei .51 cu toate ritécirile si exagerdrile ce au fost (din par-
tea unora sau ale altora), raportul de armonicd colaborare intre ele, care
a fost, va si riméne de-a pururi®. Deci se stie cii toatd cultura si stiinta
umani de acum se bazeazd in bund parte pe raportul de colaborare din-
tre ele, ca si dintre oameni si popoare, cici ratiunea ,cunoasterea si cre-
dinta nu pot fi separate in fiinta umani.  Asa cid adeviratul raport din-
tre stiinta si credintd rdméne acela fixat cu veacuri in urmd de autorul
«Noului Organon» care a deschis drumurile stiintei moderne, marele Ba-
con. de Werulam :  «Numai. putind stiintd .indeparteazi de Dumnezeu ;
multéi stiintd duce insi la Dénsul» “".

54 nu confundim, cd in pericada rationalismului si enciclopedismu-
lui francez, care a dus la anarhia revolutionard si materialisti, forma
cea mai frecventd pentru atitudinea religiosi a fost deismul si nu ateis-
mul, jar dintre enciclopedisti, ca Voltaire (1694—1778) si Denis Diderot
(1713—1784) sau Jean-Jacques Rousseau (1712—1778), au fost cameni de
litere si stiinte social-politice. Dintre acestia Rousseau a fost un om re-
ligios, iar Voltaire, cu toate ci era impotriva papalititii si deci a Bisericii
Catolice, a fost un zelos apiritor in sens deist al existentei fiintel divine.
De la el ne-a rimas celebra frazi ,daci Dumnezeu n-ar exista, ar trebui
inventat®, Deci, peste viata si activitatea camenilor de stiinti, valurile
istoriei 51 ale reformelor au trecut, fird si lase urme prea vizibile si
adanci. Desi societatea omeneasci a trebuit sd treacd prin atmosfera
tulbure si revolutionard a veacului al XVIII-lea si cel al XIX-lea, con-
sideratf de mulfi ca epoca materialismului si a necredintei totusi
vedem cd In acest timp, cumpdna dreptitii s-a inclinat in favoarea cre-
dintei si nu a necredintel.

In secolul nostru lupta s-a dat de multe ori cu violen{d, intre Bi-
serica Crestind impreuni cu adeptii sdi din lumea stiintei si a artelor,
impotriva -ateismului si malerialismului comunist, a mecanicismului,
care au dominat o buni parte a popoarelor, comunismul considerindu-se
ca o doctrind stiintificd*, cu ramificatii in toate domeniile de activitate
umand. Deci, dupd ei, tot progresul stiintelor, chiar si din secolele ante-
ricare XVIII si XIX, erau considerate ca produse ale ideologiei comuniste.
Desi reprezentantii stiintelor istorice =i filosofice erau mai in strinsi le-
gaturd cu credinta in Dumnezeu, totusi propaganda comunisti a inceput
sd tulbure apele siin aceste domenii, cutind s distrug¥ in intregime

gindirea umand sdndtoasd, pentru a putea fi pervertiti. Iati de ce este

Y rbidem, p. 147
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nevoie de o adevdratd renastere morala si religioasi. [atd de ce stiinta
viitoare a sec. XXI va trebui sd Inceapd un wveac nou, care si elibe-
reze spiritul societitii umane de teroarea materialist-comunistd, spre o
lume a libertétii, a credinfei in Dumnezeu si a moralitdtii, fArd care ome-
nirea nu va putea face progrese insemnate : acesta va trebui s3 fie rolul
5i scopul societdtii de mdine.

Deci omul wveacului al XXI-lea va trebui si-si dea seama de nece-
sitatea de a face progrese in toate domeniile de spiritualitate umand, de
stiintd, de artd, de culturd in general, ca astfel sd se ajungi la un ra-
port ideal dar si real intre stiintd si religie, in cadrul gindirii si activi-
titil viitoare. Clcl spiritul stiintific si cel religios nu se pot exclude re-
ciproc niciodatd, intrucat sunt si persoane care le posedd pe ambele, cum
afirmi profesorul de chimie de la College de France, Camille Matignon :
»In cursul carierei mele n-am simtit niciodatd nici cel mai mic conflict
intre stiin{d si sentimentele mele religioase. Mal mult, eu pici nu-mi pot
imagina posibilitatea unui astfel de conflict, pentru cd stiinta si religia
isi au domenlile lor bine distincte, separate prin despiirtiri bine inchise®.®

Credem cd veacul al XXI-lea va aduce nu numai o convietuire armon-
nicd si pasnicl intre religie si stiintd, ci si o schimbare totald a climatului
dintre popoarele lumii, o colaborare pentru bunul mers al societitii, care
nu poate exista si progresa fird o morald aplicati nu numai de Biserici,
ci in mod obligatoriu si de legile statului, pentru a nu se ajunge la un
haos national si international in care se giiseste omenirea astizi. Acest
haos politic si economic antreneazd popoarele lumii la permanente greve,
revolte populare si ale nationalititilor conlocuitoare sau razboaie, ce pun
capit tuturor striduintelor noastre pentru pace si progres.

Secolul al XX-lea a adus pozitiv numai desfiintarea imperiilor co-
loniale, pentru eliberarea popoarelor nationale ocupate, desfiintarea con-
glomeratelor de nationalititi care incep s se elibereze de asupririle al-
tor popoare mai mari, care le-au dominat si exploatat secole la rénd,
jar acum nu le convine s3 renunte la asuprirea si exploatarea celor
mai slabi,

Cat priveste sfera de cunoastere stiintifici, ea este lmitatd numai
la lumea materiala, fird a avea si un suport metafizic, pe cind domeniul
teologiei se extinde si in mediul inaccesibil mijloacelor si posibilititilor
noastre de cunocastere stiintificd, In imensul domeniu al necunoscutu-
lui, unde poate pitrunde numai cunoasterea religioasa a spiritului stiin-
tific metafizic. Dar pe cit omenirea inainteazi tot mai mult in dome-
niul cunocasterii sale, pe atit ea isi da seama mai mult de sfera necunns-
cutului s8u. Cu cit fiinta umand inainteazd in cunoastere, cu atit min-
tea ei mai mult intri in enigme si mistere, atit ale fiintei sale cit si-n
ale universului, cdci si atomul a ajuns sd-si aibd universul s3u, care-i
unul dintre cele mai mici , fire de praf¥ din lumea materiald a univer-

& [bidem, p. 140
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sului ; ridicind astfel la infinit si misterul finitulul. Deci, dacd stiinta
umani de astizi cautd si facd progrese, atunci acestea trebuie sa fie fa-
cute in toate domeniile, dar predomindnd wviata spirituald asupra celei
materiale.

«La Inceput a fd3cut Dumnezeun cerul si
pamantul”,
Facerea 1, 1

Din acest citat reiese cd In {ata fiinfei umane se prezintd In realitate
doud lumi, ,cerul si pidmdntul”, adicd lumea spirituald si cea materiald,
ambele create de Dumnezeu, care alciituiesc acest mare si necuprins uni-
vers., Este adevarat cid noi nu cunoastem si nici nu putem cuncaste uni-
versul Intreg sau compozitia si legile lui, ¢l numai intr-o foarte micd
misurd, de aceea cind vorbim despre el, ne referim numai la acea parte
viizuti pe care o cunoastem, nestiind cum este partea nevizuti. De ase-
menea, nu putem cuncaste si nicl deduce scopul pentru care a fost creat
acest univers si nicl nu stim, dacd el va riméine Intotdeauna In aceasti
intocmire sau nu. .

In realitate chiar lumea materiali din univers nu poate {i cunoscuti
51 inteleasd de mintea omeneascd In intregimea e, ci numai cit ne cade
sub simturi, cit poate fi experimentatd si vazutd cu ochiul liber sau prin
anumite mijloace optice, care pot miri foarte mult orizontul vederii
noastre, dar [ird a o putea limita in spatiu. $i aceasti lume materiald
din univers, care nu poate fi v3zutd prin nici o metoda, existenta el ar
putea fi contestatd de noi, sub pretextul ci nu poate fi vizutd sau expe-
rimentatd, dar partea pe care o cunoastem ajunge ca s ne putem face
o pérere, o judecati sau o imagine despre existenta celeilalte, deci prin
analogie s8 putem deduce intocmirea si existenfa acestei péarfi pe care
n-o cunocastem, Aceasta bazindu-ne pe presupunerea cd in natura uni-
versului au fost active intotdeauna aceleasi puteri §i legi naturale, desi
observarea si experienta fizicd se referd numai la o parte foarte mica
a naturii.

Judecand dupa analogie, ca si dupd principiul cauzalititii, putem
afirma ca acelasi lucru se poate zice si cu privire la lumea transcenden-
tald sau spirituald, care este nevizuti, ca si cea materiald nevizutd din
univers, dar prin credinti si rafiune omul si-o poate inchipui si explica,
asa cum explicd si fenomenele din lumea materiald inconjuritoare, pe
care nu le poate intelege intotdeauna sau experimenta, ¢l mal mult le
deduce, asemenea argumentelor rationale prin care putem infelege sau
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deduce existenta lui Dumnezeu, ca si existenfa si nemurirea sufletului
omenesc,

Dac3d universul ambelor lumi, ca un complex al tuturor existenfe-
lor n-a existat din eternitate, ci a fost adus prin actul creatiei din neant
san nonexistentd la existentd, adici a apfrut in timp, aceasia inseamni
ci el va exista numai in limitele timpului. Insd acest act al existentei
prin creatie al universului nu putea si fie facut decit numai de cineva
din afara materiei si a timpului. Si de aici decurge cea dintdi dovadi
certi a existentel lui Dumnezeu, adici a unei Fiinte nesupuse devenirii,
neschimb#toare, absolutd, infinitd si eternd.

Crefind universul, Dumnezeu trebuia si existe inaintea Jui, a timpu-
lui, a spatiului si a materiei, dar si acestea nu puteau si existe decat prin
actul creatiei. Deei o datd cu crearea universului a apdrut si materia, o
datd cu timpul si spatiul. Iati de ce materia a aparut =i ea de la ince-
put, formind lumea materiald din univers, aldturi de cea spirituala, cici
ambele formeazd unitatea universului, asa cum corpul =i sufletul for-
meazd fiinta umani. De aceea tot omul ce vine pe lume, ca si fie intreg,
s formeze o singurd unitate armonicd, are nevoie de corp, ca si de su-
flet, deci fiinta umand, ca si poatd trii pe pimént, trebuie si fie insufle-
tita, spre a se putea deosebi de celelalte vietuiloare. Asa cd sufletul ra-
t{ional ,nous® din filosofia greaci, locuieste in corpul omenesc, ca si Dum-
nezeu in univers, dar fird a se confunda cu acesta.

Dacd volm si cuncastem ,centrul si circumferinta  universului+,
atunci trebuie si .punem in centrul universului si la circumferinta luio
fiintd imateriala si absolutd*, care nu poate fi decit Dumnezeu. De aceea
P. P. Negulescu, vorbind despre aceastd temd in opera lui Nicolaus Cu-
sanus, afirmd cd dupd acesta ,Dumnezeu e pretutindeni prezent in uni-
vers — care ca atare Isi are centrul pretutindeni si circumferinta nici-
ieri. Céci Dumnezeu este infinit, nu fiindch il putem concepe ca infinit,
¢i fiinded nu-1 putem concepe ca finit, de vreme ce nu poate exista pen-
tru mintea noastrdi nimic care si-1 poatii limita®.*

Dacd noi suntem in mésuri si sdvarsim diferite lucruri numai pen-
tru cd avem constiintd, libertate de gindire si actiune, de aceea suntem
indreptatiti sd presupunem ca si in natura inconjurdtoare, ca si in intre-
gul univers, trebuie si existe o fiintd spirituald, constientd si liberd, dupd
plapul cdreia sunt dirijate toate acliunile sau fenomenele din univers.

Precum omul, prin facultdtile intelectuale ale sufletului sdvarseste
mereu actiuni si lueruri in afara fiintei sale, tot asa putem admite ci si
in univers, Dumnezeu sfivirseste lucruri sau fenomene in cadrul lumii
materiale sau spirituale, fird a se confunda cu materia ce constituie uni-
versul. Deosebirile, printre altele, constau in faptul ci omul este ris-
punzitor de faptele sale inaintea lui Dumnezeu si are un final, ca orice
creaturd si in al deilea rind, activitatea emului este limitati, pe cind a

lui Dumnezeu este nemiirginitd atat in spatiu cét si in timp.

“ PP Nes‘uleﬁcu,. Filosofia Renagterii, Bucuresti, 1986, p. 105
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La existenta cauzei ultimei a universului putem conchide, asadar
si dupd analogia cu activitatea noastrd in lumea in care triim. Noi insine
ne deosebim In mod real de tot ceea ce facem sau realizdm pe baza spi-
ritualititii noastre si atunci cu atit mai mult, cauza ultimi a universu-
lui, adicd Dumnezeu, trebuie si fie o fiintd absolut spirituald, personali
in sensul unitatii, liberd in toate actiunile sale si constientd de sine cé
exista din eternitate,

Nu numai in lumea fizicd, ci si in cea spirituald din univers ca si in
viata noastrd psihicd si sociald existd legi ale cugetérii, vechi ca si genul
omenesc, desi de alti naturd, dar nu mai putin reale decat legile fizice
dupi care, de asemenea se produc procese de naturd cauzald. Nol avem
constiinta clard cd multe evenimente din jurul nostru sunt datorate unor
acte ale intelectulul si vointel noastre. Si in domeniul moral, omul are
constiinta cd este liber pentru ceea ce face si prin urmare este responsa-
bil pentru faptele sale. Aici raportul cauzal este foarte evident, cici in
cazul cand cunoastem cf am sdvarsit un lucru carecare noi ne dam seama:
precis cd el a fost cauzat numal de actul vointei noastre Juat in urma
unei deliberdiri rationale nu de o fictiune sublectivad si chiar ratiunea este
asa intocmitd cd nu poate cugeta nimic fird o cauzi suficienti.

Deci nu putem spune ci legea cauzalititii s-ar mérgini numai la lu-
mea materiala din univers, cl si la cea spirituald, dar in cazul acesta tre-
buie s& admitem cd si existd aceastd ,lume spirituald* despre care vor-
bim. $i in cazul cd existd, alunci universul este compus din doud lumi
asa cum am observat mai inainte.

Teza dualismului psihofizic s-a putut observa sl in filosofia greacd
atunci cind a sustinuet cd omul este un microcosmos, pe motivul ci este
format din corp si suflet. De aici putem si deducem cé si vechii greci au
conceput existenta a doud lumi in univers, o lume spirituala alaturi de
cea materiald, daci ei comparau omul cu cosmosul, prin faptul cd omul
este format din corp si suflet, adicd din materie si spirit, ca si cosmosul.

Intr-adevér nimeni nu poate avea pretentia si nici posibilitatea ca sa
cunoascad in mod real aceastd lume transcendentald sau spirituald in tim-
pul vielii sale pimdntesti, atit timp cAt omul nu-si poate cunoaste, pipii
sau vedea, méicar intelectul siu, despre care este sigur cil existd, cdci
se foloseste de el in toate activititile zilnice. Noi nu putem si stim, sau
mécar si deducem, dacdi aceastd lume spirituald este localizatd undeva,
Intr-un anumit spatiu limitat sau nelimitat din univers sau numai intre-
pidtrunde acest univers, in felul in care sufletul se afl in corpul ome-
nesc, fird a putea fi localizat cu precizie unde anume: in inimd?, in
creier 7, cum s-a crezut de multe ori. Decl, sufletul omenesc stim ca
existd in corpul omului, dar nu peate fi localizat nicdieri. Suntem con-
vinsi cd el existd si ¢i are o autonomie fati de corp, ci nu se poate con-
funda cu el, desi triiesc impreuna pand la moartea fiintei umane, cand
ele se despart definitiv, intrind fiecare in lumea lui de origind. Dacd noi
nu putem sti -acest lucru in legdturl directd cu fiinfa noastrd; atuncl cum
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putem avea preteniia cd pulem s# infelegem cum existd Dumnezeu ca
fiinta spirituald, necreatd si care sunt raporturile lui cu universul lumii
materiale sau cu cel al lumii spirituale.

De asemenea, nu se poate afirma, cd pornind de la existenta unei
fiinte absolut necesare, sd se ajungi la concluzia cd ea ar exista si in
realitate. Dar existenta acestei fiin{e, deci a lui Dumnezeu, nu se deduce
numai din conceptul ei inndscut si necesar speciei umane, ci se argumen-
teazd si pornindu-se de la realitatea existenfei universului, ca si din
istoria universald a omenirii, In care se arati cd Intoldeauna si pretutin-
deni toate triburile si popoarele care au existat pe suprafata pidméantului
au avut o religie mai primitivi sau mai dezvoltata, dupi gradul de dezvol-
tare al societitii umane, dar intotdeauna s-a crezut in existenta acestel
fiinte divine, superioard omului; precum si de la existenta noastri, ca
fiintd psiho-fizicd si rationald, superioard celorlalte creaturi, care poate
delibera asupra sa si a medita asupra existentei lui Dumnezeu. Deci ra-
tiunea omului nu cade in contradictii, spre a se face un joc dialectic cu
ideile cosmologice, dacd trece In mod logic peste marginile experientei,
spre a se ocupa cu lucruri transcendentale, din lumea spirituald, daca
aceastd lume existd, ca si cea materiali. ,Acest lucru Insi il afirmi si
Revelatia crestind supranaturald prin invititura cd pozitiei originare
creatoare 5i conservatoare a lui Dumnezeu in fata lumii fi corespunde, pe
un plan mai coborit sau de dependentd, pozifia noastri de fiin{# cunosci-
toare si prelucriitoare a naturii, ca chip al lui Dumnezeu. In aceasti pozi-
tie a omului se aratid ci lumea are o rationalitate pentru afi cunoscuti
de noi — fiinte rationale. De aceea ea trebuie si aiba originea intr-o fiin-
t4 care a urmdrit prin crearea lumii — si urmdreste prin conservarea
ef — cunoasterea lumii si prin ea insisi cunoasterea ei de citre om%“"

Ratiunea omului, prin care el poate fi constient de sine in lumea vi-
zutd, ca si rationalitatea cosmosului, ce aparfine lumii spirituale, ambele
sunt o mirturie cd ele pot fi considerate ca produsul unel flinte rationale
superioard acestor ratiuni si cd firdA aceasti ratiune constientd n-ar fi
posibild nici o cunocastere rationald a realititilor din cele doud lumi si
nici un dialog in raportul lor cu spiritualitatea rationald absolutd : cu
Dumnezeu. .

Fiind constienti de noi insine, numai asa putem fi constienti 5i de
lumea in care trdim, ca si de lucrurile din ea, care pe baza intuitiei se
descoperd cunoasterii umane si in felul acesta natura devine pan-uma-
nd, iar omul initrd in constiinta ratiunii universului, fird s4 se con-
funde cu el si In dialog cu Creatorul, pe baza credintei sale afectiv ratio-
nale si astfal natura se umanizeazd, iar omul se indumnezeieste,

Comuniunea omului cu Fiinja supremd, rationald, infinitd si eterni.
devine in lumea spirituald un mijloc de inaintare nesfirsiti In cunnastere

si inbire, céci noi raze de lumind si frumusete se deschid la orizontul nei-

T Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, op. eit, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 11
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lor realititi ale infinitului, cu alte dimensiuni, de neconceput In viata
pidméanteasci. Numai cdnd ajungem acolo ne putem da seama cd am plecat
de la existenta unei lumi cu un orizont mirginit si mohoton, care se in-
cheie cu moartea si ni s-a deschis orizontul infinitului spre unirea cu
Creatorul intr-un sens deplin, care este eternitatea, unde fiinta umani
se va odihni in fericirea existentei depline. Acest vis, al unor realitati
viitoare transcendentale, va trebui si lumineze la nesfarsit sensul tutu-
ror actiunilor noastre terestre si si mentind interesul mereu viu al con-
stiinfei noastre despre elernitate.

Prin tot ce facem aici pe pimént, prin gindurile si faptele noastre,
trebuie s urmérim un scop final si etern, céci noi insine devenim un
scop proiectat dincolo de viata terestrd treciitoare, iar de lucrurile din
aceasti lume ne servim numai pentru a putea realiza acest scop miret,
supraterestru. Dacd prin moarte ne-am incheia definitiv existenta, noi
n-am mai putea fi un scop in sine, ci am deveni numai simbolul unei vieti
vremelnice, in marele proces inconstient al lumii ‘materiale. Si in cazul
acesta, toatd striddania vietii noastre si tot ce realizim noi material si spi-
ritual in aceasti lume, nu si-ar mai avea nici un sens si nici un rost
dupd moarte,

Textul biblic spune : Cind va veni Fiul Omului intru slava Sa si
toti sfintii ingeri cu El, atuncl va sedea pe tronul slavel Sale.Si se vor
aduna Inaintea Lui toate neamurile si-i va despérti pe unii de altii, pre-
cum desparte pistorul oile de capre. Si va pune oile de-a dreapta Sa,
iar caprele de-a stinga. Atunci va zice Impdratul celor de-a dreapta Lui :
Veniti, binecuvantatii Tatdlui Meu, mosteniti impiéritia cea pregititi
voud de la intemeierea lumii... 51 vor merge acestia (adicd cel plici-
tosi) la osanda vesnicd, iar dreptii la viata vesnicg®.®

Din acest citat se poate deduce destul de clar, ¢ ,Impiritia cea pre-
gatitd voud, de la intemelerea Iumii®, nu este decit impéritia lumii spi-
rituale® si cd aceasti imparitie spirituald, in conceplia religiei crestine,
a fost ,pregiititi de la intemeierea lumii®, deci din actul creatiei, dar firéd
a fi localizat intr-un anumit loc din univers. Tot din acest text mai reiese
cid aceastd ., impiiridtie” sau lume spirituala, unde vor merge sufletele celor
morti, nu este uniforma, cici sufletele celor drepti vor merge intr-un loc
de odihnd si fericire, denumit rai, iar ale celor picitosi in iad, unde se
vor chinui in wvesnicie.

Intre rai si iad, intre aceste doua stéri de viata spirituald, din lumea
transcendentald sau metafizica, existd si aici o barierd de netrecut pen-
tru existenta sufletelor umane, cum reiese tot din textul biblic, unde ni

se relateazfi cd patriarhul Avraam, ciind se afla cu sfiracul Lazir in rai,
ii spune bogatului picitos, care dupd moarte a ajuns in iad : ,Si peste
toate acestea, intre noi si vol s-a intocmit o prapastie mare, ca cel care
voiesc sd treacd de aici la vol s3 nu poatd, nici de acolo la noi* *.
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Intr-adevir, se intelege de la sine, cd inchipuirile noastre piméan-
testi nu pot cuprinde bunurile si frumusetile ,Cerului*, adicd ale ,Lu-
mii spirituale®, care sunt cu mult mai inalte decit toate comorile si boga-
tille trecitoare ale lumii acesteia, ele intrec nespus de mult tot ceea ce
imagihatia spiritului omenesc isi poate inchipui in gdndirea sa, asemenea,
cat priveste si durerile jadului.

Lumea spirituald va fi o supremia descoperire a atotputerniciei si
bunatitii dumnezeiesti, ce nu ni s-a dat s& ne inchipuim sau sd putem de-
duce in lumea aceasta, stridlucirea el nemdrginitd, cdciin aceastd lume
spirituald, Dumnezen locuieste vizibil. Dar, ca fiinfa umand si poatd
ajunge in acest paradis din lumea spirituali, ea va trebui sd-si poarte
cu demnitate crucea in lumea aceasta pamdinteasca.

Necesitatea religiei in societalea omeneascd

Dupd cum s-a observat de la inceput, necesitatea de a dovedi cre-
dinta in existenta lui Dumnezeu, a fost resimiiti in toate timpurile, atat
de ciitre oamenii simpli, cat si de spiritele cele mai profunde ale gandirii
umane. Céci orice actiune mai importanti sau ,idee méreatd* isi poate
maniflesta pe deplin existenta, numai atunci cind a ajuns si prindd ,ra-
dicini adinci in sufletul omenesct.

Toate izvoarele scrise sau sipiturile arheologice care s-au ficut pre-
tutindeni, pentru a se dovedi trecutul indepirtat al omenirii, marturi-
sesc ci religia si credinta intr-o fortd suprem3 sunt asa de vechi ca si
filnta umans ins¥si. Daci n-a existat niciodatys omul fiird religie, atunci
inseamnd cd religia trebuie séi provinid de la aceeasi Fiintd, de la care isi
are el originea si aceasti concluzie fiind dedusid din ratiunea omeneasci,
trebuie sd fie in de comun recunoscutd de noi.

In cazul cind aceste idei care pot influenta viata spirituald a socie-
titii nun an addncime si stabilitate in sufletul omului, atunci inseamnd
cdi ele nu an putut deveni durabile in simtirea, gandirea si viata omului,
deci neavind un ,fundament solid“ ele vor dispare pe parcurs, ca orice
constructie fundamentati pe nisip — ea nu va putea avea o existenti
durabild sau vesnici. Asemenea idei dispar intotdeauna indatd ce apare
un curent de opozitie sau o idee contrari celei existente.

Pentru a-L putea cuncaste si vedea pe Dumnezeu cu ochili mintii
noastre, va trebui si-L privim reflectat intr-o lacrima de roud, ce apare
dimineata pe o gingash floare din natura care ne Inconjurd, asa ca o au-
torevelare a Lui in naturd alituri de revelatia divini, desavarsitd prin
lisus Hristos in Sfinta Scripturd, intrucit, prin existenta tuturor crea-
turilor din univers, Dumnezeu se face cunoscut speciei umane. De aceea
putem spune ci In ultima analizd, ambele revelatii nu sunt altceva de-
et revelatia aceluiasi Dumnezeu, creator si pronietor al intregului’ uni-
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vers. latd motivul pentru care ,numdrul ateistilor a fost si va fi totdea-
una foarte mic in raport cu numirul acelora care au crezut in existenta
lui Dumnezeu. Renumitul filolog Max Miiller, la o anchetd a constatat,
cum ca fatd de un ateist stau cel pufin o sutd de mii de credinciosi. Sub
atari imprejurdri trebuie s4 se priveascd ateismul ca ceva anormal, ca
o abatere de la regula. lard abaterea dupd pirerca generald nu rastoarna
regula, ci o Intdreste mai virtos**

Si fim increzatori, cd stiinta modernd a sec. XXI, dupi experienta
cistigatd in secolele antericare va aduce, pe langi o mai mare libertate
a omului si a popoarelor si o Intoarcere citre adevarata spiritualitate,
moralitate si credinti in Dumnezeu, care vor determina gindirea si ac-
tivitatea viitorului. Altfel, societatea umand se va degrada si distruge
incet dar sigur, cu ajutorul nemijlocit al diavolului, care provoaci mai
Intai decidderea morald a societdtii, punctul vulnerabil al acesteia, dupa
aceea urmeaza si partea material-politicd, ca o noud bombd atomicd si
astfel -actuala culturi va trece in istoria viitoare a omenirii, in rindul
culturilor si al civilizatiilor dispirute, ca si cele anterioare noud, despre
care mai vorbim si nol astdzi. Acest lucru ar trebui sa devind un semnal
de alarmd pentru viitorul societitii umane constientd de realitate !

Mu stim ce s-ar intdmpla, dacd omenirea ar renunta, chiar numai
temporar, la religie si la credinfa in Dumnezeu, ca forld absolutd, care
ne conduce pe noi toti, ca si intregul univers. Credem ca ea s-ar expune
la cea mai mare tragedie, caci trecind in randul animalelor, camenii s-ar
ucide unii pe altii, dovedind intr-adevir teza contrard, care sustine ci
omul descinde prin evolutie din maimute sau alie animale.

S4 ne gandim, cum un singur om, cu acolitii lui, a putut ajunge prin
fortii si crime la putere, dar toate fiind ficute cu ajutorul diavelului, nu
mit losif Visarionovici Stalin, care a condus in mod tiranic Uniunea Re-
publicilor Socialiste Sovietice. Daci acesta ar mai fi putut trai ,incid o
viatd de om* sau ar fi avut un singur urmas asemenea lui, atunci ce s-ar
ti putut intampla cu noi cei de astazi, cici el a reusit si-si formeze o ar-
matd speciald ,armata rosie®, de citeva milicane de oameni, a construit
bomba atomici (sustrigind secretul de la americani), a instruit si a tri-
mis agenti si securisti comunisti in toate tdrile si continentele. In aceas-
ta situatie dacd, U.R.S.S.-ul, respectiv Moscova, ar fi ajuns si conduci
prin comunisti, toate popoarele lumii, atunci puteam fi siguri efi ar {i
reusit si aducd iadul pe pamént si nu ,raiul bolsevic*, dupd cum spunea
propaganda comunistd si la noi in tari. Apoi omenirea sa nu uite nicio-
datd, ci sub conducerea tiranicd a lui Stalin au fost executate, dupa unii

20 milioane, dupa altii peste 40 milioane de fiinte umane (numirul exact
nu se va sti niciodati), prin inchisori sau lagire de exterminare, anume
infiinfate pentru acest scop, sau trimise la munci silnicd in Siberia, unde
fiind strasnic paziti (vezi Dostolevski : Amintiri din casa mortilor) ni-

2;“ Dﬁ; Vasile Giiind, Universalitatea, fiinta $i originea religiei, Cernfiufi, 1899,
PR, 34=125.
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meni nu se mai intorcea acasid. Cum ne spun si versurile : ,Dar durerea
mea n-are sfarsit / Cici Siberia imi e mormant®. Si nu se neglijeze nici
sparta nenorocitd, schingiuirile si crimele sivirsite in celelalte popoare
din centrul si estul Europei, ajunse sub ocupatia armatel rosii, de care
toati lumea tremura, ca de niste fiare silbatice, predispuse numai la fur-
turi si crime ; fird nici o lege si fird Dumnezeu. Pentru a evidenfia aceste
crime, redim doar cazul ,celor zece mii de ofiferi polonezi asasinali din
ordinul lui Stalin... in blestemata pddure Katyn¥, In primidvara anu-
lui 1940.

Dar omenirea trebuie si stie ci ea poate si ajungi si sub influenta
si ajutorul lui Dumnezeu, care a trimis in lume pe Fiul Sau, Domnul
nostru lisus Hristos ca si aducd iubirea intre oameni si pacea intre po-
poare, cici pentru aceasta a fost infiinfatd si religia crestind. Insd ome-
nirea si in viitor ar putea si cadi chiar in mod inconsgtient, sub influenta
diavolului, cu ajutorul ciruia s-a intocmit si doctrina comunista si atee.
Stalin nu putea, ca un om fird studii si culturd, s ajungd conducator,
decéat in fruntea unui conglomerat de nafionalitéti si popoare, mereu in-
vrajbite intre ele sub dominatia tarilor. De ce n-au reusit Karl Marx si
Triedrich Engels, adeviratii fondatori ai comunismului ateu si materia-
lismului dialectic (autorii ,Manifestului Partidului Comunist”, apdrut in
februarie 1848, din insdrcinarea Congresului al Il-lea al Ligii comunisti-
lor), sa introducd comunismul ateu in Germania, tara lor de origine sau
in Franta, Anglia, tiri prin care ei au triit, fiind si cele mai avansate
in culturi din Europa?

Cine ar mai putea si scape omenirea de sub o teroare crudi, caci
unde nu-i Dumnezeu, cine poate si fie decat contrarul Siu, diavelul
cdci rdul si binele nu pot sta impreund, intunerecul si lumina sunt con-
trare, culoarea unui obiect este sau albi sau neagrd, intrucat o culoare
nu poate fi in acelasi timp albii si neagrd. Ce se intdmpli cind la con-
ducerea unui popor religios ar ajunge un presedinte ateu sau liber cu-
getitor, care nu-i decat tot un ateu camuflat si un guvern antireligios,
cum se mai gisesc si azi la unele {dri si popoare din centrul si rdsdritul
Europei, care n-au reusit incd si scape definitiv de comunism. Atunci,
cum se poate ca in aceastd situatie de contrast intre conducere i ,turma
condusa®, totusi lucrurile s meargd bine in respectiva tard fard mari
framéntiri sociale, politice si economice, ciici orice ratiune, trebuie si
se bazeze pe realititi. In vremurile noastre, comunismul a devenit o
plaga sociald, de care omenirea cu greu se va scipa. De aceea, in cazul
ca, prin absurd, societatea umanid in viitor ar cadea sub influenta dia-
volului si a spiritelor lui rele, atunci i s-ar putea spune de pe acum :
Pieirea ta prin tine omenire! Si aceastd situatie se poate intimpla nu-
mai prin conducerea ateisti si antireligivasi a popoarelor lumii, care ar
duce la demoralizarea sau chiar distrugerea acestora.
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De aceea nol care am triit in secolul XX si am ajuns sub o guver-
nare ateistd si tiranicd, suntem obligati, in baza constiintei noastre fata
de urmasi si generatiile ulterioare si adresim un avertisment societatii
sec. al XXlI-lea, sii gindeascd si si judece mai bine asupra felului de gu-
vernimint pe care popoarele acestui secol il vor adopta in viata lor,
dacd vor alege unul religios sau pe altul antireligios. C#ici in viata aceasta
pamanteascd, omenirea are numai doud drumuri pe care poate merge :
drumul divin al pdcii si libertafii sau cel diabolic si ateu al urii dintre
oameni si popoare



RECUNOSTINTA CA DATORIE CRESTINA
de : preot prof. SORIN COSMA

Printre datoriile crestinului, la loc de frunte se afli iubirea in-
dreptatd spre Dumnezeu, spre aproapele, spre sine insusi §i spre intreaga
creafie, potrivit poruncii Mantuitorului: ,54 iubesti pe Domnul Dum-
nezeul tdu cu toatd inima ta si cu tot sufletul téu si cu tot cugetul
tdu... si pe aproapele tiu ca pe tine insuii. In aceste doud porunci se
cuprind toatd legea si proorocii® (Malel 22, 37—39). Ca o fireascd Im-
plinire a acestei datorii crestine indreptatd spre Dumnezeu si spre
semenul nostru, din partea cdruia ne-am impértdsit de binefacere por-
niti din iubire, este virtutea recunostinfei la care ne vom referi in cele
ce urmeazi.

Dupéd cum spune si numele, aceasld virtute indica o recunoagtere
deschisd fatd de bundvointa ce ne-a fost aritatd, Se mai numeste si
multumire sau gratitudine si satisface o minimd dreplate indeobste
admisd, si anume de a rispunde cu bine, la binele ce {i-a fost ficut;
de a riispunde cu iubire, la iubirea care adresdndu-{i-se ca binefacere
sau buniivoinid, te-a salvat de multe ori sau cel pulin te-a scos din
incurcaturile sau hétisurile pe care viata punandu-ti-le in fatd, a trebuit
s le depiigesti pentru a putea naviga mai departe... Cu tot acest firesc
sau natural pe care il impune recunostinja sau mulfumirea, existd totusi
situatii de declin moral, manifestate fie prin uitare sau indiferend, fie
prin rea vointé, cind binefacerea cerutd cu insistenfd nu este urmati si
de recunostinta meritati. Acestea sunt situatiile de nerecunostintd sau
de ingratitudine, condamnabile si dezaprobate, fiindcd, dacd recuno-
stinta apropie pe oameni, facindu-i pirtasi iubirii care ii leaga printr-un
sentiment de bucurie si solidaritate, nerecunostinta prin ,intoarcerea
spatelui” lasi un gol si chiar o suferin{d in sufletul aceluia, care oferin-
du-ti iubirea lui, nu primeste iubirea-riispuns meritati in urma faptei
sale de binefacere. De aceea chiar in viata de toate zilele, cine nu con-
damni pe acela cdruia adresandu-i un simplu salut, refuzi si rédspundd
sau cdruia ficandu-i un serviciu cit de mic, refuzd si spund chiar un
simplu ,multumesc”?!... Recunostinta devine astfel o problemd de
educatie si o trisituri de caracter a camenilor care vor cu adeviirat
s fie oameni si si statorniceasci in comunitatea umani bunele relatii
temeluite pe iubire, pe dreptate, pe bund infelegere si ajutorare re-
clprocH ...

Mergénd mai departe, putem constata fdrd prea mare greutate cé
recunostinta ca réspuns unei binefaceri, se extinde chiar si in relatiile
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omului cu firea inconjurdtoare. Animalele de pildd simt iubirea si bine-
facerea care li se adreseazd si rdspund si ele cu o simlire de atasament
binevoitor, de prietenie si fidelitale fati de binefdcitorul care acor-
dandu-le atentie, le hrineste, le apdrd, le obldduleste la casa Jui...
Se spune astfel despre cdine cd este ,prietenul omului”, ,totdeauna
credincios”. O carte ne relateazd un caz si mai grditor de recunostintd
carecum particulard i de mare intensitate din partea unui animal
sdlbatic fatd de omul care i-a fost bineficitor. Din viata unui cerceti-
tor din Africa Centrald se spune cd odatd mergea spre o localitate mai
indepirtaté si zidreste sub un copac o hiend. Evitd intdlnirea cu animalul,
desi nu i-a trezit in suflet frica, stiind ¢d hiena nu atacd oamenii. Ani-
malul ajungdndu-l Il imprejmuieste, fird insd sf-1 atace. Se uita cdnd
la el, cand la copacul sub care fusese zdritd initial. Repetdnd de mai
multe ori acest gest, il determind pe cildtor si priveascd si el spre
indl{imea pomului, si nu micd i-a fost surprinderea vizdnd un sarpe,
pe punctul de a inghi}i cei doi pui ai hienei. Fiind inarmat a lovit mortal
sarpele si astfel puii de hien# au fost salvati. Mama lor vézdndu-i, a
ranjit de bucurie si apropiindu-se de bineficdtor, s-a plecat si i-a lins
picicarele in semn de recunostintd (prect dr. Dumitru Bodale, .Trairi
in Hristos", Detroit, 1985 p. 177).

Datd fiind importanfa recunostiniei in viata ocamenilor, ea a fost
dintotdeauna si de citre tofi apreciati si recomandatd, precum nere-
cunostinta, pornitd din indiferen{d sau uitare a fost dezaprobatd, iar
reaua vointd, ca raspliatire a binefacerii cu ura si dusmadnie, a fost con-
damnati ca o faptd odioasd, contrard bunelor relatii ce trebuie stator-
nicite intre cameni, pentru ca viata si decurgd normal. S-a remarcat nu
fard temei cii ,sunt trei feluri de nerecunoscitori, dintre care primul
este acela care, avand o obligafie fald de noi, evitd dupd aceea socie-
tatea necastrd, ca gi cum i-ar fi rusine cd ne este indatorat pentru o
binefacere. Al doilea este incd si mai rédu: cici avind in ménd vreun
prilej de a recuncaste obligatia ce o are fajd de noi, el se sustrage si
nu o face. Al treilea este un monstru si mai oribil : c¥ci in schimbul
binelui cu care l-am acoperit, el ne copleseste cu tot rdul pe care ni-l
poate face” (G. Th. Oxenstierna, Pensées diverses, 1, 28).

Vedem acest lucru si din intelepciunea tuturor popoarelor lamii,
care sub forma proverbelor ne-au ldsat adeviirate jaloane asupra orien-
tirii noastre spre cultivarea recunostintei si evitarea ingratitudinii.
Pentru addncul infelepciunii ce o cuprind, vom cita cdteva din ele (in-
dicand si numele poporului care ni le-a lisat) : ,Recunostinta imbraca
trei forme : un sentiment din adéncul inimii, o expresie de mulfumire si
un dar intors” [arab): ,Medreptitile scrie-le pe” nisip, iar binefacerile
pe marmord” (romanesc); ,Dacd un animal e recunoscétor, de ce n-ar
fi omul?" (romdnesc); ,Dacd nu poti réispldti binele ce ai dobdndit,
f4 macar o mulfumire” (romanesc) ; .Nu tulbura fdntina ce te-a indes-
tulat” (romaénesc); ,Celui ce bine ti-a fdcut, cu bine sd-i rdsplitesti”
(roménesc) ; .Cind multumesti ficitorilor de bine, indemni pe ceilalti
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la asemenea faceri de bine" (roménesc); ,Adu-ti aminte de painea si
sarea ce ai mancat de la cel ce te-a ajutat si nu uvita in veci” (romanesc) ;
+Saluti copacul care te addposteste; o meritd" (Africa); «Nu trebuie
si uifi arbustul dupé care te-ai ascuns cand ai tras in elefantul pe care
l-ai doborat” (Africa); ,Cénd minéanci fructe, gandeste-te la cei care
au sidit pomii” (Indochina); ,Cine dd nu irebuie sd-si aminteascd;
cine primeste nu trebuie niciodatd si uite" (Israel): ,Daca ai dat uiti,
jar daci ai luat pomeneste" (romdnesc); .Un caine recunoscitor va-
loreazii mai mult decat un om nerecunoscitor" (Arabia); ,Nu md lasa
sd mor, ci nu te-ol liisa sd tréiesti” (romanesc); ,Dd-1 jos pe tdlhar din
spanzuritoare §i el te va spdnzura pe tine” (Grecia) ; 1l invatam in
fiecare zi s4 tragi cu arcul si cind bratul sdu a devenit puternic, a
indreptat sigefile impotriva mea” (Arabia); ,Bagd in casd un pui de
cémild, iar dupd aceea va trebui si dirami casa” (India); sScorpionul
il muscéd pe cel care l-a scos din foc* (India); ,Médgarul, drept mulfu-
mire, loveste cu piciorul pe cel care il scarpind” (Olanda) ; « Viermels
roade copacul; chiar copacul in care a crescut* (Persia); ,Oare ce
se treoe sau imbitraneste in lume mai curdand ? Facerea de bine" (ro-
ménesc) ; ,Nimeni nu imbdtrineste atat de repede ca binefacerea®
(francez) ; ,Dupd ce ai biut, intorci spatele izvorului” (englez); ,.Ce
are memoria mai scurti ca recunostinia?" (german); .Lesne-i binele
uitdrii dat, cand cel ce ni l-a ficut s-a dus dintre cei vii* (Grecia):
,Dupii ce a tr2cut céldura, nu-si mai aminteste de umbrd” (japonez);
«MNu tulbura fantéina ce te-a indestulat" (englez) ; ,Nu impinge cu picio-
rul piroga ce te-a ajutat si treci® (Madagascar); ,Vifelul, dupd ce a
fost ingrijit si crescut, mama nu si-a mai recunoscut” (turc)y ,Nerecu-
noscitorul scuip# in farfuria din care mindncd"” (turc).

Pe lingd proverbe, care exprimd injelepciunea populard, recunog-
tinta a fost prefuitd la cei vachi, si pentru a fi injeleasd mal bine, s-au
folosit si alte forme literare de recomandare a ei. Esop, de pildd, prin
fabule ne arati deosehbit de convingitor cd putem invata chiar si de la
animale legea fireascii a recunostiniei, menitd si lege pe oameni intre-
olalti. El araté astiel ci ,o furnici insetatd, venind la izvor, a fost luatd
de curentul de api si era cat pe ce si se inece. O porumbitd, wviizind
aceasta, rupse o rémuricd dintr-un pom si o aruncd in apa izvorulul.
Furnica, suindu-se pe ea, si-a salvat viata. Intre timp un pdsdrar s2
apropie cu uneltele potrivite ca si prindd porumbita. Furnica, indatd
ce-1 zirl, musca piciorul pasdrarului. Acesta, tresiirind de durere, aruncé
trestiile (uneltele de prins pasiri) si astfel facu sd zboare indati po-
rumbita. Fabula ne invatd cd trebuie si aritdm rzcunostinid binefdci-
torilor nostri* (Furnica si Porumbifa). Pe de altd parte, Esop ne aratd

ci lipsa de recunostintd nu rdmane nepedepsitd : ,Un cerb care fugea
de vinatori se ascunse sub o vitd de vie. Dupd ce trecurd ei putin mai
departe, cerbul gandind ci se afld in deplind sigurantd, incepu sd md-
nénce din frunzele vitei. Acestea miscandu-se, atriseseri atentia vand-
torilor, care banuind c# se ascunde acolo un animal, uciserd cerbul cu
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sigefile. Cum isi dddea sufletul, cerbul spuse aceste cuvinte : ,Eu sufir
acum pe drept, ciici nu trebuia si vatim pe cea care s salvase. Fabula
ne aratd ca aceia care fac riu binefdcitorilor lor sunt pedepsiti de zei"
{Cerbul si vita de wvie).

Mai mult decat atat, vechii intelepji au dat recunostintei si o in-
terpretare religioasd, plismuind in cinstea ei trei divinititi sub numsle
de gratii, Thalia, Aglaia si Eufrosina. Si dupd cum remarci un génditor,
nei au inchinat aceste {rei zeile recunostinfei ca si cum una singurd
nu ar fi fost suficientd pentru a cinsti o virtute atit de rari. Trebuie
sd remarcam céd poefii si le-au inchipuit pe aceste zeite goale, anume
pentru a ne ariita cd, in materie de binefacere si recunostinti, trebuie
si acfiondm cu o inimd sincerd. Ei le aratd tinere si fecioare pentru a
ne ardta cd binefacerii trebuie si-i piistrim o amintire vie si 54 nu
lisim ca recunostinta noastrd si imbitrineascd, ci si ciutim ocaziile
a ne ardta sentimentele noastre pentru binele ce ni s-a ficut. Li s-a dat
o infélisare blandé si veseld pentru a ne semnala bucuria pe care trebuie
sl o simfim atunci cind recunocastem obligajia ce o datorim binefici-
torilor nostri. Au fixat la trei numérul acestor divinititi, pentru a ne
ardta ca recunostinta irebuie si fie de trei ori mai mare decit binele
primit. Ei au zugrivil aceste zeife {indndu-se de madini, pentru a ne
arita céd binefacerea si recunostinta trebuie si fie inseparabile® (Gabriel
Thuseron Oxenstierna, Pensées diverses, 1, 28). De aici s2 poate trage
concluzia cd ,recunostinta este nu numai o mare virtute, dar =ste mama
tuturor celorlalte virtuti, fiindcé cel mai ridu lucru care s-ar putea spune
despre un om este a-1 socoti ingrat (nerecunoscitor)” (Cicero). lar pen-
tru a nu mai fi ingra{i in lume, recunostinta trebuie si inceapi cu tine
insufi: ,Te superi cd existi nerecunoscdtori. Intreabd-ti cugetul {me-
moria) dacd toti cei care te-au indatorat an glsit cd le-ai fost recu-
noscitor” (Seneca).

Cié binefacerea si recunostinja nu se intdlnesc totdeauna o vedem
din sugestiva povestire pe care ne-a ldsat-o scriitorul rus Ivan Ser-
gheevici Turgheniev. Se spune cd Dumnezeu a dat un ospit la care a
chemat toate virtutile. Era o adeviratd plicere sii privesti la ele si si
vezi cdt de bine se injeleg intreolaltd : jubirea, mila, dreptatea, inte-
lepciunea, cumpiitarea, pacea, prietenia =tc. Doud dintre ele se sim{eau
insd foarte stridine una fali de alta. Parei niciodati nu se vizuseri.
Vidzdnd Dumnezeu cd aceastd atmosferd de bucurie generald este oare-
cum umbritd de cele doud wvirtufi stinghers, le intrebd cum se numesc
si din ce cauzi se simt atit de striine una fafi de cealalti? Si una
rispunde : ,Eu sunt Binefacerea®, ,Eu sunt Recunostinta®. ,Noi nici-
odatd nu ne-am intdlnit pe ciirérile vietii, sutem cu totul necunoscute
una fatd de cealalta”.

Pentru a infelege mai bine raporlul binefacere-recunostints, si re-
flectdm putin asupra cazului celor zece leprosi vindecati de Mantuitorul.
Cét de mare le-a fost rugdmintea lor, o vedem din credinta cu care cer

lui Iisus vindecarea, ca si a milel revirsate asupra lor. In suferinta lor
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cumplitd ar fi dat totul pentru a recapita vindecarea si a reintra in
randul oamenilor normali... Erau zece aparitii desfigurate si sumbre,
gece cadavre ambulante, chinuite de lepra care le despuia .carnea i
flicea si le cadid extremitdtile mainilor, zbitindu-se astfel in dureri
cumplite. Umblau in cete averlizdnd cd sunt Jnecurati” iar pentru a
nu contamina si pe aliii de boala lor, erau tinufi inir-o singuritate
apisitoare si sinistri. In izolarea lor se muljumeau sd-si ducd zilele,
poate ultimele, triind din hrana pe care lrecdtorii o aruncau de mild
peste cortina Intunecatd a zidului care ii dezlipea de o viati normali. ..
Ce putea fi oare in sufletul unor asemenea pameni, pentru care viata
nu mai putea insemna decat chinul fatal al unui apus inexorabil #. ..
Daci la inceput ar fi dat totul pentru a primi vindecarea, acum dupd
ce li s-a implinit cererea, uitd prea usor de Binefdcitorul lor... Dar
acest caz de nerecunostinti nu a fost unicul... Cei din Gadara, care
alungé pe lisus din hotarele lor inscriu in istoria mdntuirii, la fel, un
exemplu de nerecunostinid... Despre slibéinogul de la Scélditoarea
Vitezda, de pildd, vindecat de lisus dupi 38 de ani de suferinti, se spuhe
ci a devenit zelos adversar al Domnului, care isi manifestd nerecunos-
tinta lovindu-L cu brutalitate pe lisus in timpul judecilii... (Ingrati-
tudinea nu apartine bunelor relatii dintre cameni, de aceea oamenii de
bine nu o acceptd, iar cdnd se aude ci rdspunzi cu rdu la binefacerea
primitd, se manifestd o dezaprobare revoltidtoare...). Au fost insid si
cazuri de recunostingii, precum orbul din nastere, indrécitul din Gadara,
Zachew, Laziir, Jair si multi altii care simtind binefacerile Parintelui
cerese, au rimas fideli credintzi lor, devenind in acelasi timp suflete
deschise spre semenii lor cu aceecasi iubire si bunfivoinfi sl ei s-au
invrednicit din partea lui Dumnezeu.

Aprofundand putin modul de aplicare practicd a binefacerii si re-
cunostintei, din nefericire, pulem in ambele situalii remarca si forme
false de manifestare. Ambele pot fi determinate de calcule egoiste si
meschine. Binefacerea lipsitéi de iubire, poate deveni o cursd vicleand,
motiv pentru care s-a chiar ficut recomandarea ci in astiel de situatii
e bine si te feresti de cei ce-ti fac daruri (Virgiliu). La fel si recunostinta,
daci nu reprezintd o iubire-rispuns, fiind impulsionati de interesul
egoist, urmidreste ,0 puternica si secretd dorintd de a primi binefaceri
mai mari” (La Rochefoucauld, Maximes, 298). Calculele si Interesele
egoiste denatureazii totdeauna frumusefea virtulii, facand din recu-
nostintd ,tributul pe care cei mari nu-l plitesc nimdnui, dar pe care-l
cer imperios de la cei mai mici”.

De aici vedem cii recunostinta este asemenea unei ,flori vivace si
luminoase, dar slabi de constitutie, care trebuie continuu stropitd

pentru a putea supraviefui...”

Datoriti acestor constatiiri se impune ca atit binefacerea, cat si
recunostinia si fie cultivate pe fundalul iubirii sincere si dezinteresata.
Altfel se denatureazi si isi pierd adevaratul infeles si sens.
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Privitd din punctul de vedere al Invitdturii crestine, virtutea re-
cunostintei este cunoscutd sub numele de ,multumire” (Euharistie)
si reprezintii In primul rind o daterie indreplatd spre Dumnezeu : ,Mul-
tumiti pentru toate cii aceasta este voia lui Dumnezeu intru Hristos
lisus pentru voi® (I Tesaloniceni 5, 18); , ... Cererile voastre si fie ari-
tate lui Dumnezeu prin rugéciune, cu mulfumire intru toate” (Filipeni
4, 6). ,Si pacea lui Dumnezeu. .. la care ali fost chemati... si dom-
neascd in inimile wvoastre, fiti multumitori* (Coloseni 3, 15). Recu-
nostinta indreptatd spre Dumnezeu este impulsionatii de iubire si stri-
bitutd de un sentiment de smerenie. Inseamnd o recunocastere ci ,orice
dare bund si orice dar desivirsit de sus este, cobordndu-se de la Pi-
rintele luminilor..." (lacob 1, 17). Lui ii datordm viala, s#niitatea si
ne incredem in bunitatea Lui, primindu-le toate ale vietii ca din partea
Lui. Sfantul Joan Gurd de Aur insistd asupra faptului cd pentru toate
trebuie si fim recunoscitori Périntelui ceresc: MNimic nu-l inveseleste
pe om mai mult ca atunci cdnd el este recunosciitor... A venit buné-
starea ¥ Mulfumeste-i lui Dumnezeu si buniistarea ifi va fi puternicA.
A sosit nenorocirea ¥ Multumeste lui Dumnezeu si nenorocirea se va
curma ... Nu-i cu putintd a-i sluji Jui Dumnezeun cu multumire. daci
nu-i muljumim pentru toate ; si pentru incercdri si pentru viata linistita®,
De aici vedem cd recunostinta ca virtute crestind nu este urmarea sau
consecinta strictd a unei binefaceri primitd in trecut sau in prezent.
Ea poartd in sine elementul de jertfd al iubirii, care priveste cu nidejde
spre binefacerile lui Dumnezeu care vor veni in viitor si primeste ffrs
cartire chiar si ispilele, cu pacea care-i statorniceste In suflet increde-
rea cd ,toate se lucreazi spre binele celor ce-]l jubesc pe Dumnezeu®
(Romani 8, 29). O astfel de recunostinid este plind de taina harului lui
Dumnezeu in inima credinciosului. Sfantul Vasile cel Mare aratd ci
Jtrebuie si-I muliumim lui Dumnezeu cind El ne di bunurile Sale si
s nu pierdem ridbdarea cand El nu-si revarsid indurarea Sa prin ele”,
Mol insd nu ne ddm totdeauna seama si nu putem Intelege lucrarea
tainicd a lui Dumnezeu in viata noastri. Judecim de multe ori lucru-
rile doar in prezent, asemenea bolnavului care acuzi numai amirficin-
nea leacului sau durerea rénii pe care medicul i-a creat-o, fiird a privi
in viitor si a-si da seama cii acestea constituie tocmai salvarea lui...
De aceea, cu cat intdrzie mai mult implinirea cererii, cu atdt se cuvine
58 ne rugidm mai increzdilori si mai recunoscitori, fird nici un fel de
indoiali in suflet si atunci vom obtine linistea si pacea. A fi recunoscé-
tor totdeauna lui Dumnezeu pentru binefacerile primite si a astepta in
ticere si liniste totul ca din partea Lui, ,cu multumire intru toate (Fili-
peni 4, 6), reprezinti caracterul de jertfi si taini a recunostintei ca
virtute crestind. Prin ,pacea care depiseste toatd mintea” (Filipeni
4, 7). intreaga viati crestind devine o bucurie euharistici (de multumire,
de recunostintd) dédruiti lui Dumnezeu : ,Ale Tale dintru ale Tale, Tie
aducem de toate si pentru toate ! Ea cuprinde in aspectul ei de taind
si de jertfd pe toti camenii si se indreaptd spre intreaga creatfie spre
a o cuprinde si integra in ea. Cuprinde si pe cel buni, ca si pe cei rii,
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pe drepti ca si pe pécétosi, asemenea iubirii lui Dumnezeu, Intdlnindu-se
in aceeasi unitate cu Jerifa Euharistici adusi de bund vole de lisus

Hristos, ca dar pentru iertarea picatelor: ,...58 nu intorci fala Ta de
la mine, nici si m# lepezi dintre slujitorii Tdi, ¢l binevoieste sé-fi fie
aduse aceste daruri de mine pécétosul. .. Cici Tu esti Cel ce aduci si

Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si Cel ce Te imparti, Hristoase, Dum-
nezeul nostru...” (Liturghia Sfantului Toan Gurd de Aur). Astfel, Li-
turghia este o manifestars a recunocstinijel fati de Jertia Domnului :
»Am avut pomenirea mortii Tale, am viizut chipul invierii Tale, ne-am
umplut de viata Ta cea nesfarsitd, ne-am indulcit de hrana Ta cea ne-
impufinatd” (Liturghia Sfédntului Vasile cel Mare). Abel a adus lui
Dumnezeu plin de recunostint, cea mai curald jertfd a sa, si a fost primité.
Cain nu a ficut la fel, de aceea jertfa sa nu a fost primitd ... ,Purtati
de grijé sd vi adunati cit mai des pentru a aduce lui Dumnezeu mulfu-
mire [euharistie-recunostinti) si slavi”, ne indeamnd sfintul Ignatie al
Antiohiei (107) (Epistola ciitre Efeseni 13, 1). ,Euharistia actualizeazi
Jertfa unicd a Noului Leg&mant, adusd odatd pentru totdeauna de Ma-
rele Arhiereu, Iisus Hristos, care nu a crutat viata Sa, ci s-a dat pret
de rédscumpdrare pentru noi” (Evrel 8, 6; 24—25; Coloseni 1, 4). ,De
aceea, ori de cite ori méncati pdinea accasta si beti paharul acesta.
vestiti moartea Domnului, pdnd va veni E1" (I Corinteni 11, 26) (Preot
prof. Ion Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Bucuresti, 1981, p. 160).
Aceasta este marea recunostintd a credinciosilor adusé lui Dumnezeu
Tatil pentru dragostea ce ne-a arfitat-o in Jertfa lui Hristos,

Dar recunostinta fatéi de Dumnezen se extinde in mod necesar si
fatd de semenii nostri. Recunostinta este expresia iubirii, iar Iubirea
indreptatd spre Dumnezeu cuprinde si pe aproapele, precum i intreaga
creatie. Adresindu-se semenilor, ca vizgeazi pe bineficitorii nostri din
trecut si din prezent; de departe si de aproape; pe cei apropiati sau
mai putin apropiati: pe pé#rinti, dascili, prieteni etc. De fapt, din cele
pind aici tratate, putem vedea c# recunostinta vizeaz! in modul cel
mai general si propriu relatiile cu semenii. Ea se poate extinde prin
forta iubirii si fatd de comunitatea din care facem parte, cédreia Ii sun-
tem recunoscitori pentru binefacerile si bunul mers al vielii pe care
ni-1 asigurd.

Privind insd mai indeaproape recunostinia fatd de semeni. pot apare
unele probleme, unele intrebiiri care-si cer réispunsul. Astfel semenul
care ne indatoreaz8 prin binefacerile lui la recunostinii, poate la un
momenta dat, fie si nu-si mai arate bundiveinta fatid de noi, fie s8 co-
mitd chiar unele nedreptdfi Impotriva noastrd. Care va fi pozifia re-
cunostintei in asemenea situatii des intidlnite in viati 7 Rispunsurile
an fost date diferit. Unii au vizut numai nedreptatea si s-an rizbunat
foarte dur, fird nici o consideratie. In alte situatii, cand nu a fost vorba
de nedreptiiti venite din partea semenului, ci din simpla neputinti de
a continua sirul binefacerilor cu care ne-a obisnuit, se pot vedea rés-
punsurile de nemulfumire, de refinere, de revoltd, san chiar de impotri-
vire si dusminie. Mai poate exista insd si alt rdspuns, cel al recunostin-
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tel pornitd din iubire sincerd si dezinteresatd, aplecati totdeauna si
inteleagd neputinta, si depiseascit si sd uite nedreptdtile, amintindu-si
totdeauna binefacerile. Recunostinfa invinge astfel orgoliul si interesul
eqgoist, aducdnd pacea si buna conviefuire intre oameni, biruind prin
forta iubirii asupra celor nemulfumitori si rdi. ..

Prin iubire, recunostinia ca datorie crestind merge si mai deparle,
indreptdndu-se spre intreaga creatie, fiindcd pentru crestini intreaga
creatie reprezintd darul lui Dumnezeu oferit omului spre a-i asigura
viala si existenta ... In acelasi timp, ,in Iisus Hristos caracterul crea-
tor al omului este restaurat si isi recapdtd demnitatea de colaborator
al operei divine... Invierea Mantvitorului desfiinfeazd lumea ca
mormént $i o descopere ca Euharistie, ca Jertfd, ca ddruire si multu-
mire® (Olivier Clemen!, Questions sur I'homme, Paris, 1972, p. 163).

Suntem astfel recunosciilori pimdantului care ne da roade 5i pe
care il voem cultiva cu pasiune si cu déruire, soarelui care ne di lumind
si cildurd, norilor care ne aduc ploaie la bund vreme, animalelor de
care ajutindu-ne, le vom ingriji, pomilor care ne dau fructe ; si pentru
toate muliumim ,Pédrintelui luminilor de la care tot darul desdvéarsit
de sus este” (lacob 1, 17).

Iar penitru a ne aduce neincetat aminte si de binefliclitorii nostri,
Biserica ne pune la indemdind si o frumoasi rugdciun=s de recunosting :
+JDumnezeule al dragostei, Tie isi sunt dator a-ti muliumi pentru dul-
cele sim{imant al dragostel si ocrotirii, de care m3 bucur. O, Cela ce
esti izvorul tuturor buniitéfilor revarsi binecuvintarea si binefacerile
Tale peste robul Tédu (numele), Apédri-1 de toate primejdiile, ce incon-
joard viata muritorilor de pe pimant. Fd sd rédsari asupra lui totdeauna
un soare strilucitor, ca sa risipeascd norii grijilor si suferintelor. Umple
inima lui de bucuria mantuirii Tale ... nu-1 ldsa ca apdsitoarele sufe-
rinte 58-i innoureze fruntea si si-i amirascH inima...F# ca fiecare din
zilele lui sd se asemene unui rdu limpede si lin, ce curge prin gridini
inverzite si printre florli... Ori in ce parte va merge si se va afla,
umbreste-l1 cu bunitatea Ta... Ingerul Tdu cel bun sd-1 insofeascd si
sfi-1 plizeascd in toatd viata lui; iar dupd o viatd lungd, plini de bine-
faceri si fapte bune, si se invredniceasci a dobandi buniititile Tale
cele fird de sfarsit, giitite pentru toti cei ce lucreazd virtutea®.



STIRI BIZANTINE DESPRE AUTOHTONII DE LA
DUNAREA DE JOS
(secolul VI)

e: prot. dr. VASILE MUNTEAN

In articolul de fati nu vom lua in consideratie toreutica bisti-
nasia — spre pildd faimosul taler al lui Paternus, confectionat cel mai
probabil las Constantinopol cu care mitropolitul dobrogean intrefinea
strdnse relatii . — nu vom utiliza nici datele numismatice (se cunoaste
via circulatie, pe intrequl spatiu al vechii Dacii, a monedel iustinianee,
veacul in cauzd fiind evaluat de unii bizantinisti drept ,secolul lui
Iustinian®), nu vom aduce in discutie nici rezultatele arheoclogiei pro-
priu-zise ce confirmd concludent didinuirea indigenilor in teritoriul car-
pato-danubianco-pontic, ¢i vom selecta doar cele mai semnificative in-
formatii literare privind autohtonii de la Istru din perioada determinatd
In titlu.

In Ghidul séu de ciliitorie, Hierocles mentioneazi intre ﬂltele re-
giunea Scitiei cu cele 15 orase : Tomis, Axiupolis, Carsium etc? aceste
localitdti filnd concomitent si sedii eparhiale. De aceea, socotim plau-
zibild stirea lui Cosma Indicopleustul relalivi la familiarizarea ,scili-
lor” pontici cu Evanghelia lui Hristos?, stirea corobordndu-se si cu alte
izvoare *. Tomis (centrul politic si religios al provinciei) este din nou
amintit in ,Corpus juris civilis” (novela 120), cu stipulatia ci avea la-
titudinea de a instrdina imobile bisericesti pentru riiscompérarea pri-
zonierilor de rizboi® O alti noveld (XI, din anul 535) se referd la o
episcopie biindteand. din extremitatea vesticid a Romaniei actuale, nu-
mitd Recidiva (corupteldi de la Arcidava=Viridia) "

' 1. Barnea (colab.), Din istoria Dobrogei, 11, Bucuresti 1968, p. 488 (cu NHteraturd
mal veche); .L'Art byzanlin® (ed. A. Banck), Leningrad 1985, p. 14, 281 si ilustra-
{iils 66—68.

? Pontes historige Daco-Romanae, 11 Bucurest! 1970, p. 350—353 (mal departe FHDR).

¥ Ihidem, p. 398,

! Em, Popescu, Organizarea ecleziaslicd a provincle] Scvihia Minar In secolele
IV—VI, extras din .Sludi] teclogice”, 7—10/1980, p. 597—598.

$ FHDR, p. 382, La p. 387 Intdlnim o greseald de traducere (rndal 30): no Lin-
circinate®, cl Insirdinate.

¢ Ibidem, p. 378. V. si V. Muontean., Confribufii lo istorfa Banafuled, Timisoara
1980, p. 52
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De asemenea Procopie de Cezareea, in lucrarea sa intitulatd Despre
zidiri 7, indicd fortéirete la Axiopa [Axiu(o)polis — grafie denaturatd,
existentd totusi in textele altor cronicari] ® la Tomis, Carso (Carsium),
Altina, Zernes, Caputbovis s.a. Inleresant de remarcat cd termenul
traco-dac Axi-upa inseamni ,apd neagra®’®. Slavii, mai tarziu, au tra-
dus corect aceasti denumire toponimicd, supranumind asezarea ,Cerna-
voda" ce semnificd tot apd neagrd. Apoi, cum a ardtat istoricul C. C.
Giurescu, Carso-Carsium este Hirsova de azi, iar Oltina — mosteni-
toarea anticei Altina ®. Zernes, precum a demonstrat P. P. Panaitescu,
se piistreazd in apelativul ,Cerna” trecut prin fonetism slav '. Evident,
in slavd cerna inseamni .cea neagrd" — desi apa respeclivi nu e
neaqrd !, — dar aici e vorba numai de o similitudine fonetics, pentru
ci Zernes si variantele aceleiasi localititi daco-romane (Zerna, Dierna,
Tierna, Tsierna) posedd o altd incdrcituri semanticd ®. Mai elocvent
decét acel ,Caputbovis” enumerat mai sus, mi se pare alt exemplu im-
prumutat tot de la Procopie de Cegzarecea: topicul ,Septe casas" (7 case),
cu localizarea pe Timoc ® si avand o rezonanii remarcablld de idiom
romanesc. Din aceeasi operid, marele polihistor N. Jorga extrage si co-
menteazii urmiitoarele : ,cit de exagerate sunt ideile noastre de astizi
despre nivilirile barbare ; chiar o mulfime de numiri dacice se péstra-
serd atita vreme : asa Bregedava, Itadeva, Sicibida pe malul stang, unde
mai sunt si Octavum, Lederata, Turris, Cumudeva, Aiadeva si Quime-
dava" ", Acelasi Procopie ne informeazd ci ,in limba barbard" calul
strateqului bizantin Belizarie se chema balan ”, adici ,bilan” (apelativ
trac sau dac, aflitor si in roménd).

Ioan Malalas, care a redactat o cronicd de la ,zidirea lumii*, pdnd
la sfarsitul domniei lui Tustinian cel Mare, relateazli despre revolta
politico-religicasi a ,tracului® Vitalianus *, aborigen din Dobrogea sau
Scythia Minor, clici Marcellinus Comes (fost secretar al lui Iustinian)
il socoteste chiar ,scit” V. Conjunctura dac# ii era favorabild, Vitalian

acceda la tronul imperial ; nu ar fi fost primul trac ajuns imperator de

" FHDR, pp. 464 si 472, Tradochtorul {la p. 473, nota 155) scrie cd Axiopa ar fi
lorma coruptd pentra Axiopolis®, ceea &g esle fals cum vom vedesa. Realmente, Pro-
copia reproduce aspectul popular al denumirii, cel mal autentic.

! fhidem, p. 351, 670 cte

* L. Wald — D. Slusanschi, Iniroducere In sfudivl limbil si culturll indo-euro-
pene, Bucuresti 1987, p. 109 ([nota).

0 C. C. Giurescu — . Glurescn, Istoria romdnilor, 1, Bucurest 1974, p. 74.

" p, P, Panaitescu, Finfithrung in die Geschichle der rumdnischen Kultur, Bo-
curesti 1977, p. 94,

®” Istorlg Romdniei, 1 (ed. Acad.), Bucuresil 1560, p. 262.

T p, P. Panaitescu, op. cif, p. 59 )

" N. larga, Istoria poporulul Ffomanese (ed. G, Panelea), Bucaresti 1985, p. 95.

% P, P. Panaitescu, op.cit, p 59,

W FHDR, p. 500 si urm.

7 fbidem, p. 362 Alte detalii la Evagrie Scolasticul (FHDR, 524). Dintr-o alt¥
informatie (ibid., p. 328), alldm cd Leonliy — renumit cAlugdr scit {dobrogean) — era
rud¥ cu Vitalian. La p. 329, cuvaAntul .nefericire” din r. 21 trebule Inlocult cu .fericire”
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Constantinopol. Tot Malalas istoriseste in cronografia sa (cap. XII)
despre o regin3 ce stipinea peste hunii sabiri (supraviefuitori dupi
dezmembrarea confederatiel acestora). Era viduva unui conducdtor pe
nume Viah (Blachos) si aliata Ini Tustinian conira persilor. M, Popescu-
Spineni sustine cd nu se poate trece usor peste coincidenta cu insemnd-
tatea numericé si calitativd a populatiel romanice din Dacia si Panonia ;
o inrfurire a viahilor (striroménilor) din stdnga Dundrii asupra celor
ce i-au dominat temporar ,n-ar fi fost deloc in afara ordinii firesti a
lucrurilor” "bis. O analogie: etniconul ,vlah" va reapirea — mai
tdrziu — si in ,Nibelungenlied”; 700 de vlahi condusi de Ramunc
(eponim sugestiv) sosesc si ei la Curtea lui Attila.

Fireste, in studiile lor, lingvistii au explicat satisficitor cd hidro-
nime ca Donaris, Tibisis {Timisis, 1a Constantin Porfirogenetul din sec.
X), Tisa, Alutus (Oltul) ™ etc., ce apar si in scrierile bizontine de epoca,
sunt de origine dacici, conservate sub o formi usor modificatd pénd in
contemporaneitate, constitnindu-se In tot atédtea irefutabilé probe ale
continuitdtil romanilor. S1 acum un caz mai special : Miliare, consemnat
de Tordanes, e necesar a fi citit Miliarene ; va apare la Gengraful rave-
nat in chip prescurtat : Arine. Nu firi temei, a fost identificat cu Crisul
Alb avind afluentul Areneoc din Muntii Apuseni .

In privinta utilizéiril deosebite a latinei la Dunirea de Jos, limb#
in perp=tuf transformare, pot fi invocate citeva monstre. Mult citatul
Procopie de Cezareea ne oferd o povestire despre un Chilbudios care —
dupfi moartea generalului omonim — a intentionat s& i se substituie.
Inainte de a ajunge la Bizant, Pseundo-Chilbudios s-a intdlnit cn gene-
ralul Narses care l-a demascat, ,desi vorbea latineste si inviétase multe
din deprinderile” celui decedat® Aserfiunea procopiand ridic® prob-
lema : unde deprinsese latineste acest ant care trdise ca si captiv la

sclavini, insd nu locuise in fmpiiritie 2! Procopins nu si-a pus o astfel
de intrebare, ceea ce dovedeste cfi latina continua si se intrebuinieze
la nord de Dundre. Aceasta presupune existenta unor grupuri romanice
purtitoare si transmitftoare ale limbii latinesti — protoroménii?'. Mai
mult, in analele comitelui Marcellinus, N. lorga a gisit (ca si In ro-
ména de azi) termenii ,adjungere” in sensul de ,a ajunge” si ,integer”

T bis NMarin Popescu — Spineni, I=voare geogralice si earlografice, Bucuresti
1978, p. 74.

B Pentru indicatil bibliografice, V. Muntean., op. cil., p. 55.

¥ FHDR, p. 424y C. Cihodaru, Dafe fstorice si loponimies privind existenfa
populatiei romanice din reglunea carpato-danubiond In sec. MI—XI, .Analele Silin-
tifice ale Universithiii A. T Cura®, Tasl, Sect. I (Istorie), 1/1969, p. 18 In aceecasl
ordine de idei, este surprinzitoars traducersa unor toponime din Geograful din Ravenna
{FHDR, p. 580—581), anume Befere prin Pons Vetus, clnd -de fapt trebula echivalat
cu BEIrdn®; sau Medilas® en Media. nn cu .Ad Mediam® (v. 51 V. Muniean,
ap. cil.. p. 53).

# FHDR, m. 438. Delerminativol qrecesc gnorismala de lz p. 444 l-am tradus
prin  deprindari”, nu prin Japucituri®, decarece ultimul termen este pelorativ,

* Thidem (Infrogducerea prof. Gh. Stefan, p. XI).
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cu intelesul de ,intreg” ®. De altfel, Teofilact Simocates — si nu numal
el — releva prezenta pamantenilor (enchirici) ® pe meleagurile noastre,
aldturi de care sdlisluiau si triburi slave. Ca si alti migratori, slavii vor
sfarsi prin a fi asimilati in masa indigenilor care si in evul mediu re-
prezentau cel mai numeros popor din 5-E Europei ; in schimb, in dreapta
fluviului se wva intimpla un fenomen invers.

In Strategicon, sau in Arta militari elaboratd la debutul sec. VIIL,
Mauriciu (altul decat Impiratul) insereazid amdnuntul despre existenta
unor transfugi fati de care recomanda o atentie sporiti. Chestiunea e
destul de dificild : sunt ei, cumva, romani originari din stdnga fluviu-
lui 7 Iat¥ pasajul ce ne intereseazli, intr-o noudl traducere : ,Iar de asa-
numitii refugi. adicid refugiati, randuifi si la indicarea drumurilor si ca
si denunte pe cédte cineva, trebuie si ne ferim constant; deoarece —
desi au devenit cu timpul romei si au uitat (datinile) lor — el aratd
cu predilectie bundvoinid fati de vrijmasi®*. Inclin¥m si vedem in
acesti transfugi, romanici nord-dundreni care se retriseserd in sudul
Dunirii, servind (cnd erau solicitati) in calitatea de ciliduze transdanu-
biene, intrucit locurile le erau familiare.

Alt moment reprezentativ. In anul 586 armata bizantini in frunte
cu Comentiolus cobora din Haemus indreptindu-se spre cdmpia Traciel
pentru a infrunta pe avari. Deodatd sarcina de pe dobitocul unui militar
se rdastoarnd ; un camarad din urmd ii strigh in ,graiul localnic” : torna,
torna, sintagmd aparlinidnd — dupd cercetiitorll impartiali — limbii
populatiei romanizate, adicd ,limbii roméne in devenire”, nefiind vorba
aici de un ordin militar {un soldat nu comand4 altuia). Teofan Mirtu-
risitorul (mort in 818) va completa logic formula lui Teofilact Simoca-
tes (torna...) cu fratre ® Pentru estimarea justd a episodului mai trebuie
observatdi imprejurarea cii in acel ristimp cea mai mare parte a oastei
era recrutati din sinul etniei locale, un rol insemnat detindndu-1 tracii
romanizati: la fel vrednic de semnalat e si faptul cd muntele in veci-
nitatea ciruia s-a produs incidentul cu pricina se numea ,Calvomun-
tis", denumire atit de griitoare peniru demonsirarea romanititii bal-
canice * De addugat ci expresia ,torna” se regiiseste in dialectul aroman,

in Psaltirea Scheiand, in Palia de la Oristie ™ etc.

2 N, lorga, Locul romdnilor In jsloria universald {ed. R. Constantinescu) Bucu-
resti 1985, p. 35

¥ Th. Simocatta, Historiae Vi, 9, 6 Cf. sf traducerea publicatd de H. Mihdescu,
p. 129; infra, n. 25).

# Talcuirea noastrd diferd de aceea din FHDR (p. 561), ca si de cea realizatd
de A. Gabor in .fiserica Orlodoxd Romdnd®, 5—6/1989, p. 156 (urmind versiunea
elind a Jui I. P. Safarik, dupd care am tradus si nol).

© N, lorga, Istorip poporului ..., p. 96,; FHDR, p. 538—539; T. Simocata, Istorie
bizantind (ed. H. Mihdescu), Bucuresti 1085 p. 54 (neeconvingltor, Insd, comentariul
din Introducere, p. 6—7).

¥ 1, Bamea, op.cil., p 434

TV, Muntean, op.cit, p. 53
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Torna, torna, frate din 586 se apreciazi ca intiia atestare a limbii
roméne, miirturie similard jurdmintelor de la Sirasbourg din 842 care
formeazd cele mai vechi monumente lingvistice german si francez
(unul rostit de Carol cel Plesuv, celilalt de Ludovic Germanicul). Dupé
cum au argumentat specialistii, romanii sunt descendeniii intregii ro-
manitéti orientale (impreund cu ,fratii* lor din proximitate).

Peste o decadd, in anul 596 — in contextul unor expeditii punitive
antislave — bizantinii au atins in Birdgan raul ,Ilivakia®®). Iorga n-a
ezitat 58 descopere in aceastii stire, confirmatd si de alle surse, o auto-
nomie statald intinsd la vest de lalomila, pe care alte izvoare o vor
aminti mai tarziu (in sec. XI) sub numele de ,Vlasca" — tara vlahilor
sau romadnilor @,

De subliniat, inainte de a incheia, cd Agathias nu eludeazd in Is-
toriile sale pe Zamolxe — zeul suprem al daco-getilor ¥, in timp ce Petru
Patricius di unele detalii despre regele Decebal, cum procedeazi si
Lydos sau Lidianul *'

In comunicarea prezenti am infdlisat doar citeva [ragmente din
cronici si alte documente bizantine, privitoare la ascendentii nostri
care — in pofida a numercase incursiuni barbare — nu au périsit vatra
lor straveche, supraviefuind deci vicisitudinilor istorice. Numai asa ne
putem explica cum izvoarele ultericare aduc noi date, fie ¢ii sunt gre-
cesti ori de altd provenientd. intre care si armene precum Anania Sira-
kati ¥ care distinge o tard ,Balak” (Valah, Valahia) in stinga Dundrii,
finut considerat de jure ,pimant roman” de citre cirmuitorii Imperiu-
lui de Risiirit ™, cu toate ci faptic — cu hiaturi si intr-un anumit pro-
cent — se afla sub cobliduirea romano-bizantini.

S ek

# FHDR, p. 542

# N, lorga, Les plus anciens Flals slavo-roumains sur la rive gouche du Damibe,
Revue deg Eludes Slaves®, 3—4 /1925 p. 175—I176.

¥ FHDR, p. 476. Pentru supravietuiri .zamolxiens®, V. Muntean, op. cil, p. 29,

M FHDR, p. 486, 492,

2 v, Muntean, op.cil., p. A5 su

! Simocales VII, 5.
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NATURA — UN CONCEPT TEOLOGIC DESCHIS
de : preot prof. NICOLAE MORAR

Spectacolul naturii a fascinat intotdeauna privirea sensibili a omu-
lui si a dat nastere la reprezentiri dintre cele mai variate, iar suma
acestor experiente dialogice ale spiritului uman cu natura formeazi
astdzi tezaurul de culturd si civilizatie al umanitatii. Asa se face ca nu
putem intra cu adevirat in ,Casa Fiintei” fird a ne raporta analitic la
intreaga ei alcétuire. De aceea, ca ,locuitori” ai acestui edificiu miret,
trebuie sd ne intoarcem cu luciditate la lumea care ne gizduieste si si
Incercam a elabora o ,monografie structuralistd®, prin care s# deschi-
dem existenta spre intelesurile ei ultime, in care sunt incifrate tainele
adanci ale creatiei. La aceasti reusitd o contributie esentiald pot aduce
stiintele pozitiviste, filosofia si teologia. discipline animate de idealul
comun al transcenderii stirii de a fi a realului.

[. Stiintd, filosofie, teologie — interferenie

Omul care s-a responsabilizat in fala propriului destin a avut sen-
timentul cd triieste condifia unui sacerdot, care oficiazdi in atmosfera
tainicd a unui grandios lemplu. Dacll incercim si diim un nume acestui
monumental edificiu, atunci i vom spune ,templul stiintei”. Ceea ce
ne-a condus la aceasti concluzie, este dorinfa perpetudi a spiritului
uman de a evada din viata de toate zilele, cu asprimea ei dureroasi
i, uneori, dezolantd, intr-o noud formé de existentl, capabild si-i ofere
forme minime de satisfactie. Pornind de la aceastd constatare, putem
afirma cé sliinfa este stridania de a aduna laolaltd ,cu ajutorul gandirii
sistematice, fenomenele perceplibile, cu intenlia reconstituirii existentei
prin procesul de conceptualizare.

Cercetar=a stiinfificii se striduieste si descopere relatii considerate
a exista independent de individul care le cautd, demonstirdnd cum se
leagd faptele intre ele si cum se conditioneazd unele pe altele. In atentia
stiintei stau efeclele cu care ne intidmpinid realitatea si care sunt intro-
duse In laboralor pentru a fi analizate, in vederea stabilirii cauzelor
care le-au generat. Astfel s-a ajuns la constatarea caracterului ordonat
al lumii fenomenale si si se vorbeascd despre rafiunea echilibrati a
proceselor universale. Prin aceastd observatie putem afirma ci cerceta-
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rea stiintifici lasi deschisd posibilitatea de interpretare in insdsi do-
meniul ei de activitate, imbiind la colaborare alte discipline, cu ariile
lor specifice de lucru.

Asa cum stim, ebiectul enunturilor stiinjilice poate fi si un concept
creat de noi insine, cum se intimpld in matematicd sau in filosofie. In
virtutea acestui fapt, apreciem ci si cercetarea de ordin filosofic ne
poate sprijini intr-o mai bund percepere a talcului lumii din care
facem parte.

Filosofia este disciplina care incearcd, prin relajia intelectulul cu
lucrurile din lume, sd descopere generalul din acestea. Cercetarea de
ordin filosofic pleacii de la mirarea stirniti de varietatea existentei in
constiinta omului — uneori chiar de la vimirea produsd de cétre sinele
omului —, ca in final, si surprindé ne mai ganditul. Preludnd datele ofe-
rite de experimentul stiintific, filosofia opereazé constructiv si reflexiv
la elaborarea unui sistem explicativ al lumii. Actul de gandire are per-
manent in atentie modul cum generalul din lucruri se actualizeazd, de-
clansénd, concomitent, intrarea in noutate a géndului. Astfel, in lumina
filosofiei, adewvirul e orizont miscitor, neasezare in ceea ce curge.
Preocupatd de adevir, gindirea filosoficd se apleaci — asemenea stiin-
tei contemporane — asupra individualului din lucruri, cu scopul de a sesiza
posibilul de fiintd care se ascunde in ele. Prin aceasti atitudine, filo-
sofia cautd, cu ajutorul ratiunii, temeiul metafizic al lumii, universalul,
pentru a-1 releva ca fapt obiectiv.

Dacéd stiinta ne intampind cu miracolul ordonat al lumii si cu con-
cretetea numelui dat lucrurilor, iar filosofia ne fascineazd prin a ne
arita cid apriori-ul si a posteriori-ul se aratd deodatd in relatiade ve-
cinfitate a spiritului cu lumea, alertind ratiunea pind la a o fascina,
apelul la teclogie, din dorinta de a dezlega tilcul realitdtii il socotim
indreptitit si necesar.

Teologia este sliinja despre Dumnezeu si lucrdrile Lui. Ea vine sd
ne istoriseascid cine anume este Intemeietorul lumii si cum a fost cu
putint4d intemeierea a tot ceca ce existi. Totodatd, teologia supune
vederii Invititorul nostru lduntric — care este stridin de noutate, intr-un
anumit sens fiind permanenta insdsi — si pe Cel care ne invatd. Ea
ne dezviilui Taina care ne inviluie, responsabilizdndo-ne in fata el
Astfel, Dumnezeu devine transparent si se explicii pe Sine ca agent al
creatiei in actualitatea acesteia.

In teologia crestind aceasti epifanizare a divinitifii este mirturi-
sitih de citre Sfinta Scripturi. Biblia este documentul istoric in care se
nareazd despre hierofaniile Sacrului in contingent, relalarea culmindnd
cu evenimentul umanizirii lui Dumnezeu, act prin care revelatia atinge
pragul maxim al verosimilului. Cu toate acestea, Sfinta Carte nu intrd
in formularea explicativd a proceselor subslantiale din univers, lisand
spiritului uman sarcina de a iscodi taina lemeliilor existentei si télcul

luerurilor, prin cunoasterea stiintifici, filosoficd si teologicé.

——
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Il. Creafia ca miracol

Prin crealie inlelegem realitatea vastd a lucrurilor. Din perspectiva
teologiei crestine, actul de creatie s-a produs din nimie, prin plastici-
zarea energiilor divine, in conformitate cu planul lui Dumnezeu din
veci. Astfel proieciul lumii se inscrie intr-un eon inifial si se regiseste
intr-un eon final, circumscris in aceeasi eternitate dumnezeiasci, In-
cepulurile lumii corespund cobordrii lui Dumnegeu la timp, act care,
simultan, fundamenteazi miscarea devenitoare a intregii existente.

Etapele creatiei sunt graduale. Ele urci de la general spre indivi-
dual, prin intermediul determinatiilor. Referatul biblic al creatiei sur-
prinde aceastd realitate:

In capitolul introductiv al Genezei, la versetele 1 si 2, intilnim
suportul generalitdfii: ,La inceput a ficut Dumnezeu cerul si pidméantul
$i pdméntul era netocmit si gol”, dupd care este surprinsi trecerea in
individualitate a celor doud elemente :. , T#ria a numit-o. Dumnezeu cer”
(1, 8), iar ,Uscatul l-a numit Dumnezeu pdmant” (1, 10) ca in versetele
11 si 12 sd descoperim funcfia determinatiilor: ,S# dea pimdntul din
sine verdeati : iarbd, cu simantd intr-insa, dupi felul si asemiinarea ei,
$i pomi roditori, care si dea roadd cu simantd in sine dupi fel, pe
pimdant. 5i a fost asa; pimantul a dat din sine wverdeatd: jarbi, care
face sdmdntd, dupi felul si dupd asemiinarea ei, si pomi roditori, cu
simantd, dupa [el, pe pimdint”. Aceeasi caracteristici relationari se
mentine si la aparilia regnului animal : ,Apoi a zis Dumnezeu : S48 mi-
sune apele de vietdti, iiinfe cu viald in ele|” {...) ,5i a fost asa; a
facut Dumnezeu animalele cele mari din ape si toate fiintele vii, care
misund in ape, unde ele se pridsesc dupd felul lor (1, 20—21). Ciclul
creatural se inchele cu procesul antropogenezei: ,S4 facem om dupi
chipul si dupii asemiinarea Noastrd” [...) . Atunei ludnd Domnul Dum-
nezeu tirdnd din pidmant, a ficut pe om si a suflat in fata lui suflare de
viatd” (1, 26; 2, 7). Cu acest nou act de creatie ne aflim in fata unui
«Spor* de delerminafii, omul fiind creat ,dupd chipul si aseminarea®
Ziditorului, fapt de altfel reflectat in mirturisirea biblici: ,Domnul
Dumnezeu, care ficuse din pdmdnt toate fiarele campului si toate pd-
sirile cerului, le-a adus la Adam, ca sd vadd cum le va numi; asa ca
toate fiinjele vii si se numeascd precum le va numi Adam* (2, 19),

Este interesant de observat ci primele momente ale crealie ziua
intdi si zina & doua -— se desfisoard cu concursu! exclusiv al Creatoru-
lui, fapt care revine in atentie in ziua a patra a intemeierii lumii. Acea-
std observalic apreciem cd e in misurd sd ne introducd in semnificatiile
profunde ale realujui. Astfel. infelegem cii inceputurile lumii implici
precaritifile cricérui act creator, in care temeiul se Intruchipeazd prin
eliminarea treptaid a nedefinitului si prin surprinderea progresivi a
efectului rational. Energia plasticizatd este pusi intr-un raport dialogic
cu Princiniul care i-a dat temei, spre a percepe relatia ce s-a creat
Intre sine si sursa sa de existen{d. Ea este paradigmatd de clitre Logosul
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divin cu o libertate autonomad, & clrei posibilitate este copcentratd in
capacitatea sa de a se recapitula in libertalea care a sanctionat-o. Prin
actiunea Ratiunii creatoare, starea haolicd a inceputului intrd in ordi-
nea gandirii sistemice si devine ea insisi un ansamblu de functii
ordonat, capabil, asa cum am ariitat, sd-si dea determinatii. Structurile
materiale ale lumii devin elementul fiintérii pe linia posibilului din
real, in care Logosul divina cobordt sugestia sensului, ca realul sd rds-
pundd cu misura rostului implinit. Aducind la existentd diferite sub-
stante ipostaziate, Dumnezeu di acestora si o putere a lor. Precum toate
substanfele sunt legate intr-o unitate intre ele — avand originea lor in
esenta divini — tot asa sunt legate si puterile lor intre ele si cu puterea
divin#, prin originea lor in puterea esenfei divine, dupd cum remarca

Dionisie Areopagitul : ,Si nu e nici una din existente lipsita de pastra-

rea si imbrifisarea conservaloare a puterii dumnezeiesti. Cdci ceea ce
nu are nici o putere, nici nu esle, nici nu este ceva, nici nu are vreun
loc undeva®.

Penetrat de ,codul Fiinfei”, exprimat in termeni rafionali realul
se deschide spre scop, sub asistenta Duhului Sfant. Persoana a treia a
Treimii — ,Duhul gurii lui Dumnezeu® (Psalmi, 32, 6) — .cerceteazi
toate” (I Corinteni 2, 10) si le simfonizeazd in spiritul specific armoniej
existente in raporturile dintre persoanele treimice. Mai mult, realul nu
este incremenit intre limitele d= inceput ale lumii. Asa cum Fiinta di-
vind se inscrie in permanenta intemeierii, Tatdl nidscandu-L vesnic pe
Fiul si purcezind etern pe Duhul Sfant, si lumea intemeiati este intr-o
continud prefacere. In acest context se inscrie aclivitatea teandricd si
teurgicd, spiritul uman. Prin intermediul facultitilor sale constructive,
sufletul omului intrd in remonanti cu pulerea divind si actioneazid ra-
tiunile seminale ale lucrurilor, mobilizandu-le ciitre noi determinatii.
Finalitatea acestui proces se concretizeazd in transfigurarea chipului
realititii si integrarea acesteia in permanenia noutiitii divine.

Accidentul ciderii omului a afectat structurile intrequiui univers.
Faiptura a inceput si ,suspine si si aibd dureri” (Romani 8, 22), dar akcea-
sta nu o impiedicd si exprime rafiunea adinca, ordonatd, fixatd in
modulatiile ei intime. Ea se retrage in tdlcul el adanc, sugerand totusi
sensuri profunde pentru consliinta omului intelept. In acest context e
nimerit 5% ne amintim observatia Jui Aristotel : ,Dumezeu, care nu
poate fi vazut de nimeni, se videste in lucrurile sale®”.

Intruparea Mantuitorului lisus Hristos redimensionalizeazd po-
tentele intregii creatii. Domnul fmpac# toate, ,fie cele de pe padmdant,
fie cele din ceruri” (Coloseni 1, 20). In Hristos, Dumnezeu a acceptat
si spatial o chenozd, .ca intru numele lui lisus tot genunchiul s& se

plece, al celor ceresti si al celor pimantesti si al celor de desubt" (Fi-
lipeni 2, 10). Aceasti situatie aratid cd lumea devine un sistem de ratiuni
unificat in Hristos. Spatiul reintrd in ,viata Sa treimicd, pentru ca si
ne fie mediu de comuniune intre El 5i noi, si noi intre noi, unul cu altul,
dup# chipul comuniunii treimice” (Dumitru Stdniloae).
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[II. Natura ca transcendenta

Dumnezeu a pus spatiul si timpul ca interval de depisit Intre
comuniunea Sa fird interval si comuniunea intre noi si a noastrid cu El.
Prin aceste realildfi trebuie si urcim in directia comuniunii perfecte
cu Dumnezeu si intre noi. De aceea, Dumnezeu e omniprezent in dimen-
siunea timpului si a spatiului, actualizindu-ne iubirea Sa sfantd. In
acest sens, lamuritoare socotim a fi observatia lui Dionisie Areopagitul :
»Dumnezeu este cunoscut si in toate si in afard de toate : si este si in-
telegere si cuvant si sliintd si atingere si simfire si opinie si imaginatie
51 nume si toate celelalte, dar in acelasi timp nu este inteles, nu este
grdit, nu este numit. Si nu e ceva din cele ce sunt, si nu =ste cunoscut
in vreuna din cele ce sunt, dar in acelasi timp este totul in toate si
nimic in nici una si este cunoscut din toate de toti si nu este cunoscut
de nici unul din nimic”. Din adagiul areopagitian rezulti ci Dumnezeu
poale fi cunoscut din toale, prin analogie cu toate, si prin prezenta
in toate, ca unul care este cauza lor.

Transcendenta lui Dumnezeu in naturd este subliniatid de revelatia
naturald. Polrivit credinfei noastre, confinutul revelaliei naturale este
cosmosul $i omul, obiectul si subiectul acestei revelatii. Rationalitatea
cosmosului e o mérturie a faptului cd el e produsul unei fiinte rationale,
atolputernice. O realitate cu caracter de obiect, de for}i impersonali,
nu poale fi atotpulternicii, adicd din loate punctele de vedere puternici,
pentru ci nu are putere asupra miscdrilor proprii. De aceea, puterea
supusi unor legi isi cere explicarea, care nu poate sta decdt intr-o
vointd care o produce si i pune, in acalasi timp, niste legi ca limite.

Dasciilii Bisericii nu fac o deosebire esentiald intre revelatia na-
turald 5i cea supranaturald, Maxim Marturisitorul apreciind cid ultima
nu este decat incorporarea celei dintil, in persoane si actiuni istorice.
In virtutea acestui fapt, infelegem cé revelatia supranaturald se desfi-
soard si isi produce efectele in cadrul celei naturale, ca un fal de iesire
mai accentuatd in relief a lucririi lui Dumnezen (D. Stiniloae). Mai muit,
in lumina scrierilor Sfinfilor Péaringi, la inceputul lumii, revelatia na-
turald nu era despiirfiti de o revelatie supranaturala (Vasile cel Mare,
Grigore de Nyssa, Augustin). Totusi, schimbarea functiilor realului
dupid ciderea primilor cameni in pécat a atras dupi sine un oarecare
grad de opacilale In transparenja cosmosului fird insd a i se anula
capacilatea de a releva puterea si mirefia lui Dumnezeu. Despre aceasté
insugire a naturii de a sugera miracolul divin se exprimi, cu plastici-
tate, scrierile Vechiului si Noului Testament, precum si intreaga litera-
turd patristici.

Psalmistul David, contempliand frumusetea universului, remarca:
«Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mdinilor Lui o vesteste
taria® (Psalmul 18, 1), ca intr-un alt loc, in aceeasi carte, si citim despre
uimirea pe care o produce capacitatea lui Dumnezeu de a umple timpul
si spatiul, depiisindu-le totodatd la infinit: ,Unde m# vol duce de la
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Duhul T&u si de la fata Ta unde voi fugi ¥ De md voi sui in cer Tu
acolo esti. De md voi cobori in iad, de fad esti. De voi lua aripile
mele de dimineajd si mid voi aseza la marginea mdrii i acolo mdna
Ta mi va povitui si md va jine dreapta Ta" (Psalmul 138, 7—10).

Asemindtor se exprimi si inteleptul lov in carlea sa. In meditatia
joviani, universul este privit ca un vitraliu care expriméd splendoarea
dumnezeirii : ,El intinde miazéinoaptea pesle genune; El spanzurd pd-
méantul pe nimic; El inchide apele in norii Sai si norii nu se rup sub
greutatea apelor; El acoperd fata lunii pline, desfasurdnd asupra ei
norii Sii ; El a tras un cerc pe suprafata apelor, pind la hotarul dintre lu-
mind si intuneric. Stalpii cerului se clatind si se inspdimanti la mustra-
rea Lui; cu puterea Lui, El a despicat marea si cu injelepciunea Lui
a sfirdmat furia ei. Suflarea Lui insenineazd cerurile si ména Lui stra-
punge sarpele fugar” (26, 7—13).

Inclusiv prefetii Legii vechi, adversarii tenace ai idolatriei si ai ori-
cirei degenerdri a cunoasterii omenesti, socotesc cd ,Cel ce esle”
(Iesirea 3, 14) ,umple cerul §i pamantul” (leremia 23, 24) si poate fi
nu s-a imbrécat ca unul dintre acestia” (Matei 6, 28—29),

Un argument in plus il constituie Intruparea Mantuitorului Iisus
Hristos, precum si inviifdtura Sa, propovidduire care subliniazd legdtura
dintre Creator si creatie : ,54 nu vi jurati — alrage atenfia Mdntuitorul
contemporanilor Sii — nici pe cer, fiindcd este tronul lui Dumnezeu,
nici pe pidmant, fiindcé este asternutul picioarelor Lui* (Matel 5, 34—35).
lar cand se opreste asupra unor fragmenie de realitate, Domnul sesi-
zeazd caracterul fascinant al acestora, prin capacitatea de a semnaliza
atributele inconfundabile ale dumnezeirii si de a fi modele educative,
in plan axiologic, pentru spiritul uman : ,Luati seama la crinii cdmpului
cum cresc |...) si v spun voud cd nici Solomon in toald mérirea lui,
nu s-a imbricat ca unul dintre acestia" (Matei 6, 26—29).

Complexe expresii ale revelajiei naturale sunt de regidsit in mo-
mentul sdvirsirii Domnului pe cruce, cand strigétul sfasietor al Man-
tuitorului are accentele inconfundabile ale Logosului incepulului crea-
tiei, care intrd in rezonan}d cu natura inconjuritoare, afectand-o
profund : ,Pdméntul s-a cutremurat si pietrele s-au despicat” lar ,soarele
s-a intunecat* (Matei 27, 51 ; Luca 23, 44). La fel se petrec lucrurile cu
prilejul invierii din morti a Mantuitorului. Lumina zilei intdi a sdpti-
manii intdmpind pe biruitorul mortii, iar pimantul se manifestd ca fiintd
animati, cutremurandu-se (Matei 28, 1—2; Marcu 16, 2).

Faptul cel mai convingitor cu privire la capacitatea naturii de a
exprima transcendenia este calitatea pe care o primesc pdinea si vinul
de a fi trupul si sdngele Domnului: ,Luati, mancati — aratd Iisus —,
acesta este trupul Mew (...) Beti dintru acesta toti, ca acesla este
sangele Meu® (Matei 26, 26—28). Insusirea deosebitii pe care o doban-
desc cele doud elemente nalurale este apoi definitoriu doveditd pe
drumul citre Emaus, cdnd Luca si Cleopa il recunosc pe Hristos in
actul frangerii pdinii, dupd care Mantuitorul se face nevdzut, rdimanand
ca prezentd in materia transfigurati prin rugdciune (Luca 24, 30—31).
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Teologia apostolica recunoaste firii calitatea de fereastrd prin
care pitrunde supralumina divind. In acest sens este edificatoare afir-
matia Sfantului Apostol Pavel, inseratd in epistola céitre Romani : ,Cele
nevizute ale Lui (Dumnezeu — n.n.), se vid de la facerea lumii, inte-
legindu-se din fapturi, adicd vesnica Lui putere si dumnezeire” (1, 20).
$1 tot Sfdntul Pavel atrage atentia asupra calitiiii exceptionale pe care
o are trupul omului — un laborator in miniaturd al marelui cosmos —
de a fi, nimic allceva decat..., ,templu al Duhului Sfant*! (I Co-
rinteni 3, 16).

Gandirea patristicd, la rdndu-i, dezbate, cu apreciabile nuantari,
aceastd chestiune. Pentru dascdlii Bisericii, precum Dionisie Areopa-
gitul, Vasile cel Mare, Augustin, Maxim Mirturisitorul s. a., legitatea
dupd care se ordoneazd procesele din univers are semnificatia unei re-
velatii continue a lui Dumnezeu la scard cosmici. Astfel, aflim ci Fiinta
nu are nevoie si fie confinutd undeva pentru cd ea cuprinde totul si
tot ce este, umplut de lucrarea ei este, continut in Sine [Augustin,
Maxim Mirturisitorul). Dacd o astfel de pirere ar putea fi suspectatd
de accente panteiste, nu acelasi lucru se poate afirma in legdturd cu
observalia areopagitiand §i vasiliand, potrivit cléireia legdtura dintre
Ziditor si creatie este mentinutd pe linia lui Unu-Multiplu in baza
puterii divine, care este factorul de osmozd intre creatie si Creator :
»Ea (Cauza a toate céte sunt — n.n.) are de mai inainte in Sine, intr-o
covarsitoare simplitate, pe toate; Ea le imbritiseazd cu puterea ei in
unitatea transcendentd a infinitdtii Sale si este Impértisiti de toate in
chip invizibil, intocmai ca un sunet, care rimdne unul si acelasi”,

Lumea modernd si contemporand — desi a optat pentru alte rapor-
tari la realitatea sensibild, prin care s-a mers pe ideea eliminirii ori-
ciiror explicalii cauzale spirituale, care nu intrd in metodologia de
lucru a cerceliirii stiintifice — a ajuns si constate cd existi ,limite care
limiteazd” interpretarea pozitivistd a fenomenelor din sanul realititii. In
aceastd situafie, un moment de uimire il constituie pentru analisti mo-
dul cum o formd primari de viati — amoeba — se mentine in aceeasi
individualitate, intr-un regim al generalititii devenitoare; sau, cum
= cu putin{d ca unele forme de viatd (cele de la care Dumnezeu si-a
intors ,fata” — Psalmul 103, 30) s& dispard — specia saurienilor. Uimi-
rea poate fi intrefinutd, dacd ne mutim in lumea particulelor subatomice,
care se pot descompune in pirti din care nuau fost alciituite niciodati,
sau in cazul spiritului, a cdrui particularitate este de a nu fi tautologic.
Toate aceste situatii au dus la concluzia ci existd in lumea determina-
fiilor fenomene de blocare (amo=ba), fenomene de neintrare in deter-
minatii (saurienii), fenomene de redeterminare [particulele sub-
atomice) si fenomenul determinatiilor integratoare (spiritul uman).

Situatiile la care ne-am referit ne fac si concluzionim ci lucrurile care
compun realul au un ,cod" in care se inscriu trei elemente fundamen-
tale : identitatea, care ,educd” lucrul, ddndu-i un specific anume ; in-
lan{uirea, care este si sensul addnc al lucrului, manandu-] spre scopul
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lui si organizalia, care face ca lucrul si fie lucru. Privit astfel, lucrul
se inscrie intr-o ontologie rajionald si, ca tot ce este rational, trimite
la o Ratiune care a gandit armonia realului si care se exprimd In
mediul nestru ontologic.

Asadar, putem afirma cii religia crestina crede in transligurarea
materiei, prin infinitatea vietii spirituale si a energiilor divine (,logoii
divini®, la care se referd Maxim Marturisitorul), intr-un Jmaterialism
mistic® (D. Stdniloae), ceea ce ne indreptdleste sd credem in existenta
unei ,sfinte materii* (D. Stdniloae) i, implicit, in transcendenta naturii.

IV. Teandrie $i teurgie

Antropologia crestind are in centrul ei actul credrii omului de citre
Dumnezeu. Cu aceastd acliune divind se incheie ciclul propriu-zis al
creatiei, dar se deschid si noi perspective in orizonturile lumii. Inzestrat
cu chipul Creatorului, fapturii umane i se atribuie si capacitatea ase-
manarii cu Ziditorul. Aceasti insusire din urmd este insd un datum ne-
maniiestat; el se afld in fiinta omului incifrat, cu posibilitiii de expri-
mare. Prin acest atribut, omul devine un partener al divinitatii i preia
intocmirile lumii, asa cum apar acestea in ziua a sasea a creatiei,
actualizandu-le sensul. Astfel, activitatea omului are o dubld semni-
ficatie : pe de o parte este o acliune teandricd intrucat il desemneazd
pe om ca si colaborator al divinititii, iar pe de alti parte este o actiune
teurgicd, orientdnd actiunea sa creatoare ciatre o noud conditie, in care
si se dezvolte sensul religios al acestei lumi.

Dupi cum deja am aritat, darul teandric si darul teurgic se des-
coperd in activitatea omului din zorii existentei sale. Logosul sdu in-
terior se raporteazid la lucrurile din lume cu aceeasi obiectivitale cu
care s-a raportat Logosul divin: omul dd nume lucrurilor, in confor-
mitate cu talcul adanc pe care acestea il primiserd prin creatie. Ciénd
insi fiptura umané incearcd o altd raportare la realitate, substituind-o
intereselor sale gnomice — ceea ce a dus la actul ciderii, a pierderii din
atentie a faptului cd pomul incifreazd un act superior de voin{i, — ea
a procedat la minimalizarea functiilor ratiunii, in favoarea aclivitatii
intelective, Aceastd relatie pancosmicd duce la deposedarea lucrurilor
de talcul lor adanc, de chipul lor iconic, semnificatia in sine a lucru-
lui fiind inlocuitd cu modelul lui conceptualizat. Intelectul franeazd
interogatia in fata realului, preluand formele exlerioare ale lucrurilor
in expresia lor simpl, artisticd, cerul — care sugereazd slava lui Dum-
nezeu — devenind Dumnezeu, iar universul, in totalitatea sa, ajunge
gi-L substituie pe Creator...

Redefinirea naturii umane prin umanizarea Fiului lui Dumnezeu
restabileste in om doudi atribute fundamentale ale naturii sale. Duhul
omului este innoit prin harul botezului (Tit 3, 5), ca prin celelalte Taine
spiritul uman sd ajungd sa dobandeascd dimensiunea integrald a con-
ditiei sale. Asa se explici de ce Pirin{ii Bisericii il considerd pe om
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artizanul lucrérii lui Dumnezeu in lume si socotesc cd intre desdvéarsi-
rea emului si @ lumii existi o siransd legédturd, intrarea In eshaton fiind
condifionatd de procesul intregii fipturi.

Relevania transfiguririi realului se ascunde in faptele de viati ale
triaitorilor crestini. De pildd, Sfantul Alexei, omul Ini Dumnezeu, se
raporteazéi la fiintele necuvintiiloare cu aceeasi expresivitate cu care
s-a raportat Adam odinioarii, acestea ,ascultindu-1* si supundndu-i-se,
contrar instinctualitifii lor agresive. Oarecum asemiinitor este si cazul
Sfantului Francisc de Asissi, care renuni# la distinctia ierarhicd dintre
om si componentele lumii, numind scarele ,fratele meu”, luna ,sora
mea", din dorinta de a recupera posibilul din real. $i mai interesanti
pare a fi situatia lui Anselm de Canterbury, care ii cere omului si
oblige natura si ,vorbeascd”, convins cd acest lucru este cu putint4,
in virtutea triadel ce se realizeazd prin relatia Dumnezeu-om-creafie
(la modul general).

In actualitatea noastrd, noutatea . cunoasterii relevd dinamica
teandricé si teurgicd a spiritului uman. Lumea, ca si cosmos, nu-l poate
cuprinde pe om deplin in ea, fdrd si-1 plardd, f&rd si piardid cea mai
importanti si ddtitoare de sens parte a realitdtii (D. Stdniloae). In
dialog cu omul, ,lumea se lumineazd in om si pentru om". Astfe! inte-
legem cd natura e organizatd intr-un mod corespunzitor capacitaiiii
noastre de cunoastere si cii noi dispunem de o ragiune constientd de ra-
tionalitatea cosmosului si a propriei sale naturi. Activizdnd acest suport
rational, omul contemporan pune in lumind increatul cosmic indreptind
lumea spre tinta finalé, care este ,cerul si pdméantul nou” (II Petru 3, 13).
De aceea, apreciem cé, in general, camenii de stiinté din veacul nostru
se apropie, prin atiludinea lor, foarte mult de condijia omului religios,
care iscodeste lucrurile pentru a afla suportul intim al fiinférii lor. Ei
practici un adevirat ascetism in spafiul laboratorului de lucru, agrd-
indu-L pe Dumnezeu intr-o form# apropiati de cunoasterea contempla-
tivd, a supra-cuvintelor. Prin urmare, putem conchide cd cercetitorii
stiinfifici sunt omologii omului de rugdciune si recupereazd pdrli ale
lucrdrii lui Dumnegeu in lume, care scapd din cdmpul de observatie
al omului amprentat de vina pédcatului strimosesc.

Desigur ci saltul spectaculos al stiintei a generat si multii neliniste
in sufletul omului contemporan. Este o situatie asemindtoare celel ivite
dupd ce oamenii au descoperit focul si se temeau ca nu cumva din
neatentie, si incendieze péddurea si sii-si pericliteze sursa de existenfd,
formatd din vietdtile codrului. Trecind dincolo de aceste bariere psiho-
logice, apreciem cd, printr-o constiinti metanoizats, societatea de azi
va reusi si inteleagd faplul ci liturghiseste in templul stiintei si cé
numai ecumenismul spiritual poate rezolva aceastd dilem#, predand
vointa noastrd vointel lui Dumnezeu.

Concluziondnd. desprindem urmiloarele idei:

1. Teologia, filosofia si stiinta sunt discipline complementare,
prin care intrdm in demnitatea noastrd si ddm lumli o noud dimensiune.
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2. Creatia reclamd o Cauzd personald, in lumina ratiunii c&reia isi
au temeinl toate celelalte ratiuni ale lumii.

4. Dumnezeu este ,Cel ce este” si .intru El sunt toate" (lesirea
3, 14; Romani 11, 36). Sarcina omului este si caute, in interioritatea
firii, insusirea lui Dumnezeu de a fi transcendent.

4. Omul este partenerul lui Dumnezeu si are obligatia de a invinge
relativitatea existeniei, prin caracterul ordonat al ratiunii sale, lumi-
nat si luminédnd toate cu harul dumnezeiesc, sorbit din potirul eternitétii.
Printr-o astfel de experientd ontologici, nalura ni se imbie ca un con-
cept teologic deschis.




CE ESTE SFINTENIA ?

de : | preot prof. ION BUNEA |

1. Consideralii introductive

In mod frecvent, euvintele sunt fdurite in functie de reali-
titile comune ale lumii, Spre exemplu, termenii: intelepciune,
putere, iubire s a., au analogii cu viata ocamenilor. Numai con-
ceptul de sfintenie nu are referinte in uman; sfinftenia ester proprie
numai lui Dumnezen. .Sfant este numele Lui® (Isaia 57, 15). Creatura
nu are sfintenie decdit prin participare si aceasti stare se cédstigd cu
mari eforturi si sacrificii, de aceea e considerati ca fiind apanajul
unor fiinte de dimensiuni spirituale si morale iesite din comun. Obisnuit,
cénd se vorbeste de sfinti si de sfintenie, lumea se gandeste la ieremiti,
stalpnici, iluminati, ,egali ingerilor”. Pentru multi, sfinfenia pare pe-
rimatd, inadaptabild ritmului sincopat al vietii moderne...

Ar fi un nonsens si limitim sfinfenia numai la anumite persoane
si la o anumiti perioadé de timp. Ea se cere tuturor crestinilor, potrivit
comandamentului scripturistic : .Fili sfinfi, pentru ¢ Eun sunt sfant”
(T Petru 1, 16; Levitic 11, 44; 19, 2; 20, 7; Psalmul 19, 10). Participdnd
la viata lui Hristos — Care este sfinfenia prin excelenti — credinciosul
intrd intr-un proces de lransfigurare a persoanei sale, iar sfintenia de-
vine, pentru el, un aspect complementar si indispensabil al actului
mantuirii. ,Din El doar sunteti voi in Hristos Iisus, Care pentru noi
s-a fiicut intelepciune de la Dumnezen si dreptate si sfintire si rdscum-
péirare” (I Corinteni 1. 3\

Intre trisiiturile esentiale ale spiritualititii crestine, se numird —
in primul rdnd — caracterul el hristocentric. Viata spirituald se con-
struleste in jurul unirii cu Hristos. .Mie a viefui este Hristos si a muri
cistig” (Filipeni 1, 21). Acest sens al vietii crestine rezultd din insisi
intruparea Mantuitorului; actul acesta este definit rdscumpédrare, in-
fiere, refacere a chipului lui Dumnezeu si realizare a asemindrii cn
Dumnezeu pdnd la indumnezeire, in si prin Hristos. Sfantul Atanasie
zice cd : .Dumnezeu s-a ficut om, cu scopul ca omul 58 poatd deveni
Dumnegzeu dupid har". adicd si poatd participa la sfintenia Iui Dumne-
zen (IT Petru 1, 4)2

In miezul spiritvalitdtii crestine — indeosebi ortodoxe — si in
indisolubili legdturd cu caracterul ei hristocentric, sti idealul sfinteniel.

" Pr. prof. dr. Ion Bria, Diclionar de Teologle Orfodoxd, Bucuresti, 1981, p. 325
1 Dr. Antonie Plamddeald, Tradifie si liberfale In spirifualifatea ortodoxd, Sibiu,
1983, pp. B5—86 ; Paul Evdekimov, La nouveaulé de Vespril, Paris, 1977, p. 57.
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Pentru crestini — in general — si pentru ortodocsi in special, obiectivul
pe care trebuie s#-l1 urmireasci — cu preciidere — esle asemidnarea
cu Dumnezeu, participare la Dumnezeire, la Cel ce esle, care este
vesnic si care ne solicitd spre vesnicie®. Este scopul pe care crestinii
sunt indatorati sd-1 urméireasci fird intrerupere, sfintenia fiind o coordo-
natd a mantuirii. Inséisi menirea Bisericii este s# sfinteascd aceastd lume.
O poate face prin propriile ei mijloace care sunt mijloacele harului.
Ciile care duc la aceasti {intd sunt cele ale credintei, nidejdii si dra-
gostei. Céstigat darul fird egal al sfinteniei, din el decurg toate cele-
lalte, ,céici nu poate fi nefericitd, nici nedreaptd, nici nemuliumitd
lumea transfiguratd prin darul sfineniei” .

2. Sensul biblic al nofiunii .sfin{enie”

In crestinism, sfintenia are un continut incomparabil superior celui
pe care i-1 dideaun pHgéanii. Pigénil preaméireau pe cei ce se conduceau
in viatd dupi propriile lor precepte si mureau tot potrivit cu acestea.
In religiile pigdne, ,sacrul nu are caracter de persoani. Alta este vizi-
unea biblicd despre sfintenie. Astfel, in Vechiul Testament, sfintenia
deplind este atribuitd lui Dumnez=u ca persoand, El fiind izvorul sfin-
teniei, Cei ce implinesc ,Legea” Ini Dumnezeu sunt sfinti. Termenul
de ,sfant" se atribuie prin extensiune la tot ce se giiseste in relatie
speciald cu Dumnezeu, indeosebi la cult ; tol ceea ce in cult se giseste
intr-o relatie pozitivi cu Dumnezeu ca: perscane, lucruri, timp, sunt
socotite sfinte prin alegerea si consacrarea lor spre slujirea lui Dum-
nezei.

In MNoul Testament, sfintenia apare intr-o form# noud, spirituali-
zatd. Dumnezeu e numit sfint (loan 17, 11; I Petru 1, 15 18), adicd
desdivarsit. Aici sfintenia se descoperd in persoana divino-umand a
Mantuitorului Tisus Hristos, Ingerul care vesteste pe Maria cii va fi
MNischtoare de Dumnezeu, Il numeste ,Sfantal® si Fiul Ini Dumnezeu”
(Luca 1, 35; Fapte 4, 27, 30). In Moul Testament sfintenia primeste o
dimensiune nou#, interiocard, indicati prin termenul desdvarsire. .Fili
desdvarsiti, precum Tatdl vostrn Cel din ceruri desdvarsit este® (Matei
5, 48). Stintenia s-a intrupat in a doua Perscand a Sfintei Treimi, urmdind

ca ea sd rodeascd in mii si milioane de sfinti, adici s§ mearg# pe acest
drum toti cei ce vor séi ajungd desivarsirea, si guste aroma méantuirii.
Posibilitatea desfiviérsirii ne este dati numai in incorporarea si rdmdne-
rea noastrd in Hristos (Toan 15, 5), Care s-a ficut pontru noi indreptare
si sfintenie (I Corinteni 1, 30). Fiind incorporali in Hristos — prin Bo-
tez — El lucreazd, prin Duhul Sfint, asupra celor ce-1. acceptd si-L

¥ Dr. A. Plimideald, op.cil., p. 90.
4 Togn Gh, Savin, Ce esfe Orfodoxia ?, In volumul colectiv . Orlodoxio”, Bucu-
resti, 1942, p. 43,




Ce este siinjenia # g9

miriurisesc, ,ridicindu-i la starea umanititii Sale inviate si indumne-
Zeite 51 promoviandu-i inlr-o unire to! mal intimd cu Sine si intre =i
intreolaltd"” *. Dobandirea stirii harice a sfinfeniei se realizeazd in Bi-
sericd, care e trupul lui Hristos; aici e mediul in care lucreazd Hristos
si se afirmd ca o prezen{d reali prin Duhul Sfint, prin cuvéntul Siu,
Sfintele Taine si prin Sfintele Ierurgii.

In Noul Testament, sfinfenia apare ca o innoire reali a intregii
fiinte a credinciosului. Aici sfinteia nu rezulti din indeplinirea anumitor
rituri, ci din implinirea integrald a veii lui Dumnezeu, din inldturarea
pédcatului si sdvargirea permanentd a binelui. Ea are caracter sacramen-
tal si-si are inceputul si temelia in Botez, prin care noi devenim real-
mente o creaturd noud, suntem sfinti. Sfintenia sacramentald apartine
tuturor crestinilor, tuturor celor botezati. Cei botezati devin sfinti in
Hristos, sfin{i prin participare la sfinfenia Iui Hristos, de aceea crestinii
sunt numifi, dintru inceput, sfinti. Ei sunt consacrati lui Dumnezeu si
chemati si se desivirseascd in sfintenie, prin stridanie personali. Ace-
sta-i motivul pentru care 5f. Apostol Pavel se adreseazd in epistolele
lui : ,Celor sfintiti in Hristos” sau ,Sfintilor”. Evident, crestinii din
Roma, Corint, Efes, Colose, Filipi, Tesalonic nu =erau desdvarsiti din
punct de vedere moral, dar erau numifi sfinti, flindci fuseserd sfintiti
prin Botez si prin celelalte Taine, chemati si se destivirseascéd in con-
tinuare.

Slinlenia sacramentali esle un dat potential, este o sfin{enie in
germene, care trebuie si se dezvolle in sfintenia morald. Prin Botez,
ne-am eliberat de robia picatului si am dobédndit puterea necesardi de
a fi biruitori, in viitor, asupra lui, de a duce o viatd noud, dupi voia
lui Dumnezeu,0 viald sfinti. Germenele sfinieniei, primit prin Botez,
trebuie $3 creascd si s8 rodeascd intr-o viatd sfintd. Sfintenia moral}
personald este un ideal de cucerit ce izvoriste in mod firesc din naste-
rea la o viald noud pe care o inaugurdm prin Botez. De aceea se spune
cid dacl suntem ai lui Dumnezeu dupé har, si fim ,fird prihand si curati,
fii ai lui nepitafi®, dyci parlicipim la sfinfenia lui Hristos, si ne si
asemiiniim Lui intru toate (Filipeni 2, 15: Efeseni 4, 12 ; Coloseni 1, 10
I Tesaloniceni 2, 12; Romani 16, 2)°%

3. indoitul inteles al sfinjeniei

Obiectiv si subiectiv. Intre atributele morale ale lui Dumnezen —
prin care se demonstreazd desdvirsirea dumnezeiasci — este si sfin-
tenia. Ea consti in acordul Jui Dumnegeu cu fiinta Lui, deci este o sfin-

tenie fiintiald. Sfinfenia aparfine tuturor Persocanelor Sfintel Treimi.
MNoud ni s5-a revelat sfinfenia prin Fiul. El este sfintenia divind intru-

¥ Drd. Pintea Dumitru, Temefuri dogmatiee pentru cinstirea sfintilor, in .Orlo-

doxia®, nr. 1/1980, p. 138
¢ Dr. Nicolae Mladin, Mitroepoli!, Studii de Teologle Morald, Siblu, 1969, p. 314—314.
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patd in chip de om, In cuvént, faptd si viati omeneasci. Hristos este
Binele absolut intrupat, este sfintenia insédsi inomenitd. ,Sfintenia Lui
nu-i o sfintenie participatd, nici o sfintenie dobédnditd, ci a ii apartine
in chip fiintial. El este identic cu sfintenia insdsi, plenitudinea sfin-
teniei” ’. Acesta-i sensul oblectiv al sfinfeniei.

Sfintenia divind insd nu s-a intrupat spre a starni admiratia noa-
strd, ci ca sd ne sfinteascd si pe noi, .ca si ne impirtisim din sfinfenia
Lui” (Evrei 10, 10). Dach noi am fost incorporati in realitatea trupului
Méantuitorului, suntem indatorafi sa-L intrupam pe Hristos in noi, si
fim intr-o comuniune permanentdi cu El E sfint Dumnezeu, dar sfint
devine si omul care se uneste si triieste in comuniune cu ElL Credin-
ciosul isi trage seva sfinteniei din Hristos si o realizeazi in Biserici
prin lucrarea Sfintulul Duh. E o concentrare aici a tuturor forfelor
subiectului ca sfintenia baptismali si progreseze, prin ingemiinarea
strddaniei personale cu harul divin. Acesta-i sensul subiectiv (personal)
si dinamic — in acelasi timp — al sfinfeniei, adicsi ea implicd un proces
interior de curfitire a oriciiror miasme diunitoare si o viefuire deplind
conform voii celei sfinte a lui Dumnezeu.

4, Ciile de realizare ale sflnteniei sublective (personale)

Céstigarea sfinteniei personale constitnie o obligatie pentru toti
crestinii. Toti an indatorirea si conlucreze efectiv cu enerqgiile necreate
ale harului divin, pentru ca sdmburele sfinfeniei baptismale si fie fruc-
tificat. Aceasti luptd de cucerire a destivarsirii morale, a sfinfeniei vietii,
este aseminatd de Sf. Apostol Pavel cu lupta alergitorului in arend.
Acesta nu priveste in urmi, ci priveste drept inainte spre fintd. Asa
procedeazd si credinciosul constient de menirea lui, nu priveste in
urmd, ci inainte, aleargd la tintd, ,la ridsplata dumnezeiestii chemiiri
de sus, intru Hristos Tisus” (Filipeni 3, 14), adici tinde si obtind darul
sfinteniei. Scopul lui este si ajungi de la sfinlenia sacramentald la
sfinfenia morald personald, si ajungd ,la starea de birbat desdvirsit,
la misura varstei deplindtitii lui Hristos" (Efeseni 4, 13) sau la asemd-
narea cu Dumnezeu.

Potrivit phrerii majoritiifii Sfintilor Périnti, pentru a realiza sfin-
tenia personald sau desdivirsirea morali, avem la indemdénd trei cii
sau drepte pe care si le parcurgem: a) pruncia duhovniceascd ;
b) cresterea sau sporirea duhovniceasci si ¢) sfinfenia propriu-zisa.

a) Dupi indreptarea prin Botez, prima treapti ce urmeazd s-o
urcim este pruncia duhovniceasci. Ea este starea omului rendscut prin
haia nasterii celei de a doua — Botezul.. Este stiut cé prin Bolez neo-
fitul devine o fipturd noud, se ingroapd cu Hristos, ca si invie cu El

la viati nould. Vointa lul fiind dezlegatd de legiturile pacatului, cresti-

' M. Miladin, op.cft, p. 314

——
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nul poate sdivarsi acum binele, dar energia lui este incd firavd, nein-
destulitoare, asemenea aceleia a unui convalescent dupd o boald grea.
El are credinta in Hristos, dar ii lipseste antrenamentul in sdvérsirea
virtutilor. In aceastii stare, crestinul se poticneste usor, ca atare i se
cere efort susfinut spre a rimane totdeauna mort pacatului. E adeviirat,
cd a fost infrantd stipdnirea picatului, dar a réimas inclinarea firii spre
riu, asa cum se exprimi Sf. Apostol Pavel : .Trupul pofteste impotriva
duhului, iar duhul impotriva trupului, cici acestea se impotrivesc unul
altuia, ca sd nu faceli ceea ce ali voi* (Galateni 5, 17). Celor ce se
gdsesc pe treapta prunciei duhovnicesti, le adreseazi Sf. Apostol Pavel
indemnul : .Asa cd celui ce i se pare cd std, sd ia seama sd nu cada”
(I Corinteni 10, 12).

Sfantul Simion Noul Teolog afirmd ¢4 prin Botez ni s-a dat energia
divind ; ea ne-a fost dati spre a deveni fii ai lui Dumnezeu, de aceea
se cere actualizarea ei, fructificarea ei. Aici intervine puterea vointei
de a asculta chemdrile duhului sau apetiturile senzoriale ale trupului.
~Prin Botez ne-a scos cu putere din robie, desfiintdnd pdcatul prin
cruce si ne-a  dat porungcile libertétii, dar a urma sau a nu urma po-
runcile, a ldsat in voia noastri liberd"®

Prin Botez, chipul lui Dumnezeu s-a cur#tit si luminat asemenea
chipurilor sfintilor de pe peretii bisericilor, care apar cu incetul de sub
stratul de funingine, cand sunt spilate. Dupdi Botez, crestinul e numai
la poalele muntelui Taborului, de unde incepe urcusul anevoios spre
indltimile desdvirsirii, care iIncepe aici in imanentd, dar de sfarsit
sfarseste in cer. E un drum lung pdni la piscul asem#nirii cu Dumnezeu *.

b) Cresterea san sporirea duhovniceascd constii in striiduinta cres-
tinului de a sdvérsi in chip tot mai regulat virtutile, cerute de credinti
si ajutate de har. Sporirea duhovniceascii este similard cu cresterea
florilor. Florile au nevoie de aer, soare, lumind si umezeald, altfel se
ofilesc, tdnjesc si nu ajung la maturizare, spre a-si da rodul. Asa este
si cu dezvoltarea spiritnald si morald a credinciosului, se cere si fie
neintrerupt supravegheatd, energia din el cilduzitd spre impiritia bine-

lui, spre practicarea virtutii. Tandrului din Sf. Evanghelie — care voia
sd stie ce trebuie si facd spre a alinge desdvarsirea — Mantuitorul ii
spune ci sti in vrerea lui s atingd aceastd culme, pizind poruncile
(Matei 19, 16—17). Aceasta-i faza zidirii duhovnicesti a credinciosului ;
acesta se Inldreste in siivirsirea faptelor bune in asa fel, incidt nu mai
e ugor sd fie clitinat de ispite, chiar dacd acestea sunt puternice. Lu-

® Marcu Ascetul, Despre Botez, in Filocalia, trad, pr. prof. D. Stiniloae, vol. I,
Sibiu, 1947, p. 278

¥ Teologin Morald Ortodoxd, vel. 2, Bucuresti, 1980, pp. 343—344; Teologia
Dogmaticd §i Simbolicd, vol. IT, manual pentru Institulele Teologice, Bucuresti, 1958,
p. Fi2; pr. loan Bunea: Desdvdrgitea crestind in .[ndrumdloru] Biserfeese al Arhi-
epizeopie] Clufului® pe annl 1980, p, 79; Invdldivra de credinld crestind ortodoxd,
Bucuresti, 1951, p. 131; arhid. prof. dr. 1. Zdgrean, Morala crestind, Bucuresti,
1974, p. 310
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creazd in cel botezat harul divin, dar si striduinta credinciosului, stiind
cd de el depinde desiivirsirea si méantuirea sa. ....Luocrali cu frica si
cu cutremur la mantunirea voastrd”, nice Sf. Apostol Pavel (Filipeni 2, 12).

Cu toate acestea crestinul — si in aceasti stare — poate céidea in
pdcat, tindnd seama de faptul cé virtutea lui nu e atit de desiivarsita
incat sd-1 poatd feri cu totul de pdcat. El poate cddea In picat, fiindcd
vointa lui Incéi nu-i asa de puternicd ca sd se poatd impotrivi ispitelor.
SE Diadoh al Foticeii explicii aceastd stare a crestinului astfel : ,Cédnd
cineva std in vreme de iarn# intr-un loc oarecare, sub cerul liber,
privind la Inceputul zilei cu fata spre ridsdrit, partea dinaintea sa se
incidlzeste de scare, dar ceadin spate rimine nepirtasi la cildurd, deoa-
rece soarele nuse afli deasupra crestetului sfin. Tot asa sicei ce sunt la
inceputul lucrdrii duhovnicesti, isi incilzesc in parte inima, prin harul
sfant, din care pricind si inima incepe si rodeascd cugetiiri duhovnicesti,
dar pértile din afari ale ei rimin de cugetd dupd trup, decarece incd
nu sunt luminate de Sfdnta Lumind, printr-o simfire addncd, toate md-
dularele inimii* "

Cand se intdmpld o descumpéinire in viata credinciosului — fin
timpul pdsirii lui pe treapta sporirii duhovnicesti — existi o modalitate
de redresare a vietii lui morale. Este convertirea, actul de renastere
spirituald, infrangerea ,omului vechi® (Efesenid4, 22), cu firea lul prihini-
td si zAmislirea ,omului nou* (Efeseni 2, 15;4, 24 ; Coloseni 3, 9), indrep-
tat spre sfintenie. Sfintii Parinti comenteazd cu mare plicere =i cu deo-
sebit interes ,parabola fiului risipitor®, care scoate in relief actul ce
pune lucrarea umané infuntrul lucrdrii divine. De o parte, céinta fiu-
lui risipitor si hotfrdrea Ini de a se intearce la tatdl siu (,venindu-si
in sine®, ,s-a sculat si a mers la iatil siin"), de altd parte iertarea si
bucuria tatélui {,i s-a ficut mild”, .a cizot pe gatul lui si l-a sdrutat®),

Intr-adeviir, cdnd picatul pune stavilii cresterii in viata duhowvni-
ceasci, calea redresirii este lepidarea de uriciunea Iui si asimilarea
unui duh nou de vietuire. Aici trebuie si céiotim motivul pentru care
Maéntuitorul se indreaptd spre toti plcilosii, cerindu-le si deteste mur-
déria pidcatului, si fach un act de abjurare a lui prin pociintd si sd-si
schimbe cu destivirsire conceptia despre lume si viati in sens crestin.
Este stiut ci lacrima de cHintd nu di gres niciodatd ; ea este foc curi-
titor, e diamantul tisnit din invelburarea lHuntricd a fiintel umane cu
roade nedesmintite in ogorul sfintirii — a mdantuirii. Prin lacrimile de
cliintd e chemat harul izhlivitor al lui Dumnezen ce nu intarzie s se
reverse cu imbelsugare peste orice fdpturd omeneasci mistuitii de dorul
méintuirii. Pe drept cuvint spune Sf. Apostol Pavel: ,Tristelea in fata
Iui Dumnezen este ciintd pentru mantuire® (1T Corinteni 7, 16).

Desprinderea din citusele picatului schimbi starea de depresiune —

pricinuitd de urgia pdcatului — in bucurie si liniste. Sub apdsarea pé-

P L S - B o e —

W Cf, Invdfdtura de eredinld crestind orfodoxd, p. 132 Teologia Morald Orio-
doxd, vol. II, pp. 344—345.
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catului, subiectul era dominat de sentimentul unei dezagregiiri; liber
de povara picatului, este dominat de sentimentul unei invieri, ,semn
cl este fdpturd noud ce se orienteazd spre porfile deschise ale unei
lumi noi”. La lumina acestei noi realitéti, ,totul se ordoneazi ca intr-o
poezie geniali. Este primfivara religioasd a unei tonalititi vesele. Ca
mugurii plini de sevd, fiinfa umand se simte dilatatd de o bucurie uimi-
toare, de o simpatie spontand pentru tofi si pentru fiecare ... Triieste
intr-o sirbdtoare, iluminatéi de mii de lumini, care ii inlesnesc si vadi
fata surazitoare a Tatdlui ce iese in intimpinarea fiului sau® "

c) .Dezbricindu-se de omul cel vechi dimpreund cu faptele lui"
(Coloseni 3, 9), credinciosul poate pési pe o noud treaptd a desdvirsirii
morale, Este treapta .birbatului desdvargit®, a sfinfeniel, a aseminirii
cu Dumnezen.

Pe ultima treapld a desdvirsirii morale aici pe pimdnt, sufletul
crestinului — scéldat in dragostea lui Hristos — pune stéipanire deplind
pe apetiturile trupului, iar virtutea atinge cota maximd. Starea aceasta
de desdvarsire trebuie sa fie idealul fiecirui crestin, fiindcd potrivit
cuvintelor 5f. Aposiol Pavel, in vederea realiziirii acestei perfectiuni.
Dumnezizu a asezat ,pe unii apostoli, pe allii prooroci, pe allii evan-
ghelisti, iar pe allii pistori spre desivarsirea sfintilor, pentru lucrul
slujirii, pentru zidirea trupului lui Hristos, pind vom ajunge la starea
(statura) de birbat desivdrsit, la miisura varstei deplinétitii lui Hristos"
|Efeseni 4, 11—135).

Starea aceasta de desivdrsire duhovniceascd, deci de sfintenie,
are anumite caracteristici. Ea asigurd crestinului o deplind liniste si
armonie intericard, cand sufletul nu mai este tulburat de ispite, nici
mdcar in cugetul lui, a ajuns la vechea lui frumusete, in starea lui
adamicd. Ajuns la virtutea nepdtimirii sau apathia, sufletul se lasi
inundat de o inaltd iubire fald de Dumnezen si faji de aproapele, harul
coplesind cu efluviile lui fiinta crestinului, In starea de nepitimire,
craestinul a atins obiectivul perfectiunii, s-a ridicat de la chipul lui Dum-
nezeu, restabilit in el prin S Botez, la asem#narea cu Dumnezeu 2

In starea de nepitimire, crestinul a realizat idealul suprem, asemi-
narea cu Dumnezeu, a devenit Dumnezeu dupd har, fiul lui Dumnezeu
prin adoptiun=. Harul face din sufletul credinciosului vatra Ilucririi
harice, il face teofor, in indumnezeieste, il face ,pirtas dumnezeiestii
firi” (IT Petru 1, 14). Aceasta-i ceea ce spiritualitatea ortodoxi numeste
theosis, indumnezeire, transfigurare, .transpunerea lumii in impiriiia
de har a sfinteniei, in bucuria si nddejdea invierii” ",

Indumnezeirea — idealul prin excelenti al erestinului ortodox —
constd in pédtrunderea intregii noastre fiinfe de energiile Indumnezei-
toare ale Duhului Sfant. Omul rdmdne creaturd, chiar devenind ,creaturd
noud", prin indumnezeire. Deplina indumnezeire e opera zilei a opta,

" Paul Evdokimov, Les ages de la vie spiriluelle, Paris, 1980, p. 67.
2 Teologin Morald Oriodoxd, vel, 11, pp. 345—346.
B 1. Gh. Savin, op.cit, p. 43
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pe care sfintii o manifestd prin anticipatie. Un sfat nu este un supraom,
ci pur si simplu ,acela care a realizat aseminarea cu Dumnezeu prin
credinta si iubirea sa si care nu inceteazd a fi o rugdciune intrupatd,
o doxologie a Dumnezeului sdu” ™

Indumnezeirea incepe in prezent; ea este oferitéd tuturor prin mijlo-
cirea Sfintelor Taine, indeosebi prin Sf. Euharistie. ,Indumnezeirea
e trecerea omului de la lucririle create la cele necreate, la nivelul
energiilor divine. De aceasta se impdrtiseste omul, nu de fiinfa dum-
nezelasci. Asa se infelege cum omul asimileazd tot mai mult din ener-
giile divine, firdi ca aceastd asimilare si se termine vreodatd, intrucat
niciodatd nu-si va asimila insusi izvorul lor, adicd fiinta divind, ca sa
devini Dumnezeu dupé fiintd sau un alt Hristos. Pe misurd ce omul
sporeste in capacitatea de a se face subiect al unor energii divine tot
mai imbelsugate, i se descoperi acesle energii din fiinfa divind intr-o
amploare si mal mare” ®. Desiivarsirea morald a crestinului nu e in-
cheiati niciodatd in wviata pimdnteascd; in wviata viitoare ajunge la
desivirsirea deplind. In viata viitoare va inceta desivirsirea prin
lucrarea noastrd, dar nu va inceta desdvarsirea prin har. Ne-o spune
Sf. Maxim Méirturisitorul : ,Dupd aceasti viald vom inceta de a mai
lucra virtutile, dar nu vom inceta de a simti in noi bucurandu-se in-
dumnezeirea dupd har, ca o risplatd pentru ele. Ciéci lucrarea dumne-
zeiascd in noi, fiilnd mai presus de fire, e fird hotar® ™.

5. Chipul sfinjeniei. Caracteristicl

Un inspirat teolog a delinit sfinfenia ca o coborire a puterii divine
in subiectul uman si de indltare a subiectului uwman péani la unirea cu
subiectul divin. Acest proces lduniric de unire cu dumnezeirea se
petrece in Bisericl, in primul rdnd, in Biserica temporali, care este ,Bi-
serica devenirii in sfintenie, a ostenelilor si nevointelor pentru aceasta
sfintenie, a cilétoriel fierbinti spre impérétie. Ea este Biserica picdtosi-
lor si sfintilor laclalt, in care credinciosii fac eforluri spre a-si asuma
chipul dumnezeiesc al lui Hristos" ".

Creatura nu-si are sfintenia prin propria sa naturd, ci prin partici-
pare. Unicul Sfant prin natura Sa este Hristos; membrele Sale nu sunt
sfinte decdt prin participarea la aceastd unicd sfintenie. Energia sfin-
teniei divine este foc curdtitor care arde orice necuritie; ea purificd,
il face pe om sfint, asemenea sfinteniei lui Dumnezeu. Aceastd acti-

une de purificare aparfine Tainelor si ierurgiilor, gratie cdrora firea

¥ Paui Uvdokimov, La nouveaulé de Pésprit, op. cil., pp. 59—60,

% pr, prof, dr. D. Sténiloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol, III, Buacuresti
1981, p. 318

W fnvdfdiura creslind orfodoxd, p. 189,

T Pr. prol. dr, Micolae Buzescu, Siinfenig flustratd prin sfingi In Imnologic
Minefelor, tn ,Orlodoxia® nr. 1/18080, p. BS
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omeneascd esle inidllald la o treaptd mai presus de fire, depiisind starea
de creaturd. Aceasli caracleristici este exprimatd bogat in imnologia
Mineielor. Astfel, intr-un loc aceastd idee este exprimati astfel : ,Ru-
pand legiturile firii, cu vietuirea ta cea mai presus de fire si curati,
de Dumnezeu purtitorule, ai casligat lucrarea celor mai presus de fire” ®.
Puritatea pe care o aduce sfinfenia si virlulile ce sunt legate de ea,
incd nu definesc esenta sflinfeniei. Sfintenia este, intdi de toate, o stri-
lucire mai presus de fire a lui Dumnezeu prin cei ce se striduiesc in
aceste virtuli; sfintenia este o transparenti a luminii dumnezeiesti.
oSfintii poartd chipul lui Hristos ce Cel ce ne comunicid prin umanitatea
Sa sfintenia si strilucirea Sfintei Treimi sau iubirea desévarsiti in sanul
ei” ®,

In cirtile de cult sfantul se numeste heruvim, peniru c¢d heruvimii
se gdsesc in unitate directd cu Hristos. Ei si-an concentrat eforturile
pe planul biruintei interioare: ei au biruit patimile egoiste din ei (1a-
comia de avere, de mancare, voluptatea, pornirea spre dusménie etc.).
Viata lor poartd urmitoarele trdsituri caracteristice :

a. Mintuirea personali o considerdi dependenti de mantuirea
aproapelui. Orice dar personal poate fi fructificat in relatie cu ceilalti
crestini. In viata lor, totul este subordonat iertirii pécatelor si mantuirii,
de aceea aproape toate lroparele se termini cu formula : «Pdrinte, sau
Sfinte, roagd pe Hristos si mantuiasci sufletele noastre®.

b. Credinta muceniceascd prezideazd viata lor. Fa are radidcini in
credinta Apostolilor, aviand darul de a produce o noui orientare in
planul existentei, adicd indreptarea spre orizontul divin, ,Suirea pri-
virii la cele inalte”. Sfantul apare ca un iluminat, care invati ,cuvéantul
adevidrului* din Evanghelie, asa cum l-a formulat Biserica ecumenica.
El trdieste in Duh. Fiecare 2i a sfantului este o biruin{a asupra propriei
sale firi si fiecare biruintd il apropie de Dumnezeu. Orice suferintd a
sfantului se preface in ofrandd de bucurie; el e un erou al tuturor
clipelor.

c. Lupta cu adversititile este una din virtutile prin excelentd ale
sfantului. In limbajul cultului, lupta este exprimatd prin termenii .ne-
voinie® si costeneli”. Nu-i o luptd dus# cu puteri proprii, ci ingemiinati
cu puterea lui Dumnezeu, e izvordtd din iubirea lui Hristos. Smerenia
este dreptarul viefii sfantului si nevointa lui de autodepisire ; desi are
asociatd puterea lui Dumnezeu, considerd ci a ficut mai putin decat
toti si mai putin decit era dator si facs,

d. Sfintii sunt marturisitorii dreptei credinte, se integreazi cu totul
In ortodoxie. Ei sunt indreptitori credinfei, invititori ai dreptei cinstiri
a lui Dumnezeu, lumindtori ai lumii cu lumina invaitdturii dumnezeiesti.

e. Sufletul este valoarea supremi# pentru viata sfintilor. Este va-
loarea supraordonatd oricirel valori existentiale, exprimatd in tropare

® Minelul pe ionuarie, editia a V-a, Bucuresti, 1975, p. 290
W Pr. prof. dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Orlodoxd, vol II, Bucuresti,
1978, p. 275.
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astfel : , ...Si lucrand ai invitat si nu se uite la trup, cii este trecitor,
ci s poarte griji de suflet, de lucrul cel nemuritor” (Tropar la Cuvioasa
Maica Paraschiva, 14 octombrie).

f. Sfintii sunt vesnic vii; ei au dobandit inc# aici pe pdmant viata
vesnicl, pentru ci au pd Hristos cel vesnic in ei. Ca atare, sfinjenia
lor are si un caracter profetic, eshatologic, deoarece in Duhul Sfant
ei au gustat bunititile viitoare. ,Si au gustat cuvantul cel bun al lui
Dumnezeu si puterile veacului viitor” (Evrei 6, 5) ™.

G. Rastilmiciri ale .sfinjeniei”

Sectarii fac mult caz de viaia lor neprihdnitd, conformd cu prin-
cipiile evanghelice. In predicile lor vorbesc frecvent de ,pomul care
se cunoaste dupii roadele lui*, criticind Biserica strimogeascd, precum
si alte culte, ai ciiror credinciosi nu respectd nici partial legile morale,
zic ei. Ei declari cii au pirdsit Biserica mosilor si strdmosilor, s-au
despirtit de ea, urménd porunca Mantuitorului, si au format o comu-
nitate a ,sfintilor”, in care toti membrii detin in exclusivitate atributele
sfinteniei. Ei numesc Biserica noastrd ,Babilonul cel mare®, de aceea
trebuie parasitd, céci se spune la II Corinteni 6, 17 : ,Iesiti din mijlocul
lor si vii osebiti, zice Domnul, si de ce este necurat sd nu va atingeti .. .".

A sustine ci detii sfinjenia in excluslvitate, inseamnd a nu fi
pétruns in miezul invatdturii revelate si a nu-i fi inteles sensul autentic.
Sfintenia Bisericii provine din echivalenia ei cu trupul lui Hristos, in
care silisluieste Duhul Siu. Caracterul ei de sfantd si sfinlitoare nu
este afectat de nedesivirsirea membrilor ei. Menirea Bisericii tocmai
aceasta este, de a lucra pentrn méntuirea pécitosilor. Sustinerea etero-
docsilor cd din Bisericd nu pot lace parte decat cei sfinti, adicd ,cei
niiscuti din Dumnezeu” (I Ioan 3, 9). este neintemeiata. »Cei niscuti
din Dumnezeu”, care intr-un anumit inteles sunt ,sfinti”, sunt cei bo-
tezati. Acestia sunt sfinti in inf{elesul ci au primit in ei pe Duhul Sfant
prin Botez si cd au menirea de a duce o viald sfantd (I Corinteni 1, 2).
Desi se spune ci cei ,nisculi din Dumnezeu” nu pot picdtui, ,asta nn
inseamni ci veinta lor n-ar mai putea fi liberd de a-i duce la pdacat,
ca si cum ar fi manati cu de-a sila la mantuire, ci numai cd el nu
trebuie s4 picdtuiasci in mod constient si voit" ™.

Nu peate fi identificatd viaja singuraticilor credinciosi cu sfinjenia
sau neprihana Bisericii. Biserica rdméne pururi sfantd, independent
de abaterea credinciosilor de la postulatele Legii evanghelice, fiindca
fard de picat nu e nimeni. .Dacd zicem cd picat nu avem, ne amagim

pe noi ingine si adevdrul nu este intru noi® (I Corinteni 1, 8). Pacatul

2 Vezi: pr. prol. N. Buzescu, art. cil, pp. 86—88; pr. prol. dr. D. Stiniloae :
Siinfenia In Ortodoxie, In rev. ,Orlodoxia”, nr, 1/1980, p, 39; pr. pref. 1, Bria, op. cil.,
p. 326; Nicolae Cabasila, Viafa In Hrislos, trad. T, Bodogae, Sibiu, 1946, pp. 111-=122.

#1 Prot, dr. Petre Deheleanu, Monual de Sectologie, Arad, 1848, p. 92.




Ce esle sfinfenia ? 87

este universal, asa ¢ nimeni nu poate spune cé e lipsit de pdcat (Face-
rea 8, 21; Pilde 20, 9; Jov 14, 4—35). Insusi Si. Apostol Pavel, care era
ovas al alegerii® {Faple 9, 15—16), zice despre sine cid este cel dintai
pacitos intre pacitosi (I Timotei 1, 15). Ce si mal spunem despre Man-
tuitorul, Care a venit si cheme pe cei péciiosi la pocdintd, céici ~nu
au trebuintd cei sanilosi de doctor, ci cei bolnavi* (Matei 9, 12), De
altfel, Mantuitorul, in parabolele Sale, a aseméinat Biserica cu {arina
care cuprinde grdu si neghind (Matei 13, 24—30, 36), cu nivodul care
cuprinde pesti buni si pesti riai (Matei 13, 47—50). Sf. Apostol Pavel
ilustreazi adevirul simultaneitifii celor drepti si pidcilosi in Bisericd,
prin asemdnarea Bisericii cu o casd in care se gésesc ,vase de aur si
de argint, de lemn si de lut; unele spre cinste, iar altele spre necinste”
(II Timotei 2, 20). Cazul de excludere al incestuosului din Corint este
unic. Este un caz de imoralitate exceptional de grav, de aceea s-a impus
excluderea lui, dar au rdmas neexclusi ceilalti pacitosi (I Corinteni 5,
11—13). A exclude pe cineva din Bisericd inseamni a-1 da satanei, ceea
ce este impotriva voii lui Dumnezeu, Care nu .vrea moartea pécitosu-
lui, ¢i indreptarea Iui” (I Timotei 2, 4). Indreptarea se poate face in Bi-
sericd, sub stépdnirea lui Hristos. Dacd am indepérta pécitosii din
BisericH, ar urma desfiinfarea ei, fiindcd , ... cine este cel niscut din
femeie, ca 53 se creadd neprihdnit 7" (lov 15, 14).

Adeviratii sfinli nu s-au socotit niciodatd ca atare. Au fdcut-o
imposiorii, care urmdresc cu intentie inselarea bunei credinte a celor-
lalti. Cel dintdi semn al adeviratei sfinfenii este smerita cugetare, nu
mandria si judecarea celor pécidtosi. In dosul declamatei sfintenii se
ascund de cele mai mulle ori — picate grele (fariseismul, fanatis-
mul, ranchiuna s.a.). Nu este ingdduit si ne numim sfinti ,inainte de
vreme", potrivit cuvintelor 5f. Apostol Pavel: ,Nu judecati ceva ina-
inte de vreme, pidné ce nu va veni Domnul, care va lumina cele ascunse
ale intunericului si va vidi sfaturile inimilor. Si atunci fiecare va avea
de la Dumnezeu lauda® (I Corinteni 4, 5) ™.

7. Sfinfenia — azi

In Noul Testament, indemnul spre sfinfenie se repetd mereu :
»Cauntafi sfinlenia, farda de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu”
(Evrei 12, 14). Realizarea ei nu este o imposibilitate. Au realizat-o multi,
unii pécédtosi notorii, ca Maria Magdalena, in sufletul céireia sub ruinele
viciului a odrislit nobletea morald a curitiei.

S-a incetijenit pirerea gresitd cd sfintenia aparfine numai unor
fiinte deosebite de noi, unor supracameni. Pentru mulfi, sfintenia apar-
fine celor trecuti in sinaxare, zugrédvifi in icoane sau vietuitori in
pustietéifi ... Asa a fost in vremile de izbeliste ale Bisericii, cdnd cres-

#2 Pr. prof. I. Bria, op. cit, p. 326; arhim. Cleopa Ilie, Dreapta eredingd, Bueu-
regti, 1981, p. 13; dr. A, Plimideala, op. cit, pp. 371—387.
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tinii, din cauza dezmé&fului si persecutiilor, spre a spori in desiivarsire,
se retriigeau din valtoarea vielii zgomotoase, unde ispitele ii pandeau

la fiecare pas.
Sfintenia insd réimdne un obiectiv de realizat pentru crestini, ori-

unde si oricind ar trdi. Ei cer in ,Rugiciunea Domneascd® : ,Slinfeasci-se
numele Tau“. Numele lui Dumnezeu este sfint din fire. Ceea ce se cere
aici, este ca sfintenia lui Dumnezeu si traiasci si sd lucreze in noi...
Ar fi un nonsens ca sfinlenia personald s-o cdstige numai unii sau si
fie legatd numai de o anumitd pericadd istoricd. Asta ar contrazice in-
vititura crestind despre prezenja permanentd a lucrdrii Duhului Sfant
in Bisericd, prin care se asigurd sfinjenia crestinilor, bineinfeles cu
voita lor adeziune.

In conditiile vietii actuale, crestinul poate deveni un sfint, indi-
ferent de profesia sau de conditia sociald in care se afld. 1 se cere si
indeplineasci ceea ce spune Sf. Apostol Pavel : .Fiecare dintre noi sa
caute sa placad aproapelui sau la ce este bine, spre zidire® (Romani 15, 2).
Pentru a fi pe drumul sfinfeniei, se cere si urmidm tot indemnul Sf
Apostol Pavel: . ...Facefi-va urmatorii mei si uitaji-vd la aceia care
umbli astiel precum avetfi pildd de la noi* (Filipeni 3, 17). Cu alte cu-
vinte, imitind pe sfin}i, imitim pe Hristos. Pe drumul sfinleniei se gi-
sesc cei ce dau expresie mirturisirii credintei, in primul rind prin fapte.
Crestinul este omul faplelor. Pirintii care dau povele infelapte, dar
mai ales pildd de conduitd ireprosabild, de omenie, caracter, cinste,
hérnicie copiilor lor, sunt pe drumul sfinjeniel.

Tot pe drumul sfinfeniei sunt cei ce cultivd prieteniile sincere,
relatiile de bun#é vecinitate cu semenii, isi pleacdi urechea la siirdcia
sau necazul aproapelul, au vie consliinfa daloriei, secerdi biruintd
asupra lorusi si asupra pornirilor din ei spre gilceavid sau spre rizbunare,
pun peste tot stavild pdcatului. De dorit este ca fiecare crestin sé facd
din faptele sale o rugfciune. Poate fi si un laic; i se cere si fie omul
rugdiciunii, o fiinjd liturgicd, care si murmure cu evlavie: ,Canta-voi
Domnpului in viata mea, canta-voi Dumnezeului meu cat voi trai”
(Psalmul 103, 34). In felul acesta, sfinfenia lor va fi un factor de innoire
si muncd creatoare, va fi in slujba progresului moral si social. Izvordnd
din triirea efectivid a iubirii fati de Dumnezeu si faii de aproapele,
sfintenia este chezisia bunei risplitiri la ,Judecata obsteascd”. Creg-
tinul este indeosebi pe drumul sfinteniei cdnd se roagd si lucreazd
pentru unitatea lumii crestine. Invocidnd Duhul Sfant sau pronunfand
epicleza ecumenicd, sfintenia vietii crestinului trage mult in cumpind
la rispunsul Périntelui ceresc in realizarea minunii posibile a unitdtii .

@ paul Evdokimov, La nouveaste de l'espril, pp. 188—183.
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8. Concluzil

In crestinism, mdsura sfintului este copilul. Nu este o afirmatie
paradoxald. Copilul nédscut in aceasti lume si rendiscut prin baia mis-
terioasd a Botezului, reprezintd puritatea morald, frigezimea naturii
lui neatinse de arsita patimilor din lume. Evident, aceasti nevinovitie
inifiald nu se va piistra de la sine, de-a lungul anilor vietii. Inclinérile
citre patimi se vor ivi o datid cu cresterea si cu dezvoltarea instinctelor
din natura umani.

Sfintul e un crestin desfivarsit, pentru cd aderenta lui la divinitate
el o tréieste integral ca supremi stare de constiintd. Candoarea sufle-
doarea sfantului e o stare cuceritd prin nevoinfele si caznele deosebit de
grele ale unei vie{i intreqgi. Gradul de purificare al copildriei scade pe
parcursul vietii, dacd omul se lasd pradd pornirilor rele. Lupta sfantu-
lui urmiareste menfinerea nivelului inifial de candoare, asemenea
copiilor, de aceea zice Minftuitorul : ,Adeviérat grédiesc voud : Cine nu
va primi impdrijia lui Dumnezeu ca un prunc nu va intra in ea®
(Luca 18, 17).

Pruncul cufundat in valul baptismal = un Adam creat din nou si
restabilit in raiul spiritual al armoniei cu Dumnezeu. In dezvoltarea
viefii, aceastd sublimi slare paradisiacd nu se mentine de la sine,
fiindcd omul e liber si aleagi o alternativd sau alla, raiul sau iadul;
harul impdrtésit prin Botez nu-i stinjeneste libertatea. Se impune o con-
tinué stiruinii in realizarea si consolidarea stirii de sfintenie. I se cere
crestinului ca dupd ce a dobandit desdvirsirea, si aibd griji a nu o
pierde. S-a spus — si pe drept cuvant — cd nu existd om mai primejduit
in echilibrul lui sufletesc decat sfantul insusi. Este amenintat de pdcatul
orgoliului care inseamni iubirea neconditionatd de sine insusi, incre-
derea In propriile sale forte. Cind orgoliul a incoliit in sufletul cres-
tinului — ajuns chiar pe treplele superioare ale sfinfeniei — el este
pe punctul de a-si deveni el insusi siesi Dumnezeu. Orbit de trufie, el
se caracterizeazd printr-o hipertrofiere a eului propriu, care il face si nu
mai asculte de nimeni si sd conditioneze mantuirea celorlalti credin-
ciogi de credinta in el, ca si cind Hristos ar fi numai cu el si nu cu Biserica
Céind un credincios a ajuns la o astfel de optici, nu e numai la incepu-

tul sfarsitului, ci la sfarsitul sfarsitului.

Se vorbeste de ,sfin{i" sau ,drepti méndri”. Ei nu sunt numai in
literaturd. Toti cei care au ajuns sd fie mulfumiti cu evlavia, credin-
ciogia si sfinjenia lor, asemenea fariseului din Evanghelie, repede de-
genereazd in mandrie, care ii face sf-si atribuie puteri deosebite si si
dispund de ele. Cei ce au rimas in smerenie, au putut si se bucure de
daruri dumnezeiesti, au putut si le pistreze si au putut folosi si pe altii
cu ele. ,Pe acestia ii impune Duhul Adevirului, care lucreazd printr-
insii, Duh care respird nevizut, dar real, prin toatd lucrarea lor si sen-
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timentele pe care le angajeazd in credinciosi nu cad sub cenzura in-
doielii. Prin cine respirii duhul méndriei, dimpotrivdi, nu se poate sd
si nu dea nastere la suspiciuni® *.

Pentru crestini, nizuinta spre sfinjenie e fireascd, evident ne re-
ferim la sfintenia morald personalid. In viala aceasta, crestinul trebuie
si alerge necontenit spre tinta sfinfeniei, dar niciodatd si nu considere
ci a ajuns la tintd, ci este sfant. Crestinul sd nu uite ci sfinfenia nu
constd nici in ascezd severd, nici in vedenii, nici in minuni, ci exclusiv
Jin intruparea puritiitii, iubirii si smereniei lui Hristes, in propria ta
viatd si in Imprejuririle in care triiesti; cd sfinfenia se naste, creste
si se dezvoltd in Biserich si std in slujba Bisericii, aducdnd un spor de
viatd in sénul ei si intre credinciosi® ®.

M Dr, Antonie Plimiddeald, op. cil, p. 382

% Dr. N. Mladin, Mitropolit, Studii de Teologie Morald, p. 316 ; vezi si pr. Do-
rel Pogan : .Constitufia teandricd a Bisericii, In .Ortodoria®, nr. 1/1387, pp. 126—
137; pr. dr. Leonte Constantin, Prezenta §i lucrarea Bisericii in actul mdntuirii §i
sfintirii omulud, In Ortodoxia®, nr. 1/1987, pp. 138—151
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SFANTUL I0AN GURA DE AUR'

DESPRE SLAVA DESARTA S1 CUM TREBUIE PARINTII
5A-1 CREASCA PE COPII?

1. A ficut, oare, cineva ceea ce am cerut ? ? bis. S-a rugat, care, ci-
neva si pentru noi* si pentru intregul trup al Bisericii,' asa incat focul,
pricinuit de slava desartd® — cea care aduce vitimare intregului trup®
si care, sfasiind dragostea,” taie in multe parti trupul cel unul ®* — si fie
stins ? De fapt, asa cum o fiard® se ndpusteste asupra unui trup bine
cladit, dar inca fraged si neputincios s se apere, tot astfel ea, slava de-
sartd, a infipt spurcatii sii dinti, a viirsat venin si a umplut toate de du-
Hori; (mai mult), pe unele (dintre membrele trupului Bisericii), dupé
re le-a tdiat, ea le-a aruncat, iar pe altele le-a sfasiat si chiar le-a devo-
rat. Dacd ne-ar fi dat s& vedem cu ochii nostri si slava desarta, si — tot-
odatd — Biserica, ceea ce am vedea ar fi un spectacol jalnic si mai greu
de indurat decit cele ce se petrec pe stadioane : trupul (Bisericii) za-
cdnd trintit la pdméant, iar (slava desartd) — din nou ridicati-n frunte
5i scapérdnd priviri de jur imprejur —, fird ca vreodatd sf-i pirdseascd
sau si-i crute, cotropindu-i pe cei ciizuti (prada ei).” Cine, totusi, va-nde-
pirta "' de la noi aceasta fiard ? Aceasta-i fapta Celui ce a statornicit lup-
ta (cu fiara) ; Lul ne si rugdm sid-i trimitid pe ingerii Sii, care, legind *
cu funii gura nerusinati <i nesocotiti a fiarei, si o alunge-n acest fel.
Iar Cel ce a statornicit lupta va face atunci acest lucru : poruncind, El
va trimite (pe ingerii Sai) si alunge infricosdtoarea fiard departe de noi
si chiar s o fugireasci pand in bérlogul ei si astfel, o datd ce a fost iz-
gonitd, nol si nu mai umblim dupd ea. Dar — dacd noi, odati salvati de
primejdie, ridicindu-ne, pornim si o ciutim si, in ciuda nenumadratelor
rdni (pricinuite de aceasta, acceptim) si ne loveascd si, din neu, si ne
intoarcem la ea, astfel incit s-o scoatem din ascunzisu-i — El nu se va
mai milostivi de noi ® i nici nu ne va mai pézi (de rdutatile ei). ,Cine —
spune Scriptura — se va milostivi de descantfitorul muscat de sarpe si
de toti cel ce se apropie de fiare 7% ™

' Pentru note vezi pp. 111—120
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2. Deci cine si-n ce chip va alunga de la noi acest netrebnic si vi-
clean demon ? Cicl (slava desartd) — desi pldcutd la vedere —, intr-ade-
vir, este un demon. Da fapt, ca si cam un demon — dupé ce a imitat in-
{itisarea unei curtezane ™ Inzorzonati cu aurdrii, imbricati cu haine fine
si raspdndind fel de fel de mirosuri — ar lua intru-totul chipul unei in-
cantitoare femei; dacl, dupid ce mai intdi si-a ascuris frumusetea nepe-
reche a formelor, incinsd cu un briu de aur si avind pirul mestesugit im-
pletit, intr-un fel asemindtor cu cocul persan,® — sugerind astfel c-ar
fi chiar in floarea virstei — ea s-ar arita apoi celor ajunsi la virsta care
tulbura cel mai mult sufletele tinerilor ; ¥ dacd ea si-ar pune apoi pe cap
diademi — sporind astfel frumusetea pletelor sale —, iar in jurul gitu-
lui, aur strilucitor si nestemate. In caz ci, aritind asa, aceastd prosti-
tuati se asazd Intr-un loc dosnic ™ al unej case riu famate — unde, sub
chipul unei tinere, ar face paradi cu sfiala ei —, cine dintre trecitori
n-ar fi ademenit de ea ? Intrind in cele din urmi induntrul acelei case,
el ¥ — infatisandu-se a fi ceva intunecat, invipaiat si sdlbatic ®, asa com
demonul se aratd — ar lepdda acea frumusete si ar da la iveald neno-
rocirea (ce-1 ajunge) pe cel cizut (in mrejele lui) ; de asemenea, el — ni-
pustindu-se (asupri-i) si luandu-i sufletul in stipinire — ar tulbura ju-
decata aceluia® ...ceva de felul acesta este demonul slavei desarte.”
Ce pare, oare, mai ardtoasi si mai binevoitoare decit aceasta ? Dar nofi,
dacd ludm seama cid tot ce se-ntimpld nu-i decit aparentid si preficito-
rie, nu vom fi prinsi in mrejele ei si nici nu vom cidea (victime acestei)
inscendiri. Ceea ce s-a spus despre desfrianati, fireste cd se poate spune
5i despre aceasti femeie :® , Buzele femeii desfrinate picurid miere® ;
nu vom gresi cu nimic dacl si despre slava desarti vom spune la {el,

3. Slava desartd este ca si roada Sodomei ; ® intr-adevéar, (rodul So-
domei) are o infitisare placutid si di celor care-1 privesc impresia unor
fructe sinfitoase. Dacl Insd iei in méni fie o rodie, fie un mir — cu care
arunci ca si dobori acele fructe —, vei vedea cé invelisul lor se spar-
ge-ndatd, jar fructele sunt lisate si cadd in praf si in cenusd. Ceva de
acest fel este si slava desartd : privindu-o, ea pare a fi un lucru mare si
minunat, dar, imediat ce este prinsi-n maini, aruncad sufletul nostru-n
praf. Ci slava desarti-i intocmai, este un fapt din mai multe pirti ade-
verit. Vreti si-ncepem demonstratia pornind de la exemplele oferite de
pagani ?

4. Teatrul s-a umplut ; * multimea, ncupind toate locurile, oferd un
strilucit spectacol, cu atit de multe chipurl, Incit — si nu arareeri — se
pot vedea oameni cu trupurile ghemuite atit la etajul de sus” cit =i pe
acoperisul acestuia ;™ (asa se explici de ce) nu-i chip si vezi nicl céra-
mizi, nici pietre, ci doar chipuri si trupuri de oameni.

Mai intai, isi face intrarea cel care i-a adunat pe toti acesti oameni
— miirinimosul birbat.” Numaidecit tofi se ridica in picioare si, de parca
n-ar fl decat o singurd guri, ei toti — intinzdndu-i mainile si numindu-!
ocrotitor si binefecitor ® bis al intregii lor cetiti — il aclami in cor. Pe
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urmdi, el il compard cu cel mai mare fluviu, aseminind multa-i dirnicie
cu belsugul adus de revirsarea apelor Nilului si ziceau ci el este chiar un
Nil de binefaceri. Unii insf, vrind si-1 miguleascd si socotind ci nu-i
suficienti asemdinarea lui cu Nilul, vorbesc de fluvii si de maéri; mai
mult, aducindu-si aminte de Ocean,” ei il numesc si cu acest nume, ca
unul care, in privinta binefacerilor ficute, este ceea ce, in privinta ape-
lor, reprezintd Oceanul ; intr-un cuvant, ei il lingusesc in fel si chip.

Infatisarea slavei desarte-i lumincasi., Amintiti-vad insd de infatisa-
rea tinerei®' — infAsitare sub care, impodobindu-1 cu aurdrii si impru-
mutandu-i tineretea unei curtezane, noi l-am zugrivit pe demon — si
vetl vedea il nu-i mare deosebirea dintre cele doud descrieri.

5. Ce se-ntimpli dupd aceasta? (In semn de salut), dupi ce face o
pleciciune-n fata lor, apoi, la rindu-i, este salutat la fel, el se asazd (in
mijloc) — fiind socotit fericit de toti acei oameni, ce-si doreau, fiecare
in parte, si devini ceea ce birbatul acela este atunci si-apoi si moard.”

Atunci cind el a cheltuit cu larghete si aur, si argint, si cai, si haine,
si sclavi, si alte lucruri de acest fel — intr-un cuvint, cind a risipit multe
bogdtii — el cu buna-i faceau alai; totusi, ei nu-s chiar atit de nume-
rosi, cici, o datd ce spectacolul s-a sfirsit, fiecare se-ndreaptii cu tot zo-
rul spre casa sa. Dupd aceea, la el acasi se face ospit mare, ¢ mare-i si
strilucirea acelei zile. Dupd-amiazi, totul se ia de la-nceput si tot asa
vreme de doud si chiar trei zile. Cum a reusit si risipeascé-ntreaga-i ago-
niseald, el isi di seama curind cd aceastd faimd nu-i decit pulbere si ce-
nusa.»

6. Intr-adevir, dupi ce — ridmas singur — cautd s pund la socoteald
si, in cele din urmd, ajunge si peatd aprecia cheltuiala ficutd fird mi-
surd, el incepe si se tinguie.

Citd vreme va avea resurse pentru implinirea poftei sale si — prins
de betia slavei desarte — se va ruina pe sine (miénat de dorul de ono-
ruri,* el nu-i in stare si-si dea seama de pagubd, Dar — inci fiind infiun-
trul casel acelul demon — ¢l poate constata cd, o datd ce intrunirea s-a In-
cheiat, a trecut si ceasul (acela de betie) ; vizand ca teatrul este pustiu,
cd nimeni nu-i mai spune nimic si, in plus, cd paguba nu-i dear inchi-
puire, ci o realitate, el isi dd atunci seama ca totul a fost numai cenusi.

7. Cum a cheltuit peste masuri, el, care a fost purtat cu alai, a ajuns
sirac, fiind nevoit si cerseasci-n piatd *, iar cei ce altdidatd il aclaman
ca binefdcitor refuzau si-i vind intr-ajutor si nu vroiau nici ména si-i
intinda. Dimpotrivi, ei se bucuri de cele intimplate, ¢fci, chiar si atunci
cind il maguleau, ei erau rosi de invidie si, drept méangaiere a meschinid-
riei lor,® credeau ci, pana la urma, cel pe care (astdzi) il vedeau a fi un
om strilucit va ajunge (intr-o bund zi) cel mai disprefuit dintre cameni.
Asadar, cAnd nimeni nu vroia nici micar méina sd-1 intindi, ce poate fi
mai vrednic de mild ? Oare nu-i de plans situatia-n care a ajuns? Ce
poate fi mai apdsator 77
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8. Se poate ol voi si nu stiti pe cel ce-a pdtimit o astfel de Incer-
care 7® O, dacd nicl mainile nu wvoian si-i intindi! Mai mult, el este
ocdirit de cei ce-nainte i-au adus elogii. ,De ce — ziceau ei — a fost un
smintit si doritor de faima ? De ce a ficut daruri curtezanelor si mésci-
ricilor 2% O, tu, om fird milid,” nu l-ai admirat, care ? Nu tu l-ai incu-
viintat i l-ai adus in aceastd stare cu aplauzele si cu vorbele tale lingu-
sitoare 7 Nu tu l-ai numit si Nil, si Ocean ? Nu ti-ai pierdut tu zile-ntregi
cu méguliri ? Ei bine! asa-i, dar de ce aceastdi schimbare ? ® Acum, cind
el are nevoie de compasiune, tu — unul dintre cei ce altidati-] aplaudau
-— il dispretuiesti. Cind vedem pe cineva pedepsit pentru fapte pe care
le dispretuim, nu suntem atit de insensibili ' incit s nu €im milosi. N-ar
trebui, oare, si fim mai ingdduitori cénd il vedem pitimind pe cel ce noi
l-am incurajat (prin linguseli)? Tu il dispretuiesti acum, dar de ce nu
1-ai disprefuit si cind el te-a incintat cu vreun spectacel sau atunci cand
— neglijaindu-ti treburile — ti-ai petrecut ziua toatd (la teatru) ?

9. Vezi tu care-s isprivile diavolului si care-s roadele slavei desarte ?
Eu v-am vorbit — nimic de zis — despre praf si cenusi, dar acum — cum
(slava desartd) nu-i doar un lucru ce n-aduce cistig, ci merge piani la a
arunca-n nenorociri (pe cel cizut victimi ei) — vid ci ea nu este numai
praf si cenusi, ci si foc si fum ™

Desifur, praf si cenusd ar putea fi (aceastd situatie) pentru cei care
— desi cheltuiese mult — nu se-aleg cu nimic, dar nu si pentru cel care
pétimesec cele acum infitisate.

10. ,Dar — ziceau unii —, cind ei erau cinstiti si admirati de mul-
{ime pentru serviciile aduse,” nu era, oare, acesta un cistig de luat in
seamil 7 Castig mai mare nici ci se poate ?! De buni seamd cii cinstea de
care se bucurd cel pe care-] descriu acum nu-i defel cinste, si aceasta pen-
tru cd acest om este alungat cu glume batjocoritoare =i invinuit ca dus-
man. .51 ce poate si le facd celor care-i dau onoruri 7% De fapt, ei nu-l
cinstesc pentru serviciile aduse, ci pentru cid asteptau ca el =i facd si alte
cheltuieli in folosul multimii. Daca (se intimpld asa) pentru cele aritate
mai inainte, de ce-i dispretuiesc pe cei care nu mai au nimic? De ce
refuzi si se apropie (de acestia) si — numindu-i risipitori si nesuferiti *
-=- I5i bat joc de ei 7 Vezi tu ca slava desartid-i un soi de nebunie 7 ¥

']

11. Dar, cum este cazul a unuia sau a dol oameni, ® acest aspect (al
slavei desarte) si fie abandonat si si ne ocupidm de un altul. Dacd va
spune cineva : ,Dar cine sunt cel care au cheltuit cu mésurd spre a face
bucurii cetitenilor ?% Spune-mi, rogu-te, care-i cAstigul ? Intr-adevar,
pentru {oamenii ce-si risipesc averea) si aclamatia, si faima nu-s cova trai-
nic.” Si dacd vreunul dintre ei, (sirac ca) acesta, ar avea de ales intre a
primi acei bani -— sau numai a treia parte si chiar mai putin — si nu a
fi nicicind aclamat, nu crezi, nare, ci i-ar fi mai de priintd prima situa-
tie? Intr-adevidr, ce n-ar face pentru atita binet cheltuit fird rost =i cei

care spun si fiptuiesc lucruri atit de nepotrivite ® doar pentru un obol ? %
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12. Cuvintul meu se-ndreaptd citre crestinii ® care nu vor sd-i aduci
lui Hristos — Cel care-i sirac® si infometat — nici cel mai mic dar, (in
timp ce) ofera lucruri de felul acesta — si nu pentru impéritia cea fard
sfarsit, c¢i doar pentru o singurd aclamatie — prostituatelor, mascaricilor
51 dansatorilor.

13. Si aborddm insd si un alt aspect al slavei desarte, si anume acela
care nu este ceva ce apartine doar unuia sau a doi dintre cameni, ¢i mul-
tora. (Spun aceasta, pentru ci) noi — cum bine stim — ne bucuridm atunci
cind suntem liudati, si aceasta chiar si cu privire la lucruri pentru care
n-avem nici un merit.® Neavand alt tel decit acela de a-si atrage pre-
tuirea multimii, sdracul face tot ce poate ca sd fie imbrécat cu haine fru-
moase si adesea — desi se poate servi singur — el isi cumpérd un sclav,
nu pentru cid ar avea trebuinti de acesta, ¢l numal pentru ca el, servin-
du-se singur, si nu se faci de rusine-n ochii lumii. Dar — spune-mi —,
de ce vrei acum, dupd ce te-ai slujit cu propriile-ti maini, sé fii slujit de
madinile altuia ? Apoi, in caz cdi averea-i sporeste, el isi cumpérd arginti-
rie si o casi frumoasi. De toate acestea n-are defel nevoie ! cici, dacd
ar fi nevoie de acestea, cea mai mare parte a omenirii ar trebui s3 plara.
Vreau sd spun cd existd lucruri trebuincinase, firi de care nu-i chip a
trdi ; roada padmidntului, de pilda, este un lucru trebuincios, si dacd pi-
méntul nu ar da roadd, n-ar mai fi chip de a trdi (pe pimint). Imbriici-
mintea, casa, peretii (casel) si inciltimintea sunt lucruri necesare (vietii),
in timp ce toate celelalte — lucruri de prisos.® Dacd acele lucruri ar fi
de neapéirati trebuinti si dacd omului i-ar fi cu neputintd si traiascé
fira a avea servitor — asa cum nu-i chip si triiasci lipsit de cele cu ade-
virat trebuincinase — cea mai mare parte a omenirii ar pieri, deoarece
putini sunt cei care au servitori. (De asemenea), dacd omul ar avea nevoie
si, mai mult, n-ar putea trii fird argintfirii, cea mai mare parte a ome-
nirii, cum cei mai multi cameni nu au nici mécar bani, ar pieri.

Presupunind ci cineva i-ar spune unuia dintre cel care au strins
(mulii) bani: ,Ti-ai pus problema rostului acestei agoniseli ? care-i este
noima =i dacd iti este de felosintd, spune-mi 7% — el, cum urmiireste nu-
mai cinstea celor multi,* nu va putea spune decit acestea: ,Am agoni-
sit pentru a fi admirat de citre cameni; pe de alti parte insf, pentru a
nu fi invidiat sau vitdmat cumva, caut si-mi ascund agoniseala®. Ce-ar
putea fi mai riu decit nechibzuinta aceasta ? Dacd ai agonisit pentru a
primi din partea multimii cinste, arata tuturor (ce ai agonisit), dar — daci
ti-e teamd de invidia (celor multi) — mai bine-i s n-ai nimic.®

14, 83 va vorbese si de o altd nesibuintd ? ® Unii, dupa ce cii-s lipsiti
de cele trebuincinase si -—— nu arareori — mdcinati de foame, sunt preo-
cupati de aceste obiecte de lux. Dacé-l vei intreba (pe unul dintre ei in
legdturd cu aceste fapte), el iti va raspunde : ,Sa fiu un om demn ¥ este

de datoria mea“. Omule, tu despre ce demnitate vorbesti!? Nu sti dem-
nitatea unui om in aceasta! Allfel ar insemna ci dreptul [lie, Elisei i
Inan n-aveau pic de demnitate; =i aceasta pentru ci (Ilie) -—— Imbracat
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doar cu plele de berbec, apropiindu-se de poarta unei femei, ea Insisi
nevoiasd, si vorbindu-i ca un cersetor — avea nevoie de ajutorul acclei
sirmane femei.® Elisei,” cum si el se hriinea cu mancarea unei femei sa-
race, ar insemna ci este lipsit de demnitate, iar Ipan® la randu-i,
ar fi lipsit de demnitate intrucit el nu avea nici haini, nici mi-
car péine (ca hrand). Or, adevirata lipsd de demnitate-i tocmai pre-
ccuparea de a agonisi mult; cel prescupat de multi agoniseald do-
bindeste faima de neom si, de asemenca, a moliciunii, a trandiviei, a
infumurdrii, a slavei desarte si a unei firi aspre. Demnitatea (unui om)
nu constd in a purta haine frumoase, ¢i in a aduna in jurul siu bune si
frumoase fliptuiri®'

15. Pe multi i-am auzit spunind ci ei isi atrag admiratia in felul de-
scris mai inainte. ,Cutare — zic ei — are demnitate : patul lui este tic-
sit de cuverturi, are multe obiecte din bronz si este proprietarul unei case®.
nDe ce — spun ei — noud, celor care avem acestea, ne faci reprosuri, cind
mai nimerit ar fi s3 reprosezi (ceea ce ai de reprosat) celor care au strins
multe bogétii 7* Invinuirea mea-i si pentru unii, si pentru altii! Intr-ade-
vir, de vreme ce cuvintul meu nu-i cruti pe cei ce n-au agonisit prea
mult, cu atat mai mult eu ii acuz pe cel ce au agonisit mult.

Demnitatea (unul om) nu sti-n frumusetea casei, dupi cum nu sta
in covoare de lux, intr-un pat ticsit de cuverturi sau infrumusetat cu tot
felul de ornamente si nici in multimea servitorilor. Toate acestea, de fapt,
nu au vreo legiturd cu noi; cele care ne privesc pe noi sunt acestea :
indelunga-ribdare, nesocotirea bunurilor si a faimei, luarea in ras a onoa-
rei acordati de multime, considerarea celor omenesti ca lucruri fird nici
o importanti, iubirea si efortul de a depisi, printr-o viati virtuoasa, limi-
tele firii (noastre omenesti). Iati in ce consti demnitatea, faima si cinstea
{noastrd) *' bis. Dar cauza tuturor relelor este chiar la inceput si tocmai
acest lucru vreau s8-1 arit.®

16. (Intr-o familie) s-a niiscut de putintd vreme un copil ; tatil se
ingrijeste cum ar putea sid-1 infrumuseteze si si-1 imbrace (pe copil) cu
vesminte tesute cu fir de aur, 5i nu cum ar trebui si-i dea o bund cres-
tere.”® Omule, de ce faci aceasta? Poartd tu astfel de haine, dar de ce il
obisnuiesti pe copilul care incii n-are experienta nebuniei cu acestea ? De
ce i-ai pus podoabd-n jurul gitululi ? Pentru a-l creste (bine). nu-i nevoio
de aurdrii, ¢i de un pedagog bun! (Mai mult), tu lasi pirul si-i creasci
pe spate, ca unei fete, ficindu-1 s primeasci astfel o infitisare feminind
si sleindu-i robustetea firli sale ;  de asemenea, tu esti cel care — si inca
din copilirie — al pus in (sufletul) lui pasiunea pentru bagiitii, convingin-
du-1 s3 se alipeascd de lucruri lipsite de valoare. De ce pul la cale (acest)
foarte primejdios complot ? ® de ce-1 determini si se alipeascd de cele tru-
pesti ?  Barbatul — zice Sfintul Pavel —, dacdi-si lasd pirul lung, este
de ocara®;“ firea nu vrea asa, Dumnezen nu a poruncit asa, ci este o
superstitie pigand “ si, ca atare, un lucru oprit. De asemenea, sunt multi
cei care le atirnd (copililor) de urechi cercel de aur. O, dacid nicl fetele
n-ar prinde drag de ei ! Dar — (ce s mai zic ?) — wvoi =i pe biieti ii c3-
liuziti spre (propria lor) paguba (prin astfel de lucruri).

A e S TR T e
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17. Din pricina celor spuse, multi — considerdndu-le aminunte fari
importantd — vor ride, probabil ; toate acestea-s insd lucruri foarte im-
portante. Copila care a fost educatd — chiar de mami — si se indrigos-
teasci de podoaba femeiascd, atunci cind va pérasi casa aﬁrlntcus:ﬁ. va
fi mai pretentioasid decat sunt cei care incaseazi impozite ® si, (astfel), o
(adeviratd) povara pentru sotul ei. V-am spus si mai inainte ci riul nu-i
lesne de starpit, si aceasta se explicd prin faptul cd nimeni nu are grija
de copii, nimeni nu le vorbeste despre feciorie, nimeni despre cumpiitare,
nimeni despre dispretul banilor si al faimei, nimeni despre poruncile
Scripturii.”

18. Deci ce se va alege de acesti copii, dacd ei din pruncie-s lipsiti de
dascdli (buni) ? De fapt — dacd cei ce au fost crescuti (cu grijd) si edu-
cati incd de mici ™ nu-s in stare si urmeze calea cea buni — ce lucruri
cumplite nu ne-am putea aslepta si fiptuiasci ei, care, incd din fragedd
varstd, sunt deprinsi cu ascultarea celor mai varstnici ? Acum niménui
nu-i da prin gand cum s-ar putea — prin stradanie — infrumuseta sufle-
tul lor, dar fiecare-si da toata silinta numai pentru a-i invita pe copii mes-
tesugurile, literatura si elocventa. ™

19, Nu voi inceta si vi indemn si s v3 implor ca, inainte de orice,
sd le-ndrumati copiilor vostri pasii in viatd.® De fapt, daci tu te ingri-
jesti de soarta copilului tiu, di pe fafd aceasta si risplata nu va intirzia.
Ascultd-], in acest sens, pe Pavel, care spune: . ...dacd eil stiruie in
credintd, in iubire si in sfintenie, cu intclcpciune“ﬁ‘ Si chiar daca stii cit
riu s-a cuibérit in tine, gindeste-te ci ai totusi o oarecare mingéiere.

54 cresti un atlet pentru Hristos ! ™ Nu spun prin aceasta : indepir-
teazi-1 de clsitorie ; trimite-]1 in pustie; pregiteste-1 pentru viata cilu-
gareascd.”™ Desi-nainte ficeam rugdciuni si incid mai vreau ca toti s im-
britiseze o astfel de viefuire, eu nu silesc (pe nimeni s& se cilugireasca) ™
—- 5] aceasta pentru ci nu-i lesne de trait o astfel de viati. 5S4 cresti un
atlet pentru Hristos | Invati-l1 pe copil, chiar dacd va trii-n lume, (ca
cei mal multi dintre cameni), frica de Dumnezeu Inc din fragedd pruncie.

20. Asa cum ceara (primeste pecetea inelului),” intr-un suflet de co-
pil se vor putea intipdri invatiturile bune ; cind — (o datd cu varsta) —
acesti copii vor deveni, asemeni unui obiect obtinut prin turnare, rezis-
tenti (fatd de tot ceea ce ar veni asuprii-le), nimeni nu va mai putea si
steargd (acele inviatituri din sufletele lor). (Cum incd-i mic), el tremurd
51 stie de fricd si pentru a-1 face si se teami nu-i nevole decit de privirea
sau de vorba ta. Foloseste-i pruncia spre a-l indruma pe calea cea buni
Osteneala nu-ti este fiard rost, fiinded — daca-ti va fi dat s ai un fiu
cumsecade — de calitatile lui tu te bucuri primul si Dumnezeu, deopotriva.

21. Se spune cd margdritarele — indati ce au fost prinse — sunt sub
forma lichidd.® Prin urmare, gisitorul — daca va fi cineva cu experienta
—, pundnd acea picdtura de apa in podul palmei si invartindu-o, cu multa
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bigare de seami el o netezeste si, (in cele din urmd), ii di astfel o forma
perfect rotundi ; odatid modelatd asa, el nu-i mai poate modifica forma.
{Copilul), cind este mic, neavind inci fixata propria-i forma,” poate si
primeasca orice modelare ceea ce si explicd de ce-i atras cu usurinta spre
toate —, dar, primind, o dati cu vérsta, intirirea ca o deprindere ® — el
nu se indepdrteazi de aceastd (deprindere) cu usurinti si nici nu-si modi-
fica forma.

22, Deci, asa cum ii vedem pe pictori §i pe sculptori ci lucreazd cu
multd grija la picturile si la statuile lor, fiecare dintre voi — si tatii, 5’1
mamele — si se ingrijeascd * de aceste minunate statui, (care sunt copiii).
Intr-adeviir — asezind in fiecare zi tabloul inaintea lor — pictorii se
straduiesc sd pund culorile de trebuintdi; cei ce sculpteazi-n piatrd fac
la fel : (din blocul de piatrd) indepéartind ceea ce-i de prisos si adiugind
ceea ce lipseste, (In calitate de parinti), voi — ca si sculptorii — inde-
partati ceea ce este de prisos si adiugati ceea ce lipseste, in timpul pe
care il aveti la dispozitie, ostenindu-va s8 faceti lui Dumnezeu minunate
statui. In flecare zi, priviti-i (pe copiii vostri) cu bigare de seamid ™ <i re-
marcati si darul pe care-1 au de la naturd, spre a-1 dezvolta, 5si meteahna
pe care o au — spre a o Inldtura. Cu multad atentie, voi si indepirtati (din
sufletele) lor mai intdi pornirea spre necumpitare, intrucit mai cu sea-
ma aceasta-i pasiunea care tulburd * sufletele celor tineri. Mai mult, pind
sd cunoascd aceasta, invati-l (pe tindr) s aibd mintea treaza,® sa prive-
gheze in rugiciune si toate cele pe care le spune si le faptuieste sa fie
insemnate cu semnul crucii.®

23. Considerad cii tu esti impdratul care are-n stipinirea lui o cetate :

sufletul copilului '— céci, intr-adeviir, sufletul (copilului) este o cetate”
51 dupd cum intr-o cetate sunt (cetiteni de diferite feluri): wumii furi,
altilf fac dreptate ; altii lucreaza, altii fac — intr-un cuvint — totul la

intimplare, tot astfel este si cu sufletul (copilului) : (in el existd) chib-
zuinta si ginduri (felurite).® (De asemenea, in cetate) unii — soldatii adi-

e — luptd impotriva celor ce fac nedreptiti, altli — insircinati cu gos-
podarirea (cetiitil) — se ocupd si asigure cele necesare trupului si casei;
unii — adicii demnitarii — dau ordine, altii — adici destrabilatii — spun

povesti pline de imoralitate ; unii — de pildd, inteleptil — spun numal
cuvinte de luat in seamd, altii — de pida, femeile — i=i topesc toatd ti-
ria sufleteascd cu vorbe fari rost” unii — adicd copii — indrugd verzi
5i uscate, altii — cum sunt servitorii — primesc porunci, ca si sclavii,
iar altii — cum sunt cei liberi — sunt de neam bun.

24. Avem nevoie, prin urmare, de legi pentru a-i exila pe cei rii, ca
si pentru a-i primi (in mijlocul nostru), dupd o cercetare aménuntiti, pe
cei buni, si (in temeiul cérora) s nu le fie ingdduit celor réi si-i harfu-
iascA * pe cel ce-s de omenie. De bunid seami c3 intr-o cetate, dacd nu s
vor fixa legi — menite si prevadi aspre pedepse pentrn hoti —, totul
se surpd ; {la fel) — primejdia-i de pretutindeni. dacsd soldatii nu au
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destul curaj, lar daci vreunul dintre ei, pardsindu-si postul, vrea si-l
ocupe pe cel incredintat altcuiva, acesta, prin ambitia lui, a distrus buna
rinduiala ; *' (in privinta educatiei), lucrurile stau la fel.

25. Deci sufletul copilului este o cetate ziditd si organizati de putina
vreme, cu locuitori veniti de curand =i fird nici o experienti. Cum n-au
experientd, pe acesti locuitori nu-i greu =a-i educi. E drept cid unii — ba-
trinii, de pildi —, primind o proasti crestere, nu-s lesne de indreptat,
dar nu inseamnd ca lucrul acesta-i imposibil de fiacut, dat fiind ci, daca
ei vor, au posibilitatea si se schimbe. Oricum, cei ce incd-s fard nici o
experienti vor primi cu usurintd legile fixate de tine.

26. Fixeaza deci — si pentru cetate, si pentru locuitorii ei — legi te-
ribile si aspre. Fii supraveghetorul ™ celor care-ncalca legile — intrucit,
daci ele nu vor cuprinde si pedepse, nu-i de nici un folos a stabili legi.

27. Prin urmare, sa stabilesti legi si — cum legiuirea noastra-i desti-
nata intregii lumi, iar ceea ce ctitorim noi astizi este o cetate — sa fii
cu multd luare-aminte ca cele pairu simfuri s aiba ziduri de ingradire si
porti ; zidul inconjurdtor este trupul, iar poriile sunt simturile : wvizul,
vorbirea, auzul, mirosul si — dacd vrei — pipaitul. Prin aceste porfi intra
si ies locuitorii cetitii, adicd gandurile care-s influentate in rdu sau
in bine. !

28. Mai intii, si ne-ndreptim deci spre poarta numiti grai, deoarece
acesta-i cel mai des folosit (in relatiile dintre cameni). In primul rind,

acestui simt sd-i facem usi si zdvoare™ de aur — nu din lemn sau din
fler —, pentru cd si cetatea pe care o zidim este din aur, lar — cind va
fi gata — in ea nu va locui un carecare, ¢l insusi Impdaratul tuturer.®

Ascultdndu-mé pand la capit, veti vedea unde-i randuim Acestuia odii
de primire.

Prin urmare, si-i facem acestei cetdti usi si zivoare din aur, care,
asa cum spune profetul, sunt cuvintele lni Dumnezeu : ,Cuvintele lui
Dumnezeu sunt pentru gura mea mai dulei decdt mierea sau decit fagu-
rele de miere 5i mal de pret decit aurul sau piatra scumpa“.® Chiar si
atunci ciand ne plimbdm cu el, si-i invitim (pe copli) s aibd-n orice im-
prejurare aceste cuvinte pe buze — dar nu intr-un mod superficial, nici
cercetindu-le cu de-aminuntul si nici arareori ci-n toati vremea™ Nu
trebuie ca doar canaturile portilor si fie acoperite cu plici de aur, cii
nevoie ca in intregime ele sa fie din aur si, in plus, ele s fie incrustate-n
exterior cu pietre scumpe. Crucea Domnului — in intregime incrustatd
cu pletre scumpe si pusd drept stavili — intre cele doud canaturi ale
portii — sa fie zdvorul acestor por{i.” Odatd ce am izbutit si facem din
aur aceste porti si, apoi, si le punem zivor, sd formim cetiitenii vrednici.

vom proceda ? Invitindu-l pe copil si rosteascd cuvinte cuviincioa-
se si pioase. Ca si n-aibd cum si se amestece cu acesti locuitori, si-i iz-
gonim pe cei ce vin din cine stie ce loc si care pot si fie pégubitori si,
(spunand acestea), mi gindesc la cuvintele insolente, injuricase si ne-
sibuite, la fleacurile sau la vorbele de rusine si la glumele lumesti. Pe
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toate acestea si le ddm afard si numai Impératul (cel ceresc) si intre prin
aceste porti. Doar Lui si celor (plicuti) ai Lui sd fie deschisd poarta
aceasta, dat fiind ca despre aceasta s-a spus : ,Aceasta este poarta Dom-
nului, dreptii vor intra prin ea“.” Dupa fericitul Pavel : ,(Din gura voas-
tri sd iasi numai) cuvédnt bun, spre zidirea cea de trebuintd cael sid dea
har celor ce-l1 asculti®. ™ Vorbirea lor sa fie multumire (citre Dumnezeu)
si cantiri sfinte, dialog continuu despre Dumnezeu si despre filozofia
inalt3.

29. Cum se va face aceasta 7 cum i vom educa pe copii (astfel) ? Dacé
vom judeca cu asprime cele ce se-ntimpla. Intr-adevir, copilul are dis-
pozitia pentru a fi educat, si aceasta pentru cd el — cum inci-i un copil
— nu-i prins de lupta pentru a agonisi avere, nici de cea pentru a-si cas-
tiga faimi; de asemenea, el nu-i preocupat nici de femei si nici (grija)
copiilor sau a casei nu o are. De aceea fati de varstnicii lui — cu care
el se ia la intrecere — ce motiv de a fi arogant sau defdimator ar pu-
tea avea ?

30. Neintarziat, tu si fixezi (pentru el) ca norma de viatd : s& nu in-
sulte pe nimeni, pe nimeni si nu defiimeze, s nu se jure si si nu fie
bitius. Si daca-1 vei vedea cii incalcd legea, pedepseste-1 — ciind cu o pri-
vire aspri, cind intepandu-1 cu vorbe, cind cu cuvinte de mustrare; al-
teori, dacd-i cazul, laudi-1 si-i fa promisiuni. S& nu-1 bati mereu, ca sa
se teami de batai, dar nu trebuie sa le primeascd intotdeauna; si fie
educat mereu (prin bitaie) — el se va invila si o disprefuiascid si, inva-
tand sa dispretuiascad (educatia), totul s-a stricat. Tot timpul (trebuie) sa
se teami de bitdi, dar nu trebuie si le primeascd intotdeauna; si fie
miscat biciul (de la locul lui), dar s nu se loveascd cu el ; amenintirile
si n-ajungi la faptd, dar acest lucru — cum ci vorbele tale-s mai mult
amenintiri — sa nu fie vadit. Intr-adevdr, amenintarea-i buna doar cind
se crede ci ea se poate traduce-n fapti, cici — daci cel ce a gresit va
prinde de veste cum vei proceda — nu va manifesta decit dispref. Deci
si astepte si fie pedepsit dar si nu-1 pedepsesti, ca frica si nu se stin-
gi-n el, ci s34 rdimana ca un foc — care, fiind intetit, arde spinii de pre-
tutindeni — sau ca o cazma ascutitd, care sapd pand-n addnc. Totusi,
cind vezi ci frica i-a fost de folos, slibeste-i strunirea; firea noastri are
trebuinti de asta.

. 31. Invata-1 (pe copil) sa fie indelung-rabditor si iubitor de ocameni.
Dacé-1 vei vedea cd prin — aroganti — isi depiseste drepturile ce le are,
fiind liber,"™ fati de cel care-1 insoteste, s34 nu ramdi nepasator, ci pe-
depseste-l. Stiind (astfel) ci nu-i este ingdduit s& fie arogant si nedrept
nici cu sclavul sdu, el — si cu atat mai mult — nu-1 va mai defdima si
nici nu-1 va jigni pe cel liber si egal in drepturi cu el. {Altfel spus), in-
chide-i gura fatad de orice riutate; cind il vei vedea invinuindu-1 pe ci-
neva, fi-1 si taca si adu-i in discutie propriile lui greseli.

32. Indeamni ca lucrurile acestea s le spund copilului si mama, si
pedagogul, si sclavul ce-1 insoteste (la scoald), astfel incit toti sd devina
(pentru el) paznici,™ insdrcinati sd nu dea vole si iasd din gura lui ceva réu.
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33. 84 nu crezi ca pentru a reusi aceasta este nevoie de timp inde-
lungat ; daci-i vei stabili (copilului), chiar dintru inceput,™ reguli ferme
de viata, dacid-1 vei ameninta cu toatd severitatea si vei randui atatia su-
praveghetori — doud luni sunt de ajuns: tot {ceea ce-l priveste pe copil)
poate fi pus la punct in acest riastimp, iar (educatia) se asaza, treptat, (in
sufletul copilului) si, preschimbindu-se intr-o dispozifie natural, pri-
meste tiria firii.™

34. De bund seami cd poarta aceasta — cind nu se spun nici vorbe
de rusine, nici vorbe glumete,™ nici vorbe nebunesti sau ceva de acest fel,
ci totul este semn al bunei-cuviinte fati de (cerescul) Stipin — va
putea deveni vrednicd de Domnul.®® De fapt, daci cel care-i invatd pe
copii cele referitoare la ostasie si ii deprind de mici cu campanii militare
§1 sd traga cu arcul, si imbrace haine militare si si calireasca — si pentru
toate acestea varsta nu-i nici o piedicd — cu atit mai mult cei care-s In-
rolati in ostirea cereascd trebuie si se imbrace cu aceasta impdriteasca
podoabi. Deci (copilul) si fie invitat si cinte lui Dumnezeu psalmi, ca
s nu-si iroseascd vremea cu cintiri lipsite de rusine si cu povestiri ne-
potrivite, ™

(va continua)

Traduceri si note de :
diacon prof. SEBASTIAN ARDELEAN

NOTE

' Sfantul Ioan Gurd de Aur s-a ndiseut in a doua jumiitate a secolului al IV-lea
— probabil in anul 344 -— In Antiohia, In tratatul pastoral intitulat Despre preofie,
SE loan istoriseste cd tatdl sdu, Secundus, mdgister militum Orfentis, a murit la
Putind vreme dupd nasterea sa, iar Anthousa, mama sa — rdmasi vaduva la doar
20 de ani — a renuntat pentru totdeauna la edisitorie $1 si-a Inchinat tot restul
vietii educatiei si instructiei fiului ei (I, 2: trad, de pr. D. Fecioru, Bueuresti,
1987, p. 27—29).

Instructia erestind a primit-o, mai intdi, in casa Périnteascd, sub indrumarea
mamei sale, apoi de la camenii cu o aleasi vietuire din vremea sa: SE Meletie,
episcopul Antichiei — care, prin anul 358, l-a $i botezat —, Diodor, staretul unel
mandistiri din Antichia si didaskalos la scoala teologica din marca metropold a
Imperiului si aseetul Carterie: la toate aceste venerabile personalititi duhovni-
cegti, de buni seamd i trebuie s adfugim . lectura neobositd a tuturor operelor
scriitorilor crestini de pind la el si mai ales studiul Sfintél Seripturi.

Cit priveste instructia clasied, S5f. Iean si=a Insusit-o sub Indrumarea celebru-
lui retor Libaniu si a filosofului Andragatie, ambii alesi de insfisi mama sa. Acum,
In pericada scolarititii sale, tinirul Ioan a avut un prieten foarte bun, pe Vasile,
care i-a propus si Imbragiseze impreuna wviata cea fericitd a monahilor si filoso-
fia cea adevdratd*. Dar tandrul Isan, cum I5i petrecea la tribunal tot timpul si era
pasionat de spectacole teatrale (Despre preotie, 1, 2 trad. eit, p. 26), la Inceput
refuzd | apoi, convins de insistentele prietenului siu, wlucrul era aproape sii se
Implincascd* §i doar .jelaniile necontenite ale mamei mele — spune Slintul —
m-ay Impiedicat s fac prietenului meu acest har®. Totusi, aldturi de mama sa.
5L loan — la cei numai 18 ani al sii — a [dcut, asa ziclnd, din chiar casa sa mi-
néstire. In acest timp, episcopul Meletie l-a ficut anagnost (citet), intrdnd astfel
In cler; nu mult dupd aceea, prin 374375, dupd ce mama sa a pardsit lumea
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aceasta .fiul Anthousei a reusit si-si implineascd dorul faurit Impreund cu prie-
tenul sAu Vasile, de a Tmbratisa .filosofia cea adeviratd®. Dupd sase ani de exa-
gerati ascezd, SE. Ioan s-a Imbolnavit de stomac; S Melétie, aflind de starea gu-
bredi a sdnatifii sale, l-a silit 54 vind in oras si, la Inceputul anului 381, l-a hiro-
tonit preot. Vreme de 12 ani (386—397), prin frumusefea si puterea cuvintului sau,
8. Ioan a dominat viaja spirituali a Antiohiei, ficAndu-se remarcat, si nu doar
de crestini, mai cu scami in zilele de groazd prin care a trecut Antichia In anul
397 — cind poporul antichian, revoltat din pricina noilor impozite puse de Impi-
rat, s-a rasculat si a darmat statuile familiei imperiale. In acele zile, Sf. Ioan
Hrisostom a rostit eele 21 de cuvantiri la statui (Migne, P. G, 49, 15—3222), prin
eare a urmirit si susiind moralul antiohienilor si, totodatd, si desprindd din eve-
nimentele grele ce-i amenintau lectii de indreptare a moravurilor.

In anul 397, la moartea lui Nectarie — arhiepiscopul Constantinopolului —
Sf Ioan, desi erau mulfj pretendenti, a fost ales arhiepiscop al capitalei Impe-
rinlui bizantin, Dorind insdnftosirea vietii religios-morale, noul arhiepiscop — prin
masurile administrative luate Impotriva unor clerici abuzivi si nedemni, prin re-
tormele introduse in viata bisericeascd si prin predicile sale, care biciuiau pe fatd
viciile — si-a fécut o seamd de dusmani atit In rdandurile clerului (in special pe
Teofil, arhicpiscopul Alexandriei), cit si a camenilor de la curtea imperiald — In-
deosebi pe Impiriteasa Eudoxia, La Stejar, o localitate situata in wveciniitatea
Calcedonului, a fost convocat In anul 403 un sinod, la eare Sf. Ioan i s-au adus
20 capete de acuzatie; in . temeiul* lor, el a fost caterisit, iar impiratul Arcadie
— confirmand decizia sinodului — a poruncit si fie exilat. Dupd numai cdteva
zile, Sf. Joan a fost adus inapoi, iar credinciogii Capitalei l-au primit cu entuziasm
gi au cerut i fie repus imediat in scaunul arhiepiscopal al Noii Rome. Nu peste
multi vreme Insd, dusmanii Sf. Ioan au convocat in martie 404 un nou sinod, la
care s-a hotfirit depunerea din treaptd cu motivarea cd, fiind depus de un sinod,
el n-a mai fost repus In drepturi tot de un sinod, Astfel In seara Sdmbetei Mari
— cand Sf. loan Hrisostom se pregitea si siviirseasci botezul catehumeniler —
soldatii Imparatului au intrat in bisericd si au scos afard pe toti credinciosii aflati
fnduntru ; in 9 iunie, la sdrbdtoarea Cincizecimii, pentru a nu atrage asupra cre-
dineciosilor urgia Impiriteased, Sfintul Ioan s-a predat fn miinile soldatilor $i
porneste spre locul surghlunului siu: Cucuson, in Armenia. Extrem de obosi-
toare, cdldtoria pand acolo a durat 70 de zile; clima din acel tinut, lipsa ecelor
de trebuintd, invazille repetate ale isauriler, ca si vizitele dese ale antiohienilor
— care ii ficeau pe dusmanii sdi si se teamd de posibilitatea Intoarcerii lui Ioan
pe scaunul sdu episcopal — i-au determinat si intervind pe lingd basilen, cerdnd
transterarea Sfantului intr-un loc mai indepdrtat de Capitald, Lucrul acesta l-au
reusit in anul 407, sf. Toan trebuind si plece la Pitiunta (un ordsel situat pe $ir-
mul rdsdritean al Mani Negre); la 13 septembrie, dupl trei luni de cildtorie isto-
vitpare, poposeste in casa unul preot dintr-un sat In apropiere de Comana, uade
se afla o bisericutd Inchinatd sfdntului mucenic Vasilise. Noaptea, In vis, i 5-a ard-
tat sk. Vasilise, care i-a spus: .Cura], frate Ioan, miine vom fi Impreund I* A
doud zi {era 14 septembrie 407), Sf. Ican a savarsit Sfanta Liturghie, apol — dupd
ce a dat sArutarea cea mai de pe urma celor care erau in preajmd-i — s-a euleat
spunéind cuvintele : . Slavd lui Dumnezeu pentru toate I, Facindu-si semnul erueii

5i rostind cuviintul :  Amin®, gi-a dat obstesqul sfdrsit.

De la acest stralucit ierarh si neintrecut predicator ne-au rimas foarte multe
scrieri, As cita, intr-o Insiruire evempli gratia, tratatul pastoral Despre preofie,
tratate cu privire la viata monahald (Cdtre Teodor cel clzut; Cdire Stagirie mo-
nahul ete), tratate cu privire la cisitorie, tratate pedagogice si morale (Despre
slava desartd §i cum trebuie pdrinii sd-i creased pe copii; Ciire Dimitric — des-
pre cfiintd ete.): tratate apologetice si dogmatice (Despre soartd §i providenfd
Impotriva anomeilor etc): cateheze; scrieri si comentarii la Sfanta Seripturd;
omilli si cuvAntdri; scrisorl; tot lui i se atribuie si textwl Sfintel Liturghli (Mig-
ne, P, G, 63, 902—922).
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? Aceastd lucrare (Peri kenodovias kai hépos dei tols gonéas anatréphein td
t¢kna) a fost editati pentru prima dati, de dominicanul Fr. Combefisius : Sancti
Jjohannis Chrysostomi — De inani gloria et ut educandi a parentibus liberi (titlul
olisnuit : De educandis liberis liber aureus), Paris, 1656.

Dindu-si seama de valoarea deosebiti a acestei scrieri hrisostomice, Combe-
fibius In dedicatia sa pentru ecardinalul Mazarin — scria urmitoarele : ,Dum-
que... in eis latentes thesauros defodio, ac aperio : occurit gleba diues: aurum
defaseatum, aureus liber* (5.n. — A. 5.1 apud Malingrey, Introd. la: JEAN CHRY-
SOSTOME, Sur la vaine glorie et 'éducation des enfants, Paris, 1972. p. 3).

Dupa Lenain de Tillemont (Mémoires pour serwvir a Uhistoire ecclesiastique
des six premiers siecles, X1, Venetia, 1732, p. 398—400), care — In privinia pater-
nitiii hrisostomice a luerarii De inani gloria... — a Impartisit punctul de vedere
exprimat de Combefisius, to{i istoricii literari au considerat-o neautenticid si {in
corpus-ul hrisostomic) a lost inclusd, aldturi de altele, printre spuria. Asa se 5l
explica faptul ci De inani gloria... nu a fost inclusd in colectia de texte patristice
a abatelui J. P. Migne. .

[n anul 1907, Dr. Sebastian Haidacher (Des HIL. Johannes Chrysostomus, Bu-
chlein iiber Hoffart und Kindererziehung samst einer Blumenlese iiber Jugender-
ziehung aus seinen Schriften iibersetzt und herausgegeben, Fr. i. Br,, 1907) — apre-
ciat, ¢ bine sa ne amintim, ca unul dintre cei mai buni cunoscitori ai operei sfin-
tului Toan Gurd de Aur — a demonstrat, prin multe locca parallela din corpus-ul
serierilop autentic hrisostemice, autenticitatea acestei opere. Franciscus®Schulte, in
1914, a editat din nou acest . tratat® (De inani gloria et de educandis liberis, Mo-
nasterii Guestfalorum, 1914) ; au urmat, apoi, si alte editii (Vezi A.-M. Malingrey ;
Introd., op. cit., p. 55—60), ultima, dupd cat stiu apartinind prof. Anne-Marie Ma-
lingrey : Jean Chrysostome, Sur lao vaine gloire et Péducation des enfants — Sour-
ces Chrétiennes, nr. 188, Les Editions du Cerf, Paris, 1972).

Traducerca noastria — din cite stim, prima incercare de a reda integral in
romineste textul hrisostomic — are la bazd edifia critici a prof. MALINGREY.
In traducere am incercat ca, pe de o parte, si facem intelese — cit mai exact 5i
elar eu putinti — struetura i ritmul specific al frazei din original si, pe de alts
parte, si gasim mijlocul cel mai potrivit de a le reda dupd firea limbii noastre,
operatiune indoit de grea: gramatical si semantic-stilistic. Intre paranteze rotunde
am plasat anumite cuvine care nu existd ea atare in textul grec, dar pe care sensul
le impune cu maximi probabilitate si a cliror prezentd oferd, cred, un plus de
claritate.

1 bis. HAIDACHER (op. cit., p. 20=23), sprijinindu-se pe propozitia intero-
gativi cu care Incepe De inani gloria.., arati ci Sfintul Ioan a exprimat, In ter-
meni asemindfitori, aceasta intrebare si intr-una din omiliile sale la Epistola catre
Efeseni (Omilia X, 3; Migne, P. G, 62, 80); mai mult, bazindu-se pe aceastd
corespondentd, el afirmi el De inani gloria... ar trebui st fie inseratd in corpus-ul
operej hrisostomice imediat dupd Omilia a X-a in epist. ad Ephes (Haidacher, op.
cit., p 21+ apud Malingrey, ibidem, p. 32, n. 2 i infra, p. 64, n. 2).

! Cine sunt persoancle desemnat prin acest pronume personal — hemdn, gr.?

Solutia propusid de prof. MALINGREY ni se pare acceptabild : este “vorba,
prin urmare, de pluralul autoritdfii (sau al mutnsﬂiﬁg sau — mai exact — de plu-
ralul autorului (V., de pidd, Dictionarul explicativ al limbii romdne, Bucuresti,
1975, 5. v. plural).

+ Cum se stie, Noul Testament a consemnat o serie de imagini, denumiri si
simboluri eare, in epoca apostolica, s-au atribuit Bisericii (Cf. Efeseni 4, 15—16; I
Corinteni 12, 14—5, 12 sq. ete). Sf. Joan — preludnd aceastd imagisticd noutesta-
mentari — vorbeste adeseori despre coincidenta ontologicd ce existd Intre Hristos
— Capul Bisericii — si Biserica, ca 4trup tainic® al Lui, asa cum o face si aici.

5 Slava desarti (in orig : kenodoria) este adesea comparati de SI. Ioan cu
un foe deverator (CL Om. X, 3 in epict. od Ephes., Migne, P. G., 62, 78), care, iesind

din méndrie — hyperephania —, distruge unitatea Bisericii.
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4 Se intelege : al Bisericii; In comentarul pe care Sf Ioan Il face la cap. 4
al Ep. citre Efeseni, el deplinge scandalul ce-l reprezintd pentru pigéni acest mare
riu: ,Vedeti! spuneau ei, cfi toate cele ale crestinilor sunt pline de slava desarti®
(Omilia, XI, 5, Migne, P. G., G2, 85).

7 Am facut, eu alt prilej (V. supra, n. 5), observatia ci slava degartd distruge
unitatea trupului Bisericii — 16 hén soma. Biserica antichana era greu incercati
de .schisma* ivitd intre sustinétorii lui Evagrie si cei ai lui Flavian, ,schismd“ care
ajuti la datarea lucrarii (393/394), intruecdt se stie ed Evagrie a murit, probabil, In
anul 393, .Acesta-i motivul pentru care eu afirm s5i marturisesc cfi a provoca dez-
bindri in Bisericd este un rdu cu nimic mai mic decit acela de a cidea In erezie* (Sf.
Ioan Hrisostom, Omilia XI, 5, Migne, . G., 62, 87).

¥ Cf. supra, notele 5 si 7.

¥ Confruntarea dintre fiara silbatici — therion, In text — si om este infafisata
prin citeva verbe cu evidente conotatii imagistice 5i nuante metaforice : diamaso,
diaraine, apokdpto; de asemenea, prin citeva sintagme imagistice, Sf. Ican su-
gereaza atitudinile a doi luptitori din arend (to soma erriménon, ekelnen dé
anothen ephestosan),

W Am tradus interpretativ kai pantachol apoblépousan kai fods empesbénias
katéchousan kai oudépote aphistaménen oudé pheidoménern.

N In text: aposobo — verb ce sugereazi o imagine precisd @ aetiunca de a
indepirta / a pune pe fugd pe cineva, Inspidimintandu-l.

% In orig. : emphrdrantas (vh, emphritto — a pune botnifa), ceea ce Inseamnd
ci Dumnezey ii trimite pe ingerii Sii si lege gura fiarei; in Sfinta Scripturd sunt
relatate multe alte Insarcindri primite de ingeri de la Dumnezeu (Vezi, de pilda,
Apocalipsa 12, 7; Ewvrei, 1, 14 etc.).

% 0 idee aseminiitoare gasim si In alte lucriri ale Sf. Ioan Gurd de Aur (V.
Omilla IX, 5 in epist. ad Thes.; Migne, P. G., 62, 454: . Degi El este Cel care ne
diruieste mila Sa, totusi noi putem sii-L: facem pe Dumnezeu si aiba mila de noi*;
Om. XXI, In epist. ad Efes; Migne, P. G., 62, 155; .Dacid Dumnezeu va vedea...
ci noi ne dim silinfa, ne va ajuta; dacd nu vom spune nici un cuvint, El nu ne
va Intinde ména Sa...").

* Intelepciunea lui Sirah 12, 17.

% A compara viciul cu o curtezand, in scrierile cu caracter moralizator, este
up procedeu destul de freevent (Cf. Xenofon, Amintiri despre Socrate, 11, 1; wvezi
si Serisoareg a X-g cidtre Olimpiada, Sources Chrétiennes, 13 bis., Paris, 19868, in
care Sf. loan Guri de Aur foloseste aceleasi detalii atunci ciind descrie tertipurile
de care se foloseste sotia lui Putifar in ineercarea ei de a-1 ademeni pe Iosif).

% In text: krobylos — un fel de cosifd, fixatd In pir cu ajutorul unor agrale
din aur (de diferite forme, de greieri — mai ales). Adjectival persikés are o cong=
tatie peiorativa evidentd ; pentru cei vechi, corupiia era — in general — legatd
de numele persilor,

7 In text: ids fon neon anapteroi psychds — vb. anapterod, a zbura [ da din
aripi / fi foarte tulburat.

B Locul desnic®, .ferit vederii* face parte dintr-o  regie® traditionald de se.-
ductie ; ef. Imfelepciunea Iui Sirah, 9, 7.

¥ Apreciem cd, in text, revenirea la pronumele personal masculin se impune,
deoarece acum accentul cade pe .demonul slavei degarte®, care — asa cum s-a va-
zut — a luat infatisarea unei tinere curtezane.

® Demonul care se ascunde sub chipul unei curtezane este caracterizat de
autorul nostru prin cdteva epitete sugestive: mélas, prin care indicd planurile
sale intunecate ; pyrodes, prin care Infdfiseazd .Inflicdrarea® Intreprinderilor su-
le'; dgrios, cu referire la . sdlbdticia* instinctelor atifate de el, . bulboana meo-
nici®, !

# In orig.: bakcheuo; verbul este folosit de Sf. Toan pentru a descrie situa-
tia celui care, lisindu-se amdgit de diavol, este foarte tulburat.

@ Aceasti foarte lungd frazd este aledtuith din mai multe optative, urmeazd

apoi un indicativ, un conjunctiv si, din nou, este folosit un optativ. Aceastd flue-

——
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tuatie modala se poate, cred, explica prin aceea cd Sf. loan a pierdut topica de la
Inceputul frazei : Kathdper... ei...

T Cf, supra, n. 15, 19 si 20,

“ Pilde 5, 3.

= Distrugerea Sodomei este relatatd In cartea ,Facerea™ (19, 24—25), dar la
acest eveniment fae aluzie mai multi istorici ; vezi, de pilda, Iosif Flaviu, De bello
ipdaics, IV, VIII, 4: Taeitus, Hist, V, 7: ....atra et inania in cinerem uanes-
oimnt* (apud MALINGREY, ibid., p. 74, n. 1).

#% Pasiunea antichienilor pentru teatru, pentru luptele din arene si pentru
cursele ce se desfisurau in hipodromuri este un fapt remareat de eitre unii dintre
contemporanii sfintubui Ioan Hrisostom — Libanius, de exemplu (V. MALIN-
GREY, ib., p. T4—75 n. 4). ,In fiecare zi ne cheamd teatrul: nimeni nu se mai
codeste. nimeni nu mai std pe gAnduri, nimeni nu mai pretexteazd ci are de rezol-
vat niste afaceri, ci to{l — ca si cum ar fi liberi de orice grijd pentru cd au tot ce
le trebuie — aleargd la teatru® (In iscriptionem altaris ¢t in principium Actorum.
I, 1, Migne,P .G, 51, 68); O dati pe saptiména ne adunfim aici la bisericd si nici
atunci credinelosii nu vor si fie deasupra grijilor vietii de fiecare zi. In caz cf se
gliseste cineva si le reprogeze accasta, numaidect vor invoca drept scuze sdrdcia,
castigarea hranei de trebuintd si afacerile care nu asteaptd nici o amfnare. O api-
rare mai impovirdtoare decit orice Invinuire 1?7 (...) toate acestea sunt pretexte
ale nepdsirii (...) si ca miine — cind tot orasul se va muta la hipodrom — casele
si pietele se vor goli pentru acel nelegiuit spectacol (...) Si nici sfrdela, nici afa-
cerile, nici slabiciunea trupului, nici durerea de picioare i — Intr-un cuvint —
nimic altceva nu-i poate opri de la aceastd nebunie de nestiphnit® (Sermo IV, 1 De
Anna, Migne, P. ., 54, 660).

@ In text: tégos — ,acoperis®; etajul superior, Se stie ci edificiul teatrului
antic nu e¢ra previzut cu acoperis, fapt atestat si de Toan Gurd de Aur, atunci
eind pune In discutie pasiunea pentru teatru ee se manifesti chiar si la cei mai
varstnici : . ... Acolo Insd, spune el, stau In soare, cu ocapul descoperit...® {De
Anna, Sermo IV, 1, Migne, P, G. 54, 661); .In hipodromuri, nu existi acoperis
care 54 fie scut Impotriva pleii* (/s fo., Om. LVIIL, 57, 4, Migne, P. G, 59, 320).
In textul nostru, tégos credem cd ar putea insemna galeria ce formeazd partea cea
mai de sus a teatrului, ccupata si ca pind la refuz.

# Cuvintul drophos, In cazul nostru, se referd la acoperisul pe eare, probabil,
il avea tégos-ul, galeria de care aminteam mai sus. In sprijinul acestei aseriiuni,
avern un text hrisostomic: ,,..acolo Insd el ccupd nu numal hipodromul, ei si
galeriile ce formeazi etajul superior — hyperoa —, casele, acoperisurile — kerem-
notts —, Indlfimile si multe alte locuri Inalte* (s.n. — A. 8 De Anna, Sermo
1V, 1, Migne, P. ., 54, 660). Trebuie s4 mal precizdm efi, In textul nostru, cuvin-
tele tégos si drophos sunt la singular si precedate de articol, ceea ce Inseamné cd
ele nu desemneazd doud locuri diferite ale eladirii teatrului — ea In textul citat
mai sus —, ci un loc precis al teatrului

¥ In orig. : andros philotimou — bidrbatul doritor de mirire / onoruri, pe care,
pentru obtinerea cirora nu ezita si-5i risipeascd averea.

“his, In orig.: kedemdna 5i prostdlen; termenul prostétes (vb. prostatedn)
este folosit aici pentru a numi cetfifenil de frunte ai orasului (in cazul dat, An-
tiohia), care luau parte activid la cirmuirea polis-ului; pe de altd parte Insf, aces-
tiz Indeplineau si rolul de ,binefacdtori®, adicd cheltuiau mari sume de bani In
scopul satisfacerii ,gusturilor* multimii. Cu privire la importania acestei funcfiuni,
a se vedea: P. VEYNE, ,Panem et Circenses: l'evergétisme devant les sciences
humaines®, in Annales, 24-e année, nr. 3, mai—juin, 1969, p. 785—825, apud MA-
LINGREY .ib., p. 78, n .3.

¥ Vezi Malingrey, ib., p. 78, n. 2 5i 3.

M Vezi supra, n. 15, 19 si 20,

% Sf, loan denuntd aiel frenezia de care se lAsau cuprinsi antiohienii (CL
idem,, In Matth, Om. XIII, 5 — Migne, P. G. 57, 214). Altddati, pornind de la

sintagma euthéos apothanein, care are corespondent In Omilia LXXIII, 74, 4 (Mig-
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ne, P. G., 58, 678), Sf. Ioan nu se fereste si spundl: (,Porcii), daci ar putea si
vorbeasci, nu ar spune altceva 17 :

n text: he spodds... kai he téphra kai he kbnis {cf. In epist, ad Hebr.,
Om. IX, .}, Migne, P. G., 63, 82 : .Ce sunt lucrurile omenesti ? Praf si cenusi I*).

# In orig.: tes dap&ne's tén hyperbolen, Intrucit lipseste ceea ce Aristotel
numea mesétes — misura / echilibrul / calea de mijloc.

% In orig.: vbh. apaitéo — a cere cineva un lucru la care are dreptul, Acum
insa Em-ef&t&torul“‘ — dupd ce a cheltuit fird masurd — este In situatia penibild
de a cergl mila celor care odinioard, profitind de ,bundtatea® si . darnicia® lui, 11
lmguwdu in fel rl. chip.

# In orig.: ﬁummy:h!an hegotinto ton oikefon kakon. Avem de-a face aici
¢ 0 specie de pht énos — invidia, ,ciuda pe prosperitatea altora® — si cu una de
zvlos — gelozia, .durerea resimtitd cind vedem ci altul are ceva ce dorim pen-
tru noi*. (Diogenes Laertios, Despre viegpile i doctrinele filosofilor, VII, 111, tral
rom, de acad, prof. C. 1. Balmus. Studiu introductiv 5i comentarii de prof. Aram
M Frenkian, Ed. Academiel, Bucuresti, 1963, p. 361, 5. v. Zenon).

2 Cf. Om. in Eutropium, I, 2 (Migne, P. G, 52, 393 : ,Dar iati cd el a ajuns
mai nenorocit decit cei ferecati in lanturi, mai vrednic de mila decit sclavii, mai
lipsit decat siracii, care sunt mieinaii de foame).

¥ Aca cum se stie, In ianuarie 399, Eutropiu a cdzut fn dizgratia Impéaratuluoi
Asgq filind, s-ar pirea e textul nostru face referire la aceastd intamplare, care de
buni seamd nu a trecut necbscrvati de antiohieni. Mai probabil insfi ea faee aluzie
la allc intdmplari nefericite, legate de viata altor persoane (Expos. in Psalm.,
XLWVIII, 2, Migne, P. ., 55, 502).

¥ Socolim cd aici epitetul agnomon — lipsit de judecatd — capiti conotatii
alective : aspru [ [4rd mila.

0 Cf De cupta Eutrop., 4 (Migne, P. ., 52, 400).

iin or:g katakdampto — verb ce Irnﬂucc" gestul celui care Indoaie ceva;
Inseamndl, de asemenea, a fi sensibil la mild [ a se ldsa induplecat,

2 Vezi supra, n 33

& In orig. : tds leitourghlas; aiei 5f. loan foloseste acest termen pentru a de-
semna, prin e], finantarea s]jeclal:oh_lar teatrale (cf. Diogenes Lasertios, op. cit,
p. 388 n. 250, s.v.: Platon).

4 In orig.: asotous kai migrolis dndras si sunt asa pentru ci au risipit In fa-
voarea mul{imii vitind de orice mésuri.

& Aproprierea dintre kenodoxfa si manla/apénola este intentionati si SE
Ioan se explicd (Vezi, in acest sens, Ad illum, catech. V, 6; Sources Chrétiennes,
50, p. 203, apud MALINGREY, ibid., p. 65, n .2).

! Este aga intrucit .bolmavi* de slavi desarti erau, in special, cei ce dispu-
nean dc bani — prin care urmédreau si-si atraga faima.,

! 8f. Ioan subliniazd cu térie caracterul efemer al faimei omenesti: Spu-
ne-mi ! ce cdstig ar putea avea (cineva) din linguseala mulfimii 7 O datda cu la-
sareq 51::1| (...}, ei se trezesc lipsiti de orice bucurie* (De Anna III, 5, Migne,
P. G., 54, 659).

s In text : myria anaischyntolntes lkai itomeudmenod.

# Obol — obolds — este a sasea parte a unei drahme.

% Sintagma tols parhemin pistols desemneazi, cred, pe cel ce au primit
botezul crestin — agadar sunt erestini — spre deosebire de catehumeni.

¥ Cp referire permanentd la un text mateian (25: 40, 45), Biserica a awvut,
chiar dintru Inceput, o ,conceptie sacramentald a solidarititii umane* (Olivier Clé-
ment, La Révolie de PEsprit, Paris, 1979, p. 204) si un fel de .umanism maxima-
list*, care Ii [4cea pe membrii ei s considere cf, .dupd Dumnezeu, fiecare om
cste ca un Dumnezeu® (V. Poul Evdokimov, fubirea nebund a [ui Dumnezeu, Ed.
Anastasia, Bucuresti, £ a., p. 128). Prin veacul IV, In lumea cregtind asistim la o
ricire a dragostei, ceea ce l-a determinat pe Sfintul Ioan Gurd de Aur si afirme
— si nu o dati — sa reafirme, de fapt, cd Hristos se identificd cu cel sfraci, aza
cum o face 5i acum In De inani gloria... (Cf In Mafth, Om. XLIX, 5 Migne,
P. G, 58 502: ,Vreti sA-L adue In miijlocul vostru pe Hristos, Cel ce suferd de
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foame, este nelmbriicat si hir{uit din toate plérfile 7 In epist. ad Tim., Om.
X1V, 2, Migne, P.GG, 62, 573: . Si chiar dacd va fi 58 dai sfrvacilor, tu nu trebuie
51 consideri aceasta ceva nedemn, Intrucit nu dai unuoi sirae, ei lui Hristos*),

2 Cum prin Infierarea slavei desarte Sf. Inan a urmarit sa facd un preambul
al conceptiei sale eu privire la educatia tuturor copiilor — fie siraci, fie bogati
— este firese $4 atribuie pdeatul slavei desarte nu numai celor bogati, ¢i si celor
mai siraci, tuturer camenilor.

3 Distinetia Intre lueruri necesare (anagkaia) si cele de prisos (perittd) este,
futre altele, un principiu fundamental al stoicismului (Vezi Malingrey, ib., p.
92 n, 1).

“ Cf. In o, Om., III, 2, 5, Migne, P. G., 59, 44 : . Dacd vel Intreba pe vreunul
dintre cei ee cheltuiese foarte mult care este motivul sau scopul pentru care face
acest luery, nu vel edpdita decdt acest réspuns : «Pentru a fi pe placul mulimiin®,

3 Cf, In Matth., Om. LXXXIX, 90, 3 51 4 (Migne, P. G, 58, 784—788), unde
5[, loan, ea si aici, discutdi — folosindu-se de procedee tipice diatribei einico-stoi-
ee — cu un interlocutor fictiv inutilitatea pietrelor pretioase s5i a vesmintelor fe-
sute eu fir de aur.

“ Sf Joan acordd o importan{i aparte rajiunii si exercitirii ei in viata mo-
rald : tot ceeca ce este In conformilate cu ratiunea — Idgos; Jogikds — este bun,
iar tot ceea ce este riu apartine lui dlogon, este o alogla, termen ce apare si in
textul nostru (Vezi In epist, | ad Cor., Om. XI, 4, Migne, P. G., 61, 92: ,Intr-ade-
viir, si In noi striluceste In toatd splendoarea ei lumina ratiunii*).

7 In text: to schema — fel de a {i — desemneazii aici, intr-o acceptiunc mai
largd, tot ceea ce poate aduce omului faima, consideratia multimii (doxa, gr.),
atat de rivnitd.

* Vezi 111 Regi, 17, 10 sq.

* Intr-un oarecare dezacord fatd de textul nostru, la TV Regi 4, 8, cu privire
la profetul Elisel se relateazi urmitcarele : ,Intr-una din zile a venit Elisei la
Sunem si acolo o femeie bogatd 1-a poftit la masd . . ».

9 YVezi Matei 3, 4 ;: Marcu 1, 6 ; Luca 7, 33.

*' Sf, Toan, prin folosirea verbului aschemonéo si a substantivului Inrudit (asche-
mosyne), dovedeste multd abilitate In Incercarea de a-si convinge ascultitorii {dor-
nici de faimd sau glorie iluzorie — kenodoxia, gr.) cf cel mai bun mijloe de a a-ita
cineva lumii o identitate nemineincasd — schema — ‘constd In faptul de .a aduna
in jurul sdu bune si frumoase fiptuiri® — to kalds perikeisthai prdzeis.

1 bis. Avem a face aici eu o veritabild tabld de valori crestine: tolito cu-
schemosyne, tolto ddxa, todto timé — [Iatd, aceasta este adevdrata demnitate,
aceasty ne este foima /mdrirea, aceasta, cinztea. Vezi gi I'n epist. I ad Tim., Om.
XI, 2, Migne, P. GG., 62, 556 : ,Bune infiptuiri — pentru noi — sunt cdoar cele ce-s
de folos sufletului : milostenia si iubirea de oameni. Cum acestea nu ne carac-
terizeazd tot timpul — prin urmare, sunt in afara noastri — chiar si paginii Je
considerd striiine de nol. S facem, asadar, cele ce fin de credinta noastra 1

2 Societate vremii sale . suferea* din cauzd ci lipsea si in familie, si in so-
cictate, In general, o educatie autenticd, fapt ce l-a determinat pe Sfintul Ioan
s afirme: ,Tot rdul ve vine asupra noastrd are drept cauzd nepisarea noastri
5i cdl nu-i Indrumiim pe copii — chiar din frageda pruncie — spre eviavie®; .A:za
se explicd — spune, referindu-se la lipsa unel adevérate educatii, Sf. Ican — ca
toate s-au Intors cu susul in jos; cel pe care nu-i educd parintii i educd legile
f; ;;nra familiel, legile civile* (In epist. 1 ad Tim., Om., 9 si 10, Migne, P. G.,
A (] I}r
: ® In orig. : vb, hrythmizein, care — in diversele lui Intrebuintiri — coniine
ideea de ordine: S5 Joan il foloseste cu referire speciald la educatia copiilor,
obiectul principal al luerdirii De inani gloria. ..

8 CIL In Matth., Om. XXXVII, 38, 6 (Migne, P. G. 57, 426) ; In cpist. I ad
Cor,, Om. XXVTI, 4 5i 5 (Migne, P, G., 61, 217—220).

& In orig. : epiboule — complet, aici considerat cu atit mai periculos cu eilt
eel care Il obisnuieste pe copil cu luxul este chiar tatdl lui; vezi infre, n. 143.

% [ Corinteni 11, 14.
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o Aiei, adjectivul hellenikds numeste nu numai ceea ce apariine etniel gre-
cesti, ci si tot ce este pagin. . Barbatii — ea sl cel ce-si pierdeau toatd zina
filosofind — Isi lfsan l‘p#.:rul s ereased lung, pe spate, Isi acopereau capul cind
$e rugay sau cind pro u. Toate acestea erau obiceiuri pagine” (Sf. Ioan Hri-
sostom, In epist. [ Cor.,, Om. XX VI, 1, Migne, P. G, 61, 213).

#4 Pentru antiohieni, aceasti comparatie le va fi amintit, desigur, realitatea
durd cu care el, In 397, s-au vizut confruntati; wvezi In acest sens, supra, nota 1.

# Constatind, si nu fird amardeiune, efi pirintii nu sunt suficient de preo-
cupati de viata morald a odraslelor lor, Sf. loan le aduce adeseori aspre Invinuiri
(v., de pilda, supra, n. 62). Alteori, el spunea: ,Dumnezeu l-a ficut pe tatd nu
numai pentru inmuliire, ci si ca s4 educe bine; de asemenea, pe mamd: Dum-
nezen nu a fAcut-o numai ca si nascd copil, ¢i ca si-i creascd bine* — De Anna, I,
Migne, P. G., 54, 636 vezi si In epist. I ad Tim., Om., 7. Migne, P G, 51, 327).

® Cf, Platon, Protagoras, 325 c: Ek paidon smikron arxdmenol méchri hodper
an zosi koi diddskousi kai nouthetolsin (apud Malingrey, ibidem, p. 101, n. 6 —
oIncepind Incd din frageda copildrie, atita timp cfit trdiese, pdrintii i Invaid s 0
mustrd® (trad. de Serban Mironescu : Platon. Opere I, Bucuresti, 1974, p. 440).

A De aici nu trebuie s Intelegem cf Sf. Toan a fost ostil eulturii. in general
(paideia), asa cum s-ar putea crede, ci — prin subiectul pe care ji-a propus si-l
trateze — el a Incercat, cu bund stiintd, =& pund in opozitie inslructia 5i formaroa
exclusiv intelectuald a unui tindr cu instruciia si formarea lui In spirit crestin
(V.. de pildi, Sf. Ioan, In epist. ad Ephes., Om. XX, 2, Migne, P. G, 62, 150—151).
Chici educatia moral-religioasd inseamnd ceva mai mult decdt stiintd de carte:
inseamna instruciie si educatie complete, fricd de Dumnezeu si credintd in EI,
inseamnd triaire in conformitate eu exigentele Evangheliei lui Hristos, adied ,viatd
in Hristos*. Asa fiind, educatiei in spirit crestin meritd sa i se acorde mai multi
atentie din partea tuturor factorilor educativi, de la celula de bazd a societfifii —
familin — pinfi la cei cu raza de acfiune mai mare — si cu responsabilitate pro-
portionald — eca scoala si, In general societatea

% Cf Im illud : Vidua elig, 9, Migne, P. G., 51, 329: .De aceea, cu dorese si
pentru aceasta chiar va implor si avetl o deosebitd grijad fatd de copii vogbri si s4
urmériti, prin orice mijloace, méntuirea sufletului lor®,

" [ Timotei 2, 15. In orig. : sothesetai dé did tes teknogonias, edn melnosin
en pistei kai agdpe Rai hagiosmo ... Asa cum se poate remarca, primul verb -
sothesetai — este la singular, iar al doilea — melnosin — la plural ; dacd subiee-
tul celui dintdi este, indiscutabil, he gyne, al celui de-al doilea nu poate fi stabilit
prea usor, ceea ce explied multitudinea de solutii propuse de exegetii moderni ;
unii traduc astfel: . ...dacd ele (i.e,  femeile* vs ,copili* — n.n. — A 8) rimin
in credintd...* Un adevéirat nonsens In aceastd traducere | In ce ne priveste, cre-
dem, impreunsi cu prof. Malingrey (V. op. cit., 103, n. 3), cd acest text poate fi tra-
dus In acest fel: . ...dacd ei (Le ,copiii*} rémén In credintd... . Deci ea —
femeia, gr. he gyne —* se va mintui prin nastere de copii, dacld ei — copiii —, cu
tntelepciune, rémdn In credintd, . ® Chiar Sf. Ioan Gurd de Aur, ardtind ci ma-
mele au Sansa 54 se mintuiased nu doar .prin nagtere de copii* (CI Cltre cei e
atacd viata monahald : Cuvdntarea I1I, cdtre un tatd credincios, Migne, P. G, 47,
356 ; 357 — unde afirmi cd nu nasterea face paternitatea, ci grija de a-i face pe
copii mai buni: De Anna, I, Migne, 54, 636), ci, mai ales, prin grija lor ca ei si
riménd in credinta si in dragostea erestind, trdindu-si viata In sfinfenie. (Vezi, in
acest sens, In epist. | ad Tim,, Om. IX 2, Migne, P. G., 62, 545—546 : ,Dacd ei rdmin
in credintd si in dragoste si In sfintenie, cu intelepciune, adicli — dacd, dupd nas-
tere = (gle, mamele lor: n.n. — A, 5) Ii plistreazd in dragoste si In curifie* Ein
epimefnogin ... toutéstin [sic !), ein qutolls en agdpe metd td tekein kai hagnela
diateresosin).

M In text: Thrépson athleten to Christo este idealul educatiei cregtine, inspi-
rat de un text paulin (I Corinteni, 9, 24=27); cf. In epist. I ad Tim, Om. .IX, 2,

Migne, P. G., 632, 546: .Peniru aceste doud sarcini: de a nagte copil $i de a-i
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ereste bine, risplata nu va fi mic, ci, dimpotriva, va fi mare — pentru ci ele au
crescut atlefi pentru Hristos®. )

s Sf loan a fdcut, In repetate rinduri apologia vietii edlugfresti (Vezi, de
exemplu, tratatul siu Cdtre cei care atacd viate monahald, I—III, Migne, P. G, 47,
319—386), dar niciodati el nu a cerut cuiva si se cilugdreasca (V.: Id., ibid., col
J75—376; In epist. ad Ephes, Om. XXI, 1, Migne, P. G, 62, 150; De inani glo-
rin..., 19, p. 104 — Sources Chrétiennes, 188).

# Cf, In epist. ad Ephes, Om .XI, 5, Migne, P. ., 62, 87 : ,Dragilor, noi au
vrem & poruncim (ceva) faji de eredinta voastrd si niei s vA poruncim In chip
despotic .. . rostul nostru este acela de a va fi sfatuitori®.

T Vezi supra n. 74.

" In text: hydor einai; cf. In epist. ] ad Tim., Om. XVII, Migne, P. G.,
B2, 596 : .este apa de mare* — hydor esti thaldttion, gr.; lat.: marinam esse
aquam.

# In orig.: tén hérin (habitus) — deprinderea ca stare permanenti.

® Tn orig. : tina didthesin tén sklerdteta; didthesis — dispozitie trecitoars,
opusd Jui héris,

® In text: hymon — pron, pers., perscana a [l-a, plural : dintre vei"; ur-
meazd, apoi doud verbe la plural (persoana I); horomen si epimelometha, de
unde putern deduce e, in opera de educare a copiilor, predicatorul — Sf. Ioan —
si parintii trebuie si colaboreze,

2 Cf In illud : Vidua eligatur, 9, Migne, P. G., 51, 329 : _Considerd ci tu, In
perscana copiilor tdi, ai in casd statui de aur*; Ade. opp. uit. mon., III, Migne,
PG, 47, 370 : LIntr-adevar — dacl al vreun copil — cineva sd se Ingrijeascd de
caucatia lui, dupd cum si o statuie are parte in permanentd de ména sculptoru-
lai ; wvezi si 'n Matth., Om, LIX, 60, 7, Migne, 58, 584: ,A face educatia unui
suflet si a modela cugetarea unui ténir cu ce s-ar putea compara 7 De bund seami
ch cel ce are pricepere pentru aceasta trebuie sa fie eu multd luare-aminte, asa
cum gt{'turii sau sculptorii sunt atenti cu operele lor®.

Prin urmare, opera de educatie este un proces complex, care necesiti multd
sivddanie (ef. In illud : Vidua elig., 9, Migne, P. G, 51, 329; Adv. opp. uil. mon.,
111, 12, Migne, P. G., 47, 370).

# In text: vb, enochlein; cf. De Anna, Sermo I, 6, Migne, P. G., 54, G423
«De fapt, la aceasti varstd indeosebi, aceasta-i patima care produce tulburare®.

8 In text : nephein, egregorénal 5i agrypnein.

¥ Nu o datd, Sf, Ioan a recomandat ascultitorilor sii sf-si facl semnul sfin-
tei Cruci gi sd-i obisnuiased 5i pe copii s facd aceasta (Vezi, de pildd, In epist. I
ad Cor ..Om. XII, 7, Migne, P. G., 61, 106 : ,Chiar din frageda lor virstd, puneti
in preajma lor arme duhovnicesti si Invitali-i sd-si facd cruce; pinid si poatd
54-5i facd cruce cu propria lor ménd, Insemnati-i voi eu semnul erueii®).

8 Cf. De inani gloria. .., 23 si 55.

. ¥ In orig. : dionofa kai logismoi; cuvdntul logismos este folosit adeseori de
Sf. Ioan cu conotatie peiorativd, In timp ce didnoia se afli in fruntea unor bune
infiptuiri (Cf. De Anna, Sermo III, 4, Migne, P. G., 54, 658 : ,Astfel de ginduri —
ltogismot, In orig. — sunt mai primejdioase decfit tilharii, si aceasta pentru ci ele
prefac libertatea tinerilor in selavie ; altfel spus, tulburéndu-le judecata, aceste
ginduri i fac pe tineri si fio sclavi ai dorintelor irationale®.

# In text: vb. ekthelyns — a se purta ca o femeie — are un evident sens
petorativ.

_ " In text: mé edn kateranistasthai... Verbul kataraino — a scirména, a
diardei; a rdzui/a jupui — cum lesne se poate observa, are o puternici conotalie
imagisticd 5i multe nuante metaforice (cf. supra, n. 9.

~ " La Cicero (De off., I, 40) intilnim o foarte interesanti definitie a termenu-
lui eutaxia: ,...quam Graeci nominant eutarian non hanc interpretamur mo-
destiam, quo in verbo modus inest, sed illa est cutaria In qua intelligitur ordinis
conservatio® (Apud Malingrey, ib, p. 112, n. 1). Inteleasi deci ca ordinis conger-
vatip wetitaxia — in textul nostru — se opune ambitiei determinati de orgoliu (pleo-

nexla, gr.). -
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" Vezi supra, n. 29 bis.

% Cuvintul mochlés — drug din lemn care, fixat fn perete, servegte la sus-
tinerea canaturilor portilor — are, aici, un sens foarte exact,

% Cf, | Corintend, 6, 19: .Nu stifi cd trupul vostru este templu al Duhulni
Sfant, Cel Ce locuieste fn voi, Cel pe Care Il avefi de la Dumnezeu 7" (Vezi si In
epist. I ad. Cor., Om. XVIII, 2, Migne, P. ., 61, 147).

5 Pealmul 118, 103 ; Psalmul 18, 11.

w Adverbul parérgos — In corelatie eu verbul perierodzesthai — este folosit
adesga de SfAntul Ioan pentru a numi curiozitatea omului vis-a-vis de existenta
lui Dumnezeu (Vezi, In acest sens, Peri akataleptou, I, Migne, P. G., 48, 707 B)
In Ortodoxie ,adevdrata cunoastere a lui Dumnezeu este o via media Intre ne-
stiintd fdgnoia) si cunostinii (gmosis), curiozitatea — polypragmosyme, gr.. cti-
riositas, lat. —, opunféndu-se adevéiratei Intelepciuni (sapientia), caracterizeazd cu-
noasterea (seientia) zadarnicd.

7 Adj. pldgios, In Sens propriu, inseamnd : oblic; bard transversald sau -—
fipurat — ceea ce face/constituie un obstacol. Aleci, Sf. Toan il foloseste pentru a
numi semnul sfintei Cruei, pe care erestinii — socotindu-o asemenea unui zid cde
apdrare — oblsnuiau si o zugrdiveasei peste tot: pe perelii caselor, pe porti ete.
(Vezi, de pildd, In Matth., Om., LIV, 53, 4, Migne, P. G., 58, 537).

# Psalm 117, 20.

% Efeseni 4, 29,

W In textul nostru, Sfantul Toan Hrisostom afirmd cd 5 copilul unel familii
libere trebuie si triiascd In conformitate eu purtarea cuvenitd unui om liber. Da
aiei nu trebuie si Intelegem cfi autorul nostru ar tolera sclavia, care era — sd ni
uitim — una dintre plagile societdtii sec. al IV-lea. In orice caz, lupta Sfantului
lean Impotriva sclaviei reprezinti un caz — desigur, nu unic — de afirmare a
cpalititii ontologice dintre toti oamenii ; cf. In epist. I ad Cor, Om. XIX, 5 (Mig-
ne, P, G., 61, 157 : ,Asa este crestinismul: In selavie el diruieste libertatea®.

W Prof. A.-M. Malingrey (ib, p. 124), n. 1) sustine — si cu temei, cred — ci
acest pasa) este In Intregime inspirat de unul dintre dialogurile platonice (Prota-
goras, 325 c—d : Epeidan thdtton synie tis t4 legdmena, kai trophis kai meter kai
paidagogbs kal autds ho pater peri toftou diomdchontai hdpos béltistos éstai ho
pais — .Apoi cind copilul ajunge sa Inteleagd mal ugor ceea ce i se spune, si doica
si mama si pedagogul si chiar si tatdl se striduie Intr-una pentru a-1 face pe copil
cit mal destoinic® ; apud MALINGREY, ibid., trad. rom. de Serban Mironesey,
Platon, Opere I, Bucuresti ,1974, p. 440).

mW S Toan, prin citeva sintagme (.din copilirie — apo toll paidiou® ; Jde 1a
Inceput — pard ten archen®), subliniazd importanta eduoecatiei chiar din fragedi
varstd (cf. fn dllud : Vidue elig, 7, Migne, P. G, 51, 327: .Chiar dintru Inceput,
ar trebui si fim cu luare-aminte la acestea : de vreme ee, atunei cind era copil
ol a suportat si fie strunit, noi — cu multd atenlie — sé-1 strunim pe téndr, si-l
obisnuim si faptuiased cele cuvenite, si-1 educdm si si-i vindecdm_bolile sufletu-
lui*: vezi si Platon, Republica, 377 a—b, trad. rom. de Andrei Cornea, Platon,
Cpere V, Bucuresti, 1986, p. 146).

W Apud Malingrey (ibidem, p. 125, n. 3), importanta obisnuintei in opera de
educatie este subliniatd, intre altii, de Platon, Republica, 395 d si de Aristotel,
Fthetoricg I, 1370 a.

Wi In orig.: cutrapelia (Inclinarea spre glumd /veie bund In relatiile inter-
personale) a primit, in literatura cresting, un sens peiorativ, acela de mulfumire
de sine — stare sufleteased care Imbie la o viatd lipsitd de cuviintd (CE In epist. ad
Ephes., Om. VII, 2 — Migne, P. (7, 62, 119: ,Unde este fapta de ocardi, acolo este
si bufoneria *

W Cf In epist. ad Ephes, Om. XIV, 4, Migne, P. G., 62, 104: .Cum poti sa
spui : «SfAnt, Sfant, Sfdnts citi vreme in gurd ai doar vorbe de ocard 7%,

W Vezi si In epist. ad Coloss, Om. 1X, 2, Migne, P. G,, 62, 362: ,Acum copili
vostri danseazdl si céntd clntece driicesti, ca bucitarii, ca cei care fac piata si eca

cei ee cintd In coruri; nimeni Insd nu mai stie psalmi si a-i cinta pare a fi un
Iucru de rusine®.
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VIATA ROMANILOR ORTODOCSI DIN AMERICA, 1918—1939

Sfarsitul primului rizboi mondial a influentat in mai multe feluri
comunitatea roménilor-americani. In primul rdnd rézboiul a atras dupd
sine o profundd schimbare a stiirii materiale a tuturor americanilor. In
timpul ridzboiului si dupi aceea, industria americand a luat un avint
extraordinar. Sistemul national de drumuri construit in acei ani si ade-
virata explozie a indusiriei de automobile a schimbat in citiva ani
fata Americii. Orasele s-au dezvoltat foarte mult iar populatia ocupati
in agriculturd a scizut si mai mult din punct de vedere numeric. In
aceste noi conditii romanii-americani au beneficiat de salarii mai bune
si situatia lor economicd s-a schimbat in bine, Dar aceastd schimbare
a stiirii materiale a fost insoliti si de o profundd schimbare a menta-
littii si a identitiitii, a constiintei de sine '

Sfarsitul rdzhoiului prim mondial a realizat si implinirea visului de
veacurli a romdnilor, realizarea Roméaniei Mari. Cu veia lui Dumnezeu
la 1 Decembrie 1918 romdnii se aflau in hotarele aceleiasi tiri. Aceasti
istoricd realizare precum si credinta cd in Roméania Mare lucrurile vor
merge din bine in mai bine, au fiicut pe multi roméni-americani sd
isi lase rosturile cu greu agonisite si si se intoarcd in {ara ,veche®.
La un moment dat chemarea si ,merem acasi" se putea auzi in tot
locul si ea a fost vehiculati de multi oameni de bund credintd dar si
de multi oameni de rea credin{i. Oricum o parte din romdnii-americani
s-an intors ,acasi®. Unii din ei dupi doi sau trei ani s-au reintors in
America far altil au rdmas acolo si aceasta este o alti istorie, nu prea
fericiti. Dar, majoritatea roménilor-americani si oricum majoritatea lor
cea mai activi si mai semnificativi a rdmas pe loc. Fiird sd isi dea
poate seama si oricum fird si teoretizeze prea mult, romdnii-americani
deveniserd oameni ai locului, parte a natiunii americane. Mai mult
incd acest grup a inceput si se dezveolte prin sine si in sine cdci in-
fluxul de noi veniti a incetat. Noile legi de imigrare, Johnson Act, au
limitat drastic accesul in Statele Unite iar imigrarea de roméni virtual-
mente a incetat, Acest nou spirit si nou# identitate de romén-american,
se vor dezvolta incd =i mal mult in anii ce au urmat. Ele vor deveni

—————————————

! Ch. Galitzi, A study of assimilation among the Romanians of the United Sta-
tes, New York, 1929, pp. 118—156
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perfect vizibile abia la inceputul anilor cincizeci dar de format ele
s-au format in anili din vremea si de la finele primului rizboi mon-
dial >. Consolidarea grupului romanilor-americani a ficut inci mai mult
necesard infiintarea unei Episcopii Ortodoxe care si aibd griji de ne-
voile lor spirituale specifice. Era nevoie de o asemenea Episcopie
deoarece in anii aceia preotul loan Podea se indepiirtase cu totul de
Invétdturile Bisericii ajungind un infocat predicator socialist si avand
obsesii anti-clericale maladive. In vremea si dup# primul rdzhoi mon-
dial un numdr de mireni mai invitati si care aveau ceva cunostinie
teclogice si erau familiari cu serviciile bisericesti an cipitat hiro-
tonirea de la episcopi rusi din America. Acest grup de preoti au in-
ceput sa urmireascd propriile lor interese si acesti preoti, ,fdcuti®
in America, nu erau prea mult apreciaii de cltre preotii ,ficuti* in
tard si care ii considerau, probabil pe buni dreptate, mai slab pregititi.

In acei ani multe apeluri si scrisori au fost trimise la autorititile
ecleziastice din Roménia cerind ajutor in vederea organizirii. Cele
mai multe dintre aceste apeluri nu au ciipéitat nici un rispuns. Totusi
intre 1922—1923 au sosit in America opt preoti foarte calificati din
Roménia. Printre acestia erau prectii Ioan Truta, Stefan A. Opreanu.
Ioan Stanild, Ican Radu, Andrei Moldovan. Toli acestia aveau si aib#
un important rol in dezvoltarea Bisericii ortodoxe romane din America.
Preotul Toan Podea a fost inlocuit cu piérintele Toan Radu si apoi prin
piirintele Victor Muresan.

Intre anii 1923-—1925 atat preotii hirotoniti in America cit si
aceia hirotoni{i in Romdnia au chutat si organizeze o Episcopie pe
seama romdnilor-americani. Dar atit eforturile unora cét si ale celor-
lalfi an esuat. Dupd aceea numiirul scrisorilor si apelurilor trimise
autoritdtilor bisericesti din ,tarf" s-a inmultit inc¥ si mai mult In
paralel s-a desfisurat o adeviirati campanie de limurire a poporului
romdn-american asupra nevoii si rostului unei Episcopii. Ziarul ,Ame-
rica¥, oficiesul Uniunii Societitilor Romanesti din America, si-a oferit
cu generozitate paginile. Numeroase articole s-au publicat acolo sem-
nate de preotii Ioan Truta, Ilie Pop, Toan Stanili, Traian Biriu, Andrei
Moldovan, Octavian Muresan si incid mulfi altii?.

Fatd cu aceasti situatie si primind atit de multe apeluri. Sfintul
Sinod din Bucuresti a decis s trimiti pe piirintele Trandafir Scorobet
intr-o misiune de informare. In timpul sederii sale preotul Scorobst a
vizitat numeroase biserici rominc-americane, a stat de vorbid cu multi
clerici si cu multi mireni. Concluzia lui a fost cX infiinfarea unei Epi-
scopii era o necesitate,

Primul pas ciitre infiinfarea Episcopiei l-a reprezentat convocarea
unei conferinfe preofesti in 30 ianuarie 1929 la Cleveland, Ohio. Con-

ferinfa s-a concentrat asupra analizirii si studierii unor probleme pasto-

? Al Nemolanu, .Aspecls regording the Romanion-American community's life
after the end of WW I, In: _Information Bulletin® (X), 4 July-August 1993, p. 16—17.
! JAlbum Anlversar®, Jackson, Michigan, 1954, pp. 38—dd
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rale. Dar au fost discutate si probleme de naturd organizatoricd si
practici. Intre altele s-a decis convocarea unui Congres in orasul
Detroit intre 25—28 aprilie 1929,

In pericada imediat de dinaintea Congresului o viguroasi campanie
de ldmurire si explicare asupra nevoii de a avea o Episcopie s-a purtat
prin gazeta ,Tribuna Romand®, infiintatd de citre Nicolae Drugociu,
losif Drugociu, Nicolae Barsan si Remus Budoi, si redactatd de citre
périntele St. At. Opreanu. Ziarul ,America” a continuat si publice la
randul lui articole faverabile infiintdrii Episcopiei.

La Congresul din Detroit din 25—28 aprilie 1929 au participat un
numér de 29 de preoti si un mare numir de mireni. Congresul a decis
infiintarea Episcopiei Ortodoxe Autonome., Acelasi Congres a votat
si Statutele Episcopiei. Aceste statute au fost concepute dupi modelul
Statutului Organic ficut de citre mitropolitul Andrei Baron de Saguna
pentru poporul romdn ortedox din Transilvania. Rolul mirenilor era
mare ciici in fond pe ei se intemeia si de ei depindea puterea Episcopiei.
Desigur anume modificiiri s-au ficut {inind seama de starea concretd
de Iucruri din America. Infiintarea Episcopiei Roméne Ortodox= din
America a deschis o noud pagind in istoria ortodocsilor romdni-ame-
ricani.

Cei zece ani ce au urmat hotirdrii istorice luate de Congresul
Bisericesc de la Detroit, deci infiint4rii Episcopiei Romdne Oriodoxe
din America, au fost ani de rodnice realiziiri dar si ani de ciiutdri.
Au fost ani in care s-au realizat frumoase lucréiri si in care s-a pdsit
inainte dar au fost de asemenea ani de incercédri si tatondri. Se poate
spune cfi in acei ani s-au pus multe intrebdri in care s-au formulat
numeroase probleme dar nu este mai puiin adeviirat cd multe dintre
acele intrebdri au rimas flird un rdspuns clar si multe dintre probleme
au rimas nerezolvate. Peniru a ne explica aceastd siluatie complexd
din capul locului trebuie si infelegem ci istoria Episcoplei Ortodoxe
Romédne din America este parte a istoriei grupului roméno-american.
Fird a analiza lucid si fird a infelege natura acestui grup si evolufia
lui o serie de evenimente ce au avut loc in dezvoltar=a Episcopiei nu
vor putea fi corect intelese si interpretate.

In anii treizeci grupul romdanilor-americani cdutau tot mai stdrui-
tor sd isi defineasc# locul, identitatea si rostul lui de a fi. Comunitatea
ajunses= la un nivel destul de ridicat de stabilitate internd. Existau
parohii si biserici, unele mai aritoase si altele mai putin ardtoase, pe
méisura puterii fiecirei comunititi locale. Existau numercase societiti
fraternale, de ajutor si culturd, unele dintre ele numirind sute de
membri. Existau foarte multe, poate chiar prea multe, publicatii ale

roméinilor-americani *.

¥ Al MNemoianu, .The evolufion of fhe Romanign-Amerfcan communily® fin:
JInformation Bulletin®, [VH), 5, Sept.-Oct. 1980, pp. 1—3.
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Totusi grupul roménilor-americani, in totalitatea lui, se mai afla
incd prins, cel putin psihologic, intre dou# lumi, ,o0 lume care incd nu
voia si moard si o alta care inci mai intdrzia si se nasci®.

Desigur oamenii la vremea accea nu isi puneau problema in acest
fel. Perspectiva istoricd ne dd azi posibilitatea si vedem ci astfel sti-
teau lucrurile dar, la vremea aceea, camenii actionau dupd stiinta si
constiinta lor, unii fiind de buni credin{d si al{ii mai putin. Ceea ce
se poate spune este ci romdnii-americani intraserd pe un figas sta-
tornic care §i va duce finalmente la a-si da seama cd eran un grup
distinct dar parte a natiunii americane. In anii treizeci acest lucru nu
era incd de tot limpede, de unde zbuciumul ce a insotit organizarea
Episcopiei Roméne Ortodoxe din America in acei ani si inci o vreme
dupd aceea.

Dupid finfiintarea Episcopiei, pirintele Trandafir Scorobet s-a re-
intors in Romdnia spre a prezenta activilatea ce o depusese si rezulta-
tele la care ajunsese. Rapoartele au fost citite, ascultate dar rezolvarea
s-a lidsat incd mult asteptats. A fost nevoie ca numeroase scrisori si
fie trimise din partea comisiei interimare din America, insircinati si
conducH treburile Episcopiei, citre Sfantul Sinod. Abia in 1930 Sfantul
Sinod in mod oficial si formal a stabilit existenta Episcopiei. Dar inci
de atunci s-a simiit o atitudine diferitd de o parte si alta a Oceanului.
Dacd Sfintul Sinod dorea o cat mai stricti subordonare a Episcopiei
si o structurd administrativd c4t mai asemiiniitcare celei din tard, in
schimb parohiile din America si poporenii lor roméani-americani, dorean
o cdt mai largh autonomie si drepluri nestingherite de a-si randui lucru-
rile de care avean lipsi.

A fost nevoie ca doud Congrese Bisericesti si delibereze, in 30
octombrie 1932 la Cleveland si in 1 septembrie 1934 la Chicago pentru
ca lucrurile s¥ fie cumvae l&murite. A mai fost nevoie de numercase
scrisori explicative i chiar de un drum la Bucuresti, toate ficute de
citre pdrintele protopop Ioan Truta pentru ca un climat de inlelegere
s fie obtinut. In aceste condilii fn iulie 1935 la Detroit in catedrala
-Sf. Gheorghe" a fost oficial Intronat primul episcop al Episcopiei
Roméne Ortodoxe din America, P, S, Policarp Morusca *.

Episcopul Policarp venea de la miniistirea Hodos-Bodrog si el era
un om bun cu alese calititi sufletesti. El a avut o sarcini nespus de
grea cidcl a avut de rezolvat probleme dificile, intre cameni care aveau
alte mentalitifi si intr-o tardi despre ale ciirei cii nu stia practic nimic.

Din nou din perspectivd istoricd va riimdne meritul istoric al P.S.
Policarp cX a introdus temeinic constiinta respectului pentru disciplina
canenicl si ideea asupra obligativitstii de a avea o Episcopie. Proble-
mele practice si de detalin organizatoric si administrativ vor fi re-
zolvate imsii mai tarziu, in alte conditii istorice si prin alt mare ierarh.

*Pr. Vasile Hategan, .fnceputurile de organizare ale Eplscoplel neasire”, tn:
Calendarul ,Solia®, 1985, p. 270—27!.
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Din Inceput P.S. Policarp a rezolvat una dintre problemele spi-
noase, diferenla dintre preotii ,fdcufi* in America si cei educati in
Romadnia, spundnd si unora si celorlalti... ,vi accept asa cum suntefi®.
A cdutat si rezolve multe probleme si uneori soluiile cu care a venit
nu au pldcut si incd mai adesea nu au fost injelese. Organizarea unui
Episcopat puternic a speriat pe multi si mai ales pe cei care atunci
conduceau ,Uniunea si Liga® socistitilor romanesti si care vedeaun in
Episcopie un ,concurent”. Istoria le-a infirmat temerile dar atunci prin
organul lor de presi ei au atacat continuu si foarte nedrept pe P.S.
Policarp. Nu este mai putin adevirat ci o mare parte din vini a revenit
fostului preot Ioan Podea ajuns predicator socialist si ale cidrui idei
anti-clericale luaserd forme obsesive dacd nu chiar mai mult. Episcopul
Policarp a wvizitat multe dintre parchiile romino-americane £l acolo
unde a fost nevoie a tdrnosit sau retirnosit biserici. Vizilele canonice
l-au purtat in Detroit, Cleveland, Youngstown, St Paul, Mt Union,
Harrisburg, Philadelphia, Atlantic City, Bridgeport, Woonsocket, South-
bridge, Montreal si incd in multe locuri. A sprijinit activitatea orga-
nizatiei auxiliare de tineret ,Octra” si mai ales a celei de femej na0ra,
De asemenea In 1936 a sprijinit cu entuziasm infiinfarea gazetei oficiale
a Episcopiei, ,Sclia”, pe a cdrel frontispiciu scria ,foaie de zidire
sufleteascd®.

In 1937 unul dintre visurile episcopului Policarp, cel de a avea
un loc frumes cu apd si verdeald ,la jari”, s-a implinit. Atunci s-a
cumpdrat ,Vatra Remdneasci” ce avea si devind mal apoi sediul
Episcopiei Roméne Orlodoxe din America.

In anul 1939 episcopul Policarp a plecat in Roménia cu scopul de
a participa la lucrdrile Sfintulei Sinod. Episcopul plinuia s lipseasci
doar scurti vreme dar evenimentele istorice cataclismice ce s-au
declansat l-au impiedicat si mai revini la turma sa % Episcopia Romana
Ortodoxa din America intra intr-o noua si decisiva fazi a istoriei ei.

ALEXANDRU NEMOIANU

¢ George Cavrila, Misiunea Episcopuly) Policerp Morugea, tn: Calendarul
.Solla®, 1085, p. 274—275.




UN DOCUMENT INEDIT PRIVIND HOTARAREA MARII ADUNARI
NATIONALE DE LA ALBA-IULIA DIN 1| DECEMBRIE 1918

Documentul este Decizia nr. 113 din 16 martie 1939 a fostei Inalte
Curfi de Casatie si Justitie, sectiuni Unite, a Roméniei, pronunfati in
cauza civild nr. 292/1938, prin care s-a solutionat in mod definitiv un
proces de mare rasunet, in a cdrui desfdsurare procedurald pe fondul
juridic al principiilor dreptului privat local si comparat, precum si ale
dreptului public international privind autodeterminarea popoarelor
eliberate dup# primul rézboi mondial de sub jugul imperialist, s-a pus
in discutie si s-a contestat extinderea suveranitifii Regatului Roman
asupra Ardealului, Banatului si pérfilor unguren=, pe data de 1 De-
cembrie 1913

Capitolul I : Ceneza procesului

Acest proces a fost pornit si pus pe rol la instaniele judecdtoresti
din Timisoara, datoriti .deciziunii® nr. 10489 din 15 noiembrie 1937 a
Judecitoriei I Urbani Timisoara, sectia Cirtilor funduare, prin care
s-a ordonat radierea dreptului de proprietate al firmei .Industria Lanei”
5.A. Timisoara si intabularea acestui drept in favoarea Primdriei Mu-
nicipiului Timisoara, in baza Decretului nr. VII din 6/19 februarie 1919
al Consiliului Dirigent al finuturilor alipite in 1 Decembrie 1918 la Re-
gatul Roméniei si a Legii din 2 noilembrie 1921 de ratilicare a acestui
decret de citre Parlamentul tarii unificate.

latd cuprinsul acestor acte legislative :

Decretul Consiliului Dirigent declard nul si neavenit orice act prin
care Guvernul maghiar din Budapesta sau organele sale, incepind cu
data de 1 Decembrie 1918 au ,instrdinat si instriineazi" ori au dispus
sau dispun sub orice titlul de drept asupra bunurilor mobile sau imo-
bile ale statului, situate in tinuturile Unite la Regatul Romdniei, prin
Hotirarea Aduniirii Nationale din Alba-Iulia de la 1 Decembrie 1918
De la data publiciirii acestui Decret, nici un document emanat de la
Guvernul maghiar din Budapesla, ori de la organele sale, nu mai putea

servi ca bazid de intabulare in cartea funduard dacd nu era prevazut
cu .Clanzula de aprobare a Consiliului Dirigent®.

Legea de ratificare a acestui Decret din 2 decembrie 1921 (legea
Cudalbu) reproducénd aidoma dispozitiile Decretului, preciza cd nuli-
tatea, pe langi bunurile statului si organelor sale, vizeazi toate bunu-
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rile judetelor, comunelor, institutiilor de utilitate publici, fundatiilor
de orice naturd si in genere ale tuturor institutiilor puse sub supra-
vegherea sau controlul Statului, addugéand ci nulitatea este de ordine
publicd putdnd fi invocati de oricine, oricind si chiar din oficiu, fie
pe cale principald, fie pe cale incidentald sau de apdrare in fata
Justitiei.

Firma .Indusiria Linel" din Timisoara era una dintre cele care
cddeau sub incidenta acestor dispozifii legale.

Conform datelor de carte funduard, la originea acestei firme se afla
contractul din 16 ianuvarie 1905, aprobat de Ministerul de Interne ma-
ghiar, prin care Primiria oragului Timisoara, dona liber de orice sarcini,
firmei vieneze ,Succesorii lui Samuil Singer* un teren in intindere do
cinci jugdre cadastrale (3 ha) cu obligatia pentru firma de a infiinja pe
acest teren o industrie textild, cu dreptul de a deveni proprietard tabu-
lard a terenului dupd ce se va fi construit fabrica. Terenul donat nu era
parcelal, nici dreptul de proprietate asupra lui intabulat in cartea fun-
duard in timpul stdpdnirii maghiare.

Printr-o declarajie comund si un nou contract din /23 mai 1919,
terenul care fusese donat firmei ,Succesorii lui Samuil Singer", este
transmis in mod gratuit firmei .Prima Industrie Textild Timisoreani®,
societale anonimd, cu menfiunea stipulatiilor ce fuseserj cuprinse in
contractul din 1905, inclusiv obligalia de a infiinfa fabrica textild
prolectatd. Concomitent, Primiria vinde firmei ,Prima Industrie Textild
Timisoreani” o noud parceld in intinderea de un jugdr, 171, 7 st. p. la
pretul de 25 coroane si 52 fileri. st. p. si 151 da consimtdmantul ca dupid
parcelarea intregii suprafete instriinate, firma si-si intabuleze dreptul
de proprietate in cartea funduari.

Se formeazd trei parcele : prima in intindere de doud jugire, 717
st. p., a doua in intindere de un jugdr, 1521 st. p., si a treia in intindere
de un jugdr, 1253,7 st. p., in tolal sase jugire 171,7 st. p.. (3 ha si jumi.-
tate). Intabularea dreptului de proprietate asupra acestor parcele are
loc la 10 junie 1919, in C. F. a orasului Timigoara Fabricd nr. 2029,
dar fdra ca aclele de instrdinare si fi fost aprobate de autoritatea Gu-
vernamentala romand competenta.

Din actele de carte funduard mai rezultd ci la 20 decembrie 1935
pPrima Industrie Textildi Timisoreand® a fuzionat cu firma nindustria
Lanei", socielale anonimi, aceasla din urmi preluind intregul acliv
si pasiv al celei dintai, fuziune aprobati prin ,incheierile” nr. 109/1936/2,
109/1936/3 si Fi. 61/1936/2 a Tribunalului Timis-Torontal, sectia III
Comerciald. In baza proceselor-verbale de fuziune din 20 decembrie
1935 si a ,incheierilor” Tribunalului, dreptul de proprietate asupra celor
trei parcele previzute in contractele din 1905 si 1919 este intabulat in
cartea funduard nr. 2029 a orasului Timisoara, la 11 iunie 1936, conform
«deciziunii* nr. 6085/1936 C.F.

Potrivit dispozitiilor Decretului Consiliului Dirigent din 6/19 febru-
arie 1919 si al Legii de ratificare din 2 noembrie 1921, Contractul din
1919 si cel din 1905 incorporat in acesta, erau izbite de nulitatea abso-
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luta, dreptul de proprietate intabulat in C.F. pe temeiul lor in favoarea
firmel ,Industria Lanei”, era expus radierii din carlea funduard si bunu-
rile au devenit restituibile Municipiului Timisoara, fdrd nici un fel de
despiigubire si libere de orice sarcini.

Aplicabilitatea dispozitiilor legale citate in spetd, era neindoielnicd.
Prin filiera juridici a contractului din mai 1919 si a fuziunii din 1935
JIndustria Lanii* devenind succesoarea de drept a fostei firme ,Prima
Industrie Textild Timisoreand”, nu putea evita consecinfele de ordine
publici generate de caracterul viciat al actelor constitutive ale dreptu-
rilor sale dobéndite prin fuzionarea cu ,Prima Industrie Textild Timi-
soreani”, cel din 1905, desi aprobat de Guvernul maghiar, nefiind in-
tabulat inainte de 1 Decembrie 1918, iar cel de-al doilea fiind intabulat
dupi aceastd dati fird si fi fost aprobat de Guvernul romén.

Hotirarea de radiere a dreptului de proprietate al fabricii «Industria
Lanei®, era perfect molivald.

Opinia publicd a salutat cu o explicabild satisfactie hotdrdrea de
radiere publicatd sub titluri de o schioapd in presa locali.

Industria Lanei”, una din unitdile mari ale industriei textile din
Romdnia, desi Inregistratd ca societate anonimd pe acfiuni, in realitate
era proprietatea personald a baronului Hatvany din Budapesta definétor
aproape al tuturor actiunilor, care era cunosrut si denuntat in presa
ca membrn marcant al Ligil revizioniste maghiare si luptdtor pe plan
international cu arma dolarilor castigati din sudoarea munciterilor ro-
mini din Timisoara, pentru reincorporarea Transilvaniei la Regatul
Coroanei Sfantului Stefan.

Industria Linei” mai era in mod necrufdtor criticati in presd si
ca implicatd in afaceri necurate cu conducerea Primdriei Municipiului
Timisoara, care in anii 1934—1937 nu era un Consiliu liber ales de
populatie, in cadrul autonomiei locale administrative previdzute de Con-
stitufia Roméniel din 29 marlie 1923, ci o Comisie interimard numita
de Guvernul G. Thtériiscu, atunci la putere, devotati regimului politic
pe care acesta il reprezenta. Afaceri denuntate in mod repetat, dar fard
sk fi fost urmate de vreo urmiirire penali sub acest regim. Acest lucru
avea si se intimple insi in perioada de tranzitie din anul 1938 sub
Guvernul de ,tehnicieni* prezidat de patriarhul Miron Cristea si primar
al Timisoarei fiind generalul Rodrig Modreanu.

Capitolul I1: Ofensiva

Satisfactia produsd in opinia publicd de stirca radierii nu era im-
plirtdsitd de Primirie, desi beneficiard a acestui act judecitoresc. Din
contrd, Comisia interimard a Municipiului, in stransid colaborare cu
Industria Lanei”, declanseazi o neasteptati ofenslvd pentru anularea
hotiirdrii, pe doud planuri, cel administrativ si cel judiciar, ,trambitata”
zgomotos prin concursul unei anumite prese.
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1. Ofensiva pe plan administrativ

La 5 decembrie 1937, prin petitie inregistrati la Primdrie sub nr.
48563, ,Industria Lanei* cere si i se recunoascéd dreptul de proprietate
asupra imobilelor fird considerare la actul de radiere al Justifiel. Dand
imediat curs acestei petifii, primarul solicitd avizul Consiliului de
Avocali ai Primiiriei, care sub nr. 4334 din 10 decembrie 1937 prezinta
urmitorul referat, ce va forma piesa de bazd a ofensivei.

1. Primiria, spune referatul, nu are interes s intre in procesul de
radiere deschis prin hotérdrea Judecdloriei I Urband Timisoara Seclia
Cértii funduare.

2. Consiliul de avocati gaseste cd ,Industria Lanei* a dobéndit
proprietatea terenurilor atat prin contractele din 1905 si 1919, a cdror
anulare azi nu se mai poate intreprinde cu sanse suficiente de reusitd,
cat si prin zidirile ficute pe teren indeosebi in perioada urmatoare a
datei de 2 noiembrie 1921. In consecin{d. Comisia interimard va putea
recunoaste societitii ,Industria Linei" titlul de proprietate asupra tere-
nurilor .atat ca titlul original, cat si cu titlul de inedificare”, conform
codului civil austriac, in care ipolezd ,Industria Lénei" ar urma sa
despigubeasca Primiria platindu-i valoarea reald a terenului din timpul
zidirii, chiar daci contractele din 1905 si 1919 ar fi declarate nule in
baza Legii Cudalbu.

3. Titlul de proprietate al firmei in privinla celor 5 jugdre il for-
meazd contractul din 1905, care fiind aprobat de Ministerul de Interne
Maghiar, este desdvarsit prin el insusi pentru ca dreptul de proprietate
al firmei si poaté fi intabulat in cartea funduari.

4. Perfect valabili pentru Intabularea dreptului de proprietate era
si declaratia din 8/23 mai 1919 privitor la cumpdrarea de citre firmé
a terepului de 1 jugir, 17,7 st. p, .care nu avea nevoie de nici o
aprobare superioard conform legii maghiare nr. L VIII/1912°,

5. Sansele Primidiriei de a recupera terenurile pe calea producerii
de radiere sunt .reduse la minim",

La nici un caz Municipiul Timisoara nu poate pretinde cé a devenit
proprietar fird a pliti contravaloarea stabilimentului de fabricd zidit
pe terenurile din litigiu »in mare parte dupd 1919".

6. Radierea dreptului de proprietate al ,Industriei Lanei® ar duce
la desfiintarea unei intreprinderi cu mai multe sute de muncitori, afard
pericolul unor grave perturbatiuni social-economice.

7. Prin radierea dreptului de proprietate al firmei ,s-a creat o situa-
tie precard ipotecii de 55000000 lei intabulate in favoarea Institutului
Mational de Credit din Bucuresti si in cazul ciand Primdria s-ar atasa
actiunii de radiere, s-ar putea gési in fata unei actiuni a acestui Institut
de Credit pentru validarea ipotecii de cincizeci si cinci milioane lei.

Féré a pierde o singurd zi, cu o grabd justificatd de Imprejurarea
ci barometrul prevestea o iminentd schimbare de regim — ceea ce avea
54 se intdmple la sfdrsitul lunii decembrie, in tcmeiul referatului Con-
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siliului de avocati, Comisia interimard prin adresa nr. 47657 din 11 de-
cembrie 1937, soliciti Ministerului de Interne depline puteri pentru
solufionarea litigiului prin tranzacfie, invocind drepturile casligate ale
firmei, Ministerul de Interne transmite fulgeritor aceastd adresad Consi-
liului de Ministri prezidat de Gheorghe Titdrdscu, care prin Jurnalul
nr. 3846 din 15 decembrie 1937, inregistrat la Primdria Timisoara sub
nr. 50644/1937, auntorizd Comisia interimard sa inlocmeascd aciunl de
dispozifie in vederea inchiderii litigiului.

Pentru a da referatului Consiliului de avocali si un lustru dootrinal
de prestigiu, Comisla interimard soliciti si obfine prin stdruinia ,sefu-
lui Contencios” al Primériei o opinie juridicd purtind data de 16 de-
cembrie 1937 si semnald de profesorul Camil Negrea titularul Catedrei
de drept civil de la Universilatea din Cluj, care cu o uimitoare bund-
vointd confirmd integral teza failsd a Consiliului de avocali, addugand
si un nou argument menit a nimici in fasd baza juridica a hotérdrii de
radiere datd de Judecitoria Timisoara I.

Dupéi opinia profesorului Negrea, ,Industria Lanei", ,preludnd in
posesie” terenurile din litigiu, in virtutea contractelor din 1905 si 1913,
a dobandit asupra acesltora si dreptul de proprietate .in sensul larg al
cuvintului“. In consecintd, neindeplinirea obligatiei de ,prestatiune
tabulari®, rimasid in sarcina Primiiriei nu so poate repercuta in mod
defavorabil asupra dreptului de proprietate castigat de firmi. Concluzie
intéiritd si prin faptul ci Legea Cudalbu din 2 noiembrie 1921 este ne-
constitujionald, conchide profesorul MNegrea.

Acest lamentabil esaiodaj pus la temelia planului de lichidare a
litigiului in favoarea baronului Hatvany, construit printr-o incredibild
denaturare a faptelor, o cuteziloare mistificare juridicd si o revolti-
toate lipsd de respect fati de marele act istoric din 1 Decembrie 1918
de la Alba-Iulia, — avea sii fie demontat de citre Inalta Curte de Ca-
satie si Justitie, Sectiuni unite prin decizia istoricd pronuntati.la 16
martie 1939, care va coniirma in mod definiliv hotirarea de radiere
a dreptului de proprietate al firmei ,Industria Lanei" din Timigoara.

Cat priveste avertismenul lansat de Consiliul de avocali ai Primd-
riei, in sensul ci radisrea dreptului de proprietate al ,Industriei Linei®
ar provoca o gravi crizd sociali — economicl si ar pune Primiria in
situatia neplicuti de a suporla consecintele valoriliciirii unei ipoteci
de 55 milioane lei, — acesta ar putea fi considerat doar ca o inepti
sperietoare de circumstanis, dat fiind cd in acel timp Primdria admi-
nistra cu deplin succes material 13 intreprinderi industriale, la care
numai In mod benefic urma sd se adauge si fabrica trecutd de la ,In-
dustria Lénei” in posesia sa, atdt pentru Municipiu, cdt si pentru sala-
riati. Caracterul de simpld sperietoare al ipotecii invecate il aratd si
faptul cé, potrivit Decretului nr. VII din 1919 al Consiliului Dirigent
si Legii Cudalbu din 1921, dupd radiere bunurile aveau sd fie pre-

lnate de Primiirie libere de orice sarcini.
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Campania electorali si alegerile Parlamentare din luna decembrie
1937 intrerup pentru scurt timp operatiile intreprinse pe plan admini-
strativ pentru lichidarea cazului ,Industria Linei” pe cale extrapro-
cesuald. Schimbarea de regim de la inceputul anului 1938 lasi Co-
misiei Interimare, celei noi, prezidate de profesorul Gheorghe Andrasiu,
venitd in fruntea Roméniei ca exponentd a Partidului ,National Cres-
tin“ si tutelatd de noul Guvern Octavian Goga. onoarea de a intocmi
actul final menit a restitui baronului Hatvany, bunurile trecute in pro-
prietatea Municipiului prin Hotdrirea Judecdtoreasci din 15 neiem-
brie 1837,

Noua €omisie Interimard reia ofensiva pe plan administrativ in-
susindu-si in mod integral tezele false ale Comisiei Interimare liberale
precedente.

Actiunea pentru radierea dreptului de proprietate al firmei ,Indus-
tria Linei" este discutati intr-o sedin{d extraordinari a Comisiei In-
terimare tinutd la 14 ianuarie 1938, consacrati exclusiv acestei prob-

leme. Concluziile false la care s-a ajuns aici sunt difuzate prin decla-
ratiile facute presei de cdtre primarul Gheorghe Andrasiu si publicate
in nr. 425 din 3 februarie 1938 al ziarului local ,Biruinta® si in nr. 3135
din 3 februarie 1938 al ziarului ,Cuvéntul” din capitald, iar procesul-
verbal al sedintei sste tipiirit in Buletinul Municipiului Timisoara nr. 3
din 16 februarie 1938,

Prin hotardrea votatd in onanimitate, Comisia Interimari autoriza
wServiciul Contenciosului® Municipal sd declare in caz de nevoie in
fata instantelor judecitoresti cii Primaria nu-si insuseste acliunea por-
nita pentru intabularea in f[avoarea Municipiulni a dreptului de pro-
prietate in cartea funduard asupra bunurilor ce fac obiectul litigiului cu
firma ,Industria Linei”, — recunoaste dreptul de proprietate al ,In-
dustriei Lanel" asupra acestor imobile, cu titlal achizitiv de .inedificare”,
considerdnd ci ,Industria Linei” si antecesorii ei fiind de bund credinia
au dobandit acest drept ,prin insusi faptul zidirii”, — autoriza pe domnul
Presedinte al Comisiei Inlerimare si elibereze socletétii anonime ,In-
dustria Lanei" dovada aceslei recunocasteri necesare pentru efectuarea
operatiilor de carte funduard ce se vor face pe cheltuiala societidtii ; —
priveste cu indoiald ,valabilitatea Legii din 2 noiembrie 1921 pentru
ratificarea Decretului VII al Consilinlui Dirigent®.

«Aceastd deciziune se va inainta Ministerului de Interne pentru
aprobare tutelard®. (Semnat : Presedinte, ss [ Prof. Gh. Andrasiu: Secre-
tar general, ss/Dr. N. Table).

Dupé sedinta din 14 ianuarie 1938, ofensiva in favoarea baronului
Hatvany este dusi in continuare, in acelasi ritm accelerat. Procesul-
verbal al sedinfei, trimis Forului Tutelar spre aprobare, pe baza refera-
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tului favorabil al inspectorului general administrativ, dr. lulian Peter,
pste aprobat de Ministrul de Interne Armand Cidlinescu cu rezolutia
nr. 4486 din 1 februarie 1938 si trimis in copie Primiriei spre executare
cu Ordinul nr. 3638 din 5 februarie 1938.

In executarea Ordinului, la data de 7 februarie 1938, intre Primiirie

si ,Industria Linei" intervenea o .Conveniie de restituire” a bunurilor
ce ficeau obiectul hotdririi de radiere pronuntati de Judecitoria I
Urbani Timisoara, convenlie botezald .Act de proprietate® prin care
Primiria recuncaste cid ,Industria Linei" este proprielard cu titlul de
.inedificare” a imobilelor din litigin.
"~ In baza acestui act, la cererea firmel. Judecétoria I Urband Timi-
soara, sectia C. F., prin deciziunea din 26 februarie 1938 dispune re-
intabularea dreptului de proprietate in favoarea ,Industriei Lanei”, cu
titlul nou de .inedificare”.

(va continua)
Dr. I1ON TENCHEA



POPA MARCU *

ACTUL II
TABLOUL 1

RUGA IN PADURE
Scena 1

{O noapte cu furtunid. In momentele cele mai semnificative, fulgere
lumineazid toati scena; liniste in clipele de inidltare sufleteasca).

MicA vigiund intre doud dealuri, afard din sat. Citeva silcii si un
izvor, in fund ; dincolo de ele, pe deal in sus, padure. La stinga, o ra-
chitd batrana.

O lumind uscard, albastru sticloasi, va lisa si se vadi mal mult si-
luete decdt oameni. Acestia vor veni in grupuri, cu céate un ldmpas, cu
sticld doar in fatd — puncte palid-luminoase in semi-obscur.

La ridicarea cortinei scena e goald. In fund — stinga se vid insi
curand coborind trel cameni; umbla incet, cu mare luare aminte. Se
opresc din cind in cind, pentru a asculta. Ajunsi la margine de sceni
in spate, dol se opresc si doar cel de-al treilea mai face cativa pasi pand
jos in mijlocul scenel, unde cerceteazii cu deamfnuntul cu lAmpasul, in
genunchi, pe jos, urme ori poate altceva. Se adraseazd celorlalti doi :

<Umbra* dintii: Nu-i nimeni, nu se vede nimic... Veniti! (Cei
doi coboard. Se uiti si ei, in treacit, imprejur. Cel ce i-a chemat ii trage
la o parte (dreapta in fatd).

— Asadar ne-am inteles. Tu, Petreo, te duci inainte pe coasta asta
de deal (dreapta) si te uiti 53 vezi de nu sunt urme proaspete de om pe
potecd. lar tu, Gheorghe, te-ntorci inapoi si stai la pdndd la marginea
astalaltad (stanga). Io am sa cobor pe-aici la vale (dreapta inainte). Semnul
il stiti, de cumva simtiti ceva : un urlet prelung de cane. Haidem, si fiti
cu mare luare aminte !

(Cei trei se despart si fiecare porneste inspre locul aritat. In clipa

im care pindarul 1 (Petrea) di si jese din scend, prin stanga se iveste

* Continmare din ar, 1-=3, 1984, pp. 128—160.
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inaintea lui un grup de oameni cu cojoace mari, ciciuli si un limpas
inainte. Se opresc brusc. Cel cu ldmpasul il ridici in sus, la indltimea fe-
tei pindarului,

»Umbra* cu limpasul : Tu esti, Petreo ? Nimeni, nimic ?

»Umbra% 1 : Incd nu. Dar au si vie . .. Dati-va acolo (arata fundul sce-
nei, sub salcii) si asteptati in liniste.

(Se despart. Citeva clipe mai tirziu, un alt grup vine din dreapta.
Aceleasi priviri cercetitoare. Cineva din grupul dintii vine spre ef; se
salutl, schimb3 citeva vorbe in soapti.

Un a treilea grup coboard tot prin partea dreapta; sunt femei. Se
recunosc cu grupul cel mai apropiat de béirbati; isi cauti =i ele un lne
potrivit ; una din ele se desprinde : e loana Nebuna, se indreaptd spre
salcia din stinga si sade la rddéicina ei, in timp ce murmuri precipitat :
nDoamne-ajutd, Doamne-ajutd”!).

Scena a 2-a

Din partea stingd apare Popa Marcu, imprenui cu un om, care-i duce
hainele, cidelnita... Ajunsi in mijlocul scenei, oamenii care ii recunose,
se reculeg si se aprepie de el. Popa le di binecuvéintarea cu dreapta :
»Domnul cu noi !*. Cateva femei aleargii sd-i siirute mina. Popa Marcu
isi ia vesmintele sfinte si le imbrac#, unitindu-se in acelasi timp impre-
jur a ciutare:

Popa Marecu : Dar Gheorghe Gropariu n-a venit cu crucea ?

O ,,Umbra“ din grup: Incd nu, pdrinte ; dar nici mult nu mai poate
intarzia.

Popa Marcu : Pe la casa Unitului ati simtit ceva miscare ?

Altd ,Umbrd“ : Nimic deosebit ... (dupd o clipd) Mitiu lu' Dumitras
zice numai c-ar fi véizut pe innoptat, ieri. intrind in casa aceluiz un om
imbrécat tot negru. Dar azi Unitul a iesit, ca de obicei, singur. ..

Popa Marcu : Cum era de staturd omul negru ?

~Umbra® intrebatd : Nu stiu, de asta nu mi-a spus.

Popa Marcu (siesi): Hm! Si fie cumva  Teologul* ? Dar la jan-
darmi, venit-au ajutoare noi ?

O alti ,Umbri" : N-am simtit nimic ... Da' am auzit ci i-au vizut ple-
cind azi-dimineatd de cu noaptea din sat, si de intors nu i-au mad vazut
intorcandu-se.

Popa Marcu: Asaaa... (Pe gianduri) Dezlegarea acestor nedumeriri
s-ar putea s-o avem chiar in noaptea asta. S-au pus pindari pede tot?

0 ,,Umbri* : S-au pus.

Popa Marcu : Prea bine | altfel, vom lua seama cu totii. (In timpul
acestei convorbiri, grupuri de cite doi, trei, patru barbati si fenei, au
sosit neintrerupt. Deodatd se aude, in stinga, un zgomot deosebit. In cli-
pa urmdtoare intrd in scend un om mai in varstd, cu o cruce mare, de

stejar, pe umar.

R T T e e e i




Lecturi morale 135

=]

Murmure de mirare si respect: Th! Omul cu crucea se opreste in
mijlocul scenei si o ia de pe umir. Cei din jur sar si-l1 ajuti. Se aseazd
crucea in picicare, unde se va tine in tot timpul ; ea depiseste capetele
tuturor.

Secena a 3-a

Groparul (cu usurare) : lac’ am adus crucea, pirinte... E-a lui Ionu
lu Giluc, care a pitimit chin amar pentru lege... M-am rugat lui:
sloane, di-ne crucea ta, crucea pe care tu ai luat-o cel dintil; ci a venit
vremea ca fiecare s ne ludm in spinare cruce... Did-ne-o pe a ta ca s&
ne fie cilduzd...” El n-a zis nimic. Am inteles cd-i intristat, dar am stiut
s5i cd nu se impotriveste ... Si asa, am luat-o... Dar a fost grea, grea
de parcd duceam nu o cruce, fird si pe mortul cuea. ..

Popa Marcu : Ifi mulfumesc, Gheorghe! Ai fdcut o bund alegere !
Crucea pe care al adus-o ne va fi s mal mare indemn la tarie.

[Chlre oameni): Dar vremea ne e grabnici. 53 ne Incepem ruga
noastri. ,Indltati spre Domnul inimile voastre si din adancul lor si stri-
gim : Dumnezeule cel drept si ldudat, Dumnezeule cel mare si puternic,
Dumnezeule cel mai inainie de vecl, ascultdi rugiciunea noastrd a pica-
tosilor, ia aminte la glasul cererii noastre, ca si se rusineze si si se in-
frunte cei ce pandesc sufletele noastre, iar noi care Te chemédm din adan-
cul inimii noastre, si aflam izbavire®,

Poporul : Ascultd, Doamne, rugiciunea noastri !

Popa Marcu : Nu indepirta de la nol fafa Ta pentru firidelegile
noastre fard de numdir. ..

nwCufundatu-ne-am adinc in noroiu. Ajuns-am in adincul apelor. Si
viforul cu valurile lui ne-au potopit. Istovit-au puterile noastre luptind.
Macinatu-s-a trupul asteptind. Dar glasul nostru nu osteneste strigind :
Dumnezeul nestru, fii noud izbivire 1%

Poporul : Dumnezeul nostru, Dumnezeul nostru (se inalfd brate ci-
ire cer). e

Popa Marcu : ,C4, iatd, sculatu-s-a impotriva noastrii vrijmasii cu
viclesug si din Casa Ta ne-au alungat, si pe cei ce tin legea Ta cea dreaptd
ii prigonesc. Desertiiciune griiesc céitre drept credinciosii Tdi si cu buze
viclene scot vorbe cu doud intelesuri... Tard pre cel tari ii dusmanesc si
asupra lor tibdrisc cu furle. Sabla scot si arcul intind, ca s3 inece in sin-
ge pre cei curafi la inimé%.

= Venit-au toate peste noi si noi nu Te-am uitat. 5i n-am tdgaduit legea
Ta, Inima noastrid nu s-a dat inapoi de citre Tine si pasii nostri nu s-au
abatut din calea Ta... Pind cind dar Te vei arita Tu, Doamne, supdrat
spre ruga poporului TAu ? Oare nu ne-am hranit indeajuns cu pinea
suferintei. Si nu ne-am adiipat peste mésurdi cu lacrimi ? De aceea: In-
toarce-Te spre noi, Doamne! Lumineazi fata Ta deasupra noastri, ca
58 ne afldm mantuirea |4

Poporu! : Intoarce-Te, Doamne, spre nol !
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Popa Marcu : ,Ci nu cu puterea lui birui-va omul. Nu se mintuicste
impéiratul prin mul{imea ostirii sale, nici uriasul nu se izbdveste prin
tiria puterii sale, ci tu, Doamne, risipesti neamurile si facl de ris gin-
durile popoarelor, =i de batjocurd planurile celor ce stipinesc®,

Astfel, rugdmu-ne Tie,

wocoald-Te, Doamne, intru mdania Ta, Ridicd-Te cu asprime impo
triva vrdjmasilor nostri, Potoleste ura lor cea plind de turbare, Amuteste
limba lor ce griieste cu trufie, Uscd buzele viclene ... lard pe noi, povi-
tuieste-ne pe cale Ta, ca sd umblim intru adevirul Tau, Pizeste sufletele
noastre, Veseleste inima noastré, ca sd se teamé de numele Téu cel Sfant”.

Si ne izbéveste, Doamne, din toate necazurile grele !

Poporul : Izbiveste-ne, Doamne !

Popa Marcu : ,Domnul judeci popoarele. Tu, Doamne, judeci-ne si
pe noi, Dupi dreptatea si dupd neriutatea noastrd... Fericit neamul ce
are stipan pe Domnul (din clipa aceasta se aude coboriand din cer, suind
de pe pimént, izvorind din sufletele camenilor o suavd melodie cereasci
»Cu noi este Dumnezeu* (harfe). O dati cu ea, o pace mare se-mpristic,
o luminé diafanéd lumineazi scena, cu osebire in locul unde se aflid crucea,
Muzica cereascd se desluseste tot mai tare... Popa Marcu a mai restit
doar cuvintele :) Din ceruri il priveste Domnul, Vede pe toti fiil cameni-
lor (Se opreste si asculti vestirea cereascd impreund cu tot poporul, ne-
miscat, uimit. Dupa o scurtd pauzi, cu glas scizut )

0O, Doamne, inima Ta nu-i intoarsd de la noi, Tu ne-ai auzit rugi-
ciunea si ne trimiti duhul Téu ... Slavi Tie, slavi, Tie, Doamne !

pBinecuvintat fie Domnul, Ci a auzit glasul rugiciunii mele ! Dom-
nul este tiria mea si ocrotitorul meu, In el s-a increzut si se intdreste
inima mea, 5i-1 voi l&uda in cAntédri, Cd Domnul este intdrirea poporului
Sau, 3i sdlasluirea si mantuirea unsului Sau“,

(Dupd citeva clipe de reculegere, barbati si femel murmura incet
cantarea cereascd :).

wCu noi este Dumnezeu, intelegeti, neamuri si vi plecati, Cici cu noi
este Dumnezeu. Auziti acestea toate marginile pimintului®.

»Cu noi este Dumnezeu, intelegeti, neamuri si vi plecati, Doamne
al puterilor, fii cu noi ¢d pe altul afard de Tine, Ajutor intru necazuri nu
avem, Doamne al puterilor, miluieste-ne pe noi !

(Céntarea a mers crescendo, apol a coborit incet si ea e gata sa se
piarda, sfirsind ... Deodatid se aude un urlet de cdine, un urlet strigat
din rasputeri, dar care brusc e indbusit . . .

Glasuri : Jandarmii ! Fugiti! (miscare mare in randurile celor de
pe scend, care cautd sd iese din scend care pe unde pot).

Popa Marcu (cu gand si-i opreascd) : Oameni buni, nu v temeti, nu
fugiti... (In aceeasi clipd intrd in scend sase jandarmi, cu un limpas
mare in mand si impingind inainte pe pandarul intdi, legat la mani si
cu gura astupati. 11 ziresc pe Popa Marcu.
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Scena a d-a

Un jardarm : Dieser. .. dort... (se reped spre el).

Popa Marcu: Si nu puneti mina, spurcatilor ! (Oamenii se intorc,
sar sd-1 apere pe preot, se produce incdierare. Cu o bétd, cineva sparge
limpasul jandarmilor. Un glas: ,Pe ei acum !" Jandarmii dau sd fugd . ..
Dar in aceeasi clipd apar soldati din partea opusa, in frunte cu ,Teolo-
gul” si ei cu limpase in mdna).

Teologul (citre soldati) : Dieser ist der Popa . .. Lassen sie nicht ent-
schluepfen ! (Ridicd felinarul si lumineazd fata Popii Marcu; acesta nu
so fereste, piseste Inainte).

Popa Marcu : Deci tu erai, cine ! Cu crucea in méani si cu jandarmii-
apostoli in spate | (Cu un bt ii di peste felinar, care se sparge, se stinge ;
In clipa urmitoare, celelalte felinare sunt stinse si ele de ciomege).

Glasuri : Acuma-s ai nostri ! 83 le-ardtim si noi o dati ce putem aici,
in pAdurea lui Dumnezeu ... Se aud lovituri de miciuci, strigite ; ceva
mare care cade (e crucea lui Ionu lu Giluc) si un strigét de durere (e al
nTeologului®). Se aud si cateva impuscituri (trase desigur in aer). Apoi
incet, incet, zarva se potoleste.. . .

Glasuri : Minune, fratilor, minunea lui Dumnezen ! Jandarmii au dat
bir cu fugitii ! Duhul bun, duhul neamului e cu noi !

Céntarea ,Cu noi este Dumnezen® se aude din nou, mai intdi reluatd
de harfe, apoi de glasuri de oameni care se indeparteazi in timp ce...

Cortina cade incet.

TABLOUL I
LA POPA ACASA

Aceeasi noapte in casa preotului Marcu. Lumina slaba de la lampa
cu fegtil, scoboratéi in jos. Un ceas bétrinesc de lemn cu limbd si
punti médsoard anevoios clipele. Din afari rdzbat la intervale rdabufniri in-
chise de viscol,

Intr-un pat desfacut doarme Mia, fetita preotului; e bolnavad. Preo-
teasa, in genunchi, in fata candelei aprinse (in fund). Atitudine de veghe
ostenitd. Capul rezemat pe mand, deasupra unei masute mici.

Dupd ce cortina s-a ridicat de tot, ceasul mai bate catva timp, apoi
se opreste. Liniste adincd. Tablou de piatra.

Scena 1
Preoteasa, Mia.

Mia (cu glasul stins) : Mama !

Preoteasa (trezitd din atipire, aleargd la pat) : Nu dormi, Mio 7 {Ta-
cere. Preoteasa inveleste cu grijad fetita. Se uitd indelung la ea, apoi e
depirteazd pufin de pat. Se opreste, ascultd .. ).




138 Altarul Banatubud

— Ce noapte, Doamne ! Neliniste peste tot si-n suflet intunecate
presimtiri. $i viscolul acesta pustiitor (asculti incordati). Ba nu, parch
vintul s-a ostoit ... Nu mai misci nimic ... S-a eprit si ceasul. Ce singu-
ritate ! Oare mai lua-va sfirsit noaptea asta plina de groazi din suflet ?
Apéri-ne, Doamne !

(Gemete prin vis. Preoteasa se apropie iar de pat: mai asazi putin
invelitorile).

Mia : Tonicd !. .. (scurtd pauzi, glas rugitor) : Apd!

Preoteasa : Mio, ce-al visat?

Mia : Api... mi-e sete. .. tare.

Preoteasa : Ti-aduc indatd (nehotirata) : Ce si stiu face ?

Mia : Mama, di-mi mdnata...

Preoteasa (se asazd pe marginea patului) : Tmi spui ce-ai visat, Mio ?

Mia (obositd) : Nustiu. ..

Preoteasa : Cu Ionica . . .

Mia : Cu Ionica ? Unde-i lonici ?

Preoteasa: La el acasi. Acuma-i noapte si el doarme. Haide, dormi
si tu, inchide ochii . . .

Mia : Nu pot, mi doare (arati gitul). Cind vine lonicd la noi ?

Preoteasa: De ce ?

Mia: Sa facem far stea, s mergem la colindat. Ce frumos a fost
atunci... Noi cintam si oamenil ascultau cu capetele plecate... Si
tata, cnd m-a sérutat, ii erau ochii plini de lacrimi. De ce, mami ?

Preoteasa (pe ginduri, cu duiosie) : Poate ci i-a fi plicut tare cum
ati cantat.

Mia: Da, mamé ? Si-acum unde e ? De ce nu vine s5i doarma si el
cu noi ?

Preoteasa: O sd vind curind. Haide si ne culcim, cid dacd vine =i
vede ci nu dormim la ceasul acesta, o si fie supdirat pe noi . . .

Mia: Si ne... Mamj, dar in seara asta nu mi-am spus ingerelul (di
si se ridice). Ah !

Preoteasa : Lask cd acum esti prea ostenitd ... O si-I spui dimineats.

Mia : Nu, mamé, acuma, ci daci nu, nu pot sii dorm (se ridicd).

Inger, ingerelul meu, Ce mi te-a dat Dumnezen, Totdeauna fii cu
mine... Ah!

Preoteasa: Vezi, pune capul pe pernd, il zic eu mai departe; Eu
sunt micd, Tu fi-md mare... Si-n tot locul mi-nsoteste si de rele mi
pazeste... Amin (Ii face cruce pe piept, cu ména prin aer). Asa, dormi
acuma...

Mia : Mamd, cules-te si tu aici, langa mine,

Preoteasa: Numaldecit (Se duce, stinge lampa: in odaie, candela
singurd mai lumineazi sub icoand. Preoteasd isi face loc la marginea pa-
tului, 1angd fetitd. Técere ; apoi céiteva noi ribufniri de vant. Cate un ge-
met al fetitei, prin somn. Incet, adorm feti{¥ si mam¥. Cateva clipe pauzs ;

apoi ceva ca niste pasi se fac auziti. S-ar plirea ci soviie, se opresc; apoi
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iar se aud, urci trepte : dupd alte clipe, se aud usoare bitéi in usi. Un 14-
trat de ciine. Preoteasa sare buimacé).

Preoteasa: Am visat, ori... (sti putin nehotirita, apoi se indreapti
spre usd ; incet) Cine-i ?

Glas de afard : Marto !

Preoteasa (nedumeritd) : Cine-i?

Glasul : Eu, Marto, deschide.

Preoteasa: Tu, Marcule ? (deschide repede, popa intrd in casd ; lasd
usa usor cripatd ; pune urechea la crapiturd si ascultd, spre ingrijorarea
preotesei).

Scena a 2-a

Preoteasa, Popa Marcu, Mia (adormita).

Popa Marcu (putin nelinistit incd). N-a fost nimeni pe aicl de cind
am plecat ?

Preoteasa : Nu, nimeni. cine 53 fie ?

Popa Marcu : $tiu eu, cineva care si intrebe de mine . . .

Preoteasa: Nu, n-a fost; Dar vol, ce-ati fcut? S-au adunat oa-
menii ?

Popa Marcu : S-au adunat, birbati si femei. $i ne-am rugat cu totii
fierbinte. Bisericd ne-a fost cerul nemirginit, clopot inima noastrd, iar
altar, o cruce din progadie. Ne-am rugat, Marto, cu nespusi evlavie si
smerenie ; si parcd cerul ne-a auzit, si glas de ingerl a coborit in adin-
cul inimilor noastre . . .

Preoteasa : De ce n-am putut fi si en acolo!

Popa Marcu: Dar bucuria noastri n-a fost lungi. Jandarmii ne-au
mirosit, ori au stiut de adunarca noastrd. Au dat peste noi firi veste,
Unii pameni au prins si fugd, dar altii, din cei mai tineri, le-au tinut piept
cdtanelor. Le-au spart limpasele si in intunerecul care s-a facut, au ti-
badrat asupra lor si pani la urma i-au pus pe fugi.

Preoteasa : E cu putinta, Doamne !

Popa Marcu: E-ntiia impotrivire a oamenilor si izbinda lor nu atit
asupra citanelor, cit asupra fricii din inimile lor. Pentru c# nu pustile si
nici baionetele tin pe cameni sub ascultare, ci frica, frica de moarte, frica
de inchisoare, frica de biitaie, frica de plerderea painii celei amare. Odat#
acest vrijmas alungat din minte si din inimé, robii isi aduc aminte ef
sunt si el cameni, si oamenii ci sunt barbati . . .

Preoteasa : Doamne-ajuti-ne !

Popa Marcu : Vor fi care vor pliti pentru indrizneala mare, dar im-
potrivirea inversunati va da de furci si domnilor, care pini la urmi
vor trebui si slidbeascd chingile... Cit despre jandarmi si ciitane, de
bund samd cd nu se vor da bituti si dacd de acum se vor feri s3 mai dea
piept ca tot satul, vor incerca s8 prindd unul cdte unul, pe cei care li vor
socoti mai primejdiosi pentru linistea dommilor. Cine stie daci nu vor
incepe chiar din noaptea asta s3 batd pe la usile camenilor.
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Preoleasa : Marcule, si dacd vor incepe cdularea chiar cu popa
Marcu ?

Popa Marcu (pe gdnduri) : Cu cineva trebuie sd inceapd si de buni
seama cd n-o vor lua cu cei de la coada.

Preoteasa : Atunci nu mai este vreme de pierdut. la-ti ceva mai gros
pe tine si pleacd fara zibavi. :

Popa Marcu : $i vol, voi ce vi faceti singure ?

Preoteasa: Noi oricum vom fi singure; ori cd pleci tu, ori ci vin
titeiaunei...

FPopa Marcu : Mia, de n-ar {i ea cum ¢ acum, am pleca cu totii. Cum
se mai simte ? S-a mai plans de gat ?

Preoteasa : 5-a plins; a inirebat de iine; apoi a adormit... (Un-
deva in noapte se aude un litrat de ciine).

Preoteasa (tresérind) : Auzi, Marcule, cinele; a simtit pe cineva.
Gribeste-te (ii pune intr-o lraistd ceva de-ale méncirii; popa Marcu
isi ia o bundi groasd si o ciciuld mare cu fundul lat). Gata? Haide,
pleacd, pédnd nu sosesc...

Popa Marcu : Eu si plec, si pe voi sd vd las asa ? (Se indreapti spre
pat ; o priveste cu drag pe Mia; se apleaci si o sfruti usor ; se aude ca
un suspin in somn. Apoi o imbritiseaza pe preoteasa).

— Dumnezeu si vi aibd in pazd, Marto!

Preoteasa : $i pe tine, Marcule, pirinte Marcu | (O ultima imbrati-
sare, apoi popa pleaci. Prin usa rimasi intredeschisi, preoteasa priveste
citeva clipe in intuneric, apoi o inchide incet si invarte cheia).

Scena a J3-a

Preoteasa (si Mia adormita).

Preoteasa sc indreaptd spre icoana cu candela: ingenunche si prin-
de a se ruga).

Preoteasa : Sfanti Maici, Maicd Precisti, ajuti-i si scape cu bina!
51 ne apéird =i pe nol picitosii, care pentru credinta in Tine si In Fiul
Tau prea sfint patimim, fard si ne plingem, c¢i cu nadejde mare in aju-
torul TAu.

(Se ridic, se pregiteste s se culce. Un nou litrat de ciine, de data
asta mai puternic, mai aproape. 5t& nehotaritd, in picicare, in mijlocul
odali. Apoi auzind un zgomot, se indreapta spre usi :

Preoteasa: Ei sunt, ei sunt, Doamne ! O fi apucat Marcu sd iese din
drumul lor ? (Batii in usd).

Glasuri : Hei, popd ! Deschide !

Mia( se trezeste) : Cine bate, mami ?
Preoteasa : Nu stiu, 54 viz. Cine-i acolo ?
Glasuri : Noi, jendarii ; deschide !
Preoteasa : Ce vreti ? Ce ciutati 7
Glasuri : Pe popd, deschide !
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Preoteasa : Nu-i acash |

Glasuri : Deschide, vedem ; dacd nu, spargem usa (noi lovituri, mai
puternice).

Mia : Mi-e fricid, mamd!

Preoteasa : Stai cuminte in pat, ci nu se intimpld nimic. Deschid
acum, numai sd aprind lampa. (Aprinde lampa, apoi se indreaptd spre
usd. O deschide. Intrd trei jandarmi si un strajamester).

Scena a 4-a

Preoteasa. Mia, jandarmii.

Strajamesterul : Unde popa ?

Preoteasa : V-am spus ¢ nu-i acasa.

Strajamesterul : Nu-i acasi, nu-i acasi, da unde ?

Preoteasa : A plecat de cu seard in sat.

Strajamesterul : 5i nu venit acasd ? (citre Mia) Spune, tu, venit
acasa tata 7

Mia : N-a venit de cand a plecat.

Strajamesterul : Fost la padure si poi venit acasd, =i ascuns.

Preoteasa : Daca credefi, cautati-l. Uite aici (deschide usa unei alte
odii ; doi jandarmi intrd induntru ; se intorc, iau lampa ; se intorc iar).

Jandarmii : Nein, er ist nicht dort.

Strajamesterul (imprecatie ; citre preoteasa): Musai spui unde
popa. Dacd nu aici, fugit. Unde fugit ?

FPreoteasa : O fi fugit, daca ziceti. Da cui i-o spus si de ce, ca si-]
parasca oarecineva ? Poate ¢d nici el n-a stiut la inceput unde s3 fugi,
dac-a fugit . ..

Strajamesterul : A, viclean la line. Nu vrei spui, bine, mergem la
jandarmerie, acolo vorbesti singuria (di semn la doi jandarmi s-o ia).

Preoteasa (se zbate) : Lisati-md! Mi-e bolnav copilul ! Ce-aveti cu
mine ! N-am facut nimic, n-aveti dreptul. Lisati-ma ! 7

(Jandarmii o ijau cu sila impingind-o afard. Un tipat sfasietor ;)

— Mia, fetifa mea ! (apoi altul mai slab) Copilul meu ! (si mai slab)
Mia...1%

Mia : Mama, mamica mea... (di si se scoale din pat. Prin usa des-
chisd o ribufnituri de vint patrunde in casi si stinge lumina).

Mia ; Mamd, mie-frici, mi-e fricd... (Fuge afari strigind mereu
«mamd, mamd .. .“ li raspund mai multe urlete sinistre de ciine .. ).

Se lasd din nou cortina.

"'Cu privire la pHtimirile sofiiler preciilor, v. 5. Dragomir, op.clf, anexsle
b3, 84, 92, 106 ’
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e 2 R

ACTUL 1III
INTR-O PIVNITA

E o incipere mai mare in care cobori pe doud, trei trepte. Usa se
afla in fund, putin la dreapta; la stinga ei, trei butoaie, din care unul
la margine, asezat in cap. La peretele din dreapta, citiva burdusi de
brinzd ; ceva gramada de 1ani la cel din stinga.

O mescioari cu trei picicare, si doud sciunele, aduse aci doar pen-
tru treburile de moment, la un loc mai ferit. Diverse alte obiecte marunte.

Scena intai

La ridicarea cortinei, scena e luminati cu un albastru Intunecat,
aproape de nepitruns. Un ceas cu punti porneste si bati deasupra pivni-
tei in casd. De la a opta bitaie in sus, se-aude un glas numérind :

Glasul : . . . noud, zece, unsprezcce®.

Alt glas: E ceasul... De-acum nu mai pot intirzia mult.

Al treilea glas: Nu mali pot... Dar clipele parci-s ceasuri.

Glasul al patrulea : Si ceasurile vesnicie. ..

Un nou glas (ndvalnic) : Si peste toate, bezna asta de moarte! QOa-
meni buni, en mé indbus, faceti putind lumind.

(Citeva sclipdriri de cremene, apol se aprinde un opait cu séu).

Al saselea glas: Luati sama la ferestre, si fie bine astupate,

(Dol oameni se indreapta spre peretele din dreapta si mai Iimping in
fereastrd land, carpele, cu care au fost infundate.

Desi slab luminatd incd, scena se vede acum binisor; contururile
oblectelor sunt aproape limpezl; lumina se va miri in urmi, pe nesim.
tite, fara ca ea sa discordeze totusi cu atmosfera de pivnita.

Se vaAd acum mai multli cameni, vreo sase sau opt : unii sed pe bur-
dusi ; pe butoi, in graimada cu land, altii se reazemi de cite ceva, ori
stau drept in picloare. Intre ei se afld si cantorul. Sunt toti mal in virsta.
Dupd cateva clipe de tacere, se aude din nou) :

Un glas: Groaznici asteptare! Numai de nu s-ar {i intimplat ceva
cu parintele Marcu . . .

Glasul dintai : Sa i se intimple ceva ?

Glasul precedent : Stii bine ci din sara de la cruce, stipinirea umbla
nebuni sii-1 gidseascd. Cu atit mai mult ci va fi auzit 5i ea ci popa Marcu
si-a strins camenti, 5i cu el si-a facut cuib in munte . ..

De doaud zile s-a Indoit numdrul jendarilor. 53 fi simtit ceva?
Adicd, si fi simtit cd péirintele are si coboare in sat ?

Glasul al patrulea: Treaba nu-i cu neputinti ... Dar se-nsalid dacd
socotesc cd se poate pune mina pe el; mai ales acum, cind nu stii daca
in pleptul preotului nostru bate inimi de slujitor al lui Hristos, ori inima
de haiduc. ..

Glasul al cincilea: Altfsl, nu numai in satul nostru, ci si-n altele

au inmultit jendarii. Au mirosit el cd se petrece ceva.
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Glasal al doilea : Da, oamenii incep sa se miste. Prin unele pirti au
¢l pornit lupta pe fatd impotriva asupritorilor de lege. Asa, zic cd in
Muntii Zarandului s-a pus in fruntea lor un cilugir, si umbla din sat in
sat si deschide toate bisericile inculate de stipdnire, orl luate cu sila si
date popilor uniti.

Glasul al treilea: Ajutd-ne, Doamne, la toti... Dar despre cei din
comilatul nostru nu se-aude nimic., ..

Glasul al doilea: Nu, pin-acum, pe cite stiu eu... Dar despre asta
poate ci stie sine spuni mai multe virul cantor, care umblid mai mult
in cardusie. Cum ii Pavele ?

Cantorul (scurt) : Nu stiu nici eu. ..

Glasul a! patrulea: Nu stii, ori nu vrei s& ne spui? Ce ai, parcd
nu esti in apele tale 7

Cantorul : Nimic...! Niste ginduri ale mele. ..

Glasu! intai : Ci lasa ,gandurile* acum cind pe noi toti ne friminta
pnecazuri®,

Cantoru!: ,Necazurile* voastre, ,gindurile* mele, tot una.

Glasul intai: Atunci, usureazi-ti sufletul ... imparte-ne si noud
din ele.

Cantorul (semn cu méana, de sila) ;. Lasi!

(Oamenii se uitd nedumeriti unii la altii. O mica pauza, apol 3)

Glasu! al treilea: Si uite ci pirintele Marcu tot nu vine. .. Si stiti
cd eu incep sd-mi fac griji de-a binelea.

Glasul al doilea: Dacd s-ar duce cineva si vada la Mitru Dogarului ?

Glasul al patrulea: Da stati cuminte, mdi oameni buni! Oare asa-1
cunoasteti voi pe popa Marcu ?

Glasul al cincilea : Bine, da' atunci de ce intirzie atat ?

Glasul dintdi: Ei, n-a mai fost de mult in sat, si bine stiti, are =i el
sofie, £i peste toate un mormént proaspit de copila . ..

Glasul al doilea: Si-apoi ati uitat ci tot in noaptea asta au s so-
seascd anume trimisi ? Poate cd pirintele ii asteaptd intéi pe ei. ..

Glasul al treilea: Asa-i. ..; la asta nu ne-am mai gandit. Sa stii
cd asta trebuie sa fie pricina.

(Abla au fost rostite cuvintele din urma si la usa pivnitii se-aud
ciocnituri),

Glasul al cincilea: Sssst! Parca s-a auzit ceva... (Thcere de mor-
mint citeva clipe. Bataile se-aud acum foarte limpede : trei rare).

Gazda (se-apropie de us#, incet): Cine-i?

Glasuri de afari: Oameni buni!... Noi, judele si popa Marcu si
allii cu neoi. Deschideti!

(Miscare de bucurie din partea camenilor).

Glasuri : Pirintele Marcu !

Scena a 2-a

(Gazda deschide usa. Intrid popa Marcu, judele si inci doi oameni de
virstd potriviti. Popa Marcu si-a scurtat mult din barbd ; poartd o fundrd
mare, neagri),
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Noii sositi : Buni sara la toti!

Cei dinduntru: Bund sara, pirinte ! Bund sara, jude! Buna sara!

Popa Marcu : Voinici, sinitosi cu toti ? (Da mina pe rind cu oamenii).
Ce mai faci, vere Petre ?

Petru : Multimim, périnte, bine . ..

Popa Marcu: Dar dumneata, Gligore ? (Gligor murmurd si el ceva
a multumire). Si vite-aici si pe ajutorul meu, cantorul. Imi pare bine c-ai
venit, Pavele. . .

(Popa Marcu a isprivit de dat mdna cu toti si se afld acum in mijlo-
cul lor) :

— QOameni buni, e mult de cind nu ne-am mai vizut atatia impreu-
ni. V-am intrebat de sinatate, dupd datini ; ar trebui sa va-ntreb si de
alte multe, cu de-a maruntul, dar timpul ne este acum si putin si pri-
mejdios. De aceea, v voi spune fard alti zdbava de ce am coborit din
munte si mai cu seamé de ce v-am chemat aici. latd, e-0 bunéd bucati
de vreme de cind stipanirea ne-a inchis bisericile prin slugile ei.
E o treabd nedreapti, ciici bisericile noi le-am ficut, cu truda si sudoarea
noastrd . ..

Glasuri: Asa-i ... Bunii si stribunii nostri le-au ridicat cu ma-
nile lor.

Popa Marcu: Ne-am dus, cum stiti, la cei mai mari s& ne plingem
impotriva acestei osinde. Degeaba... Am fost la domnul Guvernator.
ca si-i spunem durerea noastrid. Aceeasi procopseald. S-a trimes jalba si
la Craiasa Noastrad de la Viena. Dar n-am avut nici un folos nici din par-
tea asta ... Mai mult, stipinirea a pornit cruntd prigoani impotriva preo-
tilor si a fruntasilor satelor noastre si au umplut prinsorile cu ei. 5i ce
ne doare tare e ci de cele mai multe ori au ficut-o'cu ajutorul ori chiar
la cererea preofilor rumani trecuti la unatie, a protopopilor uniti din Ar
meni, Daia si altii multi.

Un glas : Dumnezeu si le ajute dupd faptele lor la toti, astazi si mane
si la ziua cea de judecati.

Popa Marcu: Oameni buni, si ribdarea dumnezeiasca are margine ;
cu atit mai mult a noastrd, oamenii, care nu trdim cat vesnicia .., Daca au
vizut oamenii cd nu fac nimic cu rugamintile, in multe sate au pornit
lupta pe fata . ..

In Jina, au fost izgoniti din biserici popii uniti si s-a dat biserica la
cei ce au pistrat legea veche. Si apoi cénd a venit protopopul unit din
Daia cu preoti si slujbasi, ca si ia din nou biserica, oamenii i-au intdm-
pinat cu bate si furci, si i-au bitut crunt...

Un glas : Pe buni dreptate !

Popa Marcu: Ori si mal incoace, ati auzit de bunid seami de fapta
femeilor din Colun ... (miscare de curiozitate din partea ascultiterilor).
Si acolo protopopul unit a pus mana pe biserica pamenilor. Vizdind asla,
citeva femei ale unor fruntasi din sat au umblat toatd noaptea si in taina
au chemat vecine, neamuri, tot ce-a fost de niidejde la biserica pe a doua
zi, care era zi de dumineci. Si a doua zi, s-au dus ele cu toate la preotul
unit care ficea slujba in biserica lor <i l-au rugat si iese din biserica. Si
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cum acesta s-a Impotrivit, s-au apucat femeile, unele a-1 trage de mini,
altele a-] impinge de la spate... ba se pare ci au fost si care s-au legat
de barba cuviosiei sale. $i trigandu-] asa si impingindu-1, l-au scos afara
din biserica si-n locul lui au pus preot neunit, care de indati a inceput
slujba dupa legea striabuni,.

Glasuri: Plata dupd faptd ! Ajuti-ne, Doamne, la toti! Si nu ne
uita nici pe noi !

Popa Marcu: Ci peste toate iatd astizi lucruri care le intrec
cu totul pe cele de pana aci... Ca nu mai e vorba de focuri risipite icl
$i colo, fird de o adevirati vipaie care a incins Muntii Apuseni, de unde
vrea s se reverse peste tara toata . . .

Despre asta am aflat chiar in sara asta citeva lucruri de minune din
gura fratelui Irimie (arata spre unul din cei doi oameni necunoscuti cu
care a intrat), care, in straie {aranesti, umbla impreuna cu un tovaras al
lui, cdlugirul Gheorghe, din sat in sat, ca sd indemne lumea la impotri-
vire. 54 vd spun numaj citeva din cele auzite (Mare atentie din partea
ascultatorilor) ; dar mai bine s las si povesteasca pe cel ce a vizut lucru-
rile cu ochii lui . .. Frate Irimie, aibi bunatatea . . .

Fratele Irimie (se reculege, apoi cu glas de otel, dar vorbit in soapta) :
Rizmirita, asa cum vi spunea cuviosia sa parintele Marcu, s-a iscat in
Muntii Zdrandului, iar capul ei e un cidlugir, pe nume Sofronie, un om
cu pletele albite inainte de vreme. In tinerete a umblat prin Tara Ru-
maneascd, unde a si primit darul preotiei. Apoi a venit in Cioara, satul
unde s-a niscut si aci si-a durat schit la marginea padurii, spre a se ruga
la Dumnezeu pentru sufletul siu si pacatele oamenilor.

Dar intr-o zi a tibdrat acolo fibiraul din Vint, impreund cu vreo
doisprezece jandari si au pustiit bisericuta si chilia si le-au stricat apoi,
ficAndu-le una cu pamantul . . .

Un glas ... (cu dispret) : Fapte de crestini...!

Fratele Irimie : Iara cilugirul Sofronie a putut scipa numai cu fuga
si a trebuit sd ia drumul pribegiei. A cutreierat sat dupa sat si a vizut
crescind tot mai mare prigoana asupra dreptcredinciosilor rdsiriteni. Si
atunci o tulburare mare s-a ficut in sufletul lui si o razvratire si a jurat
sd nu aiba hodind pand nu va vedea firidelegea la pimant, iar drepta-
tea biruind,

Glasuri : Ajuti-i, Doamne, s-o poati implini.

Fratele Irimie : A pornit dar cilugirul Sofronie a propovidui si a
chema la impetrivire ; mai intai pe oamenii de prin satele Hunedoarei.
Dar comitele cel mare a prins de veste, a pus mana pe cilugir si l-a az-
virlit in temnita de la Bobdlna, Atunci citeva sute de rumini, punind
mina pe topoard, au navilit in curtea comitelui si i-au cerut si le slo-
boazd pe calugarul Sofronie.

Un glas (grébit) : Si ce-a ficut comitele, 1-a slobozit 7

Fratele Irimie : Ba nu, i-a luat pe oameni 5i le-a vorbit bland si pana
la urma i-a potolit cu fighduiala. lar in ascuns, a poruncit sd ducd pe

calugdr cu pazd buni la cetatea Bilgradului. Dar n-a apucat a o face,
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ca protopepul din Saliste, care avea drum pe acolo, a aflat de treaba
asta si a strans in graba mare vreo sase sute de oameni i s-a indreptat
cu ei spre Bobilna. :

~ Au ajteptat la marginea satului, ca sa apuie soarele, iara dupd aceea
au tibarit asupra inchisorii, au triutit la pamant pe cei ce o pazeau,
apoi au spart lacatul de la usa tainitii unde zicea Sofronie. $i l-au ridi-
cat pe cilugdr pe brate si a;a legat cum era la mani 5i la picicare au
plecat cu el, lisind in urmi pe strajamesterul inchisorii, care li se im-
potrivise, cu capul despicat si cu pieptul géurit.

Un glas : Ce lucruri de minune e dat sa auzim !

Fratele Irimie: La drept vorbind, lupta cea mare pentru lege abia
de aici incepe.

Dupé intamplarea de care v-am spus, cilugirul Sofronie s-a Infun-
dat in muntii Zarandului. A stat aci panad s-a desprimdvarat si atunci a
coborat si a prins a cutreiera satele din nou, indemnandu-le sa-;i pds-
treze legea, ori 3 se intoarcd la ea, cei care au parasit-o. 5i pe unde
trecea, oamenii i-i luau indirapt bisericile... $i nu numai in sate, fira
si in targuri, precum in Zlatna, Abrud, apoi Campeni... Astfel ca dom-
nii au inceput a se lua de ganduri, si pand la urma au hotarat si por-
neascd noud prigoand si mai aspra, impotriva preotilor neuniti, iar pe
calugdrul Sofronie si-1 prinza si sa-l inchizd, orl sa-l omoare Iintr-as-
cuns... Si in curdnd inchisorile s-au umplut de preoti, iar pe calugar
l-au prins la Abrud, in biserica, spargand usa cu sacurile. $i l-au pus
pe Sofronie in graba mare pe un cal $1 au pornit cu el spre Zlatna. Dar
oamenii au prins de veste s1 in vreme ce unii trageau clopotele-n dunga,
altii multi la numar au alergat dupi soldati, care au izoutit insd 54 ajunga
la portile Zlatnei. Numai ca aci i ajteptau citeva mii de rumaini. Nu
au mai avut incotro si au trebuit si le sloboaza pe cilugirul Sofronie.

Un glas : Puterea lui Dumnezeu !

‘Fratele Irimie: lzbanda asta a fost o mare bucurie pentru intreaga
suflare rumaneascd a Zarandului, De-acuma sute de cameni, mil de oa-
meni curg din toate pariile spre a pune capit, prin luptd, prigoanei
pentru lege.

Pentru apararea cilugarului de orice primejdie s-au ales doispre-
zece oameni, care stau, cu randul, zi si noapte langd el. Alti doaud sute
il insotesc cind pornejte prin sate ca sa indemne lumea la impotrivire.
Si aja, unele dupa altele, clopotele bisericilor, rimaise a;a de multd vre-
me mute, prind din nou glas, chemand aci la luptd impotriva prigoni-
torului, aci la rugaciune de multamire citre Stapanul cel de Sus. lar ca-
lugarul Sofronie isi urmeaza drumul prin alte sate, mereu altele ... (Fra-
tele Irimie priveste, sfarsind, spre popa Marcu, ca spre a citi pe fata-i
incuviintarea).

Glasuri: O, Doamne, ajutd cilugirului! $i ne izbave;jte si pe noi.

(Scurtd pauzi, in care oamenii mai murmura intre ei cateva vorbe de mi-
rare si indemn, iar popa Marcu schimbd un cuvint cu fratele Irimie;
apoi) :
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Popa Marcu: Oameni buni! Ati ascultat cu luare aminte, dupa
cite am véazut, cele spuse de fratele Irimie si v-ati bucurat, de buna
samd, in sufletele voastre de cele auzite. Dar peste toate ati inteles ca
zbuciumul din inimile voastre, statornicia intru credinta strimoseasci,
cu toate ademenirile ori prigoanele, nu au fost fird de folos. Dumnezeul
strabunilor nostri nu ne-a parasit; dar El incd ne mai cere jertfe.

Un glas: Nu ne vom da inapoi...

Popa Marcu: Calugdrul Sofronie a izbutit si aprinza focul luptet
in muntii Zirandului si de acolo el se sileste si-1 intinzd in toatd tara
Ardealului. Dar ii va fi cu neputintd si duca el singur flacira peste tot.
Ba s-ar putea ca in timp ce el aprinde focuri marunte, stipinirea si-se
népusteasca in lipsa lui si sa strice vatra cea mare... De aceea trebuie
sd izbucneascd deodatd ruguri mari de foc din toate partile tarii =i atunci
biruinta va fi, fird gres, a noastri.

Glasuri : Sa-i stim in ajutor cu totii. ..

Popa Marcu: Eu am plecat de citiva vreme sus la munte si dupi
mine au venit o samd de cameni. Dar trebuie s fim multi ca sa putem
rdpune, ciind va veni ceasul, vrajmasul.

Spuneti-mi, voi cafi sunteti aici : sunteti voi gata sa stati neclintiti
alaturi de mine 7

Glasuri: Suntem !

Popa Marcu : Atunci vefi sta de vorbd voi insiva cu alti oameni sidi
vetl lamuri intru toate. Vor trebui si lase case, vite;, copil in grija fe-
meilor, ca la vreme de rizbel. Unul cite unul si nu in cete, se vor stre-
cura din sat pe potecile muntelui, pe nesimtite,

Un glas : Ca si nu ia sama jendarii . . .

Popa Marcu: Acasi vor ldsa raspuns c¢i au plecat in tard la oi, orl
la vale dupa bucate, pentru cei ce ar avea de pus intrebari.

Alt glas : Prea bine !

Popa Marcu: Oameni buni, nu le va fi prea user nici la cei care
pleacd si nicl mai cu seama la cei care ramin. Dar trebuie facutd aceas-
ta jertfd acum ori niciodata.

Glasuri : O vem face, parinte Marcu, cum ne-o ceri !

Popa Marcu : Legati-vd cu jurimint !

Glasuri: Cu juramint ne legim ! (ridici mana dreapti in sus).

Popa Marcu : Asa si ne-ajute Dumnezeu !

Glasuri : Asza si ne-ajute Dumnezeu !

Popa Marcu: Prea bine! Si acum incd o socoteald. Odata ajunsi
in munte, oamenii vor face cete de cite doudzeci, treizeci de insi. Sunteti
aici (numard) : unu, doi, trei, patru... opt si cumitrul Pavel (care sti
mai de o parte), cantorul meu (cu inteles) pind nu de mult, noud. Noud
capetenii. .. Ori ce zici, Pavele ?

Cantorul (putin absent) : Despre ce ?

FPopa Marcu : Despre socoata noastri si clipitdnia ta.

Cantorul : Nu zic nimic.

Popa Marcu. Asta o vedem noi, am viizut-o toati seara. Dar tat noi
am vrea sa spui ceva, sd ne spui pirerea ta.
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Cantorul : La ce ar folosi ?

Popa Marcu : S-ar putea si foloseascd la ceva. (Cantorul se codeste).
Haide, indrizneste !

Cantorul ¢ Vreti cu tot dinadinsul s vi spun ce zic eu?

Popa Marcu : Vezi bine.

Cantorul : Atunci fie! Bune si frumoase mi-au parut toate cele
ce-am auzit in sara asta: si faptele calugdrului Sofronie si neinfricarea
camenilor lui... Si am tresdrit si eu infelegind cd s-a-nceput lupta cea
mare. Dar totodatd m-am gindit, m-am gandit adanc: oare se va lisa
stipanirea mai usor induplecatd vazind cad se ridica armele impotriva
el 7 Oare n-ar trebui si mal incercam tot cu vorba buna, cu rugamintea ?

Un glas : Crezi ca nici cu scrisoarea trimisa la Viena, in zadar, n-am
facut tot ce ni se putea cere ?

Cantorul (tace).

Popa Marcu: Te vid de multisor soviind, cantore. Nu stiu, de tea-
ma, ori pentru vreo altd socoteald ... In ajunul Créaciunului te-ai intors
de la Sabii singur, adicid inaintea mea. Oamenii asteptau vesti bune ;
le-ai adus doar fagdduinte si indemnuri la rabdare. Cind ne-am dus apoi
si ne rugam in padure ai lipsit; ai trimes vorba cd esti beteag ...

Cantorul : Asa a fost.

Popa Marcu: Iar de atunci incoace si mai ales de cand am plecat
din sat, te-ai ficut un zelos apostol al pacii, al pacii cu orice pret, al pacii
cu cituse (privindu-l tinta in ochi, si cu glas ferm). Ci spune, cantore, nu
cumva ti-a fagaduit stipinirea, cand ai fost la Sabii, cd dacd indupleci
pe oameni la rabdare, adecd la supunere si dacd mai §i treci la unire,
te fac popd aici in sat ?

(O lunga clipa de ticere grea, apoi cu glas sugrumat, cantorul mur-
muri, la inceput).

Cantorul : Orice, oricite, dar asta nu. Ocara e prea mare si banu-
iala prea nedreapti. Va voi spune dar adevirul tot, va voi spune tot ce
de o vreme mé framantd, alungindu-mi linistea si somnul. (O scurta
clipa oprire, ca pentru a-si aduna o datd cu gandurile si curajul de cara
are nevole ; apoi) :

E o buni vreme de atunci... Intr-o sard rece si ploioasd ne giteam
cu nevasta de culcare, cand auzim pe cineva batind la poartd, Am iesit
si am deschis. Era Puntoaie cu un striin, un om de varsta mijlocie, im-
bricat in straie slabe si mai ales rupt de oboseala. Ne-a cerut sd-i dim
adapost pand a doua zi, cind avea si plece mai departe. L-am dus in
casa, i-am dat ceva si-si potoleascd foamea si apoi i-am asternul patul...

Un glas : Si nu ti-a spus cine era §i ce umbla ?

Cantorul (continudnd): A doua zi s-a sculat tirziu, de ne-am si
speridt la-nceput. Am ilesit impreuna in sat. I-au placut toate cite le-a
vizut =i mai ales biserica.

Popa Marcu (tresarind) : Biserica?

Cantorul : Da, si venind vorba de ridicarea ei, si de credinta oame-

nilor, mi-a spus ci el e cilugar si ci a fost multi ani la Ram, pentru in-
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vitaturd (popa Marcu tot mai atent). Si tot asa. vorbind noi despre legea
lui Hristos, a ajuns a-mi spune cum la-nceput crejtinii erau una toti, si
numai dupd vreo mie de ani, din pricina certurilor mai marilor lor, bi-
serica s-a dezbinat in doud, una a crestinilor résiriteni, iar alta a celor
de la Soare-apune... Si zicea: E un mare picat cd au ajuns de se
ceartd neamurile intre ele pe legea lul Hristos si-mpart Biserica lui Dum-
nezeu-Fiul. Un pdicat care trebuie si se curme, Crestinii trebuie si se
strangd cu totii sub un singur acoperdmint si sd albd un singur pastor. ..
5i pasul acesta, zicea, se cade sd-l facem noi rumidnii. cei dintdl, cd ce-
lelalte neamuri de o limbd cu noi, adici de limb3 litineascd, sunt toate
de lege apuseandi . . %,

Popa Marcu : Infeleg, inteleg bine cine era si cu ce treabi umbla. ..

Cantorul: Eu am ascultat cu luare aminte vorba lui, dar poate ci
el a citit in ochii mei neincredere. Si-atunci m-a mustrat cu o parabold
din Evanghelie, cea a siméandtorului care a lesit sd-si semene tarina si
a azvarlit o minid de griunte peste ogor; iar din acelea unele boabe au
cizut pe loc bun si au dat rod bogat ; altele intre mardcini si s-au risipit,
lar altele au cizut pe piatrd si au pierit. Si a zis apol : ,Vid bine, can-
tore, cd muntil vostrl-s munti de piatrd ... Dar luati seama, ¢ va veni
o vreme cind fiecare va trebui si dea socoteald de cele cite a ficut, ca
ti de cele pe care trebuia si le facad si nu le-a ficut.. % A plecat cu to-
jagul in mana =i cu méihnirea in ochi.

Un glas: Ci adecdl nu i-au iesit socotelile . ..

Cantorul : La inceput nu m-am prea gindit eu la acea intimplare.
Dar cu vremea, si cu toate cite au venit, cuvintele omului acela au prins
54 mi frimante. 51 mi-am adus aminte de ele mai cu osebire cind ne-au
chemat la Sdbii, unde ne-au vorbit intr-un fel ca si cdlugirul acela.
Atunci mi-a fost teama cd impotrivindu-ne la aceasti fapti, a stringerii
tuturor sub un singur acoperemint, s& nu gresim amar fati de Hristos
ra 31 de Ziua de Apoi.

Din pricina asta gandurile nesfirsite si zbuciumul necurmat. si tot
pentru asta vorbele mele de pace si rdbdare, si in cele din urmi sovi-
iala, sovidiala parinte si nu teama de care vorbeai sfintia ta si mai putin
o anume socoteald la care te gindeai. ..

(Cantorul, ostenit, dar si usurat, se sterge de o nidusali. O scurti
rlipd ticere. Apoi) :

Popa Marcu: Imi pare bine, cantore, ci te-ai hotirdt a ne spune
pe fatd framéntidrile tale, micar ci ele nu ni-s spre bucurie. Oricum
insd, ele ne fac sa intelegem acum purtarea ta de pan-aci si, mai presus
decit aceasta, ne lasi sd vedem cid ai un suflet cinstit si nu unul viclean,
cum am fost ispititi a crede o vreme. Nu-i timpul acum si stim de vorbi

prea indelung asupra celor ce ne-ai spus, Dar iti pot arita In scurte cu-
vinte netemeinicia temerilor de care te-ai lisat cuprins.

Un glas : Arati-i-le, arati-ni-le, pirinte Marcu.

Popa Marcu: E-adevirat, precum ti-a spus cilugirul acela, ci
la-nceput Biserica crestind a fost una; ci ea s-a rupt in doud numai la
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o mie de ani dup'aceea; si cd asta s-a ficut din pricina neintelegerii mai
marilor ei... Dar a uitat sd-ti mai spund cilugirul ci nu sunt mai mult
de doua sute de ani si biserica apuseand s-a frant din nou, in alte doui,
trei si asta tot din pricina ei.

De buni seami ci noi ne-am bucura foarte ca cei ce credem in Hris-
tos si intr-o lume viitoare sd ne vedem cu tofii sub un acoperdmint, ca
prieteni si nu ca dusmani cum suntem acum. Dar daci nu-i asa, a noas-
tri-i vina, cantore ?

Glas : Vezi bine ci nu.

Popa Marcu: Nol, cantore, ne-am nfscut in legea crestind rasiri-
teand. Noi credem ci aceasta-i legea cea dreapti; dar pentru aceea noi
nu silim pe nime sa creazi ca noi. Creazi fiecare cum va vrea; dar in
nici un chip s nu ridice sabia frate asupra fratelui si asta mai ales In
numele legii lul Hristos, care este pacea lumii.

Da, cantore, si eu zic cd ar fi bine ca toti cel ce suntem de o cre-
dinta si stim sub acelasi acoperis ; dar pentru asta e de lipsi si se faca
sobor Intre cei mari ai Bisericii, mai luminati, de buni seamai, decit noi :
i el sA se-nteleagh si s& hotfirascd cele ce se cad ; iar apoi noi, de buni
voie, iard nu siliti, vom face cele ce ne vor indemna pastorii nostri. Nu-i
mai cuminte aza, vere Pavele ?

Acum insd, de buni seami ci lucrurile nu se intimpli asa: dim-
potrivi; cd n-am auzit 55 fi sezut sobor in treaba despre care vorbim.
Ci nouad indemnul, nu indemn, porunca, de a trece la legea apuseand ne
vine din altd parte, de la o putere lumeascd, putere care n-ar trebui si
se amestece In cele ale sufletului.

Un glas (cu carecare teama) : De la-mpéaratie. ..

Popa Marcu (cu glas ceva mai scdzut) : Intocmai! Si gindul impé-
ritiei de asemenea il stim multi, ori toti. Nu dragoste de noi si dorinta
de méntuire a sufletului nostru, fari socoteald vicleand de-a ingrosa cu
rumanii trecuti la unire rindurile papistasilor Mariei Sale, azi; pentru
ca mine, poate, si-i facd si se lepede, dupi lege si de limba stribuna.

Glasuri : Vezi bine c-asa-i |

Popa Marcu : Dar la aceasti poruncd n-au rdspuns decat putini, fri-
cosi pentru viata lor. ori lacomi dupi bunuri pimdintesti. Cum multi
preoti si mai ales mult popor s-au impotrivit din puteri, intelegind, ori
numai simfind primejdia, s-a pornit prignani aspra asupra lor, s-au um-
plut inchiserile cu ef si au fost si dintre aceia care aun pitimit moarte de
mucenici.

Asa stind lucrurile, te-ntreb, cantore, unde vezi ci-n impotrivirea
noastri ar fi vorba de primejduirea mantuirii sufletului ? Lupta noastra
e tocmai impotriva silnicirii sufletului si a cugetului nastru.

Cantorul (ca 5i cum ar prinde s& se dezmeticeascd) : Pirinte, cele
ce-mi spui si fie adevdrate ? Atunci cdlugirul acela a fost un viclean
{drd seama !

Popa Marcu: Nu spun asta, cantore, ci nu vreau si judec un om pe
care nu-l cunosc, cu care n-am stat de vorbd eu insumi. S-ar putea si
{i fost un om cu cugetul curat, care a fost 5i el amagit . . :
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Cantorul : Zicea: ,Dat-a Dumnezeu omului ¢ bucati de pimint si
zisu-i-a : Asta-i al tdu si de aici 53 nu te misti in vecili vecilor 7* Si
»Voi ciobanii n-aveti in jur un munte al vostru. Si dacid stipanii lor, ai
muntilor, au spus : ,Anul dsta nu vd mai las cu oile®, n-ati coborat vol
dealuri si n-ati suit pe alte plaiuri pand ati gisit un stipin mai ingi-
duitor 7%

Popa Marcu: Vorbe ca astea dau de géndit. Cicl pilda cu muntii
spune cam asa @ ,Legea ta e bund <i nu prea; ci stiu eu una mai buni':
lapddd-te de a ta, s4-fi dau alta mai bund“. Ori: ,Limba ta?* —
limbd de nameni prosti. Uit-o si am si te invi{ alta mal ‘frumnasi®.
(Fnergic) Ci un neam statornic nu-si pardseste cu una cu doud cele ce-s
ale lul : pidméntul in care s-a ndscut, cu care s-a-nfritit si-n care zac
mo-:ii si strdbunii lui; limba in care si-a spus bucuriile, ca =i durerile
rzvritirile si nadejdile ; légea, care l-a tinut atatea veacuri stin-d ne-
clintitd in mijlocul furtunilor. Nu crezi, cantore ?

Cantorul : O Doamne, in ce ispitd mare am cazut! Parinte, iarti-ma
(I i pleaci incet capul).

Popa. Marcu :  Réaticirea ta, cantore, e pe jumdtite platitd prin In-
toarcerea ta la calea cea buni. Rimdéne sd rdscumperi cealaltd jumitate.

Cantorul : Cum pirinte ?

Popa Marcu : Prin fante,

Cantoru' : Voi face orice mi se va cere.

Popa Marcu: Fii, dar, cant-re, cel de-al noaudilea. si cel mai nete-
mitor cap de ceat.

Cantoru': Vol fi parinte, p:ma la mnharte.

Popa Marcu : Leagi-te cu juramint.

Cantoru' : Jur. Asa s&-mi ajute I)urn"w?r:u !

Popa. Marcu: Ne bucuriim, cantore si vere Pavel, mult de tot: ne
bucurdm ca péstorul care-si regiiseste caia pe care o socotea pierduti.
{(Adresindu-se tuturor). Atunci, cinstite cdpetenii. suntem intelesi.. Veti
sta de vorbd cu camenii precum v-am spus. Odatd ajunsi in munte, en
vi voi trimite pe cate-un om al meu care v va insoti.la locul unde mi-am
ficut eu cuib. Ce'elalte le vom mai vedea dupd aceea. Dar incd o dati,
fiti cu mare luare aminte.

{In clipa in care popa Mﬂr:u a rostit cuvmtr:!e din urmd, de-afarad
se aud batal in usa).

Gazda (face un pas spre usa).

Popa Mareu (il opreste) : Sssst! (soptit) Nu vA miscati nici l.l""ll.ﬂ'
(Urmeazi alte doud bitii, apoi glas incet).

Glasul de afarid : Parinte Marcu, sunt io, Petrea !

Popa Marcu : E Petrea Vlaicului. Acoperiti lampa si apoi deschideti !

Scena a 3-a

(Se acopers lumina cu o céirpd si apoi se descuie usa, pe care intrd
un bérbat imbréicat cu o bituse mare cu lana in afard, pe cap o cé-
ciulg lata). i JRBE T




152 Altarul Baratule

Popa Marcu : Ce e, Petreo, ce s-a-ntimplat ?

Noul venit : Oamenii au pus mina pe biserici. ..

Popa Marcu (aspru) : Cine le-a dat poruncd, tocmai acum ?

Noul venit: Nu stlu... Nime... S-a intimplat asa ci deodati s-a
auzit trigand clopotul mare; la inceput incet, apoi tot mai tare. ..

Un glas: Mi s-a parut mie c-aud ceva, da nu-mi inchipuiam ce...

Noul venit: Oamenii s-au sculat din somn si punind ména care pe
ce-a avut la indemind, au alergat cu totil spre biserici... Cind am
ajuns eu, am gisit acolo vreo zece, dolsprezece incidierindu-se cu sen-
darli. Dar peste putin au venit al{i ruméni, asa cd pini la urma senda-
rii au luat-o la fugd. Da’ cind s intrdm in tinda bisericii, usa incuiata.
Am stat o clipd la sfat, apol am hotirit si stricim usa. Cind am pus
piclorul induntru, clopotul a mai réisunat de vreo doaua ori, apoi s-a
oprit. Am céutat In bisericid, prin pod, peste tot... Nici urmi de om.

Un glas : O adevirati minune !

Pandarul : Am pus si-1 tragh din nou si mai tare, intr-o dungi, si
eu am venit In graba mare si va spun cele intimplate. Cind am trecut pe
la chille, numal ci nu m-am izbit de vreo trel patrule de citane, care
alergau spre biserici. ..

Popa Marcu (brusc) : Si asta nu ne-o spul mai iute. In graba mare
fiecare pe cite-o ulitd s dea de veste la porti si ferestre si alerge toata
lumea cu bite, sdcurl, coase, cu ce au, la biserici. Haideti, acum fara
soviire si fard mila |

(Ies toti in grabd ; cantorul, cel de pe urma, s-a oprit o clip4, isi face
0 Cruce mare).

Cantorul: O, Doamne, ajutd ! (lese si el, trage usa, care se inchide
doar pe trel sferturi... O clipd scena rimine goali in semi-intunerec.
De afara patrund strigite indepartate de inciierare. Apoi usa se deschide
incet §i in prag apare o mogildeatd, al cirel chip nu se poate distinge
prea bine din pricina semi-intunerecului. Face doi pasi induntru, isi cauta
un loc, se indreaptd spre stinga, in colt, si acolo se ghemuieste jos, ali-
turl de mormanul de lana. Cu glas scdzut prinde a-si lua seama singura).

Scena a 4-a

Mogildeata: Asa, cumiitri Mirie... Acum te poti hodini in pa-
ce... Ti-aduci aminte cdnd ti-am spus: ,Cumitrd Marie, mi-ai ficut
mult bine in viata asta... Si stii cd de pociu candva, ma voi pliti...
Rideal de ce-{i spunea Ioana Nebuna... HIi, hl, hi... Cum si te pla-
testi tu, Ioano, ziceal ...

Ieri te-al intins in pat si al Inceput s3 vorbestl singurd. Ficeal :
»Doamne, Doamne, nu mi lisa s& moriu fird popd si fird clopote.. %
De popd n-al avut noroc..., da' clopotele, clopotele au rasunat, nu sin-
gure, fard trase de cineva care ti-a figaduit cd dacd poate, iti va pliti
intr-un feliu pentru céte ai fdcut pentruea. ..
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— Cum am ficut? Nu stii? Cind Inana Nebuna nu-si glsca adi-
post la cameni. se ducea la biserici. Diddea un pletroi din stinga tinzii
la o parte si intra prin gaurd in tindi..., unde-i funia clopotelor.

Vezi cd nu-i lucru mare... Da'mi pare bine ci ti-am putut plini
o voie. ..

(O rdbufniturd puternicd de vant izbeste usa tare si stinge totodati
lumina Invdluitd a lampii. Scena rdmine acum complet in intunerec).

Ioana Nebuna: Apdl sara bund, cumitrda Mirie... Si somnul al
mare in pace... (nevdzut isi lasd capul pe mormanul de lni si se culci).

Se lasi cortina. :
de : EUGEN TANASE
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ACTE DE VIOLENTA IMPOTRIVA COMUNITATII GRECESTI LA ISTAMBUL

In noaptea de 28—29 septembrie 1993, un nou incendiu a fost cu greu stdwvilit
de citre echipele de pompieri chemate de urgentd la fata locului, In carlierul Fanar,
parte a orasulni Istambul In care se afla concentrati majoritatea populatiel de origine
greacl sl religie ortodoxd. De accastd datd, se pare, incendiul viza distrugerea sediu-
lui Patriarhiei Ecomenice, a unor institule de Invitimdnt superior elenice si a unor
locuinte din zond. Roamintim cd e vorba de al doilea incident similar in mai putin
de douli luni, cel anterior producéndu-se In august anul trecut, cdnd au fosl prola-
nate foarte multe morminte din cimitirul greeese Meohori, de pe malurile Boslorulul —
act care a slarnit o reaciie vie din partea Patriarhiei Ecumenice. De atunci, zidurile
resedintel patriarhale sunt zilnic acoperite eu inscriptii In limba tured, ce conlin
amenintdri cu moartea la adresa patriarhului ecumenic, Bartolomeu [. Guvernul de
la Atena a Inaintat un protest oficial autoritdtilor de la Ankara, ministrul de externe
elen cerdndu-le acestora s facd tot posibilul In vederea depistdrii cat mai grabnice
4 celor vinovali, pentru ca asemenca acle de barbarism si [ie Impled’cate peniru
toldeauna. S« pare cd incendiul ar [l lost provocat de opt perscane care au [lost
vizute refugiindu-se cu pufin timp Inasinte de izbucnirea lui, cu niste canisire goale
In mdini, De asemenea, guvernul elen a cerut autoritdiilor turcesti si acorde o pro-
tectie mai bine pusd la punct sancivarelor, lacasurilor de cult si scolilor comunilitii
grecesili din Istambul, In asa fel incAt membril acestel comunititi s& nu [le nevoiti
si trilasci mereu cu teama ci oricand ar putea deveni viclime ale unor asemenea
acte de vandalism. Din acest punct de vedere, statisticile consemneazd cd, dacd in
urmd cu doar 50 de ani, comunitatea ortodoxd din Istambul era alcituitd din 165000
de persoane, astizi nu mai numiérd decidt 5000, cel mai mare .exod® Inregistrin-
du-se In a doua jumitate a anului 1991 cdnd, In luna august, cartierul grecese a fost
pentru cateva zile de-a drepiul asediat de grupuri de extremisti turci, care i-au
paralizat viala economic® ficdndu-i pe grecd si treacd prin momente extrem de
dificile, Este de notat < incendiul din septembrie 1993 a izbucnit la doar o sdptimand
dup8 vizila protocolard pe care Barlolomew a [icut-o presedinielni ture, Siileyman
Demirel, la 21 septembrie 1993, din partea clrula a primit toate asigurdrile In pri-
vinta securitifili comunititii grecesti din Istambul.

GRAVELE DIPICULTATI FINANCIARE ALE ACADEMIEI TEQLOGICE RUSE
Dificultitile materiale prin care trece si Biserica Rusd ajung s provoace

efecte uneori consternante: astfel, Seminarul teologic din Moscova de la Serghlev
Posad nu a avut posibilitatea In anul 1993 s4 Inscrie mal mult de 123 de sludentl,
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fatd de 160, call fuseserd  Inserisi cu un an Inainta, - datoritd imposibilititii de a le
asigura acestora chelluielile de cazare si- masd — si ifoala acestea In conditiile In
care efectivul prectilor din cadrul Bisericii Ruse ¢ mult sub nevoile reale ale credin-
ciosilor, Asemenea altor scoll de teologie ortodoxd din Rusia. Academia si Seminarul
de la Serghiev Posad (institutii ce dateazd din secolul XI1X), suportd cu mari diticultiti
criza economicd prin care trece Rusia. Astfel, In anul 1992 nu a mai putut fi evitald
renuntarea la servicille unui Insemnat numdr de membri ai corpulud didactic. Con-
ditifle de viati ale studenfilor sunt si ele din ce in ce mai precarede multe ori
fiind, lipsiti chiar si de materialul didaclic strict necesar desldsurdrii procesului
form3rii lor, iar in privinta unor tehnologii mai avansale (ordinatoare, lotocoplatoare,
imprimerii de cursuri universitare] — acestea sunt complet inexistemte., Totusi ca
urmarg a unor importante eforturi financiare si cu sprijinul. esential venit din .partea
unei. parchii. moscovite (parohia cu. hramul Schimbdril la Fati din Tushino, care ea
insisi se confrunti cu insurmontabile dificultiti financiare, neputind gisi resurse
nentru restaurares proprie] biserici), Academia a reusit sd scoa*$ la  finele . anuluk
1993 primul numér al publicatiei Bogoslovskii Vesinik (Vestitorul Bisericesc), Inviind
astfel traditia acestei prestigioase revisle fondatd In anul 1892 si interzisd incepand
cu anul 1913

CONFERINTA INTER-SEMINARIALA ASUPRA SCHIMBARILOR SURVENITE
IN EUROPA RASARITEANA

Ca urmare a evenimentelor. din ultimii ani, care au modificat radical situatia
tirilor din. Europa de Est si din lesta URS.S., scolile de teclogie ortodoxd din 5.U.A.
s-an vizut puse In fata unei situalii neagteptate, create de sosirea In numir tot mal
mare a unor siudenti bursieri- din aceste tiri, stedenti pe care scolile americane seo
viid nevoile 58-I sustind din puncl de vedere financiar. pand la lerminarea studiilor.
Doar la Institutul Sfantul Viadimir din New York, studentii proveniti din Europa
de Est reprezintd, la ora actuald, 20 % din iotalul celor Inscrisi. Astfel, la 1 octombrie
1993 a avut loc la Tarrytown (New York) o Intdlnire inter-sem!nariald a reprezen-
tantiler gcalilor dd teclogie ortodoxd americane, cu scopul de a se gisi o solutie
comund de apropiers fali de aocesie probleme si de sprijinire globald a seformirii
invalimantului teologic ortodex in aceste {iri, avind In vedere cd mai multe scoli

americane au primit In acesti ani mai multe apeluri In acest sens din partea unor
Biserici din® Europa de Est si cl, reulmenln multc dintre seminariile si institutele
care se redeschid astdzi In  societitile pnst t*}muniste se  confruntd cu dilicultdii
imenve In wrivinta unui personal calificat sau a materialulul didactic.-  Institutele
cary au pariicipat la reunirea. de la Tarrytown (Inst. S[Antul Via wir, Seminarul
Saint tishen din South Canaan, Instit. Holly Cross din Lirookin, Seminaral Hristos
Maatuiternl “¢li - Johnston, Scminaru! Sfaniulvi Andrei din  W.anipeq, Seminaril
Sfanta'ui Sava din Libertyville, ete) au luat hotirdrea de a punc la pun:-' un program
coercnt, giobal, astiel ined! In misura posibilitifilor, aceste prosiens si-si gliseascd
In cel mai. scuel lisp o sclufionars sutlsl&cmuprgf.
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T DFCLARATIA COMITETULUT MIXT CATOLIC-ORTODDN DIN FRANTA
CCUPRIVIMELA COCUMENTUL ACORDULUI DE LA BALAMAMD

P Comitelul ‘mixt cafolic-ortodox din Franta a fost constituit tn anul 1978 la
inftiativa cAtorva eplscopl francezl, pentru a rdspunde nevoii de dialog si de apro-
plere dintre bisericile crestine franceze. Dupd cum se stie, In luna iunfe 1993, Co-
misia mixtd 'internationald ‘de dialog teologic inire Biserica Romano-Catolici si
Riserioa Ortodoxd si-a’ fncheiat lucririle de ka Balamand, adopiind un nou docu-
nent 'de acord : Unfallsmul ~= meloda de unire a trecutitlul si aflarea unor cd) ectugle
de dobdndire a deplinef comuniuni, Tn Tuna noiembrie 1993 a avut loc In Frania, la
Chatenay-Malabry, Intruniréa comitetului mixt catolic-ortedox francez care, ludnid
In discutie documentul de la Balamand, a adoptat o declaratle de recunostinti, acord
gi adeziune 1o acesta; mentiondnd cd In cel mal scurt timp ¢l va 1f ades !s cunastinga
credinciosilor, urmand s& se mediteze mal profund la conceptul re Biserici-surorl st
la modalitifile prin care acest concept ar putea prindes viati.

1994 — ANUL INTERNATIONAL AL FAMILIEI

Intre 28 noiembrie—2 decembrie 1993 s.a desfisurat la Malta Forumul Mondial
al O. M. G. cu privire 1a situatia familiei, In colaborare cu Secretarfatul Anufui
Internafional aj Familiei 51 cu Guvernul maltex, Cu aceastd ocazie, cardinalul A.
Sodang, secrelar de stat al SfAntului Seaun al Bisericli Romane, a roslit mesajul
papal prin care & transmls cele mal sincere Asigurdri cf, In acest Inceput de an
international al familiel, Sfantul Pirinte al Bisericii Romane Incurajeazd toate initia-
tivéle ‘carg ‘ar putea sustine sl promova revigorarea conceptiilor crestine privind
Sfanta Taind a Cununiel. Mu In wltimul rdnd, mesajul atrage atenila sl asupra le-
gistatiel; care ar trebul si protejeze fiinfa umand In toate stadlile exiztenlei sale
3au micar si nu ajungd, cum esle cazul unor {Arl ca Franta s8 descurajeze de-a
dreptul dorinta cuplurilor de a se uni prin clsitorie. Intdrind si susiindnd din toate
punctele dé vederé institutia matrimoniald, se confribule In mod eseniial la constru-
irea ‘unei societdfi bazatd pe wvalori moraly fundamentale, indispensabile bunei
conviefuiri umane. J

SITUATIA FAMILIEL

Nr. 2540 al siptimAnalului protestant francez ,Réforme” publich o serle de
articale sl statistlci alarmante cu privire 1a sitodlla’ generalf a familiel [ranceze
contemporane, -Astfel, so- pomte comstata & institulia matrimoniald francezd se alld
tntr-un. important declin fatd de .uniunile liber-consimiite® care, demograflc, se
disting de familia traditionald printr-un foarte sclzut indice de natatitate si printr-o
stabllitate labild. De altfel, indicele general al matalititii pe anul 1993 pare a [ cel
mai sc¥zut din toatd istoria Franiei: 165 copll pe femeie capabild si procreeze.
In altd ordine de idel, se Inregistreazd: un divory Ia frei cdsitorii, un avort la cincl
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nasteri, un <opll din onci nu trdieste ou ambil pdrinii, iar majoritalea femeilor
par a acorda mai multd importanid carierei lor prolesionale decdl vietii familiale
Pe de alld parte, legislafia invechitd, destinald Inijial si protejeze mamele abando-
nale, a ajuns astdzi aproape si penalizeze instilulia matrimoniald si, In principal,
ceca ce in mod tradifional poale reprezenta un latd — care in repetale randuri se
vede aslizi in stalutul de simplu .genitor®. Cileva exemple in acest sens sunt oferite
de cltre d-na, Evelyne Sullerot, sociclog si istoric, Intr-un interviu pe aceastd temd
acordat revistei citate, Astlel, alocatla acordatd mamei pentru copii e dubld In cazul
in care accasla nu e cdsdtoritd. In plus, o serie de¢ legi feministe, promulgate n
anil '70, au fEcut ca astdzi rolul talilui s3 nu mai aibd aproape nici un fel de impor-
tanid, In afara cazurilor in care acesta nu ¢ privit decat oel mull cu nelncredere
st suspiciune, .glorificdnd in schimb — dupd cum se exprimd d-na. Sullerot, mal
degrabd bérbatul. .., decdt tatdl adeviratl®, Pe scurt, legislaiia acluali a fdcul ca
femeia si fie complet stipdnd pe facultilile ei procreative, negind pe cit a fost
posibil tatdl, Astfel, intr-un cuplu, dacl birbatlul doreste un copil, lar femeia refuzd,
birbatul nu va pulea deveni tatd. In caz contrar, deci dacl blrbaiul nu vrea sd [ie
tatd, femela poate rimdne Insircinatd, fiind protejald In amhele cazuri de lege. De
asemenea, In  cazul In care fémeia rimdne insAreinatd, dar vrea sd-si intrerupd
sarcina, birbatul nu are nici o pulere legislativd de a-l Impledica acliunea, Mai mult,
chiar In cazul in care isi duce sarcina pand la capdt §i naste, femeia poate abandona
cop!lul ndscdnd sub alt nume, [&rd ca taldl s& se poatd opune legal In vreun fel.
Oferind multe exemple de acest gen, d-na. Sullerol considerd ci e imoral ca un
copil sd poatd fi privat in mod constient da taldl siu, cd rolul tradijional al latdlui
ar trebui reabilitat din toale punctele de vedere 5i ¢ Bisericile cresline din Franja
ar trebui s3 ia In considerare cu mulld seriozitate accastd problemd de importanid
vitald pentru sinllalea psihicd si morald a tuturer.

VIZITA CONSILIULUL DE MINISTRI Al AFACERILOR EXTERNE DIN PARTEA
CONFERINTEI PENTRU SECURITATE $1 COOPERARE DIN EUROPA LA VATICAN

Marji 30 nolembrie 1993, Papa lean Paul al II-lea a primit In eudientd Consiliul
Ministrilor de Externe ai Conferiniel pentra Securitatea si Cooperare In Europa.
Audienta a fost deschisd de cltre Ministre] de Externe italian, Beniamino Andreatia,
care, In calilalea sa de Presedinte In exerciliu al CSCE, a rostit un discurs olicial,
incheiat cu concluzia ci aplicarea fortel [4rd ca aceasta sa fie bazatd pe dreptale, o
ransform8 In simpld Uranie. Suveranul Pontif a tinut deci s& le aminteascd celor
prezenti cd recentele experiente aratd in modul cel mal clar cum doar -agezdnd In
centrul preocupdrilor problema demnildtii persoanelor si a popoarelor, sa poate
contribul la eliminarea rem’niscentelor dictaturilor care timp de decenii, au des-

figurai fata Europei. Noua Europd, asa cum a fost ea plinuitd prin Charta de la
Paris (1990), nu presupune nici anexarea unei pdr|i din continent de o alla, nici
inlocuirea unei confruntdri ideologice cu un rézboi economic. Europa ar trebui sd
se caraclerizeze prin elaborarea unor proicete comune, inspirale de valori pe care
CSCE le-a suslinut cu perseverentd Incd din 1975 (...) Tin Insd s3 vi mirlurisesc
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—- continua Papa [oan Paul al Il-lea — ftristelea cu care iau cunostinid de evolufia
din ¢e In ce mai dramaticd a situajiel din fosta Pederafie lugoslavd si, mai ales
din Bosnia-Herlegovina. Nu putem afirma suveranitatea sau prelinde resp-ctare s
drepturilor unei {iri, incilcand suveranitatea si drepturile fratilor ei!*”

POZITIA SFANTULUL SCAUN FRIVIND SOARTA MINORITATILOR NATIONALE

In cadrul acelulasi evenimen!, joi 2 decembrie 1993, in cadrul sedintei Con-
siliului de Ministri al CSCE, Exec. 8. Mgr. Jean-Louis Tauran, secretar pentiru relajiile
cu statle aliliate la Secrelarialul de Stat si sel al delegajiel SHntului Scaun, a
tinut o sewld aloculiune avénd ca temd siluafic minoritdlilor polivagle, eloeutiune
ce reamintegle pozilia Valicanului fald de aceastd problemd sl pe care o vom pre-
zenta alcl integral :

«Domnule Presedinte, permiteli-mi s expun In clteva cuvinle pozijia Siintului
Scaun cu privire la problema minorildlilor nalionale. 1). Orice solulie vizdnd sceasid
problemd trebuie sd [ie inspirald de normele europene, CSCE a promulgat in acest
sens texte de valoare la Copenhaga (1990) si la Geneva (1991), texte care ar i bine
sh lie aduse mai pe larg la cunostinia marelul public, Impreund cu alte document.
internationale pertinente — ceea ce ar putea constitui o insemnald acliune educa-
tivd, 2). Aceste norme europene — adoptate In consens, 54 nu uildm — ar trebui
s8 conducd la evitarea situajiei ca statutul de minoritate nationald si fie ronsiderat
ca un fel de concesie fdcull acesleia de cllre majoritate, sau ca rezultat al sprijinu-
lui oferil el de cltre un stat protector. 3). Acordurl bilalerale intre statele In dis-
cutie — In cazul in care se dovedesc a [i necesare — ar trebui s asigure tuluror
mineritdjllor rezidenle pe teritoer.ul nalional acelasi tralament. Asemenea acorduri
bilaterale ar trebui sd fie insojile, printre altele, de acorduri similare privind demenii
diverse ca educatia, cultura, economia, in scopul de a crda condifil de credibilitale
cdt mai favorabile cu putinid. 4). In fine, e de precizat si rolul CSCE-uiui in punerca
In practicd a angajamentelor luate in favearea mincritdjilor nationale. In aceastd
privintd, a5 dori si amintese ‘¢l Incd de la recuncasterca oficiald a Slovenel st a
Croatiei, Sfantul Scaun a considerat necesard prezenta unui for de conirol inter-
national care =8 contribuie la punerea In praclicd a acestor acorduri, la lata locului
sl chiar am prec.zat atunci cd aceastd sarcin® ar cldea In atribugiile Comitelului
Inaltilor Funciionari. Avand In vedere aceste ratiuni, Sfantul Scaun consideri pri-
motdial cd orice plan de solujionare a crizei sud-cst Buropene comporld obligativi-
tates swictd de o respecla dreplurile minoritdlilor si grupurilor najionale, &rk a se
negifja nici necesitatea fundamentald de repalriere a tuturor celor care au fost ne-
voiti sd-si “piriseascd ciminele, Astiel, CSCE ar pulea deveni garantul impartial
privind sovarta eelor ndpistuiji®.

DIN PRESA PROTESTANTA : MAT AVEM NEVOIE SA RESPECTAM DUMINICA 7
Dezbaterile de ordin politic care s-au desfisurat Ump de mai muljl ani In Marea

Britanie cu yrivire la ziva duminicii, se pare ci au ajuns la un oarccare sTArsit.
Conform” prevederilor legii Shop Act din 1950, nici o unitate comerciald ni1 era
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autorizald sd-5i exercile activilatea in zilele de duminici pind la era pranzului, deci
tocmai in. vremea cdnd In mod normal se participd la serviciul religios, iar dupd
inchelerca serviciului religios erau autorizate sd-si desldscare activitatea doar uni-
tafile comerciale de alimentalie publicd. Accastd lege a féout ca, in scurt timp,
duminica 53 fie numild in limbajul comun al englezilor the Good Old British Sunday
(buna si bAtrdna duminicd britanicd). In cadrul sedinjei din 8 decembrie 1993, Camera
comunelor a volat in favoarea [uncliondrii magazinelor In zilele de duminicd (333
de voluri pentru, 258 impotriva), incercdnd si pund astfel capdt unei situatii oare-
cum anarhice, avand in vedere cd legea din 1950 era respectatd de fiecare dupid
bunul pilac. Astlel, acluala reglementare prevede ca magazinele mici si mijlocii sd
poald deschide toald ziua, kar supermagazinele cel mult sase ore, urménd sd se
aibd in verere $i drepturile angajaliler unor magazine ocare vor alege sd respecte
in cont.puare zina duminicii conform Decalogului. Chiar dach proiectul a fost adopiat
de Camera comunelor, ol mal are nevoie de aprobarea Camerei lorzilor si, nu In
ultimul. rind, de semndiura Regald. Interesant esle c8 cei care se opun cel mai
vehement promulgéirii aceslei legi suni, pe ldngd reprezentantii Bisericilor din Marea
Britanie, marea majoritate a sindicatelor din toate ramurile economiei, regrupati cu
totii In asociabia Reep Sunday Special (Pastrati duminica deosebitd),

IDOLATRIZAM TOLERANTA RELIGIOASA ?

Una. dintre marile probleme cu care se confruntd la ora actuald SUA, e
leqatd de cum anume ar trebui organizatd viata publica astie] ca, i punct de
vedere moral, 54 poald [i respectal noul concept de .poiilit'ulf corfecl® jcurect din
punct de veders politic). Comentatori avizatli din presa religioasd protesianti atrag
aleniia cd, dupd cum se arald lucrurile, ne aflam. In fata unui fapt care Incepe sd
se confunde din ce in ce mai mult cu ceea ce tirile din estul Europei denumesc prin
teroare Intelectuald, Teoria propusd de acesl nou concept porneste de la ideca cb,
cu.tura occ.denlald, cunoscand pdnd acum cele mai rele situatii conflicluale (rasism,
sexualism ete.), are datoria de a aplra minoritdtile oprimate prin elaborarea unei
icgislatii adecvale protejdrii aocstora si  educdrii majoritifilor. Pdnd aici, nimic
amendabil. In conlextul unei asemenea legislalii, fiecare minoritate e Indemnatd
sd-51 studieze propria istorie, proprifle conceplii etc. Din plcale, tocmal din acest
punct se.pare cid incepe un adeviral rdazboi rece intre minoritdti si impolriva cres-
tinismului ca relige tolusi majoritard, Cici, iatd, in numele acestui politicaly correct,
se ajunge la stuafii ca cea prilejuild de serbarea Criciunului din anul trecut [1993),
cdnd In multe localitdtl americane au fost pur si simplu eliminate orice lel de refe-
rire la evenmentul celebrat. Astfel, intr-un orisel din statul Washington, forurile
locale au interzis crice fel de manilfestdri, altele. decdt Impodobirea pomilor tra-

ditionali, O comunitate crestind din statul Illinois a fost actionatd In instantd pentru
faptul de a fi montat Intr-un parc o expozifie In care era prezentatd viata Jui lisus
Hristos, Comunitatea a cdstigat procesul doar pentru cd a putut demonstra cd expo-
zilia a avut loc Intr-un spajiu.public, In care e garantati libertatea maniflestirilor
culturale, Pe de alld parte insd, mulle orase americane au renunfat la orice fel de
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decoratiuni ocazionale in mod obisnuit de sdrbiloarea Masterii Domnului. Mai muit,
forurile locale din orasul Birmingham (Anglia) au inlerzis, cit acecasl ocazie, pre-
zenta Mosilor Créciun pe strizi si au dispus ca clopotele hisericilor s§ batd in
surdind, iar strézile si fe decorale astiel Incit 53 nu-l deranjeze pe sikhs-ii, hindusii,
musulmanii, chinezii elc, allati In oras.

DESCOPERIRI ARHEOLOGICE IN ISRAEL

In lunile octombrie—noiembrie 1293 au fost scoase la lumind ruinele de la
Tel Temar — fortdreatd a regalui Solomon mentionatd Incd In Cartea Faceril
(14, 7] cu numele de Hazazon Tamar. Siluatd ta 30 km sud de Marca Moartd, forld-
reafa sirdjula frontiera de sud-est a regatului, Construciia acestei cetiti .in mijlocul
pustiei” ¢ mentionatd si In Cartea 1 Regi, 9, 18 In epoca post-exilicd, Tamar marca
frontiera orientald (Ezdra 47, 18—19), iar pe langd rolul militar mai avea In atributii
sl aplicarea laxelor vamale caravanelor care ftreceau dinspie Orient spre tdrile
medileraneene, Ruinele -sunt foarte bine conservate, meterezele ffind de altfe] cele
mai masive care au fost descoperite pdnd acum In Israel, cu exceplia celor de la
lerusalim. Au fost scoase la iveali fundatii, urme de cuploare, b3i de tip roman
si, deasebil de important, un sigiliu @l regatului loi Iuda. Urmdtoarca etapd a sipd-
turilor vizeazd dezgroparea fundajillor unel clidiri regale. Ulterior, situl va fi
restaurat s5i translormat In parc national arheclogic.

Un amfiteatru roman integral conservat (lapt uniec In Israel) a fost descoperit la
Beth Guvrin de cétre o echipd de arheologi a Departamentului Israclian de Anti-
chitili, condusd de prol. Amos Kloner. Acesla ¢ al treilea amfiteatru roman desco-
perit In Israel, celelalte doud allindu-se la Mablus st la Beth-Sihn. Amfiteatrul de
la Beth Guvrin ane un diametru de 54 m. si prezintd 14 rénduri de lrepte, puldnd
primi pand la 6000 de spectatori. Existi doud culoare de acces spre tribune® si
zece spre arend, Avind In vedere conlormatia construciiilor adiacente, ¢ vorba [ird
Indoiald de un amiiteatru In care aveau loc luple de gladiatori 5i animale sdlbatice.
Se¢ pare ci a [unciionat pdnd térziu, in secolele III—IV cénd, se stie, luptele de
gladiatori au Yost interzise prin decret imperial. Nu e exclus ca aici s i avut loc
sl numercase acte de marliraj crestin. In apropierea amfiteatrului, arheologii au
descoperit si o grotd imensd, decoratd cu numerocase figuri geometrice. Mu ¢ exclusd
posibilitalea ca grota s& [i servit drept loc de cult la Inceputul erei bizantine, Inainte
de a [i uiilizald, dupd cum o alestd nrmele, ca simplu habitat. Cert e ci In epoca
musulmand a fost utilizatd drept grajd. Ansamblul arheologic va fi deschis publicului
doar kupd o restaurare completd, si dupd ce va fi inclus In parcul nafional de la
Beth Guwrin  — Maresha.

Tot in luna noiembrie a anului trecut, 20 de echipe de arheologi allate
sub conducerea d-lul. Amir Drori si compuse din 60 de arheologi lsraelieni,
G alpinisti profesionisti 51 200 de muncitori palestinieni, au pitruns in regiunea leri-
hon—Marea Moartd cu lelul precis de a cerceta cu de-amdnuntul sutele de grote
si mifle de accidente de teren din zond. Departamentul Israelian de Antichitdli proiec-
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tigs cu mull timp in urmd o aclitne de asemenea anvergurl, dar evenimentela de
de ordin politic nu au fost de loc faverabile, 51 acum de altfel, se pare ci operatiunea
incalcd Conventia de la Haga (1954), prin care se interzice oricdrui ocupant si
transporte antichititl in alara granitelor teritoriale ocupate. Astfel céi palestinienii
ii acwzd deja de dsraclieni de Incdleare a tralatelor internationale, in polida decla-
ratiilor conducdtorului expediliei, Amir Drori, care in repelate rdnduri a declarat
ci oblectivele descoperile vor [i negociate, in cazul in care mu privesc lraditia
indaicd, Pe de alid parie palestinienii declard: ,nol reprezeniim pletora tuturer
celar care au Irdit pe aces! teritoriu, deci §i reprezentim inciusiv pe evrel® — dupld
cavintele lui  Yaesmin Zahap, director al  Institulului de arheologie. islamich din
lerusalim.

Cu foate acestea, la sldrsilul lui nolembrie 19293, deci dupd doar doud sdaptd-
mani de sipdturi, bilanjul descopeririior ecra urmétorul : un schelet g#sit inir-o
grotd la nord de lerihon, vechi de 5000 de ani si identificatl ea aparfinind unui riz-
boinic cananecan datoritd faphwui cd alituri se aflau un arc, sdgeti, si un cutit cu
urinz ce ar pules [ de sdnge; tot la nord de lerihon au mai fost descoperite céleva
[ragmente de papirusuri in aramaicl, reprezentind documente economice din peri-
cada primulni razbol udaic (66—73 d.Hr.); o mopedd de argint datdnd din perioada
elenistica (285 §.d.H.); un ciob ceramic purldnd o inscriptie in ebraicd, Incd ne-
publicatd ; ma! multe bijulerii din aur §i argini, precum si urme de vase ceramice,
cioburl, sandale din piele, piepleni din lemn elc. Deci pdnd In prezent nu se poabe
vorbi de nicl o descoperire majord, de niei un nou moanuseris esenian. {dupd .lerusalem
Post®, .Internsfional Herald Tribune*, ,Mewsweek®, .Histolre®).

PRIMELE FEMEI HIROTONITE IN BISERICA ANGLICAMA

In luna deccmbrie 1993, episcopul anglican oo Bristel a conlirmat ci, la 12
martie 1994, va hirotoni aproximativ 35 de lemei. Contrar celor anunjate in presd, nu
va I vorba de nici un fel de primd femeie-prect”, Pentru 4 se evila onice tendingd
de mitizare, toate cand.dalels la preolis vor §@ hirotonile deodatd, colecliv. Pe de
altd parle Insd, aproape doud sule de preoti anglicani care se opun hirolonirii fe-
meilor, au luat deja hot@&rdrea sd treach de partea Bisericii romane.

1l — Altarul Banatului
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LHRISTOS IN GANDIREA RUSA* d

Existd, In opera lnl Pavel Evdokimov, o suild de clrli scrise pentru cititorul
occidental, deci peniru un leclor card nu are experienta nemijlecitd a Ortodoxiei,
i mai existd o suitd, in vasla lui bibliogralie, care addnceste sintetic teme-chele
ale Bisericii R&siritului sau raporiuri ale spiritualitdtii ruse cu pravoslavia, In
fruntea ultimel categorii se plaseazd, negregit, iratalul sdu Ortodoxie, publicat in
1950, in francezd, la MNeachitel, dar si esourile Dostoicvski §i problema rdului; Gogol
i Dostofevski sau cobordrea la lad.

Hrislos In gdndirea rusd, apiruld inijial In 1970, este o lucrare sistematicd, sin-
teticl, asemdndtoare — ca strucluri si impdrjire — lucrdrilor de Istoria filosoliel
sau de istorie literarki: o suitd de portrate, dar si de note bio-bibliografice, stribi-
tute de trama titluluwi: prezenia dulului crestin in cullura rusid. (O carle asemdnd-
loare a publicat sl MNicolai Berdiaev: Ideeg rusd). Or, spre deosebire de cullurile
apusene, unde ined din Renaslere, filosolia i universildfile s-au rupt de Bisericd,
separdnd net laieul de profan, in Rusia, leologia, mistica au ficut casi bund cu
literatura, cu eseistica sau cu publicistiea, Secolul XIX, Rusia post-puskiniand, dar si
primii anl din secolul XX constituie nu numai o coabitare fireascd Intre laic si sacral,
dar si o perioadd de maximd efervescentd. Fenomenul s-a eontinuat prin aclivitatea
teologilor rusi din exil, unde numele lui Evdokimov s-a agezat la loc de frunte.

Concordia dintre filosolie, lileraturd si mistic (mal mult misticd decat teo-
logie in injeles de Lstiingd"), trebule privitd nu numai ca o expresie a Hsulletulud
slav®( conceput vag $i adesca wvulgarizal), cdt ca o consecinfi a faptului cd, in
Risdrit, Piserica esle lormati din eler si popor; cd ea nu esle o institutie®, In sens
romano-calolic; cd teologia nu esle o ,specialitate”... Toli ocamenii sunt chemati
sd lecloghiscascd ; grija sufletulni este un lenomen general $i frese. Asa se face cd
problema pécatului are o mare pondere 1y scriiterii sl filosolii rusi. Pe de alld parte,
Povestirea unul pelerin rus, sensibila i accesibila popularizare a Dobrotoliubiel,
aratd cAt de mult a penctrat spiritul lilecalic in pdlurile largi ale compatriofilor lui
Evdokimov.

Dacd la noi nu a existel un proces asemdndtor, Intrucdl suntem tot ortodocsi,
e pentru ci de la 1848 Incoace intelectualii si oamenii nostri politici au ales si pri-
veascd obstinat sl irevoeabil citre Apus, cilre institufiile si formele sale de cullurh.
Duhul riséritean cresiin a marcat Insd implicit si {iteratura noastrd @ scriitorii numitl
Jbaleanici® sunt In realitate rdsdriteni. 51 [indcd am fdcul aceastd paraleld, trebuie
spus ch spatiul romdinese a fost implicat, prin Paisie Velicikovski (canonizat in 1988

de citre Biserlca Rusl), In acest avant deopotrivd duhovaicese si filosolic pe care
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Evdiokimov Il numeste Trezirea fillosoficd sl clruia 11 consacrd cel mai amplu capitol
al llucrdrii sale. Acest moment din secolul XIX, al clrui eentru este mindstirea
Opttina (se stie cd staretul siu Abrozie a constfluit modelul lui Dostoievski pentru
starreful Zosima), 5l are rddicinile si precedentul Intr-o mare miscare de Innoire
orteadoxd, Intr-un fenomen care poartd numele de palsianism. Intrucdt Gogol, Dosto-
ieviski, Homiakov, Leontinev, dar si Rozanov ori Vladimir Soloviov sunt profund —
si wnii nemijlocit — legall de Optina, de slarelul Ambrozie, de Sf. Serafim de Sarov,
tretouie sd spunem cdleva cuvinle despre Paigle — al cérui rol Evdokimov nu-l1 ne-
glijieazd — s5i despre demersul sdu reformator.

Malorus de obirsie, rasoforul Platon (viitorul schimonah Paisie) pérfiseste
Ucrraina din cauza prigoanei uniate si vine la starejul Vasilie de la Poiana MArulul
de léngd DBuozdu; egumen de obdrsie din pirtile Cernigovului. Dupd o pericadd de
ucenicle, (1722—1704) pleacd la izvoarele monahismulul post-patristic, la Athos,
undie intemeiazd o restrnsd comunilate, dar este neveit s§ plrdseascd loeul. Cu
cei G4 de monahi care il fnsotese — jumdtats slavi, jumdtate romini — el debarcl
la (Galatl In 1766. MNu este primit in Tara Romdneascd, Insd domnitorul Moldovei 11
oferd gnindslirea Dragomirna, Peste cdtliva anl, ocupalia austriacd 1l va sill si se
refigieze la Secu iar de acolo la Neami, unde va stirell pdnd la moarte, In 1704,
cdnud obslea sa ajunsese la circa o mie de monahi. :

Biserica Rusi se confrunta cu lipsa jvoarelor patristice. Petrun Movild pre-
fermse metodele scolastice, In vreme ce arhiepiscopul Teofan Petrowvici, fost uniat,
orimntase teologia rusd In favoarca metodologiel protestante. Paisie, ajutat de ciilu-
girml muntean Macarie Dascdlul — pentru ¢d no stia foarte bine grecesta — Incepe
sl mpatroneazd o miscare de traducere, respecliv de diortosire a textelor patristice
dupdi lzvoare (multe lexte fuseserd coruple de transcriftori). Activitatea aceasta
nu este Insd exclusiv ... filolegicd, deindald ce textele respective priveau ruglciu-
nea; isthastd dar si requlile monahismuiui de obste, asezdmintele filantropice ote.
Actlivitatea teorelicd este corelald cu practica rugiciunii nelntrerupte, cu reinnoirea
momahismului ortedox intr-un veac — al Revoluliei franceze — care va deschide
largyi perspective spiritului secular. Din nevoinlele cullurale remarcablle destflisurate
la Meamt vor fesl, In acelasi timp, un corpus de lexte filocalice roménesti (anterloare
tomiului aghioritic editat la Veneila In 1782), respectiv Dobrotoliubie (Filocalia rusé).
Momahii slavi strimutati In tara lor vor duce cu el atht textele cit si o traditie;
unai ee va fi eontinuatd de sfintii Tihon de Zadonsk si Serafim de Sarov. Dobrotoliubie
va constitul fundamentul si punclul de plecare al misclrii slavofile Tusesti de In-
toarrcere la cultura nativi rusi si de combatere a inflluentelor apusene. Din seva
misitich a Optined se vor hrini Gogol si Daestolevski. latd de ce acestl scriitori —
indieosebi cel de al doilea — au fost studiali si comentati cu asiduitate de cltre teo-
logli. Dar de véna si dvho! Optinel nu sunt striind nici teologil rusi din exil care au
atrms atentia asupra filonulul mistic, respectiv al Invdtiturii palristice pe care le-an
opws implicit, dar ferm, teologiel scolastice si spiritului proteslant preocupat si
demmonstreze existenta lul Dumnezeu prin mijleaee si cu argumente .ratiomale®. Aszi,
cimd Rusia revine pe fapf la eredintd, trama si filonul Optinei wver constitii pentrn
¢a talantul tnmullit in eondijli de martiral si suferinid. Acelulast splrit 1i apartine
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51 Soljenitdn, adfughm, si dacd Evdokimov nu Il include in sumarul cértii, & pentia
cé editia princeps a apdrut in anul 1970. Ulterior, Evdokimov Ii va consacra nami-
roase pagini si nu altfel vor proceda si alti teclogi rusi din exil.

DAMN CIACHIR

CARTEA LUMII IN HAINA NOUA

Biblia este cea mal réspdnditd carte din Jume. Despre nici o altd carte no s-a
vorbit atAta cdt despre Biblie. Ea este cartea care rezistd mileniilor, pentru ci ris-
coleste prin profunzimea si prin idealurile ef cu aceeasi pulere suflelele oamenilor,
pentru cd ca este carlea dEruitd eternildfii 5i este carlea toturer, a celor de sus §i
a celor de jos, a celor luminati si a celor mai pufin privilegiati, Dar cindat |

De chte ori aplirea o Biblie se simiea indati necesitatea de a se tipdri din nou.
De ce? In fiocare edilie a Bibliei se reflectd un fel de duh aparie, parcd ss avea
senzatia inexactititii, parcd s-ar fi spus mai putin decdt era seris. Ori Biblia trebuia
si cuprindd Intelesul real si deplin. Toate Bisericile au enluziasti af Bibliel, birbati
pregétiti penfru a traduce, dar e nevoie si fle pregitiji si peniru a inlitura deprin-
derile confesionale. Cees ce inlflazd ,Socictatea biblicd inlercontesionald® din Romdania,
estg un fel de ,apax legomenox®, carg ne face si ndddjduim cd prin inzesirarea
specialistilor, prin hirnicie $i pasiune, bazatd pe convingerca cf numai calitalea esle
misura tuturor lucruréor, ne vor «da Biblia inlr-o limbd frumoasd la auzire si co-
rectd In vederea adevirurilor, Lucrul ¢ posibil.

latd un exemplu: arhiepiscopul Clujului, 1. P, 5. Bartolomeu Anania, a publicat
fn anul trecut Moul Testament. Risfoind paginile aceslel versiuni, am constatat o
nu se orienteazd dupl un text dal, ci dupd maj mulle, {ird s¥ urmeze nici pe unul,
ol as zice ¢ e original. Accasta afirmare se poale verifica chiar de la Inceputul
textului.

Astlfel de cand existd Nowl! Testament In grainl nostru, citim in Evanghelia
dupli, Matel asa zisa .carte a neamului lui lisus Hristos®, Aici se spunc ci Avram
a niscut pe Isaac, Isaac a ndscut pe lacob, lacob a ndscul...ete, Aici avem insd
o greseali de formd si de fond pentru cf un birbat nu naste. Dacd ceilalti traducH-
tori au mogtenit acoastd eroare, arhiepiseopul Clujulul n-o face chici ol zice: Avram
a avut pe Isaac, Isaac a avut... Literat, ins Induhovnicit si teclog, Inalt Prea Sintia
Sa atribuie fiecrui om atributele pe care le are, Ce-i drept textul aramaic ebraic
are holid = a niscut, de la verbul ialad = a nasie, ca sl cel grecesc egenisen, dar
aceasta nu Inssamnd cf nu s-ar pulea corecta ercarea, care allercazd duhul Bcan-
gheliei si uzol vorbirii de azi

In sedinta de lueru din septembrie 1993, Socictatea biblicd a confirmat reoce-

sitatea de @ se Invesmdntla Cartea lumii intr-o heindi noud. Recent intre 7—f fe-
bruarie 1994 z-a aproba! requlamentul privind traducerea .Societftii biklice ter-
confevionale din Romdnia® si repartizarea In legiturd cu ciriile Sfintei Scriyturi,
celor ce participd la realizarca acestei traduceri. Dacl .tres facent collegium®, are-
cum .alle gute Dinge sind drei®, apol sigur este cfi al treilea sladiu al Jucrdrii este
esenflalol, pentru <8 el fine preponderent de universul spiritual al omenirii.




Note 51 comentarti 165

In epoca de vifornitd prin care trecem alarma provocall de clarvizdtorii JSocieta-
|fii biblice interconfesionale™ la nobila osfénecald de a da lumii romidnesti o Biblie care
sli intre In domeniul durabil a] spiritualitdlii noastre nu este altceva decit o datorie
de constiingd fald de Acela care are in cumpind devenirea noastrl.

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

VIATA CRESTINA IN PERSPECTIVA JUDECATIL UNIVERSALE

Viata crestini aulentici cste mirluriag prezentei vietii celei noi a Iui Jisos
Hrristos In sAnul umanitilil, Prin viata crostind fiecars: om parlicipd la viata lui lisus
Hirislos. Aceasta se addnceste mereu dacd fiecare om o priveste, ‘o Intelege si o
tridiesie In perspectiva judecdtii universale.

Viata crestind incepe de la botezul nostru pe care l-am primit incd din pruncle
si cénd am primit darul renasterii in lisus Hristos. Atunci ne-am imbricat in Hristos,
am luat harul refnnoirii, al' infierdi, participdnd la moartea si Inviersa Ini Hristos,
Boytezul, pecetea darulei Duhului Sfant, Mirungerea $i o SfAnta Cuminecdturd  pun
inceputul acestei vieti noi in lisus Hristos, revirsald in inimile noastre, In cadrul
Trupului Lui tainic — Biserica.

Pornind de aici, putem sb injelegem dinamismul si tensiunea permanenti a vietil
criestine spre ceea ce o lranscende, c@ o depiscste, spre a ajunge la oeea ce Slantul
Agpostol Pavel numeste ,statura birbatului desdvérsit® carg este lisus Hrislos (Efe-
‘semi 4, 13).

O astied de viath crestind se caracterizeazd prin credinia nesovdielnicd in Dum-
nexzeu cu mentinerea comuniunii de dragoste cu pdrintele ceresc 'si cu lisus Hristos
priin rugdciune in spatiul Bisericii Sale care este  slalpul si temelia adevarului® (I Ti-
meolei 3, 15). Forta care pdtrunde Intr-o aslfel de viajd este Duhul Sidnt care sen-
silbilizenzd omul spre implinirea concretd a acestei dragoste de Dumnezeu prin lucra-
resa faptelor bune, De altfel criteriul judecdtii universale wva fi practicarea sau ne-
preacticarea iubirii de oameni care Isi are temelia solidd in vederea lui Dumnezeu
priin om,, In injelegerca semenului ca si chip al lui Dumnezeu. Printr-o astiel de
vilatd lucritoare prin jubire se realizeazd si ool ce practic o astlel de viatd. Chcl
El iubind pe altii conlucreazd cu Dumnezew si se uneste co Dumnezen prin lucrarea
luii, iar prin aceasta se realizeazd ol Insusi ca om adeviral,

SHntul Maxim Miarturisitorul spune cd se va scufunda In Intaneric cel ce a
iuibit cele urdte, cel ce n-a voit sd vadd slava lui Dumnezeu In lume ; vor plinge cei
ce: au ras de loate cele serinase, vor fi rosi in adancol sufletului lor de viermele
ool neadormit, cei ce au urdt pe frati, i-au pizmuit, i-au inselat, calomniat, mintit,

inudepdrtat de la impdridsirea de cele trebuincioase wviefii si de la calea care duce
la: viala cea adeviratd (Epistola 1 citre George, prefectul Afrieii, P.G. 91, 383)
Hristos §i wa socoti in chipul Lu! pe cei ce au iubit pe oameni ca El, pe cei
cer L-au iubil §n cameni pe El F! ne vag corcela in ce misurd am lucrat oca El,
int ce misurd ne-am identifical cu el, asa cum El insusi s-a idenlifical cu ocamenii.
Hiristos Domnul a ardtal ¢d Ly foricirea ceéa vesnicd vor ajunge nuimai aceia care au
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trecut din lumea aceasta In tensiunea dupd aceasti comunivne deplind cu Dumnezeu
5i cu oamenii. El ne cere ca si vedem $i in cel mal neajutoral semen al nostu va-
loarea Lul nesfarsitd. Cine iubesle cu adevirat pe om, vede In el pe cel ce il trans-
cade pe acesta, §l vede pe Dumnezeu In care Isi are omul temelul si fzvoral suterid
sale de cunoastere si dubire. Prin iubirea semenilor Dumnezeu vrea s8 trezeascd in
noi manifestarea darurilor cu care El ne-a inzestral. Prin cel Impovidrati si Indureratl
intrim In relafia en Hristos Insusi, Cine-i jubeste pe acestia il iubeste pe Hristos,
Care 5-a smerit pAnd la moartea pe Cruce.

Lka judecata din urma tot binele si tot rdul ficut in lume nu vor apdrea ca ceva
ahstract cf vor fi imprimate in starea oamenilor si in recunostinta sau .austrafea cu
care s¢ vor Intdmpina unii pe alfii, Cu privire la acest adeviir un mare pdrinte al
Bisericil spunea ,stind de jur imprejurul tiu, cei nedreptdtifi de' tine vor striga cltre
tine, clicl orlunde fi-ai intoarce ochli vel vedea chinurile faptelor tale rele Aici
orfanii, dincolo viduvele, acolo sdracii dobordti de tine, vecinii pe care i-ai supi-
rat® (Sfantul Toan Damaschin, De lis qui dormierunt in lide, P. G. 94, col. 276 C).

Vor plinge cel ce an jublt mai mult mincinna decht adeviirul, nedreptatea in
locul dreptdjil, Intenerfcul decit lumina, toli cei ce au ales moartea In locul viefil,
blestemul In locul binecuvéntdrii (Deuleronomul 30, 19).

Scena biblici cu prezentarea celei de 2 doua venirlt a lul Hristos si judecata
universald aratd tocmai aceastd nevoie de a-L sluji pe Hristos prin cameni care au
noevole de ajutorul mostru.

De aceea judecata lul Dumnerceu pe langd judecata constiinfei, a ocamenilor si
a istoriei trebuie s§ {ind in noi treez gandul si simijul rdspunderii fatd de {ot ce ne
inconjoard, grija de a fi inloldeauna pregdtifi, pentru a da ,rdspuns bun la Infricosé-
toarea judecatd a lul Hristos"

Preot dr. IOAN TULCAM




F RE Z ENTARI

Barrtolomeu Valeriu Anania, Noul Testa-
memt, revizuit si comentat, publicat cu bi-
necruvintarea Prea Fericitului  Teoctist,
patiriarhul Bisericii Ortodoxe Romidne,
Buccuresti 1993.

Cartea coniine un cuvint Inainte,
sermnat de Prea Fericitul Teoctist, In ca-
re :arath caracterul Noului Testament in
gerueral si al editiel de fajd in special, ca-
re prin comentariile ce Insotese textul,
adurce contributii insemnate ,oferind citi-
toriilor un pretios ajutor In descifrarea In-
felessului®,

Urmeazd Notd asupra Editiei in ca-
re Inalt Prea Sfinfitul Valeriu Anania
araitd metoda de lucru, izvoarele, textele
avuite la Indemidnd, editii rominesti  si
striiline, precum Biblin de la 1658 ; Biblia
Sfdintului Sinod din 1914 ; Biblia, edijia
Nictodim Munteanu 1936 ; Noul Testament,
Ion: Mihéleescu 51 Teodor Popescu, din
19337 ; Biblia V. Radu si Gala Galaction
193:8 ; Biblia patriarhului Nicodim  din
144 ; Noul Testament C. Cornitescu  si
Toarn Mircea 1979 gi alte editii romanesti si
stridine.

Inaintea fiecfirei cdrfi biblice gasim
eitee o introducere In care trateazi pro-
blerme privind numirea, eontinutul, sco-
pul;, autorul si problemele principale tra-
tatez in carte.

Volumul aduce si doud harti, una in-
dicfind Palestina epocii neotestamentare si
altm privind calatoriile misionare ale Sfén-
tulwi Apostol Pavel.

_ Inalt Prea Sfintitul Valeriu nu uita
nicii pe eel care, intr-un fel sau altul, au
stimulat iesirea de sub tipar a efrii. Po-
mellnicul lor e lung. Aminte si ne fie doar

rrintele consilier patriarhal dr. Sabin

errzan, preofii C. Drigulin, V. Bogdan, A.
Marrinescu, Marinela Baojin, Gabriela
Samdulescu, Maria Tudor, Doina Asandei,
Diaina Ionescu. I. P. 5. Anania a dat grai
perruncii crestine, care zice @ | Secrie, Doam-
ne, in cartea vietli pe toli ostenitorii aces-
tui Jucru sfint*.

BI1BLIOGRATFICE

Risfoind paginile Noului Testament
in versiunea noudl, datd la lumina zilei
de arhiepiscopul Clujului, constatim ed
traducerea e noui, In sensul ci nu se o-
rienteazd dupd unm text dat, ci consul-
tind multe 5si avind numeroase modele
se apropie de cel mai propriu, fird sa ur-
meze pe nici unul, a5 zice el e original.

Aceastd afirmare o putem verifica
chiar de la Inceputul Noului Testament.
Astfel de cind existi Noul Testament in
graiul nostru citim, la Si. Evanghelie du-
pa Matel, In asa-zisd ,Cartea neamului
lui Tisus Hristos*: ,Avram a néscut pe
Isac, Isac a niscut pe Iacov.,.* (Matei 1,
2). Iati o gresald si de formd si de fond.
Un bdrbal ,nu naste*. Dacd alji traduci-
tori au mostenit aceastd eroare, arhiepis-
copul Clujului n-o mai fagce. Literat, om
induhovnicit si teolog, Inalt Prea Sfintia
Sa atribuie fiecdrui om atributele pe ca-
re le are. Ce-i drept textul aramaic —
ebraie, al Evangheliei, are holid"—a
niiscut, de la verbul . alod"—a naste, ca
si cel grecese . eghenisen®, dar aceasta nu
inseamni ed nu s-ar putea corecta o eroa-
re, care altereazi duhul Evangheliei si
uzul de vorbire de azi.

Acest Nou Testament aseazi pe ar-
hiepiscopul Clujului pe o culme Inaltd,
atit prin structura sufleteascd, cit si prin
activitatea luminatd de lectura cirfilor
sfinte, Ar fi destul Noul Testament, pen-
tru ea numele arhiepiscopului Anania s
fie inscris in cartea vielii ca ostenitor de
lucru sfént.

Pr. prof. dr, NICOLAE NEAGA

Paul Evdokimov, Arta icoanci. O teolo-
gie a frumusefii. traducere de Grigore
Moga si Petru Moga, Bucuregti, Editura
Meridiane, 1993, 295 pp.

Asemenea celor mai mulfi  Parinti
rasdriteni, teclogii §i seriitorii rusi sunt
«poeti vizionari®, iar teologia lor este con-
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templativi. Ei isi trag sevele din izvorul
nesecat al pindirii patristice, dar au si o
Bursi proprie de energie spirituali: Do-
stoievski.

In spatiul spiritual crestin, un rol
considerabil l-a avut ,Rusia misticd®, acea
Rusie care, mai cu seamf prin cifiva mari
exilati, a provoeat si a Intrefinut cea mai
vie, mai Innoitoare 5i mai consistentd re-
flexie erestinii a secolului nostru. E —
pentru a nu pomeni decit varfuri — Ru-
sia Iui Pavel Florenski si a Iui Serghei
Bulgakov, Rusia Iui Evdokimov si a lui
Sestov, Rusia lui Dimitri Merejkovski, a
Jui Vladimir Losski si a lui Alexandrovici
EBerdiaev, Prin efortul acestor cameni, spi-
ritul slav a restituit, cu o ménd gencroa-
s, lumii eceea ce ideologia slava 1l Juase
cu cealaltd. Prin ei discursul rusesc al
diavolului ¢ In curs de rdscumpéirare”
(Andrei Plesu, In prefata la Sensul crea-
fici" de Nikeolai Berdiasv, trad. de Anca
Oroveanu, Humanitas, 1992, p. 5—6). Dum-
nezeu, crede Berdiaev, nu poate exista [i-
rd om, pentru c¢d ,Cel eare jubeste nu
poate exista fird cel iubit®, Scriitorii rusi
amintiti si atdtia alfii nenominalizati, ma-
nifestd atasament la teantropologie. Paul
Evdokimov considerd cii problema omu-
Iui atit pentru ecredineciosi, cit si pentru
ateisti este teandricd. Aseménarea dintre
Dumnezeu si om n-a fost negatd de ateisti.
In conceptia lui N. Hartmann, Feuerbach
sau Marx persoana umanfi  este  definitd
cu atribute dumnezelesti.

Paul Evdokimov, despre care s-a mai
scris recent Im publicatiile noastre (frag-
mente din reflectiile sale mistice-reli-
gioase), a scris o earte despre frumusete, o
teclogie a frumusetii. Despre frumusse
nu pot sd scrie decét poetii cu har, Cartea
Iui Evdokimov, de la titlu pénfd la ultima
pagind, este plina de ie, confirmand o
cugetare exprimatd de Grigore Palama :
«Pe culmile sfinfeniei, fiinta umand de-
vine, intr-o misurd anumitd, lumini®. Nu
se poate vorbi despre frumusete decit
Plecind de la Dumnezeu. Frumuseiea
Fiului este chipul Tatalui, izvor al Fru-
musetii revelati de Duhul Frumusetii,
Frumusetea treimicd o contemplim In
chipul Cuovintului Intrupat. Creat duopi
chipul si asemfnarea lui Dumnezcu, omul
reflectd Lumina divind. Filocalicii inge-
miineazd binele si frumosul pentru a

ajunge la idealul . Kalokagathos®. Omul

apare ca implinire a creatiel. In nemijlo-
cita legiturd cu Creatorul, omul avea me-

nirea si stdpdneased lucrurile organizin-
du-le si umanizindu-le. Pozifia centrald
explich supunerea naturii faid de om ca
fatd de logos-ul ei cosmic (P £9). In an-
tropologia crestind omul devine Dumne-
zeu prin har, adied firea creatd se uneste
cu energia divind necreatd, Grigore Pala-
ma asazd omul deasupra Ingerilor, pentru
cd omul este imaginea Cuvéntului intro-
pat. Ingerul reflectd lumina, omul devi-
ne lumind. Dupd edderea omului, natura
este expusdi desertdciunii 51 robiel, Starea
aceasta nu este evolutia fireased a lumii.
Notura Intreagd isi pierde statutul initial
prin om. Neutrd sub raport moral, natu-
ra e supusi principiului necesititii gi lup-
tei pentru existentd. Dezumanizarea ex-
plicd faportul ei cu Binele si Riul. Este
drama originard produsid In pragul exis-
tentei istoriee. Hristos deschide portile
cerului pentru om. Filosofia greacd nu 's-a
putut ridica pind la ideea de Dumnezeu
ereator, cdei materia era considerati ca
avind existenid inaintea actului demiurgic.

Definitii ale sacrului, timpului sacru,
spatiniui sacru, templul, imaginea univer-
sului s5i eentru cosmic, sunt toate In spa-
{iul rezervat cosmologiei biblice s pa-
tristise. Sanctuarele Vechiului Testament
sunt facute dupd indieatiile lui Dumne-
zeu, Templul reproduce structura internd
a universului.

Printre atitea probleme, se dezbate
astizi si relatia dintre Bisericd si lume.
5¢ pune problema dilematied ; st se adap-
tore Biserica la lumea de azi sau lumea la
adevarurile Bisericii. Rispunsul pare usor
si universal. Judecata sinitoasi ne duce
la alternativa ultimid., Evdokimov abor-
deazi 5i aceastd problemd i raspunde : .a
adapta 51 Biserica si lomea de azi la ade-
viirul dumnezeiesc* (p. 65) Teologia icoa-
net. Restabilind einstirea icoanelor, sino-
dul constantinopolitan. (843), inaugureazd
<Biruinta Ortodoxiei*. Nu este proclamati
atit ortodoxia icoanei, cit icoana in sine,
ea icpand a Ortodoxiei. Iconoclasmul n-a
fost doar o erezie care a lezat un aspect al
doctrinei, ci 0 sumi ercticd® ce a submi-
nat intreaga economie a méantuirii.

Iconografia se va impune in secolele
X—XI, iar .a doua Renastere® secclul al
XIV-lea, marcheazd ,vérsta de zur a
iroanei®.

leonografia s-a dezvoltat in platonis-
mul patristicii rdséritene. Autorul urmé-
reste cu competenidl teologia icoanei in ee-

le doud mari Biserici — Ortodoxd s Ca-
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tolicid. Interesante sunt observafiile auto-
ruluii eu privire la urmirile Consiliului de
la Téoronto pentru teologia icoanei.

Patetic sunt prezentate formele arhi-
tectwirale, frescele, icoanele, obiectele de
cult, dispuse In bisericile ortodoxe pentru
aledttuirea . mesajului liturgic™

Oceidentul manifestd oarecare  indi-
feremtd fatd de importanta spirituald, dog-
maticcd, a artei sacre, Iconografia in Résd-
rit esste mult mai bogati. Sigur, pind In
secollul XII arta iconografici a fost comu-
ni. lIncepind cu secolul al XIll-lea — cu
Giotito, Ducaio §.a. — se produce o artifi-
cialittate opticd * Arta devine mai rafinats,
mai reflectatd; in elementul imanent, dar
mai -pufin ' Inclinatd spre surprinderea
transscendentalului. Intelectualismul domi-
nicam a dominat. Arta pierde din misterul
liturgic,

Arta contemplativd aleituieste o teo-
logier vizuald, o iconosofie. Fiecare lucru
Isi awre logosul sdu, entelechia'sa Un duh
puterrnie poate lua un trup infirm, repro-
ducliind ,taina Kenozei®, Chipul lui Hristos
este fata omeneascd a lul Dumnezeu. Du-
hul (Sfint pogeard asuprd Lui, ne aratd
frumusetea absolutd divino-umand pe ca-
re mici o arth n-o poate reproduce, doar
icoama o poate sugera prin mijlocirea Iu-
miniii taborice. Schimbarea la fatd a Dom-
nulwii era, de fapt, aceea a Apostolilor
pentiru o elipd, cugetd Grigore Palama,
ochiii lor deschisi puteau pétrunde dincod
o dee Kenoza Lui, slava Domnului, prin:
tr-o transmutire a simturilor lor ei au
trecuut de la earne la Duh.

. Vocalia transcendentald a omului, mi-
siunera sa doxologicd si imnograficd, Bise:
rica 0 exprimi In cdntarea: ,Adunati in
casa Ta, ne vedem in lumina frumusetii
Tale ceresti*. Experienta estetici si expe-
rienfia religioasd sunt Intr-o atitudine de
cofteemplatie. Opundndu-se  iconoclastilor,
Sfintlii Parinti au afirmat i pe  icoane
nu esste ardtatd nici firea divind, nici cea
umamdi, ci ipostaza hristici - Teoana, In
persppectiva experientel religioase aduce en
sine vederea lui Dumnezeu In lumina zi-
lei s opta (p. 33). Existd creatii umane
care depdsesc simpla impresie optics. Ele
devim luminfi. Lumina care risipeste Intu-
nerictul si metamorfozeazd noaptea In  zi.
Omuil Insusi, pe eulmile sfinteniel, poate
devemni lumind. Si lumina da viatd. Lipsa
lumirmii stinge viata, rimdndnd intuneri-
cul, - §§ Intunericul nu-i créatia lul Dum-

nezeu. El este” neantal - abstract®, @ Deci
noaptea este un semn al nefiintei.

Fari a Ingradi libertatea de creatie
in iconografie, Biserica 'a pus anumite con-
ditii fundamentale. Iccana lui Dumnozew
nu trebuie sa fie Ineredintata celor care
o slutess si necinstese. O icoand 'nu: poate
cobo-i sub un anumit nivel - artistic. ‘Ea
este laudd, cint, poezie, culoare. .. ;

Intre marii- iconografi ‘ai :irecutului,
autorul nu uitd pe marele Andrei Rubliov,
care a stiut s transmitd, In icoana Slintei
Treimi, lumina imateriald si dumnoze-
iascd. O analizd de specialist aflim in pa-
ginile _tehnica si: frumusetea luerarilor
lui Rubliov®, eare a creat ¢ scoald de pics
turd, rivalizind eu (Occidentul. Dupi: un
secol si juméatate Sinodul eeler o sutdi de
capete* declard lucrarea lui Rubliov .mo-
del al iconografiet si al oriciror reprezen-
tiri ale Treimii®. !

Orice popoer I5i Insuseste -0 misiuna
istoricd, se zideste In juru et si, inevita-
bil, intdlneste planul lui Dummezew ‘Ati-
tudinea crestind fatid de lume este . fot-
deauna. o . afirmatie eshatologicd™.,. -

Prot. - dr. MARCU BANESCU

Ion Tugui, Sapte ani apocalipticl; Editus
ra Cartea Homéneascd, 1992, 300 pp.

Dach Rudelf Steiner, iIntemeietorul
parapsihclogiei, cautd salvarea omului- si
a omeniril In Karma, Ion Tugui o cauti
In Shambala; la batrénii- si -Ingeleptii
tibetani. L

Privind: cfrtile - expuse’ In - libririi,
ludnd In considerare. si° edrtile anunfate
de edituri, In curs de aparitie, am zice cf
ne aflim intr-o pericadd de abundentd ...
Bpirituald.  Sigur, fenomenul ne  biddurd
pe toti. Intrdm In librédrii, citim niste. tit-
luri, mai risfoim o carte, o agerdm cu
gingisie la loc si iesim oftind din lumea
cirtilor., 5i totusi se cumpira cérfile. Ci-
titorul de carte bund fau bibliofilul mai
ciupeste de la alte articole din bugetul fa-
miliei, intocmit cu meticulozitate, si cum-
piird cartea la care i-a rdmas inima. J

In pofida penuriei‘'de hértie si a cri-
zei generale, este uimitor de mare  nu-
mirul cirtilor religioase, sau. In: contigen-
ti cu problemele religioase, care’ se tipl-
resc In ultimii  ani.  Fenomenul -este

simptomatic 5i ar merita o msistentd si un
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spatiu mai mare. Dar... si fie consecin-
ta unei descétusiri? Si f{ie o revigorare
a sentimentului religios ? 53 fie doar o
modé 7 O spaimA 7 Un preambul la pra-
busirea care ne ameninti? In orice caz,
problema e prea vasti ca s fie abordath
In spafjiul unei sumare prezentiri. Autorii
acestor cirfi sunt oameni de culturd si
preocupari  diferite : sacerdoti, filosofi,
seriitori, politologi, oameni de stiintd si
din pacate, ignoranti si impostori. Apar
ciirti de istorie a religiilor, cirti de fila-
sofie a religiei, studii comparate, dictio-
nare, eseuri, confesiuni si unele cirfi me-
nite 54 tulbure apele, care nu au n':rql-:- ri=
ligios, dar au titluri ispititoare (sfirsitul
lumii, viziuni, profetii). Analogiile cu Apo-
calipsa .par si devind o obligatie a exer-
cifiului intelectual®, Toate sfirsiturile de
secol au fost minate de crize economice,
morale, anxietdti si nevroze, forme de alie-
nare si de nonsens (p. 110} In astfel de
convulsii au vizut lumina tiparului si
multimea cartilor parapsihologice, meta-
psihice, eshatologice ete. Ele au introdus
In ecirculatie termeni $i sintagme de care
limba noastrd nu avea trebuintd.

Ion Tugui pétrunde in acest piienje-
nis pentru a gasi o cale care ne-arscoate la
liman. Cu toate c& reproduce — ipse di-
xit — amintirile contelui Incapucciato, In-
tors din Tibet, el foloseste acest nume ca
pretext literar, dupd ee publicase In re-
vista . Magazin* aspecte ale f{enomenolo-
giei paranormale i avea serisi o carte
despre . Viatd si privelisti din Apocalips®,
In care imagina un colaps ecologic planec-
tar, dupd anul 2000.

Seriind despre fenomene paranor-
male. mdrturiseste autorul .intrasem in
mod firese Intr-un circuit paranormal®

Dar cine este Contele Incapucciato
— Majordomtil ? — Un romén, initiat al
Shambalei.

Ascunsi In adéneurile materiei pla-
netare, inteleptii Shambalei comunicd prin
inductie  bioenergotelepatici prezentul,
trecutul si viitorul Terrei. Ei Incearcd sa
ne convingd de erorile pimantenilor cu
privire la eunoasterea stiintificd a pimin-
tului 5i a vietii. In dialectica universurilor,
lu Intre puterile benefice si cele ma-
lefice se apropie de sfarsit. Pamintul va
fi distrus de spiritele malefice, cum au fost
nimicite elvilizatiile martienilor si venu-
sienilor, Atuneci pidméntul se invartea in-

vers. In urma unui impact cu un corp ce-
resc venit din Centrul Galaxiel, pimdin-

tul si-a schimbat sensul Invdrtirii. - Noi
trdim Intr-un tip de eivilizajie condam-
natd la autodistrugere. Intelepii . Jumii
paralele® (membrii eupringt In Ordinul
Universal al Lumii*) pregitese péméinte-
nii pentru cei sapte ani apocaliptici,

Contele Imcapucciato face o miracu-
loasd calatorie spre ,a doua lume a Ter-
rei*, dar raméne credineios lui Dumne-
zew si lui Tisus Hristos. A simiit .chema-
rea citre absolut® prin .eaergie vibratoa-
re®, Trece prin greutdti si suferinte gren
de imaginat si ajunge in India. Calitoria
Contelui ne aminteste de mitul Ghilga-
mes, care trece in alte lumi in cdutarea
nemuririi. Contele ajunge In Shambala —
tirim sacru al Tibetului, zond Intre pd-
mant si Divinitate — Tara misterelor, pe
care a dorit s-0 eunoasci si Mircea Elia-
de, Inteleptii din Shambal: comunicii usor
cu spiritele din alte lumi din spagii ex-
traterestre.

In wuniversul - tridirmensional - lupta
intre for{ele malefice si cde benefice este
inevitabild. Mesajele care vin din Tibet
inelud id=ea sfargitului lumii. Cel mai im-
portant mesager divin esie lisus Hristos
— .Marele Spirit' Alb®, care wva salva
omenirea Fenomenul acesta al nimieirii
Universului -s-ar putea praduce dupd ed-
teva .zeci si sute de miliarde de ani*. Me
sajele din Tibet vorbesc iisd de un sfir-
sil- mai apropiat. Acest sfirgit nu vizeazd
distrugerea péimantului, ¢ doar sfirsitul
unei civilizatii, speculatii care ne duc la
interpretirile Jui Oswald - Spengler.

Pagini Intregi si interssante sunt con-
sacrate Tibetului In fetele lui mai putin
cunoscute.

Ce stiu Inteleptil Shumbalei  despre
Roménia si poporul romdn ? Stiu multe.
D¢ la filosof la teolog 5 de la poet la
analistul fenomenelor ewlutiei statale,
vom Intdlni acelasi laitmutiv al vieisitu-
dinilor, al vimiler durerii ..*

De accea Im cei sape ani apoealip-
tici, fncepdnd din 1993, cihd toate statele
vor intra in crizé, Roméra ‘este tara cé-
reia | s-a dat de efitre Dwvinitate indes-
tructibilitatea®™.  dey

In ultima analizd catea comenteazf
o diversitate de evenimene politice, eco-
nomice, morale, religicase, cosmice, incer-
cind si atragd atentia ‘ontemporanilor
asupra originilor rdului ganetar”,

_Prot. dr, MAICU. BANESCU

|
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Preot Joan Brdnzei, Impresii de ciilito-
rie in Tarn Stantd, Timiscara, 1993. ‘

Intr-o duminicd de toamni posomo-
rith parintele Brénzei din Timisoara a
plecat in Tara in jurul cireia a luat fiinga
civilizatia crestini, pentru a ciuta urmele

efilor si a acelula caré mintuire s-a

cut_noud din neam In' neam: Cildtoria
fn Tara Sfiatd trebuie si fie o trebuintd
sufleteasci. Fiecare credincios I5i poate
verifica acolo eonvingerile sl cunostiintele
biblice, dar si sfi-si plece genunchii in fa-
ta aseziminteler generos Inzestrate de or-
todoxia crestineased. Reintors acasd din
acest . vagabondaj duhovnicesc® in orien-
tul biblic, pirintele Brinzei Impértdseste
5i altora impresiile si observarile strinse
In zilele traite In tara care se reflectd
atdt de bogast In universul nostru religios.

Tara Sfintd griieste pentru noi nu

rin splendori arhitecturale, nicli prin ce-
< artistice, ci prin mostenirea spirituala
care o Infrumuseteazi. Din comuniunea
pPe care o pistreazi Tara SfEntd cu sulle-
tul crestin au iesit si impresiile acestea.
Astzi ednd s-z2u schimbat mult mijloacele
de deplasare rapida, acest fapt stimuleazi
si relatiile dintre tari s5i dintre oameni.
. Cineva a spus: _Calatoria e un obiect de
studiun® si, Intr-adevir, Orientul este atdt
de bogat In surprize si atit de atragitor,
Incit drumetii se bucurd Inainte de a-si

ajunge tinta

Pr. Brinz:i Isi grupeazi impresiile
sale fn urmitosrele capitole :

Primil pasi; Terusalim orasul péeii ;

La patriarhul Ierusalimului, Pe muntele
mislinilor ; Paetania; La morméntul lui
Lazir; Betleem, Mar-a Moa-ta; Ierihon,
Cetatea mislinlor ; Hozeva, ldeas al sfin-
firii ; Nazaret : Pe muntele Tabor : Marea
Tiberiadei ; Drumul crucii: Darul lui
George ; Pilinea noastrd cea de toate zi-
lele... Autorul descrie cum lasénd Tn ur-
mé bliriganul Dobrogei, trece peste Marea
Neagrdi, peste apele Bosforului, Istambul,
fosta capitald 1 imperiului bizantin i a
sultanilor, eu niretul Ostrov duhovnicesc
Sfanta Sofia, tu atati jerarhi celebri, in
frunte cu Sf loan Gurd de Aur. Intrind
In Marea Egeid intdmpinid insula zisd
odinipard Tenedoz, trece peste Troada
biblich, pe léngi Smirna, Efes, Patmos, Ro-
dos, Creta, se apropie de Cipru, ajunge
Pe aeroportul Ben Gurion, din statul Is-
rail i apoi prin tfinutul filistenilor, patria

faimoasei Dalila, Emaus, Ajalon., . .

Cu greu se poate descrie scuturarea
sufleteascd cnd pe tabla indicatoare a in-
traril 'in sfanta cetate s-a vizut scris euw
litere ‘mari: lerusalim, orasul cu 7 iy
prin care intra lisus In Ierusalim. Obiec-
tiv de mare atentie, apoi Muntele masli-
nilor, Gridina Ghetsemani, ' Tabla pe 'ca-
re este scris Tatdl nostru In apreoape toa-
te limbile, Betania cu casa fratilor Lazir,
Marta si Maria si mormintul prietenului
lui Iisus, Betleemul, satul lui Rut, Booz,
David si locul nasterii lui Iisus, uriasul iz-
vor de apd al Marii Moarte, Jordanul cu
locul unde s-a botezat lisus, Ierihonul sa-
marineanului milostiv, eu dudul lui Za-
heu wamesul, Hozeva, cu moastele unui
sfint de origine roménd, Nazaretul, cu
vatra Sfintei Fecioare Ma-ia, Taborul, un-
de _lisus urca génditor spre locul schim-
bérii la fatd“ si atitea altele. Momente
pe care le prefuim pentru cd sunt prive-
listi din istoria spiritualitifii noastre,

In tot cazul pdrintele Brinzei a si-
viirsit un act de culturd spirituald. Ceea
ce spune I. P. 5. mitropolitul Nicolae, In
Precuvintare este pur si simplu adewvi-
rat : WO ciliatorie In Tara Sf@ntd linisteste,
innoieste, topeste necazuri 5i smereste ini-
mile trufage®.

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

Ivan Teiu Dumitru si Petru Chira, Spini
clandestini, Timisoara, 1993.

Tatd o Jucrare care In epoca de vifor-
nitd prin care trecem constituie un fel de
alarmi de desteptare la o datorie de con-
stiintA pe care o avem.

Cartea eontine o sumf de epigrame
si dueluri epigramice. [i doare pe poeti
cind oamenii adue necazuri unul altuia,
cénd atdfia sunt pusi pe rele, cirora le
place s creadd cd e un om cumsecade
tocmal cel ce  soarbe grade®, ci fumdto-
rii sunt in drept atunci cénd frunza cea
amard o trag in piept, cdnd trintorii .se
dau la miere si chefuiesc o leafd pentru
bere* sau . stau eu fruntile plecate In fa-
ta halbei Inspumate 1=,

Autorii  ironizeazd pe logodnicii de
profesie, pe cel care mercu viseazd ridi-
carea la putere, scriu  despre infractori,
wCire ajunsi in ceasul greu, preferd s#-i
condamne toli decat si-i ierte Dumnezeu®*,
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 Motto'ul de la pagina 3 este cat se
poate de adevarat: . .Niciodati nu  uita
timpul care ti-a deschis oehil "'si mintea,
ca si poti vedea temiplul' de unde se ‘nasc
toate virtufile, care sunt adevdratele ‘mi-
nuni, ce aruncd coloritul lor prin labi-
rintul vietii®. o i .« &t

[}

§& nu uitdm cd Ivan Teill Dumitru
a objinut  premii 1a epigrame si la Lﬁuﬁe
e pictor consacrat, a pictat mai multe bi-
serici, jar ‘Petru Chira e protagonist In
eoncursurile  eépigramistice. © Colaboreazi
de multi' ani la eenaclul :° Gura ‘Satului*
de pe lingd postul’ de radio " Timisoara.

 Pr. prot dr. NICOLAE NEAGA
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