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PREOTUL DE MIR

Porestea vietii oricdrui om poate constitui un subiect de
roman,cu atit mai mult viafa unui preot. Vreme de o jumitate
de veacnu s-a scris mai nimic despre problemele si preccuparile
lui. Pertru societatea comunistd atee preotul nici nu exista. Ar
fi fost nai comod sd nu existe. De aceea regimul ,ficea totul®
pentru 1 discredita sacerdofiul §i persoana preotului, de la per-
siflare, »ina la desconsiderare, ba chiar amenintare si opresiune.

S-aurmat o strategie bine ticluitd de ridiculizare si deperso-
nalizare a slujitorului altarului, incepind de la trunchierea in-
vatdmaitului teologic si izolarea lui, pind la abolirea oricérui

statut sicial al preotului — ,omul cu 8 clase“ ficute in scolile

de stat,singurele recunoscute de regim. Nu era prea simplu
pentru 1n om sd porneasca in viatd cu aceste insurmontabile
handicajuri : cultural, complexat si social, demoralizat.

Pleand de la aceste constatidri, fara intentia de a ciuta
circumsante atenuante de un fel sau altul, ci pentru a intelege
mai bin: unele realitati, vom incerca si ilustrdm citeva aspecte
din viasn unui preot de mir.

A bst o vreme, la inceputul instauririi comunismului, cind
mai toafi lumea se ferea de teologie. Se pastreazi de atunci o
intimplire hazlie. Intr-o clasi de seminar erau patru elevi. Unul
era de srvici la poartd, altul la bucitérie, unul era bolnav §i unul

prezent la cursuri. Prin urmare, ,trei sferturi din clasi era
absentd’ Umor tipic rominesc — rasul cu lacrimi in ochi, hazul
de neca:! Cati se faceau preoti pe vremea cand stiau ci ,strici
dosarul” familiei, asemenea celor cu rude in striinitate ? Si
totusi a1 fost oameni care gi-au asumat aceasti cruce, rezistind
cu credita si demnitate tuturor ironiilor, opresiunilor si umilinfe-
lor de tt felul la care erau expusi.




Altarul Bapamlul

Pind nu /demult preotul era un fel de paria al societitii.
Multi se fereau si-1 intalneased, si-i vorbeascd, si-1 primeasci in
casd, ca s nu-i parasca vecinii. Altii il luau in ras. Pe stradi se
uitau dupi el ,ca la urs®, cind trecea in reverenda si multe altele
prea bine cunoscute. Din pdcate nu suntem cu mult departe nici
in prezent.

Unde e respectul roménului, care se ridica in picioare sau
siruta méina preotului cind trecea prin sat? Ar putea pirea
deplasat s pretindem astizi asa ceva, dar cel pufin bunul simf
ne va obliga si incepem si recuperim respectul pentru om —
pentru oricare om — si deopotrivd pentru un slujitor al lui
Dumnezeu.

Din toatd cinstirea de odinioard a mai rdmas doar o teama
superstifioasd de intilnirea cu preotul. Comunismul a oferit auto-
mat un substitut : mai bine te-ntilnesti cu cosarul si-{i mearga
bine tot anul decdt cu preotul. La fel s-a intimplat cu acele
penibile ,surogate® : Mos Gerild in loc de Mos Créciun, pomul
de Anul Nou si sirbitorile de iarna, revelionul mai insemnat
decat Criciunul, 1 Mai decit Pastile s.a.m.d.

In aceastid situatie ne dam seama cd nu traditiile s-au mo-
dificat, ci conceptia noastrd despre cele sfinte si despre oamenii
Bisericii, prin aceste contorsioniri, a fost grav afectatd. E ade-
virat ci si in Biseried sunt destule neajunsuri, dar ce a mai ramas
intreg si curat dupé cinci decenii de teroare i minciuna ? Pe de
alti parte, cea mai elementard psihologie ne invati c¢d nu toate
firile sunt la fel de robuste, nu toti oamenii pot rezista cu fermi-
tate pand in final. In acelasi timp, propaganda anticlericala si
antiecleziald a stiut foarte bine si exploateze orice sldbiciune,
situatie penibild sau greseald din Bisericd, si discrediteze siste-
matic pe slujitorii ei, fie ironizindu-i, fie compromitandu-i prin
diverse metode.

E usor si arunci cu noroi in fata cuiva, apoi sid-i reprogezi
ci-i nespilat. Asa sau petrecut lucrurile de multe ori i cu Bise-
rica. S-a spus adeseori cd preotii sunt nepregititi sau neimplicati
indeajuns in social. Dupé ce i-ai luat materiile de studiu, 1-ai dat
afari din Universitate si l-al izolat de orice organizalie sau
institutie de asistentd sociald ca pe un ,lepros®, e usor sd-i strigi
acum ci nu se pricepe la nimic sau nu se implicd suficient im viata
sociala.
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Fe de alti parte, mulfi, din cei ce critici azi Biserica §i preo-
tul auv stat deoparte la acea vreme, gi-au crufat fiii de pfinea
amari a preotiei, ciutind si le fiureascd un viitor mai ,sigur®.
Oricire stie ¢ si in prezent cele mai nedreptifite categorii so-
ciale -Amin tot : invitimdintul, Biserica si sénitatea. Cel putin
fatd ¢ dascil si mai cu seama fatd de medic omul se simte ..obli-
aat®, se cdnd fati de preot, pentru mulfi, n-are nici o importanta.
cu sat fird el. Si nu-i preot si nu fi trdit acest sentiment de
inutiltate.

Tu ni s-au sters incii din memorie cerintele de ,dezvoltare
a secbarelor cu productivitate crescuti” ale trecutului. Ce ,pro-
duce®un dascil, un preot, un creier pentru o societate bolnavi ?
Nimic. Aveam nevoie de fontd, otel, cirbune, industrie. ecn-
nomie ? ! Oare cind vom avea nevoie si de omenie, sinceritate
si airtorul lui Dumnezeu ?

Stim bine ci astiizi nu-i deloc simplu ca preotul séi-si reia
locul firesc in societate. Daci omul nu l-a intdlnit decit la in-
mormfintare sau in biserici la slujbe, boteze, cununii, e greun =i
se ohsnuiasci cu prezenta lui pretutindeni. E greu si-1 convine’
el preotul nu se ,amesteci® intr-o chestiune sau alta, ci i el
dinaiate de a fi trecut noi prin ceea ce am trecut, era implicat
de fapt si de drept in toate domeniile de competenti, ca binevenit,
nu ca intrus. Cit4 vreme e privit incil de sus sau tratat cu reti-
centiisi ironie, el nu se poate integra firesc in societate.

Prin bunévointa si intelegere insd, Biserica si societatea vor
putea regési termenii comuni de conlucrare. De altfel se stie ci
membrii Bisericii sunt in fapt si cei ai societitii. Si dac# s-a spus
cd . fecare neam isi meritd soarta”, cu sigurantd ,fiecare paro-
hie siinstitutie de profil isi vor afla preotul meritat®.

Redactia




TATAL NOSTRU

de : pr. prof. dr. NICOLAENEAGA

»Latdl nostru® este o rugiciune. In vorbirea obisnuita rugi-imea est>
o cerere adresati lui Dumnezeu din partea credinciosilor, Odinirara re-
ceptarea rugiaciunii ca un act etic in sensul complet al cuvantuli, con-
stituia mai degrabd un fel de lene spirituald. Rugiciunea se cmcepea
superficial, pentru ci era ginditi ca un divertisment, nu ca o expresic
generatoare cu o principialitate eticd, de o valoare majora. In coturi d-
strazi, in pietele publice =i in mijlocul u'itei isi borboroseau rugi-iunca
(Matei 5, 5) nu dintr-o convingere sacrd, ci de dragul de a fi vazuti {Ma-
tei 6, 7). Considerau ci prin multa lor vorba vor atrage mai degrabd
atentia lui Dumnezeu.

Atari rugdciuni nu impresioneazi prin efectele lor etice, i mai de-
grabd printr-o putere hipnotici, pentru ci n-au sesizat sufletul ci as-
pectul exterior al credinciosului. Ratiunea de a {i a rugd-iunii ese etiza,
religioasd. Rugdciunea deschide fereastra spre lumea superinar a credintei.

Neconformismul religios l-a impresionat dureros pe lisus. Crnsta-
tind acest evazionism El a impus o solutie obligatoric, spiritvalizand
calea pe care credinciosii aveau si se aprople de Dumnezev. wVoi
cind vd rugati nu fiti fitarnicl, ca cel ce iubesc in colturile strazii sa
se roage, ca si se arate oamenilor, ci, rugindu-va, nu graiti multe, cici
stic Dumnezeu de ce aveti nevoie* (Matei 5, 5—6).

Precum existenta trupulul are nevoie de hrani asa si suf'etul tre-
buie si fie in comuniune cu Dumnezeu. Mintuitorul ne-a invitat si-i
cerem lui Dumnezeu ajutor prin rugiciune. ,Cereti si vi se va da, bateli
si vi se va deschide, cautati si veti afla* (Matei 7, 7). Rugiciunile apro-
pie pe credinciosi de Dumnezeu. Insd credincios nu este acela care face
experiente religicase, ci acela care in rugiciune se lasid pétruns de cre-
dinta in Dumnezeu. Rugiciunea cu inima curatid pitrunde nourii. Citim
in Sfinta Scripturd ,Duh este Dumnezeu® :i cel ce se roagd lui Dum-
nezeu =a se roage cu ,duhul si cu adevdrul®, (loan 4, 21). Dumnezeu
nu pretinde cuvinte multe, ci suflet curat. Rugaciunea se poate rosti
criunde, dar cel mai ales loc de rugiciune e biserica unde se aduni la
rugiciune comund toti credincinsii, dupa sfatul lui lisus ca .unde sunt
doi cau trei adunati in numele lui Dumnezeu acolo e sl El de fati“
(Matei 8, 20).
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In rugdciune credinciosul nu numai cere, ci di expresic sealim2n-
telor sa'e de gratitudine pentru bine'e de care a fost invreednizit si de
regret pentru gre e'ile pe care le-a savarsit.

Din punct de vedere liturgie, dupd cuprins, existd: rugi-iune de
corere rugi-iune de mulfumire i rugdciune de lauda.

In rugiciunea de cerere se manifestd interesul personal; in cex de
mu'tumire se di expresie sentimentelor de gratitudine peniru primire:
cereril, iar in rugi-iunea de laudi se preamiroste Dummnezeu i s2 alrd
pentru ceea ce est2 El

Rugi-iunea se mai imparte in : particulard sau ob teascd durd cum
e1 se face, singur sau in asociatic cu altii. Ea se fave cu smoarmis, cu
respect =i cu stiruinti. M»ade'e de rugdziune se afld mu't: in Sfinta
Seripturd <i mai ales in Psaltire. Dar modelul ilustrativ al rusaziuniler
esty  Tatil nostru®, pentru bogatia de idei, peatru originea el i peatru
parmanenta ci spiritua’d. Pentru cd atest moadel de rugidciune ni l-a
dat Iisus, ea se nume te Rugdciunea domneascd, pe care lisus a indicat-o
cu trimiterea  Asa si va rugati® : ,Tatil nostru care e ti in ceruri sfin-
teased-so numele Taw, vie imparitia Ta, facd-se voia Ta, precum in cer,
aja si pe pamint. Piinca noastrd cea spre fiinld da ne-o noud astizi;
i ne iarti noud grese'l'e noastre, precum =i noi iertdm gee itiler nactri;
si nu ne duze pe noi in ispitd, ¢i ne mintuie te a2 cel riu. Ci a Ta
exte impéritia si puterea i mirirea In vezi. Amia®

»Tatil nostru® consti din agrairea Tatd, din saptz cereri =i din 11
¢h~ierea : ,Cid a Ta este impard‘ia i puterca si mirvirea in vzl Amia®
Dintre cele saptz cereri prime'e trel : 1) sfinteascd-se num>'e Tiu, 2) vie
impdritia Ta 3) facd-se voia T, se referd la ceea ce apartine Lui Dum-
nezed, czlelalte patru : 4) piinea noastrd cea spre fiintd dé-ne-o nould as-
tdzi, 5) i ne farti noud gre eclile noastre precum si nol dertdm gro i-
tiler nostri, 6) =i nu ne duce pe nni in ispitd, 7) ci ne mintiie te de cel
ria se referi la necesititile noastre. Iatd interpretarea rugi-iunii Tatal
nosiru :

Tatil nostru care’e esti in ceruri :

Dumnezeu est> numit Tati peatru cd este urzitorul ecamoni'or si
intre Dumnezeu :i cm existd relatia Tatd-fiu. Prin credinti Dumnezeu
est» Tatil nostru. Noi purtim chinul tatd'ui nostru cu a'te cuvinte ro-
producerea sseamind cu originalul. ,Tu Doamne e ti Tatdl nastra, t2
nume;ti Mintuitorul nostru®, vestea Isaia (33, 17). Ii zizem tud peatra
¢i asa ne-a invatat lisus s ne rugdm lui Dumnezeu ca uaui tati. Aca
¢¢ ruga =i lisus. ,Ma du: la Tatil Meu si Tatil vostru, Dumiez2ul M>xu
=i Dumnezeul vostru* (lcan 20, 17). I se adresa cu vorba T.iti, Parint2.
Numindu-l pe Dumnezeu Tatd, recunoca tem ¢d Dumnzzen este parin-
t2le nostru, ca titi camenii sunt frati, cd si prin Boat2z noi oam?2aii am
devenit fiii lui Dumnezeu i ca pentru demnmitatea care ni s-a increlin-
fat avem datoria copilului care ascultd de tatd, il respectd si il iube te.




8 Altarul Banetulul

Numai cine este fiu al lui Dumnezeu poate spune lul Dumnezen Tati.
51 adevirat fiu al lul Dumnezeu este numai cel fird de pacat. Cine
pacatuieste sl totusi zice lul Dumnezeu tati, este un mincinos®, scrie sorii-
torul bisericesc, Origen, in pretiosul siu tratat: , Despre rugiciunet in
care face talcuirea Rugdciunii Tatil nostru. Cuvintul ,cer% din friza :
ncare estl in cer® aratd spatiul in care se afli o alti lume deasupra pi-
mantului considerati lumea spirituald, ca licas al Lui Dumnezeu, lumea
desdrvarsirli si a fericiril, dupi trecerea din lumea aceasta. Lumea ce-
reascd a fost creatd inainte de lumea materiali. Cuvintele biblice: la
inceput a ficut Dumnezeu cerul, apoi pimantul (Facere 1, 1) indic acest
adevir,

Sfinteascd-se numele T3u :

Formatia ,a se sfinti* care in forma el verbald derivi de la latines-
cul sanctifice inseamnd a fi sacru, curat, plos, nevinovat, cinstit, divin.
Verbul contine ideea de : separat de altii, strdin de ceea ce este profan.
Acest Infeles al termenulul se reflecteazd si in substantivul radicalului
dupd care sfiantul este o persoand recunoscuti ca un exemplu desdvir-
sit de viatd crestind si se consacrd dupd moarte de Blserica ca atarc.

Sfinta Scripturd vorbeste despre sfintenia lul Dumnezeu cind zice
la Isaia 6, 3: ,Sfint, sfint, sfint este Domnul Dumnezeu* : despre oa-
meni sfinti, cum citim in Psalmul 15, 3: Minunat este Dumnezeu intre
sfintii Sai*.

Atributul de sfint dat lul Dumnezeu il afldm in multe texte unde
citim ci ,Dumnezeu este sfant .. .“ (Osea 11, 9 ; losua 24, 10).

Dumnezeu intruchipeazid perfectiunea de gandire si puritatea mo-
rald. El e sfant prin flinta Sa. In lumina Sfintel Scripturi omul credin-
cios se poate apropia de Dumnezeu cind a dobandit calitatea de om vir-
tuos. Condltia principald a apropierii de Dumnezeu este ruperea totald
a legéturilor cu pécatul. Despre Noe se spune ci era om drept si nepri-
hinit si ;mergea pe urmele Domnului“ (Facerea 6, 9).

Expresia ,a cilca pe urmele Domnului® inseamna a cugeta si a fi
In armonle cu legea revelatd, care contine conditiile sfintirii. Al gasi
bucuria in iubirea lui Dumnezeu, inseamni ca aceasti iubire si nu cu-
noascd margini, cel ce calcd pe urmele Domnulul nu se mai pleaci
vrerll sale, el vrerii lul Dumnezeu.

Scoaterea la iveald a insusirii de sfint are un caracter pedagogic.
Sfianta Scripturi aduce aminte emului credincios de indatoririle pe care

le are fald de aceastd insusire a lul Dumnezeu si calea pe care s-o apuce
omul in viati. Omul poate progresa pand la starea de sfiant. Sfinta
Scripturd constatd posibilitatea dobandirll calitatii de sfant - w3fintiti-vi
5i veti fi sfinti% citim la Levetic 11, 44. Celor care s-au ridicat la acest
grad de viata Inaltd psalmistul le zice sfinti: ,Zis-am sfintilor care sunt
pe pdmint, voi sunteti cei alesi“ (Psalmul 1, 3, 3) sfintii din Terusalim
cum le zice Isala,
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Notiunea de sfint si sfintenie din Vechiul, trece In Noul Testament.

In Rugiciunea Domneascd, Mantuitorul di un caracter practic ce-
rerii :  Sfinteascl-se numele Tau“. Cu un cuvint toatd wviata noastrd
54 fie luminati de sfintenia lui Dumnezeu. Prin cuviint s cinstim sfin-
tenla lui Dumnezeu, prin faptele bune sd-1 respectim, adicd ori de méin-
cadm, ori de bem, orl de alt lucru facem toate sa slujeascd sfint numele
Sdu. In mod desdvirsit realizeazd aceastd poruncd sfintii. De aceea in
scrierile sale sfintul Apostol Pavel se adreseazd cititorilor sii ,s3 fie
cu atentie fati de sfintii dintre ei* (Romani 11, 3—17).

Sfantul Apostol Petru afirmi ci sfintenla poate fi ajunsd. In acest
sens el zice : ,Fiti sfinti*! (I Petru 3, 15). El vorbeste categoric despre
oamenii sfinti al lul Dumnezeu (I Petru 1, 21).

Cind sfiantul Apostol Ioan serle: ,am wizut singele sfintilor®* el
de bund seama se gindeste la categoria aleasd a credinciosilor.

t Scriind despre sfinti Origen se referd la Epistola citre Efeseni c3
wDumnezeu ne-a ales intru Hristos ca sa fim sfinti si fird prihana* (1, 4—5).
Ficind o asemdnare intre picitosi si sfinti Origen scrle in omilla

a 4-a la cartea [esiril : ,Oamenlil nedrepti sunt scufundati In strafunduri

ca plumbul intr-o mare adunare de apd. Sfintii ins3, nu sunt inghititi,

merg pe deasupra apelor, pentru cd el sunt usorl si pentru ci greutatea
pdcatului nu-i apasa“.

1 Sfantul Ioan Gurd de Aur invatd cd trebule si imitim si sd cin-

stim pe sfinti ca pe niste ,prieteni ai lui Dumnezeu®,

wFa-te sfant prin Idcrarea de fiecare zi* spunea sfintul Simeon
Teologul.

Cinstind pe Dumnezeu, pe sfinti sl cele sfinte indeplinim o datorie
cresting si rdméanem statornici in traditia luminoasa a Bisericii.

Cererea ,Sfinteascid-se numele Tiu“ afirmi sfintenia lul Dumne-
zeu sl invati sf ne desdvarsim statornicia in traditia luminoasd a inva-
taturil lui Hristos.

Vie Impiiritia Ta;

Invorarea ,Vie Impiritia Ta* este un fragment din modelul de ru-
giciune Tatil nostru, dat de Hristos celor care solicitau o formuli de
rugiciune tip.

Impératia lui Dumnezeu, ca idee, este comuni celor dou#i Testa-
mente ale Sfintel Scripturl.

In vorbirea antropomorficdi Dumnezeu este Impérat, i se atribuie
lui Dumnezeu felul de a actiona al omului, care in calitatea de impérat
este suveran absolut al Impdératiei Sale. Alteori se infitiseazi Dumnezeu
ca avind afecte =i pasiunl omenesti ; vede, aude ete,

Un impdrat trebule si fie un conducitor cu insusiri scdrite la su-
perlativ. Numindu-l pe Dumnezeu — impdrat, Mantuitorul woia sa
spund ci Dumnezeu este atotputernic, atotdrept, atotbun, atotmilostiv,
si cd El poate s indeplineascd cererile credinclosilor sil copli spirituall.
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10 Altarul Banarului

Ideea de Dumnezeu impirat e o suzcesiune legicd a insusirilor Sale
superiative, iar ideea de impamadntenire a Impératiei Lui Dumnezeu in-
dicd toatd grija fatd de om, fiinta supremi a pdmintului, care valor:azi
wcit toatd lumea® cum se exprimd Origen In comentarul sfu la cartea
proorocului Ieremia. i

In Vechiul Testament sunt multe texte, care vorbesc direzt sau sim-
bolic despre impératia lui Dumnezeu.

Ca impins de o putere magici Ieremia a dezvoltat o misiune pro-
prie agitind avantul spre Impdaritie. Pe Dumnezeu proorocul il numa;te
oImpérat al neamurilor® (10, 7). Indrumarea invatiturii sale este de a se
da impdaratiilor pdmintene, care au un caracter politiz, un caractar spi-
ritual ete.

Chemarea profeticd a lui Iezechiel a fost mu't pusd in slujba unirii
sufletesti a oamenilor. Un important text ar fi, pe linia aceasta, Ieze-
chizl 24, 22 =i urmétoarele : ,Vol venl in ajutorul oilor mzle ca s nu
mai fie pradd, voi pune peste ele un singur pastor ¢i Eu, Demaul, voi fi
Dumnezeul lor*.

Oile din acest text sunt credinciosii dintre evrel si altii si, in goneral,
prin extensiune, ocamenii buni. Versul infrrmeazd cd omenirea viithare
va forma o unitate din punct de veder: religios =i politic.

Daniel introduce o mijcare de radejteptare a Impiritiel cind dund
viziunea lui toate neamuri'e I i vor intoarce priviri'e spre Im=-éritia uni-
versald. ,Dumnezeul cerului va intemeia o impdritie care nu va fi nimi-
citd In veri si impdrdtia nu se va lasa altui popor. sfardama-va =i va ni-
micl trate impdritiile, dar ea va diinui i1 vezi* (Danill 2, 44).

Impéaratii din versul 44 sunt ai Babiloniel, Persiei, Grezc-Maceds-
niel =i romanilor. Dupa sfirsitul epocii care cuprinde istoria aczelor im-
paritii deci intr-un viitor indepdrtat, va lua fiintd o noud Impirdtie.
Aceastd viit~are impérdtie va fi a lui Dumnezeu. Carasteru! divia il ex-
primi originea ¢i natura ei. Impiritii'e pimintesti se sting incet, iacet,
dar impdrdtia lui Dumnezeu devine mare si umple intreg pimintul. Ea
nu va mai i desfiintatd. Caracterul genuin al el este universalismul si
vesnicia,

In 3, 9 Sofonie anticipeazi ncua ordine sociald care-l face pe em
genial in de teptarea interesului pentru impéircitia viitoare.

In activitatea lui. Ioan Botezdtorul, u'timul dintre profeti =i care
face legdturile intre Vechiul :i Noul Testament, Impiritia lui Dumne-
zeu ocupd un loc de primat. El vestejte de la inceputul predicirii sale
venirea impdrdfiei ca fiind o realitate istoricd : Pociiiti-vd cd s-a apro-
piat Impdritia cerurilor despre care a scris si profetal Isaia zicdnd :
nGlasul ce'ui ce strigd in pustie®: ,Pregatiti calea Domnului. Drapte
facti cirarile lul® (Matei 3, 2—3).

Intelesul predicarii sfantului Ican ar fi cad va sfir i prezeatul cu
aspectul bineplicut, se vor elibera oamenii din robia suferintelor. Dupi
cum in ordinea fizicd si politicd sunt vicisitudini, ,dimburi® care difi-
culteazd drumul cdldtorului, a=a =i sub raport spiritual ndzuinta omu-
lui céitre desdvar:irea impératiei are potrivnicl,
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Mintuitorul di impdritiel lui Dumnezeu un loc central in activi-
tatea Sa predicatoriali.

wotrabdtind Galileea strabatind toate cetdtile =i satele, Invitind.
propoviduia Evanghelia Impératiei* (Matei 4, 23; 9, 35). Incepind sa
predice, Iisus a spus: ,Pocdifi-vd ci se apropie impdritia cerurilor®
(Matei 4, 17),

Intrarea in impdritie si realizarea el, El o conditionea=i. Renaste-
rea spirituald (loan 3, 2—5) este una dintre conditii. Imparatia Lui Dum-
nezeu nu poate sta alaturi de pézat, precum lumina nu coexistd deadatd
cu intunericul : de azeea zize :  Pocaiti-va* !

In prediza de pe munte Jisus ferice:te pe cei ,séraci cu duhul® ca
wacelora este imparatia cerurilor (Matei 5, 10), iar cel ce incalca drep-
tatca nu va intra in impdratia cerurilor (3, 20). La Mat-i 6, 33 indemnul
de a cauta impdritia ceruriler e categoric, dar conditionat.  Nu oricine
va intra in Impdritie, i cel ce face voia Tatdlui% (Matei 7, 21). Voia lul
Dumnezeu o indeplinim dacd ne ,prefacem prin inncirea mintii noastre
intru cele bune, plicute si desdivarsite® (Romani 12, 2). Dupd spusele
Mintuitorului nu cel ce zice Doamne, Doamne, va intra in Impdritie. ci
cel ce face voia Tati'ui (Matei 7, 21), ,acela care porunca moa o tine,
acela care ma iube to* (Ioan 14, 21).

Despre Impéaratia cerurilor lisus ne di mu'te pilda.

Din pi'da neghinelor stim ¢d siminta cea buni sunt flii impératiei
si cfi din suf'etul celor intrali in impiritie izvord te tot ce este bun, iar
dreptii vor strd'uci ca soarele (Matei 13, 43). Dreptii se bucuri de pres-
tigiu in fata ozmeniler «i de pretuire inainte lui Dumnaezeu.

Din pi'da cu nivadul de la Matel 13, 47 care ,aruncat in mare aduni
tot felul d2 pe ti® rezulti cd Impdritia cerurilor cunrinde oameni care
se zbat in chip si fel sa se fazd din rai buni. Intoarcerea spre bine a oa-
menilor e doar tinty Imn»dratiel lui Dumaez>a.

Rea'lizarea impirdtieli pe pimint are aspecte variate : ,Asemenea
este impdrdtia cerului, omului care seamind siminti bund in tarina
sa... asemenea este aluatului® (Matel 13, 33). Raul, picatul, nedrep-
tatea, asuprirea omului de catre om si alte plagi sociale sunt impedi-
ments care iatirzie realizarea socletitii pe care lisus o nume:te Impé-
riatia lui Dumnaezen.

Alteori Impari‘ia se aseamind cu zeze fecinare (Matei 23. 1), pen-
tru a se vidi ca cei din Impérdti» vor avea o viati curatd ca albu! ima-
culat al fecisarelor. Cele cinci fecioare inieleptr.: din Evanghelie indrumi
spre cele inalte, de aceca se aseamind Impdritia cu fecioarele pentru
ca fecioarele reprezinti curitenie, integritatea trupeascad <i spirituali.

Cind Tisus zie ,Lisati copiii si vind la mine !* (Matei 10 16). El
spune ¢i inocenta caracteristizi pruncilor e o alti conditie a intrarii in
Imparatio.

Ca Imparitia are un caracter universal ne-n spune adesea Mintui-
tsrul. O astfel de indicatic o gisim in vorbele sale redate de evanghelis-
tul Matei la 8, 11 : ,Zic voud ci multi de la rdsirit si de la apus vor veni
si vor sta in Imparatia cerurilor®,
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Impératia cerurilor este Impdrdtia lui Hristos, este starea cand
Dumnezeu domneste in fiecare din noi, ,pentru ca pdcatul si nu mai
stipineascd asupra trupului muritor al omului®, cum se exprima feri-
citul [eronim in comentariul siu la Matei.

Cererea ,Vie imparitia Ta®, este succedati de:  Facd-se voia Ta®.
In sens teologic cine face vola lul Dumnezeu ,e curat cu inima® cu
alte cuvinte se intilne:te cu Dumnezeu. Cel ce se intilneste cu Dum-
nezeu se smulge din invi'miseala vietii obisnuite pentru a realiza ceva
mai mult decit mai inainte. Se desparte de : egoism, de vicii. de rautiti,
devine om de muncd si caracter, e cinstit in actiunile sale. Leapidi hai-
nele cele vechl si negre ale pcatului, pentru ci la el trebule si fie totul
curat : vesmintele si gandurile, s introducd in viata sa: frumssul, fru-
mosul moral, pentru a fi ca un ceasornle de precizie, care n-are nevole
sd fie indreptat in fiecare zi, =3 treacd de la mirosul florilor si de la gus-
tul bunititilor la mirosul si gustul spiritual.

Impéritia lul Dumnezeu pe pimént inseamnd un om nou prin viata
sa exemplard, un progres real pentru omenire, in care binele, pacea,
dragostea, frumosul si fie substante esentiale. Inspirati din dreptatea
Celui care vede totul si din invititura Aceluia care este ,Lumina lumii*
omul si devini nu numal creatorul fericirii sale proprii, ci si una din
cele mal Inalte expresll ale desdvirsirii.

Fac#i-se voia Ta, precum in cer asa si pe pimint :

Apelativul ,Facii-se vola Ta* face parte din Rugdciunea domneascd
»Tatil nostru*, cdrela Origen ii zice: ,Breviarul intregii Evanghelii® si
constituie a trela din cele sapte cereri.

A face wola culva Inseamnid a satlsface gustul si p'dcerea lul. Alci
insd este vorba despre Dumnezeu, ale ciirui poruncl trebuie Implinite
ca si se facd vola Lui. Vola lul Dumnezeu o indepline-te cel care se ne-
voleste cu mintea intru cele bune, plicute =i desidvirzite (Romani 12, 2).
Dacd indeplineste vola Lui Dumnezeu, atunci el doreste ca Legea bi-
nelui s stApineasca.

Vola lul Dumnezeu se indeplineste prin credintd si fapte bune, cicl
nu cel ce zice ,Doamne, Doamne® va Intra in Impiritia lui Dumnezeu,
ci cel ce face vola Sa (Matei 7, 21). Credinta fard fapte bune este moarta.
Numai cel care are poruncile lul Dumnezeu in inimd. numai acela face
vola lul Dumnezeu. De aceea expresiile ,a face voia lul Dumnezeu®
echivaleazi in gralul biblic, cu a iubi pe Dumnezeu (loan 14, 21). Cre-
dinciosul trebuie si fie condus intru toate de vola lul Dumnezeu (Luza
22, 42) si s#-si manifeste ascultarea sa prin intreaga viatd. Ci Indepli-
nirea voil lul Dumnezeu este o indatorire de fiecare zi a credinciosului,
avem argumente biblice si patristice. La intrebarea tindrului din Evan-
ghelie care vola si se desdvirseascd, lisus i-a rispuns : ,Tine poruncile®

adicd Decalcgul, care contine material bogat pentru desdiviargirea omului,
Insusi Iisus s-a referit la Decalog pe care-l considera obligatoriu
pentru a face vola lul Dumnezeu, pentru cd combate idolatria, omuci-
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derea, desfriaul, furtul, minciuna, poftele neingiduite si impune ziua de
odihnd inchinatd preocupdrilor duhovnicesti. Munca si cinstirea périn«
tilor sunt tot o indrumare de a se face veia lui Dumnezeu.

Tobit a fost binecuvantat pentru ci a implinit voia lui Dumnezeu
(Tobit 12, 18) iar psalmistul se ruga: ,Doamne, invatd-ne si facem
vola Ta% (Psalmul 142, 10). In acest inteles David este un om dupi inima
lui Dumnezeu pentru ei face toate voile Sale (Fapte 13, 22). Prin cre-
dinciosi trebuie si se facd voia lui Dumnezeu ca in cer.

Sfintii Parin{i au dat dovadd de o totald ascultare de voia lui Dum-
nezeu. Amenintat cu moartea de impdaratul Valentin dacid nu trece la
arianism, Sfintul Vasile cel Mare a raspuns: ,Nu ma tem de moarte,
ci ma voi apropia de Awela dupd care inseteazd inima mea“. Martirul
Epictet, caruia i s-a jupuit pielea si care apoi a fost ars de viu striga :
wDoamne faci-se voia Ta%, ,Doamne faci-se voia Ta®.

Textul invocirii ,Facli-se vola Ta* ne informeaza ¢d In cer nu existd
antagonism, contrazicere sau opozitie impotriva veii lui Dumnezeu. Cei
ce fac voia lui Dumnezeu in cer sunt ingerii (Psalmul 102, 21). Acestia
fac vola lui Dumnezeu intr-o masurd deplinid. Ingerii sunt doar, dupa
informatiile sf. Apostol Pavel : ,Duhuri slujitoare, trimisi ca sd slujeasca
pentru cei ce vor fi mostenitorii mantuirii* (Fapte 1, 4).

Ingerii laudi pe Dumnezeu pentru a servi slujirea camenilor ca
acestia sa Invingd raul.

Voia lui Dumnezeu consti in rabdare, smerenie, prietenie, mila.
Aceste virtuti spun un NU riului. :

Mantuitorul zice si ne rugdm ca voia lui Dumnezeu sa se impli-
neascd pe pidméant cum se implneste si in cer, cu scopul ca dacd ne ali-
pim pe Hristos si ne facem un duh cu El, indeplinind voia lui Dumnezeu
pe pdmant ca si in cer.

Piinea noastri cea spre fiintd di-ne-o noud astizi:

Piinea din aceasi cerere indicd hrana necesard tralulul si nu ali-
mentul obisnuit, obtinut din faind si aluat.

Piarintii si scriitorii bisericesti vorbese aici despre o paine spirituala,
spre deosebire de cea trupeascd, ei referd atributul ,epioasios® la Sfinta
Tainid a Euharistiei. Astfel, Tertulian zice : ,Péiinea cea spre fiin{i se re-
ferd la nevolle noastre padmaéntesti, cu toate acestea e bine sd infelegem
si pdinea spiritualid, Origen numeste piinea de aici, cea pe care ne-o da
Hristos. Dar nu vom gresi, zice el, dacd vom intelege pe amindoud atat
pe cea spirituald cit si pe cea corporald. Ciprian ii zice ,piinea spiri-
tua'd, dar indeosebi corporald® Sfantul Atanasie intelege painea Lumii
viitoare, Fericitul Ieronim i zice piine substanfiald (Panem substantia-
lem). Fericitul Augustin da prioritate celei spirituale, dar o aduce in le-
gfiturdi cu cea trupeascd, cea de a doua piine. Sfantul Ioan Guri de Aur a
fost primul care a aderat la intelesul corporal al painii. Sinteza atitu-
dinii sfintilor si a scriitorilor bisericesti ar fi cd pédinea include intreg
omul, care este alcituit din doud elemente, trup si suflet.
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Dupd cum trupul are nevoie de hrana asa si sufletul. Termenul gre-
cesc ,epiohsing® — Inseamnd ce2a ce este nesesar pentru via'd Dar viita
e trupeasci :i sufleteasci. ,Di-ne-o noui astizi® se zice pontru ci zilnis
avem nevoie de ea. Nu-i vorba de o ddruire, ¢l de un rezultat obtinut
printr-un efort personal,

Scriitorii vechi s-au bazat in afirmiri'e lor cu privire la problema
aceasta. pe diferite texte din Sfinta Scripturd : Iesirea 13, 14; Geneza
30, 3. Ei s-au referit la cuvintele Mintuitorului: ,Nu vi grijiti ce veti
minca“... (Matei 6, 31); ,Lucrati nu pentru mincarea cea pieritoare, ci
pentry cea care ramine spre viald venicd* (loan 6, 17). Astfcl s-a ajuns
sd asemene pdinea cea de toate zile'e cu piinea cea viityara.

Dar in general prin cuvintele ,piinea noastra* se intelege piinea
vielii trupe;ti si sullete;ti de care avem neveie pentru a sluli adevirual
evanghe'iz : \Fard un strict necesar de hrand i farad locuintd, iar in cele
mai multe pacti ale pimintu'ui nici fird imbriciminte eomul nu poate
exista®. Prin aceastd cerere Hristos t{ine seama de toate necesitd'ile
noastre. El ne inde.mnd 4 ne rugdm pentru painea :i peatru trate cele
de lipsd existentei noastre trupe ti i suflete:ti. Nu bogatie, ci confortul
necesar pentru a putea face fata indatoririlor noastre, de crestini deplini.
De aceea Hristos nu ne-a spus cd prin cerere primim ,pdinea®, ¢i s-9
cistigdm prin muncd. Munca ¢ de obir:ie divind. Omul e {ficut pentru
muncd ca pasidrea pentru zbor (lov 5, 7). ,Sase zile sid lucrezit, zice
Legea {lezirea 20, 9). A muncit i lisus in ate’lerul d» teslar. Din cer:ul
muncitorilor si-a ales colaberat-rii pe care-i trimite la munzd zicin-
du-le: ,Eu vi trimit pe voi s sererati® (Matei 9, 29), iar altesri zice :
pLuacrati pind este ziud%. Sfintul An, Pavel a fost imoletitor d2 corturi.
El spunza: ,Dacl cineva nu voizte s lucreze nici s4 nu méadnce* (I
Tesalcnizeni 3, 10). Sf. An. Petru morgea suflecat la lusru, ,trigea pinza
si prindea pe tet. Clstigarea painii prin munzid este un fol de filosofie
scria &1, Ioan Gurd de Aur.

Fiinta omu’ui este dubld : corporald =i spiritua’a. Part2a corporald
isi prim: te nutrimantul de la pimint, cealaltd d» la ceruri. Precum
omul trupesc maare dacd nu-l1 nutrim, a:a i sufletul di-d nu este a'i-
meatat. ,Piinea cea de teate zi'e'e® se referd prin urmare mai iatii la
irebuintele noastre pdminteti, dar cu tiate acestea ea se referd si la
piinea spirituald : ,Nu numai cu piine va trai emul, ¢l =i cu cuvintul
ce lese din gura lui Dumnezeu® (Matei 4, 4). O hrand sufletoasca est:
impdrtd ireca cu trupul si singele lui Hristss, in Sfinta T:ind a Euha-
ristiei : ,Trupul meu, cu adevirat este mincare si singe'e m2u cu ade-
varat bauturd* (Ioan 6, 53). ,Eu sunt piinca vietii, cel ce vine la Mine
nu va fidminzi si cel ce crade in Mine nu va inseta nicindata+,

Corerea aveasta este purtatrare de idei chemate si aducd servicii
impertante eredinciosului.
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Si ne iartd noudi greselile noastre, precum si noi iertdm gresitilor nostri :

In raspunsul la intrebarea a 22-a, Marturisirea de credinti a Bise-
ricii noastre referindu-ze la azeastd cerere, invald urmitrarele ;

JDacd noi nu voim s iertim cele mai mici gre e'i ale fratilor nos-
tri cu care ne-um intilnit, cum va ierta Dumnezeu pécatele noastre, pe
care le-am fdacut cu neasemdnare mai mari impotriva Lui, prin care
L-am necinstit toatd ziua, in tot ceasul, in tot minutul ?

Cererea aceasta a cincea, nu are insa a se inteleg> ca o conditie prin
care noi constrangem pe Dumnezou, in mod imperativ, la iertare, ci ex-
primid subti'itatear lui Dumnezou In exercitiul dreptitii Sale, care ,di
cununile nu dupa rezultatul final al succeselor dobindite, ci dupa buna
inteatic a celor ce le sdviar ;esch,

Diadema invaldturii crectine o formeazd dragostea. Nu putem iubi
e Dumnezeu si s uram pe camoni. Creitinul nu mai iatd ci se roaza
chiar, pentru cameni. Diaonul Stefan, a fost u-is cu pietre, dar in vreme
ce vri mazii sdi il pictruiau, el sirigs: ,Doamne, nu le socotl lor plza-
tul acesta® (Fapte 7, 60). ,Cin> zice : lubes: pe Dumnezeu :1 urise pe
aproapele, acela minte*, iar de iubim pe cameni nu iubim riutatra din
of, ci pe om ca fapturd a lui Dumnaezeu (Ioan 4 9).

In cerere se etpune o problemi esentia’d a vietii : raportul dintre
virtute i pé-cat, dintre Dumnezeu £i om, ca si cind credinciosii ar fi
atentionafi cu vorbele : Puneti la inimid cuvintele acestea®. Intr-un gen
de metaford cererea aceasta trebuie sa miste cugetul =i inima omeneasca
Cinthemai cum roua :i ploaia inviereazd pamdantul mérindu-i puterea de
radire. Dumnezeu iartd, fase via, ridicd :i inaltd dacd omul trdie;te in
acord cu Evanghelia, care cere iertare : ,,cd de wati i=rta camoanilor gre-
selile lor, icria-va i voud Tatal cel-ceresc™ (Matei 6, 14).

Intoarcerca la Dumnezeu este adevarul pe care-l scoate la iveala
cereraa a cincea din rugiciunea Tatdl nostru.
5i nu ne duze pe noi in ispiti:

Ispita cste o ocazie spre pd-at. Prin ispitd cmul este in porizol sd
se indepdrteze de ceea ce este bine. Din Scripturd stim ci ispita vine
de la diavol, de c.emplu cazul Evei si al lui Cain; de la Dumnaezeu
de exemplu Avraam =i de la cameni, Salomeaa si Irod.

wDiavolul ispite;tc ca sd ne sugrumez; Dumnezeu ispite;te ca sd
ne-nounune®,

Ispitele wie'ii pot venl de la trufia desartd, plicerile lum:,u, pof-
tele trupu!m sau Jmph atii politize, sociale, Isp:lt:l atinge chiar :i pe cei
retra:i ,in pustiu* si de la relatia cu lumea. Cind lisus si-a exprimat
dorinta de a nu fi du i in ispitd poate a cugetat la unii mai neajut-rati
s se ridize impotriva ispitelor grele. Doar cei balnavi au nevoie de
dact-r.

Un eiemplu clasiz de rdbdare in ispitd este lav, care prin eroismul
siu a devenit un model al creatiilor literare de mare valcare: in Di-
vina Comedie a lui Dante, Faust de Goethe si Tragedia omului de Ma-
dach. Iov dovede te cd existd cameni tari in credintd =i rdbdare, incit




16 Altarul Banatulul

in nddejdea unei vieti mai bune ar fi in stare s34 fringd orice nenoro-
cire ar veni asupra lor.

Gravitatea ispitei reiese din spusele Mintuitorului: ,Priveghiati si
vd rugati ca s nu cideti in ispita®, iar alteori cugetind la slabiciunea
omului zice : ,Feriti-vd de sminteli*! (Matel 26, 41). Referindu-se la
ispita Sfantul Ap. Iacob scria in Epistola sa la 1, 2—3 : Fratii mei, sa
priviti cu o mare bucurie feluritele ispite prin care treceti, cici incer-
carea credintel voastre aduce rabdare*. Cu alte cuvinte incercirile ci-
rora e supus credinciosul, produc un fel de gimnasticd spirituald, ii ote-
lese puterea de rezistentd si il indrumd sd ridice ochii spre munti de
unde vine ajutorul (Psalmul 121, 1), in sensul cd Dumnezeu nu trimite
ispite peste puterile omului. In schimb si ne ferim de riu, si fim im-
potriva ridului si 53 avem nidejdea cd wvom lesi Invingitori in ispita
cu réul.

Ispita este focul prin care se lamureste credinta. Pentru mentine-
rea unui univers crestin, a respectului fafd de personalitatea umani, un
adept al lui Hristos presupune seriozitate, jertfi de sine si un spirit al
raspunderii pe care o are Intre putfinii alesi a birui ispitele ciand ele il
béantuie.

Omul este o fapturad distinsa, coroana creaturilor. Invingind slabi-
ciunile trupului si suportind ispitele riméne in slujba lui Dumnezeu
fiind lumina din lume.

Ci ne mintuieste de cel riu ;

Raul si suferinta sunt probleme general umane si vechi de cénd
lumea. Totdeauna si-a pus omul intrebarea : ,De unde rdul ? De ce atata
suferintd 7 De ce suferd mai ales oamenii buni, iar celor rdi le merge
bine 7* Oamenii comozi In cugetare au scipat usor de rezolvarea pro-
blemei rdspunzind : Nu stim si nu vom sti = ignoramus et ignorabimus,
cum ziceau scriitorii de limbi latinA,

Pe noi ne intereseazd invititura Bisericii. Documentele crestine —
warhiva noastrd sacrd® — Sfinta Scripturd si Sfanta Tradifie, ne arati
cum a venit rdul in lume si cum putem fi mantuiti de rdu. Dupa caderea
protopérintilor in pdcat, omul devine riu din fire. De aceca zicea psal-
mistul ,intru farddelegi m-am zdmislit si in pacate m-am zamislit®
(Psalmul 50, 6). Cu alte cuvinte omul vine intr-o naturd picitoasa, fiul
a mostenit pécatul ascendentilor =i, al mamei. Textul acesta ne Invata
despre universalitatea stricaciunii inndscute si ca cugetul omului se pleacd
spre riu din tineretele sale (Facerea 8, 21).

Cazut sub stipanirea riului credinciosul ridvneste mantuirea si im-
pécarea cu Dumnezeu, pentru ca omul si devini om deplin. Botezul este
usa de intrare in comuniunea cu Dumnezeu, stare de curidfenie pe gare
credinciosul o mentine prin credinta si fapte bune.

Réiul este o negatie a binelui. El sti alaturi de scopurile credin-
ciosului, este un obstacol jignitor la realizarea deplinid a omului. Raul
isi are evolutia lui. Este bizar sa constatam cat de multipld poate fi in-
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riurirea rdului in relatiile sociale si ce dimensiuni ia rdul cind lipseste
capacitatea de afirmare a binelui.

Omul rdu are convingerile sale  face ridul pe care nu-l1 voiese* cum
zice sf. Ap. Pavel 51 omul riu e deopotrivd mincines, lenes, ingdmfat, in-
vidios, destrdbalat.

Omul rdu nu poate face nimic durabil.

Astfel trece omul rdu in decursul vietii sale prin multe furturi,
umbld pe cdi pline de spini infepédtori si mizerii zdrobitoare. Toate
acestea pentru c¢d numele Jui Dumnezeu nu se sfinteste, wvoia Lui nu
se face

In aceastd cerere Hristos stdruie ca viata plinid de voie bund si ia
locul sentimentelor nefaverabile, pe care le produce riul pentru a face
cat mai degrabi din aceasti vale a plangerii un rai al desfitdrii, si ne
mintuim pe noi pentru a putea mantui si pe altii.

Rezultd ca omul necontenit trebuie si lupte impotriva raului imbu-
nititindu-si sentimentele, pentru ca dobiandind o plenitudine morala si
devind om deplin.

Cererea de a fi mantuifi de rdu produce si o intrebare: La cine
ne vom duce 7 Intrebarea inspirati din cererea a saptea insinueazi invi-
titura cd dezastrul care-l poate ajunge pe omul afundat in rele este
atit de inspaimintitor incit ii inspird nddejdea cd atunci cdnd inceteazd
puterile lui, devine necesar ajutorul lui Dumnezeu.

Inchelerea rugiciunii Tatil nostru o formeazd cuvintele: ,Ci a
Ta este impéritia si puterea si mirirea in veci. Amin® |

Concluzia spune cd Impéiratia lui Dumnezeu este universali si neli-
mitatd in timp si spatiu. Dumnezeu este urzitorul si Stapanul ef.

Incheierea rugaciunii afirmid o insusire naturald a lui Dumnezeu :
puterea — elementul esential al fiintel lui Dumnezeu in sensul ¢cd Dum-
nezeu poate face tot ce vrea, lar aceastd insusire ne asigurd cd ruga-
clunea noastrd poate fi auziti si implinitd. Credinciosul insd are inda-
torirea si preamdreascd pe Dumnezeu, si sd se supund din dragoste le-
gilor pe care El le-a fixat.

Cuvintul Amin cu care se incheie rugiciunea este luat din limba
ebraica, prin intermediul limbii grecesti. Amin este cuvint indeclinabil.
El derivi de la un radical care inseamnd : adevdrat, intocmai, asa, da.
Cuvintul confirmi un adevir exprimat intr-o frazi, intr-un capitol, sau
intr-o carte. Multi psalmi biblici sfarsesc cu Amin pentru a adera la
adevirul exprimat, in continutul lor, ca si cind ar zice : asa este, In-
tocmai cu cele spuse, scrise sau citite (Psalmul 40, 13; 71, 21; 88, 51).

Uneori cuvintul Amin se dubleazi de ex. Numeri 5, 22, unde avem
Amin, Amin. In cazurile acestea se di vorbirii un inteles superlativ.

Cuvintul Amin are de obicei o intrebuinfare etic-religicasd cum il
intalnim la Isaia 22, 23 ,Amin a griit Domnul* adicd ,Asa a grdit Dom-
nul*, Cind apare ca formuld de incheiere a rugdclunilor Amin are rolul
unui punct. Amin cu rolul unui angajament public cbvine des in Sfinta

Scriptura, O sintezd a acestor texte biblice poate fi considerat Deutero-

T — Altsrul Banstulod




18 Altarul Banatului

nom 27, 15, unde obstea credincicasd isi dd consimtimantul printr-un
angajament solemn rostind cuvintul Amin.

Noul Testament confirmi veracitatea profetiilor despre Hristos din
Vechiul Testament, prin cuvintul Amin. In acest inteles il utilizeaza
Sf. Ap. Pavel cind zice : ,Toate fagdduintele lui Dumnezeu, in El, sunt
da, si prin El, AMIN® (II Corinteni 1, 20).

In cuvintirile Sale Iisus intrebuinteazi de 77 ori cuviintul Amin.
De aceea Apostolul Ioan il numeste pe Hristos Aminul {Apocalipsa 3, 14),
adicd Adevirul. Cuvintul Amin a intrat in vorbirea zilnica in literatura
noastrd, Astfel se pot citi fraze ca aceasta : 83 nu care cumva si suflati
o vorbd despre asta ; asistentii au batut metanie mormaind, ,Amin%. Pen-
tru rolul pe care-1 are in istoria trecutului mostru cuvdntul Amin stra-
luceste mai scinteietor decdt altele. Cuvdntul dia gandirii o structurd de
evlavie si un accent de siguranta.

Exemplu clasic de folosire al cuvintului Amin ramine cel din ru-
gaciunea Tatdl nostru, cind prin Aminul final credinciosul maérturiseste
credinta In Dumnezeu si-si susfine adevarurile exprimate in cele sapte
cereri ale rugdciunii, luindu-si angajamentul in conformitate cu acelea.

In Tatdl nostru lisus ne-a invatat sd ne rugim, ce si cerem, asa
cum l-au rugat credinciosii care i-au zis : ,Invititorule invati-ne =i ne
rugam®. [

Totdeauna dupd Tatil nostru credinciosii Bisericii noastre fac sem-
nul crucii. Am convingerea i nu e de prisos dacd as adiuga citeva cu-
vinte despre cruce.

Crucea este simbolul credintei, concretizatd intr-un gest insotit de
o scurti marturisire de credinta.

Sunt in Sfinta Scripturd texte pe care studiindu-le filolegic si doc-
trinar se pot determina elementele care reprezintd simbolic, metaloric
sau tipic sensul crucii si se poate anticipa destinul crucii in universa-
lismul crestin.

Mentiondm cd, inainte de Hristos, Iezechiel 9, 4 scria .  Insemneazi
cu semnul crucii pe cel care gem si care plang* si considera astfel crucea
un mijloc de mantuire de réiu, semnul distinctiv al alesilor lul Dumnezeu.

Din ziua de cind lisus a fost ristignit pe cruce aceasta a devenit
simbolul crestinismului, Primii crestini aveau crucea in suflet, dar o ex-
teriorizau si in gesturile si lucrurile lor. Chipul crucii s-a asezat pe al-
tare, pe turnul bisericilor, pe casele crestinilor, pe cartile lor, la capul
mortilor in cimitire. Preotul face cruce la inceputul slujbelor si la sfar-
situl lor. Crestinul isi face cruce cind trece pe lingi o biserici, in fata
unei troife, cind se scoald, cind se culcd si cind porneste la drum. Bi-
serica a inchinat cinstirii sfintei cruci 3 zile pe an: 14 septembrie Inal-
tarea Sfintei Cruci, 1 august, Aflarea Sfintei Cruci, si a treia duminicad din
postul mare. Méantuitorul indreptindu-se citre aderentii sai le-a zis : De
voieste cineva si vie dupd Mine si-si ia crucea sa“, Apostolul Pavel al-
cidtuieste o teologie a crucii. El detestd pe contestatarii crucii si apoteo-

zeazd printr-o atitudine genercasi pe prietenii crucii : ,Cuvintul cruce
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pentru cei pieritori este nebunie, iar pentru noi cei care ne mantuim,
este putere®.

Sinodul al VI-lea afuriseste pe cei care nu fac semnul crucii. Sfintul
Ioan Gurd de Aur scria ,Insemnati cu semnul crucii copiii vostri pe
frunte, Pind ce vor fi in stare si facd ei aceasta intipdriti-le voi semnul
crucii®.

Una din cantarile slivitoare ale crucii spune : ,Mantuieste Doamne
poporul Téu si cu crucea Ta pizeste pe poporul Tau®,

E nu numai o datorie crestind, ci si una patrioticd a rdmine stator-
nic in traditia luminoasid a trecutului nostru. Cinstind crucea raminem
in marea familie a Bisericii noastre stribune ortodoxe.




UN MIJLOC DE AFIRMARE A ROMANITATII ROMANILOR :
LIMBA LATINA

de : prof. dr. ALEXANDRU BELU

I. Renasterea spirituald a poporului romin aflat sub dominatie
striina, crearea culturii nationale moderne constituie unul dintre obiec-
tivele majore pentru care au militat cu ardoare reprezentantii $colii Ar-
delene. In demersul lor, temeinica pregitire umanistd datoratd atat sco-
lilor frecventate in provinciile natale, cat si studiilor pe care mulfi dintre
ei le-au efectuat in marile centre din Apusul Europei a marcat un fac
tor de o netigaduita importanti. Dar, profundele cunostinte din dome-
niul clasicismului latin, alteite pe un viguros substrat autohton, comple-
tate cu multiple si, totodatd, pregnante elemente apartinitoare spiritu-
lui modern, de facturd iluministid, au adus o contributie, nu mai putin
insemnatd, la elaborarea conceptiei lor istorice si lingvistice, la formu-
larea si argumentarea romanititii noastre. Cu alte cuvinte, au constituit
un pretios suport in dovedirea descendentei romane, precum si a ade-
varurilor complementare ei: continuitatea elementului roman in Dacia
abandonata de ciitre Aurelian, unitatea de neam a rominilor, latinitatea
limbii.

In paginile lucrérii de fata, ne vom opri la investigarea uneia dintre
modalititile importante de vehiculare a romanitafii noastre in fata opi-
niei europene, la cercetarea unui insemnat mijloc de afirmare a descen-
dentel roménilor, si anume, limba latini. Pe parcursul secclului al
XVIlI-lea si primele decenii ale celui urmitor, ea a inregistrat o larga
circulatie in spatiul Transilvaniei, a beneficiat de un prestigiu conside-
rabil. Reprezentantii Scolii Ardelene in latind au redactat principalele
opere istorice si lingvistice menite si faca cunoscut Curtii de la Viena
si invatatilor strdini crezul politic si social al poporului romin aflat
sub dominatic habsburgici. In aceasti limbd au scris lucrdri de bazd
capabile si pledeze pentru drepturile legitime ale acestuia.

9. In Transilvania, odatid cu a doua jumitate a secolului al XlI-lea,
latina devine limba cancelariilor voievodale si ordsenesti. Incepind cu
veacul al XIII-lea, din provincia amintita, alfabetul si limba latina au
pitruns in Moldova si Tara Roméneasci. Este adevarat ci dregatorii
acestora le-au utilizat, cu precidere, atunci cind a fost vorba de cerinte
externe, de relatii din ce in ce mai intense cu voievodatul si unele orase

transilviinene, cu statsle vecine, Ungaria si Polonia, cu Venetia si Curtea
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Papald '. Concludenti ne apare afirmatia lui Radu Manolescu, potrivit
céireia in ,arhivele roménesti si strdine se afld mii de documente striine
constand din tratate politice, privilegii comerciale si mai ales o bogatd
<i variatd corespondentd, emise de domnie, dregitori, sfaturi municipale,
clerici si persoane particulare din Moldova si Tara Romaneasca, si adre-
cate unor demnitari din tirile in care limba latind era limba culturii
scrise - indeosebi Transilvania, cu orasele Brasov, Sibiu, Bistrita, precum
si Ungaria si Polonia, Imperiul german, curtea papala“.?

Resedintele episcopale din Transilvania, precum si mindstirile de
aici, constituiau puternice focare de culturd. In perioada cuprinsd intre
secolul al XIV-lea si prima jumitate a celui de al XVI-lea, scolile catolice
utilizau latina ca limbd de predare . Reprezentantii vechilor centre uma-
niste de la Oradea, Alba-Iulia, Cluj, de asemenea, ii acordau mare im-
portanta folosind-o in conversatie, dupd cum prefuirea de citre el a va-
lorilor clasicismului antic si achizitionarea in biblioteci a unui numér
considerabil de opere insemnate din cultura greco-latina vadeau o preo-
cupare constanti. Dar, mai tarziu, tot umanismul transilvinean, prin
formele pe care le-a imbrdcat in mediul ordisenesc, a ajuns si constituie
unul din factorii meniti sa contribuie la limitarea sferei de intrebuintare
a latinei, pregatind introducerea limbii materne in activitatea literard *
Asa se explici faptul ca, spre sfarsitul secolului al XVI-lea, latina nu
mai este utilizata in exclusivitate nici chiar in domeniul literaturii uma-
niste, fara a mai vorbi de acela al stiintei. Acum, pe langa opercle redac-
tate in ea, isi fac aparitia scrieri in limba maternad destinate noilor
cercuri de cititori, intelectualitatii laice, cu o prezentd sensibild in viata
culturald® Constatarea este valabild si pentru secolul urmitor. Pe par-
cursul acestuia, limba materni a fost utilizatd pe o scard tot mai intinsd LY

3. Conditiile istorico-politice specifice Transilvaniei, semnalate de-a
lungul secolului al XVIII-lea, schimba destinul limbii latine. Dupa o re-
lativa perioadd de eclipsd, incepe si cunoascd din nou o mare trecere.
Odati cu a doua jumitate a secolului al XVIII-lea, este consideratd nu

' Sigismund Jaké, Radu Manolescu, Scrierea latindl in Evul Mediu, Bucu-
resti, BEd., Stiintificd, 1971, p. 134 ; vezi 51 G Mihild, Dictionar al limbii romdne
vechi (sfarsitul sec. X—inceputul sec. XVI), Bucuresti, Ed. Enciclopedici Romdnd,
1974, ?D 59,

Faptul cd eea mai mare parte a decumentelor latine din tara noastri au
fost scrise in Transilvania constituie © mirturie suficient de convingitoare pri-
vind larga intrebuintare in aceasti provineie a limbii In discutie. Potrivit com-
petentei ivestigiri a lui Sigismund Jaké, velumele de Documente privind Isto-
ria Romdniei, seria A. Transilvania, la data stréngerii materialelor, contineau,
pentru perioada 1351—1400, 3712 piese. Pénd la 1542, numdrul acestora se ridica
la aproximativ 25000—30 000, iar pand la 1700, in jur de 100000—150000 (Sigis-
mund Jaké, Radu Manoleseu, Serierea latind..., p. 102; G. Mihiild, Dicfionar al
limbii romdne vechi.. . p. G0

3 fgtoria Romdniei, vol, 11, Bueyresti, Ed. Academiei, 1962, p. 687, 690.

i Ibidem, p. 701

i Ihidem, p. 1047, ¢

é Jgtoria Romdniel, vol. 111, Bucuresti, Ed. Academiei, 1964, p. 301.
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numai limba cultului catolic, ci limba oficiald a Principatului, dainuind
aceastd functie pind in a doua jumitate a veacului al XIX-lea.” Menti-
nerea limbii latine in ipostaza amintitd, pe o perioadd asa de lungi, =
datoreazdi, in afara altor factori, luptei permanente dintre elita conduci-
toare maghiard si sasd, privind afirmarea nu numai a hegemoniei poli-
tice, ci si a celei lingvistice. In situatia data, adoptarea si incurajarea de
citre Curtea de la Viena a utilizirii latinei pe o seard intinsi au consti-
tuit, pand la urmd, un compromis pelitic intre cele doui entititi condu-
catoare, ce asteptau momentul propice si impuni ca limba de stat pro-
pria lor limba.?

Privilegiul latinei conturat in contextul amintit nu a ramas fira con-
secinfe pentru roménii care ocupau diverse functii administrative. Ei
trebuiau si o cunoascd foarte bine. In consecintd, aceasta a ajuns si
exercite unele influente deloc neglijabile asupra limbii romine pe care
o vorbeau sau scriau. Dupd cum s-a ardtat pani la aparitia Scolii Arde-
lene, influenta indirectd manifestatd de citre latina in discutie asupra
limbii roméane literare, prin intermediul maghiarei si germanei, a fost
mai puternica decit cea directd. Insd, dupi acest moment important din
istoria culturii noastre, a devenit predominanta influenta directa.

4. In scolile strdine din Transilvania, precum si in cele romanesti,
existente pe parcursul celei de a doua jumatiti a secolului al XVIII-lea
si primele decenii ale celui urmator, latina era limba de predare. Intre
elevii care le frecventau pe cele dintai, puteau fi intilnii si tineri ro-
mani, mai ales atunci cind ei intentionau sa inbriitiseze o cariera ecle-
ziasticd. Referindu-ne la protagonistii Scolii Ardelene, il citim pe Gheor-
ghe Sincai. Se crede ci, prin 1768, acesta era inseris la colegiul iezuitilor
din Cluj, in incinta ciruia exista o atmosferi autentic umanisti.® Pe
langa aprofundarea limbii latine, cei patru ani petrecuti aici au fost me-
niti si-i aducd o imbogitire sensibili a cunostintelor privind literatura
clasica, studiind pe Cezar, Sallustiu, Titus Livius, pe Cicero, Vergiliu,
Horatiu, Martial ; de asemenea, au avut darul si-i faciliteze insusirea
unor apreciabile cunostinte de limba si literatura greacd. Anul petrecut
la gimnaziul din Bistrifa a fost nu mai putin rodnic in amplificarea ori-

zontului clasicist. Pentru a proba afirmatia potrivit careia scolile striine
din Transilvania erau frecventate si de citre tineri romini este bineve-
nitd referirea, in continuare, la Petru Maior. Dupd toate probabilititile,

? Cu privire la disputele care au avut loc pentru detinerea functiei in dis-
cutie, pini In acea vreme, vezi 1. Lupas, O lege votatd in dicta transilvand din
Cluj la 1842, In ,Analele Academieci Roméne, Mem, Sectiunii Istorice, Seria III,
Tomul XXV, 1942—1943, p. 761—804. Articolul a fost reluat in volumul Toan Lupas,
Din istoria Transilvaniel, Bucuresti, Ed, Eminescu, 1988, p. 139—160.

. 8. Gh. Bulgir, G. Tepelea, Influenta Iatinei medievale asupra limbii romdne
literare din Transilvania, In vol. C. Tepelea, Corelatia limbd-literaturd, Bucuresti,
Ed. Didactica si Pedagogica, 1971, p. 149.

* Ibidem, p. 150 si urm.

: “'EMircea Tomus, Gheorghe Sincai, Bucuresti, Ed. Pentru Literaturi, 1965,
p19—=22,
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in perioada 1769—1772, el a urmat gimnaziul romano-catolic din Téargu
Mures." Cu un incontestabil profil umanist, acesta i-a oferit prilejul si-si
insuseascd nu numai temeinice cunostinte de limba latind, limba de pre-
dare a disciplinelor incluse in programa de Invitimant, ci si impor-
tante notiuni din domeniul culturii grecesti.”

In ansamblul scolilor din Transilvania, semnalate in a doua juma-
tate a secolului al XVIII-lea — si primele decenii ale celui urmidtor,
Gimnaziul din Blaj ocupa un loc de frunte. In cadrul acestui puternic
focar de propagare a valorilor clasicismului antic, latina era limba in-
vatimantului pand in 1831, Dupd data amintitd, materiile incep sd fie
in romand.” La inceput, Gimnaziul in discutie, cunoscut sub numele de
Secoala latind, nu avea decit doud clase : principia si grammatica. Cu trel
ani mai tirziu, in 1757, a fost infiintati si cea de a treia : sintaxis, iar in
1772, functionau rhetorica si poetica, cele cinci clase fiind grupate in
doud cicluri : grammatices (cu principia, grammatica, sintaxis) si huma-
niores (cu rhetorica si poetica). Ca sistem de organizare, aceasti scoald
crhivala cu celelalte gimnazii din imperiul austriac.”

In clasa de rhetories, multimea datelor teoretice furnizate elevilor
erau ilustrate prin texte apartinitoare autorilor clasici. Din opera lui
Ovidiu erau interpretate Ponticele (cartea I, elegiile 1—4), Tristele (car-
tea a Il-a, clegiile 2—4), fragmente ale Metamorfozelor (din cartea [ si
a I1-a). Aldturi de versurile poetului sulmonez, beneficiau de un amplu

" Maria Protase, Petru Maior : un ctitor de congtiinfe, Bucuresti, Ed. Mi-
nerva, 1973, p. 22, 318 nota I1.

T Este binevenit sd adidugim cl, In scolile striine de pe parcursul secolului
al XVIIl-lea, precum si in cele din veacurile prm:edente. latina a beneficiat de o
nu mai putind ateniie, Amintim, de exemplu, liceul din Sibiu, urmat, printre alii
romini, de cfitre poetul si cArturarul Mihail Halici-fiul. Aici, limba menlionatd
era cunoscutd Tn asa masurd Inedt elevili au ajuns sfi poatt redacta In ea unele
interesante creatii literare. In sprijinul acestei afirmatii, concludente sunt poe-
ziille umanistului citat, purtind titlul colectiv Materia carminum cum elahoratio-
nibus, vice prareos Poctica exhibita, designate ac elaborata, demestica in mensa
{N. Draganu, Mihail Halici. Contribufie la istorin culturald romdneased din see.
XV, in ,Dacoromania®, IV I (1927), p. 92—94). De o Insemnatd pretuire a avut
parte latina In asa-numitul . Gimnasium Ceronense® din Brasov (atunci ciind a
devenit liceu, i s-a dat numele lui Honterus), de asemenea JIn scoala din Ordstie,
in care, eu toats uncle modificfiri de structurd, aceastd limbd a beneficiat de un
studin sistematic (Maria Marineseu-Himu, Contributii la istoricul invdtdmdntuluf
limbii latine in jara noastrd, in Studii Clasice®, V (1963), p. 356—357). Exemplele
nat fi Inmultite.

¥ Nicolae Lascu, Clasicii antici in Romdnia, Cluj, Ed. Dacia, 1974, p. 20;
lacob Mérza, Scoald si napiune (Scolile de la Blaj in epoca renasterii spirituale),
Cluj-Mapoca, Ed. Dacia, 1987, p. 58—59,

" Din cartea lui Nicolae Albu, [storia invdfdmdntului romdnesc din Transil-
vania pdnd lo 1800, Blaj, 1944, p. 181, 183=—183, se desprinde suficient de limpede
programa celor einci elase, bazatd pe un traditional sistem clasicist, cu alte cu-
vinte, ceea rce se preda in Infima schola grammatices, in Media schola graommea-
tices, In Suprema schela grammatices, ceea ce prezenta, In econtinuare, oblectul de
studiu In fnferiore schola humanifatizs si In Superiore schola humanitatiz; vezi si
lacoly Mirza, Scoald $i natiune ..., p. 132—133, 136—137, 139,
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comentariu pirfi excerptate din opera lui Martial, Juvenal, Tibul. Din-
tre scrierile prozatorilor latini, au fost studiate primele douid carti ale
Istoriei lui Titus Livius, de asemenea, discursurile lui Cicero, Pro lege
Manilia, In Catilinam orationes quattuor (de fapt, prima si a treia cati-
linard), Pro Marcello . In vederea ilustrdrii cunostintelor teoretice pre-
date in ultima clasi a Seolii latine, in cea de poeticii, profesorii efectuau
detailate comentarii pe marginea discursurilor ciceroniene, Pro Sexto
Roscio Americo, Pro Milone, de asemenea, interpretau fragmente din
opera lui Horatiu, versuri reprezentative din Vergiliu si Juvenal.

In Gimnaziul din Blaj, puteau fi intilniti tineri nu numai din tinu-
turile invecinate, ¢i din intreaga Transilvanie, multi dintre ei ajungind
factori importanti in viata culturald a epocii.” Dintre corifeii Scolii Ar-
delene, Petru Maior 1-a frecventat cu certitudine.” Dupa toate probabi-
litatile, 1-a mai urmat Samuil Micu ® si Ion Budai-Deleanu.” Dintr-o
scoald clericald, gimnaziul in discufie devine, in acelasi timp, un puter-
nic focar de propagare a valorilor clasicismului antic. Carturarii romani
care au trecut prin el s-au ales cu o profunda culturd umanisti, fird a
mai vorbi de o temeinicd cunoastere a limbii latine. Nu este mai putin
adevirat ci acestia au putut fi atrasi, deopotrivi, de spiritul modern, de

orientare iluminista.

5. In Transilvania, latina era nu numai limba oficiald a Principa-
tului, limba de predare in scolile existente aici, ci constituia, totodati,
o forma de exprimare solemna, frecvent utilizatd in viata de societate.
In acest sens, in ansamblul culturli rominesti de pe intreg secolul al
XVIil-lea si prima jumitate a celui urmaitor, poate fi semnalat un nu-
mér apreciabil de poezii omagiale scrise in latind, o multime de _gra-
tulatii“ (adica, felicitéiri), pe care autorii le-au dedicat marilor demnitari,
clericilor cu inalte functii, prietenilor.®® Tehnica si limbajul unor astfel
de creatii sunt specifice poeziei clasice, in cuprinsul lor vidindu-se nu-

% Luecia Protopopescu, Contribufif la istorin invdtdmdntului din Transilva-
niag, 1774—1805, Bucuresti, Ed. Didacticd 5i Pedagoglea, 1966, p .219—222,

% Privind aportul scolilor din Blaj la formarea intelectualititii din Tran-
silvania, si se consulte, in continuare, Iacob M#rza, Scoald §i natiune ..., p. 194—208.

" Maria Protase, Petru Maior: un ctiter de conmstiinte... p. 22—23.

® Dact acceptim afirmatia lui Gheorghe Sincai, potrivit céreia, la scolile
latinesti din Blaj, Samuil Micu a urmat clasele de gramaticht si ,umanioarele".
Primele le-a studiat cu un dasedil mirean, pe ciind ,.umanioarele® le-a parcurs
cu eei dintdi profesori-cdlugiri. Cf. Istoria literaturil romdne, 11, De la Scoala
Ardeleand la Junimea, Bucurest, Fd. Academici, 1968, p. 37. (Paginile din tratat,
consacrate lui Samuil Micu, au fost redactate de profesorul Pompilin Teodor).

¥ Lucia Protopopescu, Noi contributii la biografia Iui fon Budai-Deleanu. Do-
cumente inedite, Bucuresti, Ed. Academiei, 1957, p. 38—45.

® Despre aceste manifestiri poetice ne facem o concludenti imagine par-
curgiind eu atentie Bibliografia romdneased veche (1508—1830), vol. I—IV, aleli-
tuitd de Ton Bianu, Nerva Hodos si Dan Simoneseu, Bueuresti, 1903—1944 @ wvezi,
de asemenea, Gabriel Tepelea, Optiuni §i retrospective, Bucuresti, Ed. Emineseu,
1989, p. 113—115.
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meroase referiri la mitologia greco-latind, la diverse aspecte ale lumii
antice.

In suita carturarilor transilvineni care s-au indeletnicit cu scrie-
rea unor versuri ocazionale in latind, se impune atentie, in primul rand,
Gheorghe Sincai. In afara lucrurilor istorice si filologice, scrierilor cu
caracter didactic, celor consacrate educéirii poporului romin, de la in-
vitatul iluminist ne-au mai rdmas citeva incercdri poetice redactate in
limba romind, precum si in latind.” Dintre ele, cea mai izbutiti este
Elegia din 1803 ,.ex episcopali Darabanthiano Tusculanc®, publicatd in
culegerea colectivd Orodias, aparuti la Oradea, in 1804%. Prima parte
a acesteia are un evident caracter autobiografic, furnizind preticase in-
formatii cu privire la viata si lucrdrile autorului. Partea a doua pare a
fi un elogiu adus poetului Mihail Tertina.

Demn de amintit este faptul ¢i, in cuprinsul Elegiei in discutie, pot
fi descifrate multe ecouri din profunda culturd clasici pe care autorul
impozantei Cronici a posedat-o, unele metafore si comparatii specifice
literaturii antice. In acelasi timp, ne retine atentia usurinta de versifi-
care a autorului intr-o limba latina nu lipsitd de virtuti literare, in hexa-
metri si pentametri de o cursivitate ireprosabild. Intre poetii latini care
l-au influentat, Ovidiu ocupd un loc de frunte. Prima parte a poemei
‘ oste tributardi, fird indoiald, elegiei autobiografice (Tristele, IV, X) a
acestuia. Versurile de inceput, amintind de cele ale poetului sulmonez
exilat la Tomis, sunt :

1 pe fapt, in secolele precedente (XVI—XVII), poezia omagiald in limba
latind a fost cultivatd eu nu mai pufind pasiune de citre intelectualii romfni.
Dintre acestia, citarea Iui Nicolaus Olahus si Mihail Halici-fiul este convingiitoare.
da cdrturaruiui  binditean Inchinatd prietenului siu, Valentin Franck von
Franckenstein, intitulatdi Carmen genethliokém gquo Genlalem Generosi atque in-
dustrii adolescentis D, Valentini Franck, Suil, diem extolebat, scrisd intr-o corectd
si, totodatdi, eursivd alternare de hexametri si pentametri, constituie o strilucitd
mostri de poezie omagiald cultivath de efitre umanistii romdni (N. Driganu,
Mihail Halici. Contributie. .., p. T9=100).

2 Mireea Tomus, Gheorghe Siacaf..., p. 117—120: D. Popoviel, Studii lite-
rare, 1, Literatura romdnd in epoca ,Luminilor”. Postfatd la editie de Aurel Mar-
tin. Editie Ingrijitd si note de I. Em. Petreseu, Cluj, Ed. Dacia, 1972, p. 218—219 .
Serafim Duicu, Pe urmele Iui Gheorghe Sincai, Bucuresti, Ed. Sport-Turism,
1933, p. 132=141.

B A, Papiu-llarian, Viata, opercle gi idefle lui Gheorghe Sincai din Sinca,
Bucuresti, 1869, p. 108—112. Titlul complet al acestei elegii este urmdtorul : Elegia
Nobilis Transilvani, Georgii Sinkai de Eadem, AA.LL. Philos. et S8, Theol. Doc-
toris Romani, in Magno Transilvaniae Principatu Scholarum Vernacularum Vala-
chico-Catholicarum Emeriti Directoriz, data ad Auctorem Oradiedis, Magno-Vara-
dino ipso Festo die S.Michaelis Archangeli A. 1803 ex Episcopali Darabanthiano
Tusculano. Vezi si traducerea romanecascd a acestela efectuatdi de citre Teodor A.
Naum, publicati In .Génd romédnesc®, VIII (1940), nr. 1—4, p. 54—59. Este reluati
in Scoala Ardeleand. Poezii, Prozéf, Traduceri. Editie ingrijiti, note si glosar de
Mihai Gherman, Cluj-Napoca, Ed. Dacia, 1977, p. 50—58.
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Ille ego sum, cuius generavit Sinka Parentes :
Exornat quorum Cera vetnsta Lares.
Nutriit in Studiis primum me Musa Szahédi ;
Samsondina dein Patria cara mihi.

In afarid de Gheorghe Sincai, protagonistul Scolii Ardelene, Vasile
Popp este un alt fervent cultivator al poeziei omagiale in limba lating.®
Din perspectiva istoriei culturii noastre, iluministului transilvinean ii
revin merite incontestabile, fiind socotit un inaintas in lingvisticd ®, in
cercetarea bibliograficd *, de asemenea, un entuziast pionier pe taramul
folcloristicii ¥, precursor in domeniul literaturii medicale ®. Profunda cul-
turd greco-latind, buna cunoastere a limbilor clasice le vadeste suficient
de convingitor in efectuarea umei importante traduceri a Bucolicelor lui
Vergiliu.® Dar, din punctul de vedere al lucririi noastre, Vasile Popp
are meritul de a fi scris un mare numar de poezii latine care, in ultima
analizd, nu sunt altceva decat laude aduse unor destinatari transilvi-
neni, personalititi de seamd ale epocii. Versurile lui, nu lipsite de cali-
tati literare, inregistreazi evidente aluzii la personaje istorice din lumea
greco-romand, sugestive comparatii mitologice, pregnante referiri la di-
ferite aspecte ale antichitatii clasice.

In perioada studentiei petrecute la Viena, mai evact, in anul 1813,
Vasile Popp scrie poezia cu titlul Elegia de laudis medicinae, meniti si

aducd un elogiu acestel discipline. Ea are ca motto urmitorul distih
ovidian :

... dat medicina Salutem
Quaeque iuvans monstrat, quacque sit herba nocens,”

In afard de lauda adusdi medicinei, in cuprinsul poeziei sunt pre-
zentate contradictiile iscate, pe de o parte, intre aspiratiile autorului cu
privire la profesia pe care trebuia si o aleagi, pe de alta dorintele pirin-
tilor manifestate in acest sens (tatil voia ca fiul siu sid se orienteze spre
avocaturd, pe cind mama stiruia ca el si devind preot). Nu mai putin
limpede se desprind oscilatiile pe care tandrul transilviinean le-a cunos-

* loan Muslea, Viata gi opera doctorului Vasile Popp (1789—1842), in .Anua-
rul Institutului de istorie nationald®, Cluj, 1939, vol. v, p. 89—98.

% N. A. Ursu, Pirerile doctorului Vasile Popp asupra ortografiei romdnesti
cu litere latine, In . Studii si cercetdri stiintifice”, Filologie VII, fasc. 2, 1959, p.
35—49; Vasile Netea, Preocupdrile lingvistice si literare ale lui Vasile Popp. in
Limbd gf literaturd™, XXV (1970), p. 20—37.

* Joan Muslea, Viaja si opera doctorului Vasile Popp..., p. 114—116.

2 Ihidem, p. 122—143.

8 Ibidem, p. 101—103.

*® N. Laslo (=Lascu), Traduceri romdnesti din Vergiliu, 1—II1: Appendiz
Vergiliana, Bucolica, Georgica {Incercare bibliografic& si eriticl) In .Anwarul In-
stitutului de Studii Clasice”, Clu), vol. T (1928—1932), partea a Il-a. p. 19—20:
Istoria literaturii romdne . . ., p. 117—118.

3 N. Lascu, Ovidin in Romdnin, In vol. Publius Ovidius Naso. XLII lLen.—
MCMLVII e.n. [Bucuresti], Ed. Academiei, 1957, p. 336.
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cut pand la hotirdrea definitivd spre ce profesie si se indrepte (frecven-
teazd cursurile facultifii de drept, pe care o pirfiseste, se inscrie la me-
dicind). In intentia de a releva ezitdrile privind cariera pe care trebuia
sd o imbratiseze, socotim binevenit si reddm, in continuare, un fragment
din cuprinsul odei in discutie, acesta fiind capabil s arate, totodati, mi-
iestria autorului in alcituirea versurilor latine. Fragmentul este :

Namgque Togam (b} Genitor, Genitrix mihi pallia suasit (c)
Haerchamque duas inter et ipse vias.
lussa sequor Patris, Matrls pia suasa recuso,
Saepe piis Natis non licet esse piis.
Iura prius disco, titulorum captus amore,
{(Hor iter ad titulos totius esse solet)
Vidit, et invidit aliis me vester Apollo,
Et mihi (nam memini) talia verba dedit :
Quid facis 7 O ! luvenis nostris aptissimus armis,
Siste gradu, et nostris fer tua sacra focis . ..
(loan Muslea, p. 93—94)

Influenta lui Ovidiu, si mai ales a Elegiel autobiografice (Tristele,
IV, X), asupra odei lui Vasile Popp este incontestabild. Demne de reti-
nut sunt, deopotrivi, explicatiile pe care le di, in notele de la sfarsit, cu
privire la unele aspecte, fapte, detalii ale antichitafii greco-romane in-
talnite in cuprinsul ei. De exemplu

(b) Togam : hoc est statum civilem et quidem strictem politicum ;
(c) Pallia : Statum ecclesiasticum ; utrumque gua signum
pro re significata ponitur.

In timpul petrecut la Viena, mai exact, in 1814, cirturarul transil-
vinean a scris oda intitulati: Elegia quam Caesari Augusto Francisco
primo Austriae Imperatori, Hungariae, Bohemicae... Motto-ul acesteia,
un vers din Fastele poetului sulmonez exilat la Tomis :

Tane, fac aeternos pacem pacisque ministros

prezinti o semnificatie deloc neglijabild. In 1833, in perioada sederii la
Zlatna, Vasile Popp publici o poezie latineascd, in cuprinsul cireia vor-
beste despre Ioan Lemeni, episcopul Blajului., Printre altele, importanta
acesteia rezidi in aluzia pe care autorul o face cu privire la originea
noastrd latind. Edificatoare sunt urmitoarele versuri, redate tot dupa
articolul dens al lui Ioan Muslea, p. 114 :

Tu quonue, namgue potes, Latiis exorta colonis,
{(Quod monumenta docent) Natio, tolle caput.
Exue lugubres, satis est nunc, exue vestes . ..
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6. Dupd ce ne-am ficut o succintd imagine asupra circulatiei limbii
latine in spatiul Transilvaniei, asupra catorva functii de seama indepli-
nite in contextul cultural de aici, se impune si relevim o altd semnifi-
catie importantd pe care a inregistrat-o. Din perspectiva lucririi noastre,
ea prezintd un interes deosebit. Este vorba de faptul ca, in a doua jumaé-
tate a secolului al XVIII-lea si primele decenii ale celui urmiditor, latina
era incd limba literaturli stiintifice. Asa cum vom vedea in cele ce ur-
meazd, iluministii roméni au redactat in aceasta principale opere is-
torice si lingvistice menite sa facd cunoscutd Curtii de la Viena, lumii
savante curopene romanitatea noastra.

£.1. Samuil Micu, cel dintdi istoric roman din provincia amintiti,
prin lucrarea Brevis historica notitia originis et progressu nationis daco-
romanae seu ut quidem barbaro vocabulo appellant valachorum, termi-
natd in 1778, a intentionat s vehiculeze in fata opiniei stiintifice striine
crezul social si politic al compatriotilor «8i. %" Lucrarea cu titlul Scurti
cunostinti a istoriei romanilor, elaboratd in 1796, cuprinzind, in ultima
analizd, o expunere sistematici a materialului istoric existent in Brevis
notitia, constituie punctul de plecare al marii sinteze de mai tarziu, ls-
toria si lucrurile si intimplirile rominilor. Se crede cd primul tom din
cele patru ale e, si anume, Istoria roménilor in Dacia, ar fi fost redactat
si in latind. Ne duce spre aceastd opinie mentiunea pe care Gheorghe
Sincai o face, in prefata Gramaticii de la 1780, cu privire la lucrarea ma-
nuscrisd a lui Samuil Micu, De origine daco-romanorum.™

Nu este lipsit de interes si mentionim, in aceastd ordine de idei, cé,
maintea lui Samuil Micu, savantul domnitor Dimitrie Cantemir deopo-
trivi a redactat in latind unele importante opere, menite a fi cunoscute
de citre opinia stiintificd curopeanii. Astfel, la cererea Academiei din
Berlin, elaboreazd lucrarea Descriptio antiqui et hodierni status Molda-
viae, terminati in 1716, o prezentare sintetici a provinciel mentionate,
efectuatid din punct de vedere gu:'ngmfic,, istoric, politic, social, etnogra-
fie, religios si cultural. La solicitarca aceluiasi for stiinfific a alcatuit,
in 1717, Historia Moldo-Vlahica, menitd sa informeze invitati striini cu
privire la adevirata istorie a poporulul roman, la originea si inceputu-
rile noastre. Aceastid scriere este varianta scurtd, latind, a amplel lucrari
Hronicul vechimei romano-moldo-vlahilor, redactate in perinada 1719—
1722* Eruditul ifluminist moldovean a mai elaborat in latini Historia

I fetoria literaturii romdne, 11.... p. 38=39: Dumitru Ghise, Pompiliu Teo-
dor, Fragmentarium iluminist, Cluj, Ed. Dacia, 1072, p. 45—51; Al Piru, Istoria
literaturii romdne de la origini pdnd la 1830, Bucuresti, Ed. Stiin{ificd si Enciclo-
pedicd, 1977, p. 448 ; Ton Lungu, Sceala Ardeleand. Migeare ideologicd nafionald ilu-
ministd, Bucuresti. Ed. Minerva, 1978, p. 117=—=122.

2 Aceastd mentiune este: ... quorum nonnulla magls praecipua lestimonia
ante aliquos annos collegit Eruditissimus Saomuel Klein in Ms. suo opere de Orig.
Daco-Romanorum® (Scoala Ardeleand, Fditie eriticd, note, bibliografie si glosar de
Florea Fugariu. Introducere de Dumitru Ghise si Pompiliu Teodor, vol. T. Bueu-
resti, Bd. Minerva, 1983, p. 14,

N Adolf Armbruster, Romanitotea Romdnilor. Tstoria unei fdei, Bucuresti, Ed.
Academiei, 1972, p. 208—213 ; Gabriel Tepelea, Opfiuni §i retrospective ..., p. 31—=94.
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incrementorum atque decrementorum aulae othomanicae, cu o puternic
rezonantd in plan european, de asemenea Vita Constantini €Cantemyrii,
cognomento Senis, Moldaviae principis, in paginile céreia a inféatisat,
termeni laudativi, portretul tatalui siu, efectuind totodatd frecvente re-
feriri la oameni si evenimente din Moldova acelei epoci.

Faptul ¢d prima gramaticd romaneascd tipariti, Elementa linguae
daco-romanae sive valachicae, aparuta la Viena, in 1780, a fost scrisa in
latind (ne referim, evident, la explicatiile privind faptele de limba abor-
date) i-a permis lui Samuil Micu si Gheorghe Sincai s pund mai preg-
nant in lumind, pentru istoricii si lingvistii strdini, latinitatea limbii ro-
mane.® Cea de a doua edifie a prezentei lucriri, aparuta la Buda, in 1805,
a fost tiparitd de citre Gheorghe Sincai tot in latind. Dupd cum reiese
din titlu (Elementa linguae daco-romanae sive valachicae. Emendata, fa-
cilitata, et in meliorem redactata), iluministul transilvinean a operat in
cuprinsul ei unele modificiri, intenfionind si-i dea mai mult un caracter
practic.® Pe drept cuviint, Elementa..., impreunid cu Lexiconul de la
Buda, au reusit si stirneascd interesul invatatilor striini pentru limba
romand. Cert este cd, in 1836, Friedrich Diez, intemeietorul lingvisticii
romanice ca disciplind pe deplin stlintificd, acordd acesteia un loc de
seamii in primul volum din fundamentala lucrare Grammatik der roma-
nischen Sprachen, de asemenea, In nu mai putin importantul Etymolo-
gisches Worterbuch der romanischen Sprachen, apirut in 1854.* Ba mai
mult, o considerd pe plan de egalitate cu celelalte continuatoare ale la-
tinei, integrand-o aldturi de italiand, in grupul oriental al limbilor
romanice.

Este util si subliniem cd, in afara faptului de a fi stimulat pe sa-
vantii europeni in directia cercetdrii limbil romine, in spatiul Transil-
vaniei, Elementa si, de asemenea, Lexiconul de la 1825 au avut darul si
sporeascdl interesul si dragostea pentru limba roménd a unui numdr tot
mai mare de intelectuali, au fost menite si contribuie la Intirirea con-
stiintei nationale a romiénilor aflati sub stipdnire striini. Dar, In epocd,
aceste doud opere de bazi ale culturii noastre au prezentat si o altd sem-
nificatie demna de refinut. Pentru autorii lar, dupd cum si pentru cei-

¥ Acad. Jorgu lordan, Scurt istoric al principalelor lucrdri de gramaticd ro-
mdneascd, In L LimbA si literaturd®, II, 1956, p. 163—165; Al. Rosetli, B. Cazacu,
Liviu Onu, Istoria limbii romdne literare, vol. I, De la origini pdnd la Inceputul
secolului al XIX-lea. Editia a 1l-a, revizuti si addugitd, Bucuresti, Ed. Minerva,
1971, p. 450=—437 ; Stefan Munteanu, Vasile D. Téra, Istoria limbii romdne lile-
rare. Privire generald. Editie revizutd si addugitd. Bucuresti, Ed. Didacticd si Pe-
dagogicd, 1983, p. 147—152.

# Mircea Tomus, Gheorghe Sincai..., p. 145—146. Textul origina! al celor
doud editii ale Flementelor... a fost retipirit pentru prima datd de cdtre pro-
fesorul Mircea Zdrenghea, Insofit de o pertinentd traducere romineascd ‘ntegrald.
Viezi, In acest sens. Samuil Micu, Gheorghe Sincai, Elementa linquae daco-romanae
sive valachicae, Studiu intreductiv, traducerea textelor si note de Mircea Zdren-
ghea. Eluj -Napoca, Ed. Dacia, 1980,

¥ Acad. lorgu lordan, Traditii §i succese ale gtiintelor filologice, In ,Limbd
#i literaturd®, X111 {1967), p. 9—10.
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lalti protagonisti ai Scolii Ardelene, scrierea etimologicd a limbii romane
parea si fie mai mult o modalitate de afirmare a identitdtii na}innale.
deciit o normd lingvistici absolutd si, in acelasi timp, definitivia. In vre-
mea aparitiei Elementelor (ambele editii), a Tratatului despre ortografie
datorat lui Petru Maior, a Lexiconului de la Buda — am in vedere doar
principalele opere tipérite ale filologilor ardeleni —, scrierea etimolo-
gic era menitd si constituie un important si, totodatd, convingitor mij-
loc de relevare a originii latine a poporului romin si a limbii sale.” Insa,
dupd 1840, acest obiectiv fiind atins, ba chiar depisit, etimologismul in-
cepe sa fie considerat, din ce in ce mai mult, un impediment in dez-
voltarea limbii si culturil noastre. Acum, este epoca in care isi desfa-
soard activitatea A. T. Laurian, I. C. Massim, T. Cipariu, curentul lati-
nist marcind punctul culminant atit in ortografie cit si in vecabular.
Dincolo de recunoastereca unor merite incontestabile, se impune astfel
necesitatea ludrii unei atitudini ferme impotriva aberatiilor acestuia, ba
chiar abandonarea definitiva a Jui.

6.2. In afard de Samuil Micu, si alti protagonisti ai Scolii Ardelene
au redactat in latind importante opere istorice si lingvistice. Gheorghe
Sincai, dupd ce a terminat scrierea impozantei Cronici (in 1812, anunta
cid 0 avea gata), a Inceput si lucreze la versiunea latind a ei, cu titlul
Chronicon daco-romanorum sive valachorum et plurium aliarum natio-
num.” Eruditul filolog Florea Fugariu a tiparit-o, in 1973.* Acreasta nu
este decit o traducere, sarecum rezumativa, a celei roménesti, mergind
pand la anul 1183. Tot in latind, Gheorghe Sincai a elaborat rdspunsul
dat istoricului losif Carol Eder, directorul scolilor sdsesti din Transilva-
nia, unul dintre cei mai pitimasi denigratori ai actului istoric de la 1791,
cunoscut sub numele de Supplex libellus valachorum Transilvaniae.®
Dupid cum se stie, acesta este amplul memoriu adresat impératului Leo-
pold al Il-lea, in numele romanilor, pentru a li se acorda drepturi egale
cu ale celorlalte nationalitati.' Replica invitatului romin, documentata
s1, totodatd, vehementi, cuprinsd in scrierea Responsum ad crisim Jo-
sephi Caroli Eder in Supplicem libellum valachorum Transilvaniae ( 1792),
nu a mai apdrut, cenzura neautorizindu-i publicarea.

T D. Macrea, Activitatea lingvisticd a Iui Gheorghe Sincai, in Studii de ling-
visticd romdnd, Bucuresti, Ed. Didactich si Pedagogicd, 1970, p. 63.

* Mircea Tomus, Gheorghe Sincai ..., p. 169—197.

# Gheorghe Sincai, Opere. IV. Chronicon daco-romanorum sive wvalachorum
«t plurium aliorum nationum, Editie fngrifitd de Florea Fugariu, Bucuresti, Ed,
Minerva, 1973.

£ Mircea Tomus, Gheorghe Sincai..., p. 71, B4 Vezi si Scoala Ardeleand,
Editie critichd ,note, bibliografie 5i glosar de Florea Fugariu. Introducere de Dumitra
Ghise si Pompiliu Teodor, vol. I, p. 142—167.

1 Fard Indolald c& lucrarea densd a acad. David Prodan. Supplex Libellus
Valachorum, Editie noud, reficutd, Bucuresti, Ed, Stiintificd, 1967, 5365p., este una
dintre cele mai detaliate $i nu mai putin competente cercetir! privind problema
in discutie.
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Printre alte lucrdri pe care Gheorghe Sincai le-a scris in limba la-
tind, nu pare lipsit de interes si amintim gramatica, intitulati Prima prin-
cipia latinae grammatices ad usum scholarum valachico nationalium, apa-
ruta la Blaj, in 1783.% In afard de alte merite ale manualului, remarcabil
este acela de a fi contribuit la formarea terminologiei noastre gramati-
cale. Importanta deosebiti pentru invatarea latinei de citre tinerii ro-
mani din Transilvania o probeazi faptul ¢d a doua editie (1783) a aparut
la scurt timp dupa prima."

6.3. Dupd cum reiese din titlu, Petru Maior redacteazi in limba ro-
mand Istoria pentru inceputul roménilor in Dachia {Buda, 1812), in pa-
ginile acesteia efectuind o prezentare critica si polemicd a problemelor
fundamentale privind trecutul poporului nostru In ultimi analiza, ar-
gumentele lui converg spre dovedirea romanititii noastre, relevarea uni-
titii si a continuititii neintrerupte a elementului roman in spatiul Da-
ciei nord si sud-dundrene. Demn de retinut este ca protagonistul Scolii
Ardelene elaborind in latind una dintre cele mai importante opere ale
sale, scrie in latind rdspunsurile pe care le-a dat lui Bartolomeu Kopitar,
avand punctul de plecare in recenzia pe care reputatul slavist a publi-
cat-o pe marginea lucrdrii in discutie. Raspunsurile sunt cuprinse in
Animadversationes (Buda, 1814), Reflexiones (Pesta, 1815), Contempla-
tio (Buda, 1816).“ lluministul transilvinean redacteazi in latinid una
dintre ultimele lucrari tiparite, si anume Orthographia romana sive la-
tino-valachica, una cum clavi qua penetralis originationis vocum rese-
rantur (Buda, 1819), meniti si stabileased normele dupd care si se orien-

teze autorii Lexiconului de la Buda.” Orthographia, impreuna cu Dialog

% D. Macrea, Contributii la istoria linguisticii §i filologiei romdnesti, Bucu-
resti, Ed. Stiintificd si Enciclopedica, 1978, p. 24. In perioada 1308—1810, Gheorghe
Pincai se indeletniceste cu elaborarea unei serieri lexicografice, si anume, Voca-
bularfum pertinens ad frin regna naturae (vezi Al. Borza, Primul dictionar de stiinte
naturale romdnesti..., in _Dacoromania® V' (1927—1028), p. 553 si urm). Dupd
toate probabilitdtile, autorii Lericonulyi de la Buda au cunoscut dictionarul ecar-
turarului iluminist.

 Romul Munteanu, Contributia Jeolii  Ardelene la culturalizarea maselor,
Bucuregti, Ed. Didactich si Pedagogicd, 1962, p. 137, 216.

“ Petru Maior, Istoria pentru inceputul romdnilor in Dachia, Editie critica si
studiu _introduetiv asupra limbii de Florea Fugariu. Prefatd si note de Manole
Neagoe, vol. I, Bucuresti, Ed. Albatros, 1970 : vol. 1, 1971,

2 Al Piru, Istoria literaturii romdne de [a origini pdnd la 1830... p. 471—
476. Maria Protase, In Petru Maior: un ctitor de constiine. .., p. 173—200, a efec-
tuat o adfncitd analizd pe marginea Istoriei Invatatului transilvinean. Privind po-
lemica purtatd cu Bartolomeu Kopitar, vezi, in continuare, p. 253—259,

¥ Sconla Ardeleand. II. Editie critica, note, bibliografia si glosar de Florea
Fugariu, Bueuresti, Ed. Minerva, 1983, p. 429—480.
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pentru inceputul limbii romine intre nepot si unchi, a fost reprodusi,
peste cativa ani, la inceputul Lexiconului amintit.”

6.4. Scrierile istorice ale lui [on Budai-Deleanu au fost redactate ex-
clusiv in latind. Este explicabil acest fapt avand in vedere ca erau desti-
nate invitatilor straini.® In cea mai mare parte neterminate si, totodata,
ramase in manuscris, ele par sa releve intentia autorului de a elabora o
vasti operd care, asa cum arata titlul : De originibus populorum Transyl-
vaniae commentatiunecula, cum observationibus historico-criticis, era me-
nitd sa infatiseze originea popoarelor din provincia in discutie. Aceasta
ampla lucrare, cu un pronuntat caracter polemic, meritorie din perspec-
tiva relevirii descendentei limbii roméane din latina populard, sustinerii
romanitatii si, mai ales, a continuitatii, urma sa fie tradusd si in limba
romina pentru a fi accesibild unui numar mai mare de cititori.*” Gramatica
invatamantului transilvénean a fost redactati mai intai in latina. Este vorba
de Fundamenta grammatices linguae romanicae seu ita dictae valachi-
cae, usui tam domesticornm quam extraneorum accomodata, terminata
la Lemberg, in anul 1812.* Pe drept cuvant, Fundamenta constituie una
dintre cele mai valoroase lucrdri pe care le-a cunoscut lingvistica ro-
méneascd, din prima jumitate a secolului al XIX-lea. Temeiurile gra-
maticii romanesti au fost scrise in perioada 1815—1820. Ele reprezinta
o versiune revazutad si adiugiti a gramaticil scrise in latind. O comple-
teazd pe aceasta in ceea ce priveste terminologia gramaticala si preocu-
parile manifestate in directia cultivarii limbii.*

" Maria Protase, Petru Maior : un ctitor de constiinte ..., p. 227—285.

Demne de amintit sunt, In acest context al discutiei, judicioasele observatii
pe care corifeul Scolii Ardelene le face cu privire la cele doud aspecte ale limbii
latine, si anume, limba populari & carei continuatoare, contrar pirerilor lui Sa-
muil Micu si Gheorghe Sincai, este romina, si limba clasicd. sau .gramaticeasca”,
forma cea mai Ingrijitd a limbii Intregului popor. Faptul ci nu avem de a face
cu doud limbi structural deosebite, ci numai cu doud aspecte ale uneia si aceleiasi
limbi I poate proba si raportul istoric existent intre ele. Petru Maior subliniazi,
pe drep euviint, cd limba latind populari este mai veche decit cea literard, .gra-
maticeascad™ (D. Macrea, Contribujif la istoria linguisticii §i filologiei romdnejti.. .,
. 40—41).

 Istoria literaturii romdne, 11.... p. 70; AL Piru, Istoria literaturii romdne
de la origini pdnd la 1830.. . p. 484—486.

¥ Recent a apirut o remarcabild editie a operel istorice menficnate. Este
vorba de Ion Budai-Deleanu, De originibus populorum Transylvaniae, Editie de
Ladizslau Gyémaént, ceu o introducere de Stefan Pascu si Ladislau Gyémant. Note
si traducere de Ladislau Gyémant, vol. I—II, Bucuresti, Ed. Enciclopedicd, 1991,
X CI4-3364-559 p.

% lon Ghetie, Opere lingvisticd a lui lon Budai-Deleanu, Bucuresti, Ed. Aca-
demiei, 1966, p. 14—15, 81—93; losif Pervain, De la Fundamenta grammatices lin-
guae Romaenicae... la Temelurile gramaticii romdnesi, In Studii de literaturd
romdnd, Cluj, Ed. Dacia, 1971, p. 143—147.

51 Jon Budai-Deleanu, Scrieri linguistice. Text stabilit si glosar de Mirela Teo-
dorescu, Introducere si note de Ion Ghetie, Bucuresti, BEd. Stilnfificd, 1970, p. 41—
129: Scoala Ardeleand. II. Editie criticd, note, bibliografie si glosar de Florea
Fugariu . . ., p. 138—145.
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7. Importanti este sublinierea potrivit ciireia nu numai protagonistii
Scolii Ardelene au scris in latind opere istorice si lingvistice, ci si alti
carturari transilvaneni — este adevarat ca ei nu au cunoscut prestigiul
celor dintai — au apelat la ea atunci cénd s-au indeletnicit cu alcatuirea
unor lucriri de genul celor mentionate.® Dupa cum in latind au fost ela-
borate scrieri apartinand si altor domenii ale stiintei. Asa, de pildi, me-
dicul Vasile Popp in latind a redactat lucrarea cu titlul Dissertatio inau-
guralis historico-medica de funeribus plebeiis daco-romanorum sive ho-
diernorum valachorum... (Viena, 1817), consacrati obiceiurilor romi-
nesti practicate la inmormantari.® In paginile ei, autorul videste remar-
cabila preccupare de a releva, in permanentd, aseminarea dintre acestea
5i cele semnalate la romani, desprinzindu-se evidenta lor inrudire. Se
profileazi astfel o altd modalitate de afirmare a romanititii noastre intre-
prinsa pe terenul foleloristicii.

8. Pentru cérturarii transilvaneni din a doua jumaitate a secolului
al XVIll-lea si primele decenii ale celui urmator, afirmarea si, totodata,
dovedirea descendentel noastre romane, a continuititii neintrerupte in
spatiul carpato-ponto-danubian, constituie unul dintre obiectivele majore
pe care le-au urmdrit cu consecventi. Ei nutrean convingerea ci, exclu-
siv pe aceastd cale, se poate ajunge la obtinerea de legitime drepturi po-
litice si sociale pentru roménii din Transilvania, In demersul lor, limba
latind a avut o importantd considerabila. Ea a constituit un instrument
de seamd In vehicularea romanitatii noastre in fata Curtii de la Viena,
opiniei stiintifice europene.

Faptul ca latina a cunoscut o largd circulatie in spatiul Transilva-
niei, socotitd, intr-o buni masurd, limba literaturii stiintifice, nu a con-

® Asa poate fi amintit lon Monorai, unul dintre ultimii istorici ai Scoli
Ardelene, autorul lucririi rdmase in manuscris, Scurtd cunostintd a lucrurilor
Dachiei gi mai ales ale Ardealului. Pe linia lui Petru Maior, in aceasti carte, a
intentionat s4 prezinte istoria poporului roméin, dar mai ales al eelui transilvi-
nean, de la origini gi pind fn vremea sa, ludnd atitudine criticd fatd de eei eare
ne-au contestat geneza, asezarea si continuitatea in spatiul wvechii Dacii. Pentru ca
demersul sfiu sa fie cunoscut de citre lumea stiintifici europeand, lucrarii amin-
tite, peste doi ani de la seriere, mai exact, In 1822, ii di o versiune latini, supe-
rivard stiinjifie celei dintdi. Ea are urmdatorul titlu: Brevis notitia rerum daci-
carum  aliorumque motuum et revolutionum (ef. Istoria literaturii romdne, 11,
p. 115—117).

Concludentd este referirea, in continuare, la Ion Alexi, adept al principiilor
promovate de citre Scoala Ardeleand si, in acelasi timp, admirator profund al lui
Petru Maior. Carturarul citat a elaborat in latind o gramaticd a limbii roméne,
Grammatica daco-romana sive valochica (Viena, 1826). In anexa acesteia, pe linga
un vocabular romén-latin, este inregistrati si tdlmdécirea roméneascd a unor fabule
ale lui Esop, .Fabulele lui Esopu quele mai alese* (D. Popoviei, Studii literare,
[..., p. 272, lacob Mérza, Gramatica lui Andrei Saguna, In Limba romdnd”, XX,
1971, nr, 1, p. 21—32; Jana Balacciu, Rodica Chiriacescu, Dictionar de linguvigti si
filologi romdni, Bueuresti, Ed. Albatros, 1978, p. 55—56).

¥ loan Muslea, Viata $i opera doctorului Vasile Popp... p. 122 si urm. Cu
privire la preccupdrile, in general, ale carturarilor iluminigti in domeniul folelo-
rului, vezi lon Lungu, Scoala Ardeleand ..., p. 220—226.
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stituit un impediment pentru dezvoltarea limbii romine literare, un alt
obiectiv major inscris in activitatea cirturareascd pe care reprezentantii
Scolii Ardelene au desfisurat-o cu ardoare’® Aceiasi invétati iluministi
care si-au elaborat unele opere de bazd in latind, utilizeaza limba ma-
ternd atunci cind a fost vorba de lucriri menite sd contribuie la for-
marea culturii nationale moderne, de scrieri cu caracter educativ, adre-
sate poporului cu scopul de a-i alimenta sentimentele nationale, de a-i
cultiva méiindria originii.

Prin redactarea in latind a unor valoroase opere istorice si lingvis-
tice, aceasta a oferit autorilor o importantd posibilitate de afirmare si
dovedire a romanititii noastre. Dar, nu numai atit, a devenit, implicit,
un apreciabil mijloc de relevare a drepturilor politice si sociale ale pe-
porului roméan aflat sub dominatie straind.

s Gavril Istrate, Scoala Ardeleand si rolul ei in dezvoltarea limbii romdne
literare, in Limba romdnil literard. Studii si articole, Bucuresti, Ed, Minerva, 1970,
p 33—34; Stefan Munteanu, Vasile D. Thra, Istoria limbii romdne literare...

p. 142—156.




PARTEA ALEBA A EXISTENTEI DOMNULUI IISUS HRISTOS
de : pr. prof. univ. dr. PETRU REZUS

Raspindirea crestinismului a implicat, de multe ori, diferite concesii
si compromisuri din partea misionarilor ortodocsi, catolici si protestanti,
in conjuncturile nu totdeauna favorabile ale popoarelor cu alte religii.
Impactul doctrinar s-a dovedit chiar de la inceput, cind testamentul mi-
sionar al Domnului lisus Hristos a fost pus in practica misionara, comple-
xat de numeroase impedimente interne si externe, cum si foarte anevo-
ios, Un prim impediment au cauzat iudaizantii exclusivisti, adversari ai
raspandirii noii religii la alte popoare. Au urmat oponentele religiei poli-
teiste a imperiului roman si declansarea persecutiilor. Dupi depisirea
acestui impas sangeros prin edictul constantinian, au urmat contactele
cu alte mari religii, toate avand pretentia de superioritate, desi nu erau
revelate de insusi Fiul lui Dumnezeu, ci erau creatii naturale, exceptind
mozaismul. Aceasti religie traditionals a evreilor, desdvirsiti prin veni-
rea adeviratului Mesia, Domnul [isus Hristos, n-a recunoscut divinitatea
Mintuitorului si a respins Sfinta Treime, acuzind-o de politeism, fara
adancirea unititii fiintei si ipostazele persoanelor. Religia formalistd si
juridisti a evreilor nu a contribuit la prezentare doctrinari si istorica
a crestinismului, ci l-a ignorat in dezvoltarea si raspandirea sa. Abia des-
coperirea manuscriselor din Qumran au contribuit cu lamuriri la con-
temporaneitatea religioasa a Domnului Tisus. :

Dupé desprinderea crestinismului de Tara Sfantd, europenizarea si
apoi universalizarea sa, au urmat contactele cu celelalte religii politeiste
ale popoarelor, care se vor increstina pe rind. Unele din aceste popoare
au fost increstinate colectiv, in masd, ceea ce a adus prejudicii mari pu-
rititii doctrinare, aceste popoare pistrandu-si reminiscente mitice si fol-
clorice din fostele lor religii. Chiar strabunii nostri geto-traco-daci, desi
au primit noua religie o dati cu geneza etnicd, au pastrat si unele remi-
niscente politeiste din religiile politeiste : romana si daci. Tot asa stau
lucrurile si cu celelalte popoare europene increstinate. Religiile mari care
eXistd paralel cu crestinismul, isi sustin si ele, fie o revelatie profetici
Sdu supranaturald, fie o superioritate filosofici. Asa mahomedanismul
fundamentalist afirma ca profetul Mahomed a fost inspirat de Alah, cind
a primit doctrina, incepind cu sura celui acoperit, ceea ce dezviluie o
crizi de epilepsie, iar Buddha ar fi primit o descoperire supranaturald
sub un sicomor, afland, astfel, cum poate s rezolve problema suferintei.
Taoismul lui Lao-tse si doctrina lui Con-fu-tse (Confucius) sunt creatii
umane filosofice. Interesante sunt atitudinile acestor religii fata de per-
scnalitatea si activitatea Domnului lisus Hristos.
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Mahomedanismul afirma ci Tisus a fost un profet, asemanator cu
multi profeti din Palestina, fara a insista asupra doctrinei Sale. In schimb,
unii reprezentanti din India sustin ca lisus ar fi calatorit prin tara lor
si ar fi invatat la un infelept (guru) tainele yoghine si fachirice, intre
20 de ani si 30 de ani. Ar fi locuit intr-un templu budist, apoi intr-o
lamaserie din Tibet, cunoscind bine Muntii Himalaya. Aceastd ipoteza
a fost sustinutd de Krisnamurti si de Blavatskaia, apoi de scriitorul Ra-
bindranath Tagore si de filosoful Javarlahal Nehru. Dupd invititura pri-
mita, lisus s-a intors in fara lui Natural ca aceste sustineri sunt ipoteze,
cum sunt si ale altor reprezentanti religiosl.

Asa spitarul Nicolae Milescu a anuntat ca lisus este cunoscut in Im-
periul Chitailor (China), iar poetul Li-tai-Pe a afirmat ca lisus a striba-
tut Siberia, s-a oprit la fluviul Amur, fluviul dragostei, caruia el i-a dat
numele si s-a oprit in Jo-Ho, regiune din partea de nord-est a Chinei,
unde a trait, casatorit cu chineza Li-ling, avand patru copii. Nici japo-
nezii sintoisti nu s-au lasat mai prejos. Prezenta Domnului Tisus Hris-
tos in insula japonezd este contemporana cu activitatea misionard a ca-
lugarilor romano-catolici si ortodocsi rusi. S-a nascut o intreagd litera-
tura apocrifd, numitd dupd.numele unui arheolog si folclorist nipon, pe
nume Takonuti Kiiomaro, care insird fragmente degradate din Inviti-
tura Mantuitorului. Alt istoric japonez lamane Kicu prezintd chiar un
testament apocrif al lui lisus Hristos, dupa care Domnul ar fi venit din
China, tot la varsta de 21 de ani, si a ramas in aceastd tard, dupd ce a
debarcat in portul Hasidate, in timpul impiratului Siuiniu. El nu s-a mai
intors in Palestina si, in locul lui a fost rastignit un frate de-al lui. Esu-
Kirisuto, este numele japonez al lui lisus Hristos, ar Isukiri este numele
fratelui rastignit. Tisus s-a stabilit In satul Herai (Singo) si s-a cdsito-
rit cu japoneza Micko, cu care a avut trei fiice si doi fil. A murit in
varstd de 120 de ani. Hristologia poate cuprinde, sub mantia sa, pe langa
adevarurile revelate, si tot felul de mituri folclorice si péreri teologice,
iscate in decursul raspandirii sale. Cele mai multe ipoteze imaginare se
creeazd in jurul existentei istorice a Domnului Tisus Hristos, in special
cu privire la partea alba a vietii sale, care s-a pretat, din cauza golului
informativ. la o adevarata efluorescentd de inventii imaginare, pentru
a lamuri aceste lipsuri evanghelice si nepreciziri biografice, in timp ce
adeviarata invatiturd ortodoxi, intemeiatd, conjunctural pe argumentele
seripturistice, supuse unei hermeneutici severe, ne invata cu totul alte
date despre cei 18 ani, adicd de la varsta de 12 ani pand la varsta de
30 de ani ai Domnului Tisus Hristos. In orice caz, acesti ani, care cuprind
tineretea Domnului lisus nu pot ramane goi, fiindca Mantuitorul si-a
dus existenta in mijlocul contemporanilor Sai, deci a participat la dife-
rite evenimente importante, care, in parte, rezultd apoi din activitatea
Sa, desfasuratd in cei trei ani si jumatate, deci panad la rastignirea pe
cruce, El dovedeste cunostinte uimitoare, care atesta traiul uman istoric,
precum si manifestarile sale. Asa Domnul lisus cunostea limba latind a

cuceritorului roman, inclusiv a lui Pontiu Pilat, fiindca a discutat cu
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¢l in limba lui latina, procuratorul necunoscind, ca orice cuceritor, limba
cbraica sau aramaica, pe care le stia Mantuitorul. La intrebarea filoso-
fica a lui Pilat : Ce este Adevérul 7%, lisus a rispuns de bunid seama cu
afirmarea : ,Ego sum veritas, via et vita 1%, dar a negat cd Impdratia sa
oste din lumea aceasta, deci Pilat, ca un omagiu l-a numit ,Rex iudeo-
rum '%. El cunostea si limba greaca, elenismul fiind raspindit in Intreg
imperiul, dovada ci la el vin cativa filosofi greci, rugéndu-1 pe ucenicul
lacob sa le fie cdlduza. Acestla aflasera ca Mantuitorul cunostea limba
greacd. El cunostea si filosofia lui Socrate, Platon si Aristotel. Nu este
de mirare ca preceptul grec: ,Cunoaste-te pe tine insuti®, primeste o
noud formulare definitiva : ,lubeste pe aproapele tdu ca pe tine Insuti !4,
stabilind o deosebire esentiald intre preceptul antic si porunca sa. Ceea
ce nu inseamnd ca lisus a fost claustrat in hotarele Palestinei, nici cé
¢<-a limitat numai la cunoasterea si implinirea Scripturilor Vechiului Tes-
tament,

Domnul Iisus Hristos, din punct de vedere diofizic, a fost un Dum-
nezeu si om, iar ca Dumnezeu a fost absolut si perfect, deci perfectitu-
dinea s-a intins si asupra firii umane, diruita cu impecabilitate (ana-
martesia). Prin aceastd prisma trebuie consideratd si partea alba a exis-
tentel Mantuitorului, caci perfectiunea se intinde nu numai asupra ani-
lor de activitate taumaturgici si profetici ai Domnului, ci si asupra celor
18 ani ai partii albe a existentei Sale. Contributii ,ipotetice* se referd,
bineinteles si dupa doctrina ortodoxa, la existenia istorici a Domnului
lisus Hristos. El a trait in coordonatele existentiale ale istoriei ,hic et
nunc* sau spatial si temporal timp de 33 de ani si jumatate. Dupa tradi-
tiile poporului evreu, nimeni nu putea vorbi in public, predicind, inainte
de a implini véirsta legiuiti de 30 de ani. Domnul lisus si-a inceput si El
propovaduirea la vérsta de 30 de ani cu aceleasi cuvinte ca ale ultimului
profet al Vechiului Testament : JPocaiti-va, ciici s-a apropiat impdaratia
cerurilor 1% (Matei 4, 17). Din acest moment, viata, activitatea si moar-
tea, dupd care a urmat invierea si indltarea la ceruri ne sunt foarte bine
cunoscute din Sfintele Evangheliiff deci nu ele fac obiectul studiului nos-
tru. Cercetarile se limiteazd la anii petrecuti de Domnul Tisus pina la
varsta de 30 de ani, deci de la virsta de 12 ani, cind fiind incd adoles-
cent, Iisus a sustinut acea convorbire consemnati cu Invitatii si cartu-
rarii din templul ierusalimitean, minunandu-i cu cunostintele si cu ras-
punsurile sale, in timp ce périntii, mama Maria si logodnicul lesif, il
rdutan, crezind ci s-a ratacit.

Se poate afirma, de buni seama, cu certitudine, ci in acesti ani Dom-
nul Iisus a triit in oriselul Nazaret, impreuna cu tamplarul losif si cu
maica sa Maria, precum si cu rudele sale Simon, Iuda, Tacob si Tosif, cum
si vreo doud femei tinere, care aveau grija de Maica Domnului, in varsti
de circa 49/50 de ani. Copilaria Domnului s-a petrecut sub ochii grijulii
al mamei, care vedea cum fiul ei creste jcu varsta si cu intelepciunea®
(Luca 2, 52). De timpuriu, Maica Domnului, care crescuse, inchinati la
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templu, deci cunostea Sfintele Scripturi, isi initiaza si fiul in citirea si
intelegerea lor, pe masura pregatirii sale feminine, data fecioarelor la
templu.

Iosif isi sustinea familia, fiind timplar. Trebuie sa fi fost un mester
priceput si harnic, existind desigur si concurenti ai acestei meserii in
orasel. Tesla, ferdstraul, ciocanul, cuiele si materialul lemnos din cedrii
Libanului se foloseau in atelierul timplarului. Domnul Iisus deprinde de
tindr acest mestesug, stiind si dea lemnului la rindea infitisarile nece-
sare cumpdrdtorilor, ajutindu-si familia. De felul Sau era harnic si-i
plicea s munceascd cu tragere de inima si spornic. Nu ne putem da
seama la ce nivel de miiestrie a ajuns Domnul Iisus in modelarea si fa-
sonarea lemnului de cedru, dar socotim cd-si insusise meseria pe deplin,
ca sa poat trii de pe urma exercitirii ei.

La 12 ani, asistim la intimplarea din templul din Ierusalim, unde
Domnul lisus este inconjurat de invatatori si batranii carturari ai tem-
plului, raspunzind la intrebarile lor 51 minundndu-i cu raspunsurile Sale.
Este o dovadi ca invatitura Sfintelor Scripturi (Pentateuhul si Profetii)
continuase in toti acesti ani, poate si cu rabinul sinagogii din Nazaret,
Mai tirziu, Domnul va dovedi cunoasterea perfectd a Scripturilor, re-
ferindu-se adeseori la ele, global, sau la texte disparate. Nu lipsese re-
ferinte clare deciat la Cintarea Cintirilor, altcum insirarea referintelor
ne-ar lua prea mult loc in acest text.

De la varsta de 12 ani, pana la 30 de ani, deci timp de 18 ani nu mai
aflim date biografice despre viata si activitatea Domnului lisus decit in
scrierile apocrife. Incepe partea alba din existenta Domnului. In acest
timp lung s-au petrecut destule evenimente, pe care le redim ipotetic,
dar care rezultd indirect din relatirile scripturistice si s-au putut intam-
pla cu multi sigurantd. Domnul lisus a mers regulat de sfintele sirba-
tori iudaice ale Pastelui la templul din lerusalim 5i a avut, in repetate
randuri, alte convorbiri cu batrinii carturari ai templului, pregatindu-se
pentru propoviduire, luind pildi de ) invatatorii templului, ajungind
si El un rabi, vorbindu-le deocamdati tinerilor prieteni. Logodnicul losif,
prezent in templul din lerusalim, la 12 ani ai lui lisus, imbitrinise si s-a
stins din viata. Sustinerea familiei i-a revenit Domnului lisus, care-si
indeplineste datoriile pina la anul al 30-lea, cind isi incepe activitatea
mesianicd. Maica Domnului a rimas in Nazaret, de unde a urmirit cu
grija stirile despre propoviduirea divino-umani a fiului siu. Cind a
presim{it primejdiile, care-1 amenintau pe Domnul din partea fariseilor
si carturarilor, se ia dupd urmele Sale si Incearcd, impreuni cu rudele
sale, si-1 aducd acasd, dar este refuzata categoric, fiinded Domnul Tisus
trebuia si indeplineasca misiunea de mantuire obiectivd a lumii {Matei
12, 46).

Ne didm seama ce se va fi intimplat in inima Maicii Domnului, stiin-
du-si Fiul ci este amenintat de moarte cu toatd tineretea Lui. Dar, Man-
tuitorul lumii n-avea nevoie de bitranete, ca si-si indeplineasci misiu-
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nea. El a avut nevoie numai de trei ani si jumitate, ca sfi-51 desdvar-
seascd destinul mesianic. in felul cum si-a inceput propoviduirea, pre-
supunem cé s-au mai petrecut si alte evenimente in cei 18 ani. Cu si-
guranti cid Domnul a cunoscut miscarea religioasd a esenienilor, care se
desfisura, insi, in golul lipsei unei misiuni mesianice. Esenienii aveau
si ei invatdtorii lor, dar textele de la Qumran, descoperite recent sunt
nebuloase si nu cuprind o invatitura inchegati si definitiva, ca a Dom-
nului Iisus Hristos. Ele nu sunt revelate, ci cuprind invatituri omenesti,
prezentind viata lor religioasd si au un interes secundar pentru istoria
mantuirii. Ele nu aduceau doctrina Fiului lui Dumnezeu, nici nu aveau
criteriile Revelatiei divine : minunile si profetiile.

in cel 18 ani, Domnul lisus a cilatorit, fiind obisnuit mai apoi cu
drumurile, iubind muntii si cunoscind locurile din Tara Sfantd. Deci
Domnul si-a pregétit si Apostolii si pe cei 72 de ucenici si i-a trimis la
semintiile poporului ales, ca si propovaduiasci, exceptandu-i pe pégani
si samariteni (Matei 10, 5), dandu-le instructiuni precise (Luca 10, 1).
Urmarile n-au fost cele asteptate, fiindcd fariseii si cirturarii si-au iden-
tificat actiunea negativa si au contracarat propovaduirea noii religii. Doar
o minoritate de adepti a primit invatitura noui, majoritatea poporului a
respins-o, raménind fideld traditionalismului invechit. Asa se face ci tes-
tamentul misionar dat Apostolilor, dupa invierea si indltarea la ceruri a
Domnului a fost adresatd tuturor popoarelor.

Plin de semnificatii este acest testament misionar al Domnului Tisus
Hristos : ,Mergand, invitati toate popoarele, botezindu-le . . * (Matei 28,
19). Mantuitorul nu si-ar fi putut trimite Apostolii in necunoscut, fird
a cunoaste locurile si oamenii din cetitile antice. Apostolii pleacd in mi-
siune si calitoriile lor ne dezvaluie punerea in practica a poruncii hris-
tice, fiindca sunt vizate Roma, capitala imperiului, unde era o colonie
judaici numeroasa, apoi Corintul, Tesalonicul si Atena. S-ar putea ca
Domnul lisus si fi vizitat si El aceste cetiti antice, intrucit le aleg si
Apostolii, dintre care cei mai de seamd : Petru, Pavel si loan. Ceilalti
s-au imprastiat si au ajuns in tinuturi mai depdrtate, pe care Mintui-
torul n-a mai avut timp indestulitor si le cerceteze, cu atat mai putin
Siberia, Tibetul, China si Japonia, dupd ipotezele imaginare ale sustina-
torilor lor.

In cei 18 ani insd, Domnul lisus a fost cu sigurantd in Tir si Sidon,
in Samaria si in pustiul Carantania, apoi in Arabia si la Muntele Sion.
El a reficut drumul exilului din copilarie, cind a fost aparat de furia
sangvinara a lui Irod cel Mare. Se va fi oprit in localititile locuite de
evrei numerosi, ca Matareea din Egipt si a adéstat, de bunid seamd, citva
timp in Alexandria, unde a cunoscut cultura elenistica, filosofica si stiin-

tifica a vremii Sale, desdvarsindu-si stdpénirea limbilor : greaca si la-
tind. De buni seami, auzise de filosoful Philon din Alexandria, fard a
avea contacte, deoarece, in scrierile sale, filooful aminteste de Domnul
lisus, dar mai mult ca sigur este vorba de o interpolare postumi, filo-
soful neputand fi un adept al Domnului. Tot in Alexandria, Domnul Iisus
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a cunoscut filosofia lui Socrate, Platon si Aristotel, precum si valorile
artistice si culturale ale elenismului, cercetind vestita biblioteca.

In timpul propovaduirii vin citiva greci, de buni seama filosofi si-i
cer lui lacob sa le permiti a vorbi cu domnul (loan 12, 21), deci se pre-
supune cd lisus Hristos nu era striin de elinism si de limba greacd, dupa
cum a cunoscut, in med sigur, si limba cuceritorilor romani, vorbind cu
Pilat din Pont, care i s-a adresat in limba latind, nu In cea aramaici,
vorbitd obisnuit de Domnul. Sunt supozitii, dar ele sunt confirmate in-
direct de Sfintele Evanghelii, cind sunt cercetate cu atentie, previzind
toate implicatiile hermeneutice. Domnul lisus Hristos a considerat ci
acesti 18 ani sunt foarte cunoscuti de Sfintii Apostoli, care veniseri in
contact cu Mama Sa si cu rudele si cunoscutii din Nazaret, asa cd datele
biografice lipsesc aproape cu desavirsire din kerigma Domnului. Le so-
cotea, de buna seamd, secundare in misiunea Sa, desi ele ar fi lamurit
multe din necunoscutele vietii Sale istorice, nemaiexistind vreo wharte
alba®,




CREDINTA IN EXISTENTA LUI DUMNEZEU SI A LUMH
SFIRITUALE SI MATERIALE DIN UNIVERS

de : protodiacon prof. CORNEL OLARIU

Alegerea acestei teme are o deplind justificare in imperjurarile so-
cial-politice, culturale, artistice si_economice prin care trece societatea
umana din timpurile noastre, zguduitd de cele doui rizhoaie moandiale,
ca si de aparitia comunismului, Timpul prezent se caracterizeazi si prin
atitudinea scepticid pe care o ia societatea fatd de adevirurile religioase,
care a dus si la o decidere morali, Credinta in Dumnezeu, ca fortd su-
prema, a dominat intregul mod de cugetare si vietuire a omului din celo
mai vechi timpuri =i a dat impulsurile cele mai puternice, ca omenirea
=4 se ridice pe culmile culturij si ale civilizatiei actuale. Insa aceste idea-
luri de odinioard din viata indivizilor 1 a natiunilor, in timpul prezent,
nu mai au aceeasi putere, nu mai stau in centrul dezvoltirii emenesti, Ma-
joritatea oamenilor de rind sub influenta literaturii materialiste, foarte
abundentd in zilele noastre sraspanditd de propaganda comunisti inter-
nationald, isi intocmeste sub influenta acestor principii viata ei practica,
in asa fel, ca si cind nu ar exista Dumnezeu. Astazi credinta in Dumne-
zeu, in existenta si nemurirea sufletului, precum si risplata faptelor
noastre dupd moarte sunt, dupd cei care acceptd materialismul-ateu, ig-
norate total, numai viata pamanteascd are pentru dansii realitate, ea
este totul, de aceea pentru ei numai frica legii poate impiedeca bestiali-
tatea si animalitates

De aceea, o datorie a tuturor barbatilor, in primul rind a oamenilor
de stiinta, este de a-si da 51 dinsii contributia, ca prin rezultatul stiin-
tei lor, sd contribuie la redarea bunuluij spiritual pe care societatea umans
I-a pierdut, iar masele populare, care primesc firdi mult discernimant
rezultatul stiintelor si propaganda materialist-atee, si-si indrepte modul
de viata dupd orientarea datji de biserica, care-i datoare si le arate ci
viata noastra firi Dumnezeu este asemenea calitorului care ratiiceste

fara busola intr-un imens desert al vietii, deci fira nici un ideal,
Staruintele de totdeauna ale oamenilor pentru fiurirea unei lumi

mai bune si mai drepte sunt frumoase, pentru ¢i in fond se cauta fe-

ricirea umanititii, dar omu] = neglijat de multe ori elementul funda-

mental : pe sine insusi. Religia cresting s-a raspandit aproape peste toata
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suprafata pdméntului, dar s-a dezvoltat mai mult la suprafata socie-
tatii. Acum este cazul ca sd intre si in interior, in sufletul omului. In
aceastd situatie se deschide un camp vast de cercetare si cuncastere :
omul lAuntric, ciruia trebuie s i se acorde o importanti tot mai mare.

Lumea noastra pare foarte avansatd in culturd si tehnicd aflindu-se
intr-un continuu progres — omul stie multe, dar se neglijeazd pe sine —,
stie prea putine despre sine si despre rostul adevirat al vietii sale. Nu
cumva suntem inclinati sa ridicam omul prea mult la interesele lumii
materiale, fard si {inem seama si de formarea lui spirituald ? Credem cil
da. Si nu-i nevoie sé fii teolog, filozof, moralist pentru a putea constata
lucrul acesta. Orientandu-se exagerat in activitatea material-tehnica =i
bagatelizind viata spirituald, fiinta umana ajunge o simpla fiinta auto-
mat-mecanica, demoralizati si depersonalizati — asemenea yomului nou*
din doctrina comunistd. Cu timpul ar fi in stare sa se distrugd si pe sine
insusi prin revolutii si rizboaie fratricide sau de suprematie nationali.
S-au creat prea multe mijloace de energie pentru distrugere, neglijan-
du-se energia ascunsd in fiinta noastrd. care este dupa chipul si asema-
narea Celui Atotputernic. Aceastd constatare poate sa fie ficutd de orice
om al culturii si ea trebuie sd devinid preocuparea centrald a siintei noas-
tre Biserici.

Omul launtric despre care vorbim, nu este decit omul spiritual din
noi, adicd sufletul nostru, care apartine lumii spirituale din Univers si
din aceastd cauzd avem darul si avantajul sau posibilitatea ca prin el 54
ne apropiem de Dumnezeu, care-i Spiritul absolut. lata de ce, omul poate
si-si depéseascd propria lui persoanii, cum spune sf. Grigorie din Nissa :
womul care-i pulbere, jarba, nimicnicie, de indata ce-i adoptat ca fiu de
Dumnezeul universului, se face apmpiatul. intimul acestel Fiinte, a cirei
desiivarsire si maretie sunt asa fel. ca nu le putem nici vedea, nici auzi,
nici intelege. Ce multumiri vrednice putea-vom gisi pentru o atit de
mare binefacere ? Cu ce cuviint, cu ce gand, cu ce avint de minte vom
preamiri bogatia unui atare har ? Omul isi depaseste propria lui fire : din
muritor se face nemuritor, din pieritor nestricacios, din vremelnic etern,
intr-un cuvant, din om se face Dumnezeu. invrednicit sa se facd fiu al lui
Dumnezeu cu adevéarat, omul va purta in el demnitatea Tatalui siu si
bogitia tuturor bunurilor pamantesti.* Exista oare in aceastd lume vreun
ideal mai mare dat fiintei umane decat acesta ?

Cunoasterea omului launtric ne da posibilitatea de a descoperi in
noi darul de a vedea si a deveni apropiati de Dumnezeu. Poate s ne
dea un ideal pamantesc o multumire mai mare decat aceasta? Evident
ci nu. Numai Biserica Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos a
ariitat de doud mii de ani lumii ingrijorate, mijloacele de salvare si man-
tuire. Ea ne indici si azi calea triirii launtrice pentru ci noi avind cor-

pul din materie, avem nevoie de spiritualizare, avem trebuintd de a ne
curati, de a ne purifica, iar pe copiii nostri de a-i creste cu credinti
in Dumnezeu : intr-un cuvant, avem trebuinta de a renaste. Aceastd
spiritualizare sau creare din nou, se face prin desteptarea omului laun-
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tric, prin intoarcerea in noj insine, ca si ne cunoastem mai bine, 53 ne
putem descitusa intr-o masura oarecare de pasiunile si patimile mate-
riei care-i trecatoare ; si eliberim spiritul de tirania Mmateriei, pentru
a ne putea apropia de izvoryl vietii, Dumnezeu,

Lumea exterioard nu ne poate da fericirea, in care si nu existe sen-
timentul durerii, al tragicului sau regretului, cici orice bucurie sau dis-
tractie pAmanteasca are in sine un sfarsit impreunat eu un regret. Toate
fericirile de pe pamint sunt limitate si relative, de aceea nu te pot li-
nisti desdvarsit, cu atat mai mult nu-ti pot da energiile necesare si avin-
tul spre inaltimi, spre fericirea dorita de tine — sarmana fiintd umana !

Si nu neglijim in acest context nici categoria indiferentilor religiosi,
care au existat intotdeauna si vor exista mereu In societatea umani. Pen-
tru a intdri aceasta afirmatie si rodim ideea filozofului grec Platon, in
legatura cu aceasta problema :  Nici tu 51 nici cei de-o parere cu tine nu
sunteti primii care cugetati astfel despre divinitate, cici in toate timpu-
rile s-au gasit, uneori mai mulfi, alteori mai putini din aceia cari au pi-
timit de aceeasi boala ca si tine. Si fiinded eu am stat in legituri cu
multi dintre dansii, iti Pot spune cd nici unul dintre aceia care in tine-
rete au negat pe Dumnezeu, nu au rimas in aceastd pirere pani la bi-
tranete. De aceea, bagati bine seama =i nu indrazniti sd spuneti vorbe
de huli impotriva zeilor

lar mai tirziu dr. Franz Hettinger va spune acelasi lucru contem-
poranilor sai : ,Inainte de a rosti vreun cuvant in contra adevirului cre-
dintei, cugeti-te de zece si de o sutd de ori, cdcl vine ziua cind risul
iti va incremeni pe buze ; vine ziua in care vel avea trebuinta de Dum-
nezeu si de adevirul cel vesnic al Lui pentru sufletul tiy pustiu, trist
si chinuit de suferinta si de durere ¢

Incercdm prin aceasts lucrare si dovedim necesitates credintei in
existenta lui Dumnezeu, care la inceput, cum spune textul biblic, a fa-
cut ,cerul si pimantul®, adicy lumea spirituala si Pe cea materiald, {ar in
final 1-a facut Pe om, sinteza intregii creaturi.

Din cele mai vechi timpuri, omul a fost preocupat de cunoasterea
lumii inconjuritoare, de gasirea unui raspuns asupra originii sale si a
universului, dar cea mai fascinanti intrebare pe care si-o mai puna si
astizi raméane : Cine este autorul si sustinitorul acestora ?

In decursul timpului, acestor probleme li s-au dat diferite rispun-
suri, de la cele maj simple sau rudimentare, pini la cele mai greu de
inteles pentru mintea si priceperea omului. In ultimul timp, cu ajuts-

rul stiintei tehnice si astronomiei, omul secolului nostru g ajuns si pe
luna, societatea omeneascd a reusit si se constituie intr-o unici organi-
zatie politica internationala (O.N.U), dar progrese in domeniul vietii
spirituale n-a mai ficut.

Cu privire la problema Divinititii, aceasta nu poate fi tratati de
mintea omului in cadrul stiintei, cici ea apartine de predilectie religiei,
iar intr-o buna masura poate fi ajutats de filosofia religiei.
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In intelectul uman se afli un mare numir de notiuni si idei cisti-
gate prin simfuri, studii si imaginatie, dar specia umand mai are (dupa
conceptia lui Platon) i o altd categorie de notiuni si idei, dintre care cea
mai importantd este ideea de Dumnezeu ca fiinta infinita si perfecta, apoi
ideea de ingeri, demoni etc. Acestea nu pot fi cipatate pe calea simtu-
rilor si nici pe cea ,a plasmuirii mintii umane®, fiindca, caracterele pe
care acestea le au, mintea umani este incapabild sa ni le creeze, sub
diferite forme si la toti oamenii normal dezvoltati. De aceea trebuie sa
admitem ca ideea aceasta despre o fiintd atotputernicd si eternd, saditd
in sufletul speciei umane a fost pusa de insasi aceasta fiintd. Asa ca exis-
tenta lui Dumnezeu sau a unei forte supreme rezultd chiar din prezenta
ideii pe care o avem in mintea noastrd despre ea, ca 0 axioma in care
adevarul fundamental este admis fara demonstratie, fiind evident prin
el insusi. Dumnezeu insusi este garantia de adevir a ideilor noastre des-
pre El si lumea spirituald, iar practicarea lor se dovedeste prin viata
morald a societatii, sustinuta de Biserica si de constiinta noastra indivi-
dualad. in cazul cA nu intervine diavolul, care poate incerca s& intunece
mintea unora dintre oameni.

Si Descartes credea ci ideile innascute in mintea noastrd nu sunt
mai mult decat simple potentialitati, prin aceasta apropiindu-se de
_rationalismul lul Aristotel, ,Cind sustin ca o idee s-a niascut in nei, in-
teleg numai ca avem in noi facultatea de a o produce Deci s dupa
Descartes, prin caracterul natural sau inndscut al ideilor, se intelege doar
ci mintea noastrda are posibilitatea de a le produce. ,Totusi el nu voia
<4 sustind i am avea putinta de a ajunge la ele prin simpla reflexiune,
adica prin ceea ce Aristotel numise intelectul active (Al. Posescu). Dar
aceasta nu inseamnd cd si lumea materiald poate fi cunoscutd in intre-
gime pe calea gandirii pure, independente de datele simturilor.

Aceste idei despre Dumnezeu $i lumea spirituala nu le are decit
specia umand, pe motivul ci numai aceasti specie poseda suflet, care si
el apartine lumii spirituale, iar celelalte animale, care nu au suflet, nu
le pot avea si nici nu au functiunile intelectuale necesare prin care aceste
idei ar putea fi cunoscute. Animalele nefiind fiinte cugetatoare, ele nici
nu comunicd intre ele printr-un limbaj articulat si rational prin care
pamenii ajung si comunice intre el cu o mare pasiune §i iubire, limbaj
care formeazi fermentul de legatura dintre oameni si popoare si fara de
care s-ar ucide mai riau ca animalele, avind In vedere si mijloacele radi-
cale de distrugere in rizboaie, cum sunt pombele atomice de astizi, pe care
animalele din fericire nu sunt capabile s le confectioneze.

lata, pe scurt, modul prin care mintea omeneasci poate si dove-

deasca despre existenta lui Dumnezed, care a creat universul cu cele
doud lumi ale lui: lumea spirituald si pe cea materiala, iar in final si
pe om.

Aceasti idee pozitiva despre pyistenta lui Dumnezeu, intrucit nu
am putea si o capatim prin propriile noastre puteri, rimine sa admitem
ca a fost pusd in mintea noastra de o fiinta cu insusiri corespunzitoare
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el. Aici trebuie sa mai admitem, ci pe linga aceste idei despre Dumnezeu
i lumea spirituald, considerate a fi inniiscute, mintea omeneasci mai are
si o altd categorie de idei sau notiuni deductive, logice, cu care opereazi
numai ratiunea, ele intrand tot in domeniul metafizic, al ideilor abstracte,
fara a folosi materia ca experienta in actul cuncasterii. Asa c¢d mintea
omeneasci are mai multe categorii de idei si metode adecvate, pe linga
cele cunoscute prin mijlocirea simturilor, din care cauzi ea apare asa
de complexd, dar si confuzi, prin faptul ca nici ea nu poate fi cunoscuta
perfect in toate dimensiunile si limitele ei, desi ratiunca omeneasci in
tot cursul timpului, ca si astizi, a incercat mereu si patrundi in acest
mare labirint, necunoscut, pentru a putea fi cunoscut 51 el, asemenea lui
Dumnezeu : de aceea trebuie ca noi si cuncastem ci exXistd atit Dumne-
zeu ciat 5i o minte omeneasci, care si-L poatd recunocaste drept crea-
torul sau si al intregului univers.

Se intelege ca nu sunt primul care am urmarit si dovedese existenta
lui Dumnezeu, existenta unei lumi spirituale care nu ne cade sub sim-
furi etc.de asemenea ¢i nu sunt nici ultimul care si incheie definitiv
aceste probleme, ci sunt doar un ganditor, care incearca sa largeasca
sfera acestor preocupiri.

Cum am ajuns sd lucrez acest subiect ? In timpul comunismului am
voit sd fac o altd lucrare, dar intr-o zi m-a vizitat un profesor universitar
$i printre altele, in timpul discutiilor mi-a pus trei intrebiri: prima in
legdturd cu existenta lui Dumnezeu, alta despre sufletul omului si a
treia cu privire la morala sociala din zilele noastre. Eu am ciutat si-i
dau un rispuns pe care-1 credeam adecvat acestor intrebari.

Au trecut citeva zile de la aceasti discutie si mereu obsedat de in-
trebirile respective, mi-a incoltit ideea ca pentru societatea zilelor in
care tridim este mai interesantd problema lumii spirituale decit a celei
materiale, daca un profesor universitar de la stiintele exacte este atit de
preocupat de aceasti problemd, cdutind chiar si evite problemele in
legaturd cu problema materiald a universului nostru, care imi ficea im-
presia cid-l plictisesc,

Provocat de aceasta discutie, am Inceput si gindesc si sa lucrez la
aceastd problema si pe parcurs mi-am dat seama de importanta el pentru
fiecare om cult, care gandeste si triieste pe suprafata acestei planete.
Din aceastd cauzd am dorit ca lucrarea si o pot duce la bun sfirsit in
aceste vremuri de restriste, nu numai pentru poperul romin, ci pentru
toate popoarele lumii, care au triit in secolul al XX-lea, zguduit de tra-
gedia comunisti. Astfel am cautat ca lucrarea si fie ca o fereastra larg
deschisa, ca toti camenii sa inteleaga acest lucru : fird Dumnezeu si fari
credinti nu poate si fie liniste in lume, bunistare 51 progres pentru ci
fiinta umana are in sine un suflet de care trebuie si se ocupe si ci prin
el se afld in legiturd cu Dumnezeu $i cu eternitatea. Ca datoritd acestui
fapt, omul se deosebeste de toate celelalte creaturi care trilesc pe su-

prafata pamantului.
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Deci am seris aceasta lucrare pentru cei care vor veni dupd noi, dar
care datoriti greutitilor vietii pot neglija problema de credinti si mo-
rali ca si ei sa fle convinsi de Invatitura religiei crestine si s participe
activ la viata colectivi a Bisericii, alaturi de ceilalti semeni, pentru a le
putea cuncaste atat bucuriile cit =i necazurile.

Pentru cunoasterea realitatii imanente, exemplu a unui obiect din
lumea reald materiald, care ne inconjoard, constiinta trebuie sa aibid un
continut sau o imagine care si reprezinte acel obiect, o perceptie, deci
o reflectare nemijlocitd in constiinta omului a realitatii obiective care
actioneaza asupra organelor de simf.

in lumea sensibild imanentd noi observam schimbdri (provocate de
cauze si efecte, ambele fiind continuturi de constiintd, care corespund
realitatii) si fiecare schimbare este considerati ca fiind efectul unui eve-
niment asupra altui eveniment, intr-o succesiune temporald necesard
de stiri.

Continutul de constiintd (luat in totalitatea lui), ca sa fie explicat,
are nevole de o cauza si daci aceastii cauzd este constituita din realitatea
transcendentald, care nu ne cade sub simturi, dar ea exista totusi in con-
stiinta noastrd, ca un dat aprioric, atunci trebuie sa admitem in mod ne-
cesar. ci efectul, in cazul acesta poate sd aparfind si existentei imanente,
deci lumii materiale.

Pentru ca constiinta sa aiba un confinut oarecare, trebuie sa se ad-
mitd in mod necesar o cauzd imanentd (din lumea materiald) sau trans-
cendentala (din lumea spirituald), care sa exercite influente asupra su-
biectului epistemologic .Or, in exemplul dat, continutul constiintei fiind
cauzat de realitatea transcendentald, nu poate fi vorba de o filuzie, ci
doar de un efect al imanentului, desi cauzat de transcendent nu de ima-
nent. Prin aceasta se poate observa un raport direct intre cauza $i efec-
tele celor doud lumi : spirituald si materiala din univers si ca ambele au
avut de la inceput aceeasi cauzii unici a existentei lor. Forta divini, nu-
miti de noi Dumnezeu, atit pentru univers, ca si pentru fiinta umani.
Cu toate ci noi suntem obisnuiti si cbservdm cii atit cauza cit si efec-
tul ei trebuie si apartina la ,aceeasi specie de realitate®.

Incercarea sufletului uman, ca si aptitudinea sa de a concepe sau
imagina pe Dumnezeu si vesnicia, sunt si ele o dovada a existenfei si
niemuririi sale, cici nimeni nu cauti ce n-a avut sau stie cd nu exista.

Scopul suprem al omului este de a cunoaste adevirul, de a cunoaste
pe Dumnezeu ,cici El este adevirul absolut®. Intrucat fati de Dumne-
zeu si cunoasterea Lui nu existd nimic altceva ce si merite osteneald.
Teologia si filosofia incearcd sa-L cunoasci pe Dumnezeu esential ca
Dumnezeu concret si ca universalitate spirituald reald, care se comunich
pe sine. In filosofie, care devine si teologie, este vorba exclusiv de
aceasta : de a arita ratiunea religiei in cunoasterea lui Dumnezeu.

Dupi Hegel ,in filosofie isi primeste religia justificarea sa la con-
stiinta care gandeste. Pietatea naivd nu are nevoie de aceasta, ¢a recep-
teaza adevarul ca autoritate si simte impdcarea, concilierea prin mijlo-
cirea acestul adevdr. In credinti existi deja, fard indoiald, adevaratul
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confinut, dar ii lipseste inca forma gindirii. Toate formele pe care le-am
considerat mai inainte : sentimentul, reprezentarea, pot desigur avea
confinutul adevarului insi ele insele nu sunt adevirata forma care face
sa fie necesar continutul veridic. Gandirea este judecatorul absolut ina-
intea ciiruia trebuie i se dovedeascs si atesteze pe sine continutul. I s-a
facut filosofiei reprosul ci ea s-ar suprapune religiei, ceea ce este insd
fals, cici ea are numai acest continut si nu altul, dar ea ii da forma gan-
dirii, astfel ea se asazd numai deasupra formei credintei, continutul este
acelasi.“

Scopul ratiunii umane, a fost si va fi intotdeauna, ca si concilieze
filosofia cu religia si s-o cunoasca pe aceasta ca necesard In variatele ei
forme si conceptii dogmatice, pentru a fi in permanenti necesari con-
temporanilor, deci generatiilor viitoare. Aceasta pentru a dovedi ca Dum-
nezeu, in actul genezei a dat speciei umane, dintr-un inceput, o singura
religie 5i nu mai multe, dar pe parcursul timpului, ea a luat diferite va-
riante, dupa gradul de dezvoltare culturali a societatii umane, dar nu
putem neglija nici interventia negativa a diavolului, a spiritelor rele,
care provoacd discordia dintre oameni si popoare. lati de ce societatea
umana nu sta pe loc, ci se tulburd si se amesteca intr-una, cintindu-si
mereu durerea surdd, ca mugetul din adincul mérilor si al oceanelor.
Aceasta va fi lupta diavolului cu societatea umand pand la sfarsitul vea-
cului,

Dumnezeu ca realitate a absolutului in univers sau ca realitate a
absolutului infinit este Spiritul Insusi, dar in om Dumnezey este pre-
zent in cunoastere si in elementul interiorului. Aceasti existentd abso-
lutd a lui Dumnezeu, in om ca si in univers, ii dau caracterul de univer-
salitate absolut ideald «i subiectiva, care nu se poate margini la indivi-
dul-uman, care a intruchipat-o in istoria si doctrina religiei crestine,
pentru concilierea subiectivitatii omenesti si dumnezeiesti. In timpul
acesta, existenta absoluti a lui Dumnezeu se realizeazi pentru creatu-
rile umane prin lisus Hristos, devenind astfel constiinta umana impi-
catid cu Dumnezeu.

Cind vorbim despre cunoasterea lui Dumnezeu, va trebui si ince-
pem cu credinta si apoi cu problema cunoasterii. Cel ce nu ecrede, nu va
putea intelege niciodatid pe Dumnezeu. Dumnezeu este o forti care de-
Paseste prea mult puterea noastri de intelegere. Pe Dummnezeu nimeni
nu L-a vazut dintre noi oamenii, dar El totusi poate fi cunoscut de cei
care vor sa creada in El

Sunt multe cii si mijloace prin care omenirea a cautat in decursul
veacurilor de a-L cunocaste, nu de a-L vedea pe Dumnezeu, dar tot-
deauna pornind de la baza credintei in existenta Lui. Noi ne oprim numai

la metoda psihologica a introspectiunii, adicid prin observarea 51 cunoas-
terea starilor noastre sufletesti, ca manifestare a spiritului divin din om
$1 numai in al doilea rind pe calea ratiunii umane, ca deductie, cici
Dumnezeu este o fiinta absoluta si eterna, care in timp a creat universul
lumii spirituale si al celei materiale si-i poarta de grija.




48 Altarul Banatulul

Neavind cu ce si compardm perfectiunea divina ea nu poate fi ve-
rificatd decit cu ea insdsi, asemenca si absolutul este prin definitie ne-
verificabil, intrucit nu existd obiectul de comparat. De aceea absolutul
{ca idee de Dumnezeu) nu intra in cercul cunoasterii, ci apartine reali-
tatilor ontologice si existenta lui o constituie necesitatea. Astfel, metoda
cunoasterii lui Dumnezeu, ca necunoscut, consti in a surprinde o ase-
menea Fiinta in esenta ei absoluta si perfecta si a deduce de aici modul
manifestarii sale concrete. Iatd de ce &l Kant a folosit aceastd metoda
pentru a dovedi existenta lui Dumnezeu, atunci cand a afirmat prezenta
imperativului categoric : jeste (Dumnezeu) pentru ci trebuie sa fie. Dar
aceasta inseamnd ca numai in lumea realitatilor absolute se poate aplica
metoda directi a reducerii la necesar, céici numai airi verificarea poate
fi impilcatd in insasi desfasurarea necesititii lui. Tot de aici porneste si
legea cauzalitatii, adicd : ,Tot ceea ce existd are o cauzd® si aceasta con-
stituie un prim adevir necesar. In cazul cd s-ar riposta, cd exista ceva
fara cauzi, atunci in mod logic, 4acest ceva fard cauzid* ar deveni in mod
automat, insdsi cauza ceruti. Cauzd nu inseamni o simpla conditie sau
un lant de condifii, pentru a dovedi ceea ce existd, caci aceastd cauza
ar trebui sa fie in cel mal rau caz, consubstantiala existentei insasi, lu-
cru care nu poate fi aplicat intotdeauna. Exemplu ,Existd universul® si
deci trebuie sd aibd o cauzi. Universul este un adevir care nu mai com-
porti o verificare, céci aceasta ar fi evidenta prin insisi existenta lui
si aceasti existentd nu poate fi negatd, Dacd sustinem ca ultima cauza
a universului o numim Dumnezeu, atunci avem un nou adevir care de
asemenca nu mai comportd o verificare, ¢i verificarea lui o putem deduce
si mentine prin realizarea si existenta universului, care nu poate exista
fard o cauzd suficientd. Alci, dach negam cauza, ar trebui in mod normal
sd negam si existenta efectului acestei cauze, in cazul de fatd s negam
existenta universului.

Dacd nu putem avea nici o intuitie sau experientd despre o altd lume
decit cea a existentei noastre, a mediului care ne inconjoara si ne cade
sub simturi si nu putem avea imagini concrete despre lumea esentelor
suprasensibile, pentru aceasta nu putem astepta ca spiritul omenesc sil
renunte vreodati cu desdvirsire la cercetiarile metafizice, nu putem
astepta, cum zice Kant ,ca de teama i nu respirdim un aer care nu este
curat, sa incetim vreodatd si respirdm* (Prolegomene p. 180). Urmarind
aceste idealuri, de a cunopaste ideea de Dumnezeu, idera de substanta
spirituald si de cosmos unitar, prin activitaiea ratiunii, cimpul cunos-
tintelor noastre se va largi si imbogati necontenit, chiar si atunci cand
speranta de a descoperi neconditionatul absolut este de o utilitate indi-
recti sau marginitd, ea nu trebuie si aibd valparea unei limite absolute.

La inceput, probabil nici Kant n-a crezut i ratiunea teoreticd a
omului cult este in stare si exploreze transcendentul sau lumea trans-
cendentald, dar dacd a ajuns la concluzia ca este posibild existénta unei
alte lumi, afard de accasta terestri-materiala, atunci s-a convins ca este

cu putintd si fie posibila si existenta unui alt izvor sufletesc, prin care
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noi putem reusi sd cunoastem aceasti lume abstractd simfurilor noastre.
»Astfel a ajuns Kant si scrie Critica ratiunii practice. Intr-adevir in
aceastd operd Kant ne va ardta cd existi o altd cale, viata morald, cu
ajutorul cdreia vom putea pitrunde pana in tainele transcendentale, des-
chizdnda-ne drumul pani in sanctuarul ascuns al absolutului.® '

Universul, ca si toate elementele care-1 alcatuiesc, au avut mal ina-
inte realitatea ideald in intelectul divin si apoi prin activitatea creatoare
a Divinitatii si-a primit existenta reala in spatiu si timp, asemenea (in
final) si omul. De aceea Dumnezeu nu primeste materialul cugetarii sale
din afara, ci il are mai intii in Sine, avand, cum am vizut deja mai ina-
inte, toatd existenta ideali in intelectul divin. Deci, Dumnezeu nu vine
la cunoasterea lumii obiective prin observare, perceptie sau simturi, deci
prin inraurire externd, ci prin sine insusi.

Noi susfinem cd universul inglobeazi in sine tot ce existid in com-
ponenta lui, neavind margini, céci daci le-ar avea, ar insemna ca de
la aceste margini ar incepe alt univers, deci el nu poate fi inteles decat
ca 5i creatie spiritual-materiali, care nu va putea fi cunoscut de cétre
nici una dintre creaturile umane.

Cu privire la unitatea universului, putem spune cA lumile care il
compun, aga cum ne apar sau cum sunt in sine, ele nu se confunds in-
tre ele, dar nu este mai pufin adevirat, ci ambele au aceeasi origine,
ca si cum ar izvori fiecare dintr-o lume in sine, a divinului absolut si
etern. In fapt se poate spune ci universul nu este decdt o lume unica,
in doua ipostaze, cu toate individualititile lor aparte care le separd com-
plet si definitiv, ca realititi-in-sine si creatii desavarsite. Intr-adevir este
foarte greu a se intelege sau admite criteriul dupd care lumile se separd
in: spirituald si materiala ; dar pentru aceasta este recomandabil si se
urmareascd textul biblic al Testamentului Nou, cu privire la parabola
despre bogatul nemilostiv sl sdracul Lazir (Luca 16, 19—31), in care de
asemenea acflunea ar trebui localizatid in spatiu ,ca rai si iad in univers

Pentru a putea intelege acest univers cu lumea lui spirituali si ma-
teriald, precum si a crede in existenta lui Dumnezeu, care le-a creat, se
cere o totald debarasare de prejudecitile intelectuale sl credintele de-

sarte cu care am fost obisnuiti pini acum si in special sub ocupatia si
teroarea comunista.

Dupa cele constatate pini acum, vom incerca si analizim unele
idei din domeniul religiei, in special al celei crestine, dar nu trebuie si
trecem cu vederea peste un lucru fundamental, ci sa retinem, ci toate
religiile, ca si sectele religioase, pe care le intilnim in societatea umand
nSunt de acord in mod tacit asupra faptului, ci lumea, cu tot ceea ce ea
contine §i cu tot ceea ce ne inconjoar, este un mister care vrea o ex-
plicatie® *

! lon Petrovici, Viala si opera lui Kanl, Bucuresti 1936, p. 166,
* M. Bagdasar, Teorla cunogtinfel, Bucuresti 1944, p. 319
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Din cand in cind imaginatia omului simplu, ca si a celui cult, se
ridici deasupra ,vulgaritatilor vietii* si atunci ei isi pun intrebarea : ce
este universul ? ; cand si cum a aparut el ?, dar orice solutie, oricat de
subredi ar fi, pentru a umple ,vidul gandirii*, pare totusi si rezolve mai
mult decit nimic. Atit obiectele, fenomenele si acfiunile externe, cit
si propriile noastre stari sufletesti, ne cer ca s4 le aflim cauza, dar ciu-
tindu-le cauza, nu ne putem opri inainte de a ajunge si la ipoteza
cauzei prime.

In trecut s-a pus problema ca universul .existd prin el insusi® si
adicid are ,0 existentd independentd de alta® sau cd ,se creeazd prin el
insusi®, avand o existenta fara inceput, prin infinitul timpului trecut,
care nu este decit o negare indirecti a creatiei. Apoi s-a ajuns la ipoteza
care sustine ca el a fost creat de o putere exterioara, ipotezdi ce se apro-
pie de invititura religiei crestine. Toate aceste ipoteze nu au putut de- |
veni acceptabile ca o solutie multumitoare, fata de vechea credintd a |
religiei, sustinuta apoi si de stiintd, ca universul a fost creat de o putere |
divind, si ca in decursul timpului el a trecut printr-o succesiune in- |
treagd de faze pina cind a ajuns la stadiul in care se afla astazi. Pornind
de aici, a apirut in mintea omului si legea cauzalitatii, intrucat aceasti
putere extraordinard sau for{d divina este consideratd ca prima cauzi,
dar in acelasi timp si cauza tuturor cauzelor (causa causorum).

Reflectand asupra acestei prime cauze, admisd si de filosofia teista,
se ajunge la concluzia inevitabild, ci ea nu poate fi decat infinita (deci
nelimitatad in spatiu si timp), independentd (adica nu depinde de o alla
existentd) si ridicindu-se deasupra oricdrei legi, ea trebule sa fie abso-
lutd. Pe de alti parte, conceptul unui absolut presupune o existenta po-
sibili in afard de orice relatie, cici absolutul existi mai intdi prin el in-
susi 5i pe urmé devine o cauza.

Cauza insd, ca orice cauzd ,nu existd decdt in relatie cu efectul ei:
cauza este o cauzi a efectului; efectul este un efect al cauzei®. ,Daca
presupunem cd absolutul devine o cauzi, continud Mansel, rezultd ci
el actioneaza cu ajutorul liberului arbitru si al constiinfei® (N. Bagdasar).
Aceasta inseamni ca ea (cauza) fiind necesardi prin ea insasi, Isi are prin
natura el proprie o relatie caugald, voluntard si constientd, necesard cu
efectul.

Deci, Forta eternii trebuie si fie un Subiect constient, iar universul
un obiect creat, despre care Subiectul si fie constient, dar nu identificat
cu el. Din punct de vedere logic Divinitatea este un Subiect pentru
obiect, obiectul este tot un obiect pentru Subiect, asa ca in cazul acesta
rnumai Subiectul poate fi prin sine absolut, voluntar si constient. Daci
vocile filosofilor proclami aproape unanim ca absolutul este in acelasi

timp unul singur, atunci trebuie si recunoastem cd aicl sunt vocile ra-
tiunii umane insdsi. Dar ,sa lasam la o parte antagonismul cdruia ii dau
nastere aceste concepfii fundamentale ale teologiei in aplicdrile lor spe-
clale si si admitem, spune Mansel, ci toate dificultafile sunt aplanate
=i ci existenta absolutulul e sigur stabilita pe dovada ratiunii®.
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Dupa conceptia ratiunii umane, modalitatea cea mai sigurd si eficace
le a genera un gind sau o idee, asupra fortei absolute ce inglo-
yeazi tot universul, numit de religia crestind Dumnezeu, este si o ima-
finezi, s o vizualizezi mental cat mai des cu putintd, in timpul rugi-
dunii, ca si cum El s-ar afla mereu in fata ta, cu toate ci tu il vezi nu-
nai cu ochii mintii. Aceasti imagine precisi din potentialul cerebral cu
are a fost inzestrat emul ca specie, prin gandire dinamici, poate fare si
Teascd extraordinar, devenind foarte puternici, ca si cum ai avea o idee
ixd dar justi asupra realititii, prin autosugestie. Pe parcurs, ea poate fi
ransmisd telepatic, prin sugestie. In aceasts situatie, vointa si ea tre-
mie s fie suficient de puternica pentru a putea controla imaginatia ca
mul sd nu ajungi in conflict cu credinta religiei la care apartine.

Religia cu credinta ei, ar trebui sa fie ninceputul si sfarsitul orici-
ei activitafi®, dupd cum totul purcede de la Dumnezeu si totul se in-
varce spre El; de asemenea El este centrul care di viatd si suflet la
sate, desi noi facem o mare confuzie intre suflet si viati. Luam CUnog-
intd de Dumnezeu prin religie, cici El este centrul datitor de suflet
I tuturor formatiunilor materiale sl spirituale in existenta lor. Raportat
I altceva, se poate spune ci El este independent, fiind pur si simplu in
Ine si pentru sine liber si neconditionat, avand scopul suprem numai
1 Sine Insusi.

nceputul religiei, ca si continutul ei, se afla ascuns in acest con-
*pt ; ,Dumnezeu este adevirul absolut*, in care se cuprind toate si nu-
lai religia este cunoasterea absolutd a absolutului. Jatj de ce religia in-
:pe totdeauna cu Dumnezeu.

iar dacd revelatia este calea specificd, eminentd a credintei 51 deci
religiei, existenfa Divinititii este rea care trebuie sd premeargd cre-
intel. Intrucat aceasti existenta a Divinitatii trebuie si fie mai intai
atdi, ca apoi din ea s decurgd darurile credintei, ale cunoasterii, dar si
| se arate cdile de a descoperi si a crede in Divinitate. Deci existenta
ivinitatii trebuie si fie un adevar say fapt sigur, bine determinat s
ndat, atit ca un bun al revelatiei naturale, al ratiunii noastre umane,
it 5i ca un dar al revelatiei supranaturale, devenit obiect al credintei
rastre. Astfel nu va fi posibil si se creeze o adversitate intre ratiune si
Ivinitate sau intre credinti si rafiune ; aceasta ar deveni atentat impotriva
eptului primordial la credinta al religiei. Pentru a nu pune in joc exis-
nta obiectivd a Fiintei Divine si posibilitatea ei de a se activa in lume
b forma permanenti si generald a gratiei divine, fie sub aceea spe-
ald a rdscpmpararii prin actul Intruparii in persoana lui Iisus Hristos.
Adevirata religie s-a revelat sl se reveleazi nemijlocit spiritului
re opereazd prin reprezentiri in congtiinta subiectivd a fiintei umane.
rma in care Dumnezeu »isl di existenta in constiinta finitd a omulyj®
te aceea in care El ne apare, dar pentru a fi infeles mintal sau rational
constiinta religicasi a omului este nevoie s3 stim cd in acest proces
rd ,baza substantiali a confinutului“, ca esenti absolutid a spiritului

linit, care patrunde si inﬂuen;ez_ag,jpi:itul uman, obtinind in felul
Ll = i;-—_".\
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acesta marturia existentei sale (care nu are nici o limitd la cel care
raporteazi), precum si marturia existentei spiritului uman, cu care
poate intra in relatie.

Adeviarul revelat care devine accesibil prin religie, ne este dat i
mod exterior, cici ratiunea omeneasca nu poate descoperi prin sine ad
virurile religioase, al caror continut este dincolo de ratiune. In mod p
blic aceste adevdruri sunt vestite popoarelor de citre un profet, ca tr
mis al lui Dumnezeu, dar aceste persoanc nu sunt ele insele confinut
adevirului, al doctrinei lor. Numai religiei crestine ii este proprie co
tinutul doctrinei in persoara lui Hristos, considerat ca fiu al lui Du
nezeu si apartinind insasi naturii lui divine. Dupd Hegel : ,Dacd Hrist
ar fi pentru crestini numai invatitor, ca Pitagora sau Socrate, contin
tul doctrinei lui nu ar fi un continut divin universal, nu ar fi revelati
invatiaturd despre natura lui Dumnezeu, iar noi nu vrem sa t.-unoaﬁluq
decat aceasti naturd.®’®

Fara indoiald oamenii cautd si-L perceapd pe Dumnezeu si in chil
exterior ,ca obiect reprezentat in forma sensibild ... cum a vizut
Dumnezeu Mboise in rugul aprins $i cum grecii percepeau cu canstiirﬂ
lor divinitatea in formd de imagini de marmurd sau altfel de reprezen
tari*. Dar ulterior aceste ,figuri ale imaginatiei . . . trebuie sa fie cevt
exterior, deoarece modul exterior este cel-lipsit de spirit*. De aceea dup
textul Evangheliei crestine, omul trebuie sa cunocasci pe Dumnezeu 0
duh si adevar®. .

Cu privire la Dumnezeu ca Spirit Absolut, Hegel susfine teza ¢
,Spiritul Absolut si-a dat in sine figura constiintei-de-sine i deci pen
tru constiinta lui, apare acum ca fiind credinta lumii cd spiritul est
prezent ca o constiinti-de-sine, ca un om adevirat, ca el este pentru cet
titudinea nemijlocita ; ci constiinta care crede, vede, simte si aude aceasd
divinitate. Luata astfel ea nu este imaginatie, ci este reald, in cel cal
crede, Constiinta in acest caz nu pleaca din interiorul ei de la géind !
combind in sine giandul lui Dumnezeu cu existenta-in-fapt, ci pleacd ¢
la existenta-in-fapt nemijlocit prezenta si recuncaste in ea pe Dumnezeu!

In continuare Hegel arati ci Existenta Absolutd este o constiint2
de-sine reald, ce ar fi coborit din eterna el simplitate, si ci ,Spiritul es!
cunoscut ca constiintéi-de-sine insasi. Natura divini este aceeasl ca si ni
tura umana si aceastd unitate este ceea ce este intuit, conceptie ce i

putea duce la un panteism deghizat.

Omul nu poate cunoaste pe Dumnezeu, ¢i numai multiplicitatea i
finitd a creaturilor sale si a fenomenelor — In mod relativ. Putinta
a-L cunoaste nu ne-o da nici filosofia, ca produs al ratiunii, care lucrea:
cu notiuni, cici spiritul suprem al universului nu poate fi cuprins

3 G, W, Fr. Hegel, Prelegeri de Istorie a filosofiel, vol. 1, trad. de D. D. Rog

Bucurosti, p. 71=—F2
4G, W. Fr. Hegel, Fenomenologla spirifulul, trad. Virgil Bogdan, Bucures

1965, p. 425—426.
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wceste notiuni, Nici o notiune nu poate si fie atit de cuprinzétoare, ca
#i-L poatd cuprinde pe cel fird margini. Notiunile sunt prea goale in
iine, prea lipsite de viatd, ca si poatd cuprinde viata plind de activitate,
Je care Acest Spirit suprem o raspandeste vesnic, in toate pértile uni-
fersului. Prin notiuni se poate doar incerca si I se determine atributele,
a bundtatea, puterea, stiinta ete., care nu sunt deciit aspecte diferite si
drfi ale Lui, dar in unitatea Lui, El neavind parti, nu poate cuprinde
lici deosebiri, care sunt specifice numai lumii naturale. Ciici. ce notiune
wate si-i dea orbului ideea despre rasiritul soarelui ? Sau ce notiune
wate sd-i dea omulul {rimantirile valurilor din marele ocean, pe care
'l nu le-a vazut niciodata ? La toate acestea ne ajuti numai intuinta
lirectd, nu cea speculativi intelectuali.

Nu este de mirare ci autorii cirtilor secrete ale evreilor, Cabbala
i Talmudul, cind s-au hotirit <3 fixeze in seris vechile traditii ale reli-
Hei lor, dindu-si seama ci nu se pot apropia sub nici o formi de Divi-
ritate, i-au atribuit diferite denumiri, printre care amintim Nimicul, prin
aptul cd, in adevir, nimic nu i se poate potrivi, din ceea ce mintea ome-
leascd ar putea si conceapd. $i ca si poatd fi inteles de tofi i s-a mai zis
i wUnicul®, ca si stie toti, ci din tot ce existi, El este singur si pretu-
indeni, sau ,Cel ascuns® ca nimeni si nu mai incerce sau micar sfi-si
nchipuie ci L-ar putea cunoaste, Iati de ce profetul David a spys :
Deamne, a ticea in fata Ta, este a To 13uda 4

Pe ciile obisnuite ale ratiuniii, omul nu poate ajunge niciodati la
unoasterea principiului suprem al universului, Ia Dumnezeu, cjei
0 noapte pururea nepitrunsi Il inviluie si mintea omului nu poate nici-
dati si-i risipeascd intunericul, Poti spune asupra naturii lui Dumne-
bu orice-ai vrea: si-L intelegi insi cu adevirat nu vei putea niciodata.
luterea sufletului nostru n-ajunge in fata nemirginirii Iui Dumnezeu.
isa incat nu ne rdmine, la urma urmei, decit si zicem ca Dumnezeu, in
piritualitatea purd a fiintei Sale si in plenitudinea infinitd a existentel
ale, std neinchipuit deasupra oriciirei perfectiuni pe care o putem giandi%?

Situdnd fiinta divina dincolo de cunoasterea noastrd, eca si dincolo
e lucrurile care ne inconjoard, ca si lumile din cadrul universului, ajun-
Em a ne concentra asupra Inviataturii ce a devenit ideea supremd asu-
ra conceptiel despre Dumnezeu, dar si la datoria de a-I. jubi si a-L
anoaste, cdci spiritul este acela care ne conduce la adevir si la cunoastere.

Dupd invatitura religiei crestine, Dumnezeu S-a revelat omului,
licd i-a ingdduit acestuia ca si-L inteleagd si s4-L cunoascd in ceea ce
2are prin manifestirile Sale, in constiinta curatid fatd de El. Citeodati
losofia a trebuit chiar si se intereseze si si apere invititura crestini

continutul ei religios ajuns in opozitie cu unele interpretiri gresite,
ctare si chiar din domeniul stiintei. ,In religia crestind — dupi Hegel —
umnezeu S-a revelat, adicd i-a ingaduit omului si-L cunoasci in ceea
} este ; astfel El nu mai constituie o entitate ascuns#, inchisi in sine ;

PP P. Negulescu, Filosofia Renasferli, p. 221
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prin aceasti posibilitate de a cunoaste pe Dumnezeu ni s-a impus si d:
toria s-o facem%® Cici Dumnezeu nu vrea ca fiii Sdi sa devind ,sufle
mici si minti goale®, ci si se imbogéteascd prin cultura lor si dezvoltare
spiritului reflexiv, pornit de la aceasta temelie a relevarii fiintel divin
ca sa ajungi in cele din urmi pand in punctul in care ceea ce se infat
seazd mai intai spiritului sa fie cuprins si in gandire.

Universul cuprinde in sine atit natura materiald, cit §i cea spir
tuala, dar elementul principal il constituie insé spiritul in tot cursul de:
fasurarii sale, desi el este opus materiei, formind o lume aparte inc
drul acestei materii, aseminitoare sufletului in corpul uman. Asa cu
greutatea si volumul sunt specifice materiei, asa libertatea si intele
tul sunt specifice sufletului. Materia are greutatea ei, care gravitea
spre centrul de gravitate al universului, dar si spiritul omului si al un
versului graviteazi spre Dumnezeu, avind constiinta de sine in co
stiinta universului, in Dumnezeu.

Pentru europeni, religia este ,interioritatea in sine a spiritului®, car
se infatiseazi pe sine siesi, ceea ce constituie esenfa sa intima, prin ca
se va face apoi o mijlocire in raportul cu Fiinta suprema si va fi cuprin
si in educatie, trecind si in legile moralititii. In aceastd sferd a interpr
tarii, fiinta umani se refugiaza in viata sa liuntricd, scipind de influen
societatii, a stApanirii sale lumesti. La alte popoare, exemplu in Chi
inginte de comunism, religia nu se afla in aceastd stare, céci individ
nu dispunea de aceasti independentd, ci era dependent de naturd, d
manifestirile ei, de suprema fortd care era cerul, cici de acesta depindi
si piméntul, cu toate roadele sau belsugul pe care i le di omului. -

De aceea indiltarea omului la divinitate se reducea la o simpld norml
abstracti de moralitate, de infiaptuire a dreptitii, in cadrul justitiel eterné
Astfel se ajungea la despotismul patriarhal, ei neavind nevoie de mijlo
cirea sau raportul cu fiinta supremi. De aceea singur impératul avel
capacitatea si se apropie de cer pe care-l1 venera si-i aducea ofrande §
multumiri, invocind binecuvintarea cerului pentru recolte cit mai bo
gate. Cerul nu avea decit semnificatia de stipinul naturii, pe cind ,comn
stiinta substantiald de sine“ era impdratul, el fiind cel care reprezent
puterea si in societatea umana. Religia chinezd cuprindea in sine i ma
gie. Intervenind si crestinismul in China, denumirea de Dumnezeul creg
tin, devenit la ei Tien — adicd ,cerul® — cu timpul Tien a devenit ,sta
panul cerului® deci si impédratul nu a venerat decat ,puterea cerului
in ansamblul sidu universal, iar celelalte spirite ale naturii il ascults
supunindu-se legilor acestuia.

Unirea culturii Orientale cu a Occidentului s-a facut mai intii su
form#i externid, prin cucerirea romand, iar mai tarziu se va realiza §i~
interior, prin extinderea spiritului Orientului peste Occident. Cultul lu
Isis si al lui Mithras a inceput sii se raspandeascii in intreaga lume ro

mani. In Egipt s-au intilnit cele doud principii care s-au extins si p

¢ Hegel, Prelegeri de filosofie o istoriel, p. 18.
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teren stiintific. Aici fudel invitati, ca Filon, au sintetizat forme abstracte
cu cele ale concretului preluind de la Platon si Aristotel propria lor re-
prezentare a infinitului, cunoscind pe Dumnezeu cu determinarea de
Logos-Fiu etern al lui Dumnezeu (cum L-a conceput si Filon) constituind
confinutul de baza al religiei crestine. Pe atunci filosofia promova si la
pagani orientarea ci ideile si conceptiile pot fi recunoscute ca adevirate.

In conceptia poporului fudeu, Iehova este numai Dumnezeu al
lui Abraham, al lui Isaac si al lui lacob, care le-a poruncit si piriseasci
Egiptul, dindu-le tara Canaanului. Iudeii cucerind Canaanul, ajung si
devini un popor ce stipineste o tardi, ridicind in Terusalim un templu
obstesc .Acest Dumnezeul iudeilor incheiase aliantd numai cu iudeii si
nu s-a aratat decdt acestui popor. Dar caracterul particular al acestei
relatii a fost sters mai tirziu prin religia crestina.

Gindirea promova inci la pdgini orientarea, ci ideile recunoscute
ca adeviirate, trebuie recunoscute si in mitologie sau religii ca atare.
Platon, ca si adeptii sai, respectind total mitologia, au fost acuzati de
ateism, iar filosofii din Alexandria au incercat si demonstreze ci sl in
idolii grecesti se afli un adevir speculativ, ci si cultele pigine au o
stransd legaturd cu rafiunea adeptilor sii. Piganii la rindul lor au fost
carecum siliti sd sustind cd si zeil lor nu pot si fie considerati numai ca
reprezentiirj intruchipate si senzoriale. De aici reiese ca si el au incer-
cat si-i spiritualizeze in unele cazuri. Asa ci religia grecilor a inceput
sd contini si adevdruri rationale, dar aceste adeviruri nu sunt cuprinse
explicit in religie, ci stau in mod neclar la baza ei. Deci, dacl grecii si-au
spiritualizat in parte ,zeii lor senzoriali*. de aceea si crestinii, la ince-
put, au ciiutat in religia lor un sens mai adinc. Aceasta explica si faptul
i dogmele religiei crestine au pétruns prin filiera filosofiei antice, dar
aceasta nu inseamnid ci ele ar fi strdine si nu proprii crestinismului,
ca fond degmatic.

Fiinta umana este considerati ca mirginitd, dar in acelasi timp este
»Chipul si aseminarea lui Dumnezeu® in sine sl izvor al infinitului prin
sine, precum si valoarea vesniciei. Fapt pentru care I5i are patria intr-o
lume transcendenti, separindu-se prin vointa sa de materia fizica, zdro-
bind sau inliturind patimile corpului.

Religia apare ca ratiune in suflet si-n inima, formind un templu
al adevirului in om, avind deschidere libera spre Dumnezeu. Interesul
istoriei umane ar fi ca religia si apard si ca ratiune omeneascd, ca un
principiu al adevirului religios ce sdlasluieste in inima oamenilor din
actul genezei.

Crestinismul s-a rdispandit initial pe terenul propriu al poporulul
roman, dar intronarea lui in acest imens imperiu s-a ficut pe timpul
impiératului Constantin cel Mare.

Dacd vom cerceta conceptia cosmogonicd a importantelor religii mo-
noteiste : ebraica, crestind si musulmana, am putea constata cfi in cartea

Facerii se spune ¢4 : ,La inceput a facut Dumnezey cerul si pidmdantul ®
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Cu privire la acest text, toti exegetii mai de seamd au interpretat ca
,Cerul si piméintul e un ebraism, cei vechi nu aveau o notiune pentru
ceea ce nol azi numim univers. Universul nu este produsul intimplarii,
«nu s-a creat automat» cum zice sfintul Vasile (Omil. 1. P.G. Tom. 24,
col. 4), ci isi are originea in crearea lui de cétre Dumnezeu. Prin cuvin-
tele lui (Moise) autorul cirtii face o privire generald asupra operei de
creare . .. In cronologia crefrii cerul ocupd locul prim. Tnainte de lumea
noastri, Dumnezeu a creat lumea cereascd, «creatura spiritualis»* (Augus-
tin : in Gen. I, P.L. 34, 3, 1, col. 247)".

Din aceastd interpretare se deduce cd la inceput Dumnezeu a creat
cerul, adicd lumea spirituald din Univers si dupd aceea lumea materiald
simbolizati prin pimént, iar la sfarsit l-a creat pe om, ca o sintezd a
intregului univers psiho-fizic, ca microcosmos, cum l-a numit filosoful
grec Democrit.

Cele trei religii monoteiste ; ebraicd, crestind si musulmani inter-
preteazi si aparitia speciei umane pe suprafata pamantului tot pornind
de la cartea Facerii din Pentateuhul lui Moise 2, 7, unde se spune :
JAtunci luind Domnul Dumnezeu {érind din pimént, a ficut pe om|
si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut omul fiintd vie*, Por-
nind de la acest text, toti comentatorii sustin ci : ,Natura omului e du-
blé : materiald indicatd prin «tirina» luati pimintului si spirituala, in-
dicati prin suflarea de via{i. Prin natura sa omul primeazd fatd de res-|
tul fiintelor. Sufletul din om e dumnezeesc, nemuritor deci®® Acelasi)
lucru l-a formulat si Demaocrit, care sustinea ci : ,Sufletul este esentialul’
in om, in timp ce corpul este numai un fnvelis al sufletului.®*

Crestinismul, care prin invititura sa despre un Dumnezeu atotpu--
ternic si bun, despre existenta sufletului §i méntuirea omului, despre
promisiunea picli pe piméant si a vietii vesnice dupd moarte, a reusit
si-si sarbitoreascd aparitia pe arena lumii, a vietii social-mondiale, pro--
clamind pentru prima dati intr-un mod precis unitatea personald, atot-|
puternicia, precum si jubirea lui Dumnezeu, ca scop suprem si principiu
al actiunilor sale fatd de creatura sa, fati de om si deci de intregul univers.

Credinta in adevaratul Dumnezeu, ca si intr-un univers al lumii spi-
rituale, care a fest dovediti deja in filosofia anticd, a fost incredintati
omului pe dovezi mai trainice in filosofia si apologetica crestind, ince-
pind cu primele secole ale crestinismului.

Sfanta Scripturd nu urmireste si dovedeascii pe bazd de argumente
existenta lui Dumnezeu, cici ea il considerd ca real si personal cunoscut
de mintea omului, pe baza revelatiei divine supranaturale. Desi nu ur-
mireste niciieri tendinta de a argumenta in mod sistematic existenta
lui Dumnezeu, Sf. Scripturi contine totusi locuri unde se afld aceasta
idee, cum gisim la profetul David, care exclami : ,Cerurile spun miiri-

T Dr. Micolag Neaga, Facerea, Sibin, 1945 p. &
! [bidem, p. 17.
® Diac. prof. dr. Micolae Balca, Istorla filosofiel antice, Bucrest, 1982, p. 76
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rea lui Dumnezeu si facerea mdinilor lui o vesteste tiria® (Psalmul 181),
la Matei 6, 26—28, unde se vorbeste ¢ Dumnezeu are griji si de pasi-
rile cerului sau in mod clasic o gisim redati la Sf. Ap. Pavel in epistola
citre Romani 1, 20 sq.: ,Cele nevizute ale Lui se vad de la facerea
lumii, intelegindu-se din fapturi, adicd vesnica Lui putere si dumnezeire,
asa ca ei sd fie fard cuvint de apérare®

Apologetii crestini din primele secole erau pusi in situatia de a duce
o polemicid cu modul de cugetare al lumii antice pagine, pentru a apira
existenta lui Dumnezeu si adevdrurile religiei celei noi. Ei nu urmiéreau
in primul rind si-i convingii pe pdgini despre existenta lui Dumnezeu,
ci mai mult si le corecteze falsa conceptie despre divinitate, intrucit
unii dintre ei aveau credinta in mai multi zei, iar altii confundau in mod
panteistic divinitatea cu lumea materiald, pe cind religia crestini, prin
apologetii ei, ciuta si arate ci Dumnezeu este o fiinfid personald si trans-
cendentald lumii, nu identicd cu ea si aceasta formeazd adevdratul fun-
dament al religiei crestine,

Sfintii Parinti la rindul lor au reluat intr-o formd mai stiintificid
si mai profundd tezele cu privire la dovedirea si intirirea credintel in
existenta lui Dumnezeu, cum a fost cea psihologico-antropologicd a Feri-
citului Augustin care in Confesiunile sale zice : ;Am intrebat lumea des-
pre Dumnezeul meu si ea mi-a rdspuns: eu nu-s Dumnezeul tiu, ci
Dumnezeu m-a ficut pe mine* (Confesiuni X, 6). Sau la sfdrsitul pa-
tristic, argumentarea sistematica si clard a Sf. Ioan Damaschinul asupra
argumentului cosmologic care, asemenea lui Diodor din Tars, sustine ci
trebuie si existe o cauzd finali ce produce schimbarea perpetud din
univers( De fide orth. I, 3).

Trecind mai departe la scolasticii evului mediu, vom observa cid si
atunci au existat preocupiri pentru dovedirea existentel lui Dummnezen,
cum a fost cazul lui Anselm de Canterbury (Proslogion), care a construit
un nou argument pentru existenta lui Dumnezeu, argumentul ontologic.

Reprezentantul de seamd al scolasticilor Toma din Aquine (pe care
papa Leon al XlII-lea l-a considerat cel mai mare teolog si filosof), por-
nind de la realitatea universului, cum se prezintd simturilor noastre, a
conchis, pe baza legii cauzalititii la argumentul cosmologic si cel fizico-

teologic sau teleologic, cu atita preciziune, incit acestea au fost adop-
tate de unii apologeti romano-catolici pind in zilele noastre ca avind o
insemnétate fundamentala).”

Sfantul Grigore de Nazianz (Teologul, 329—390), in cuvintarea a
doua (din cele cinci, {inute la Constantinopol in anul 380, impotriva sec-

" Toma din Aquino, In Summa Theologica, expune cele .cinci cfii* prin care
poata fi demonstratd existenta lui Dumnezen; ecn ajutorul Juminil ratiunii®: din
miscarea ce existi in Jume (ex parte motus), din categoria cauzalitifii eficiente (ex
ratione causae efficientis), din categoria celor posibile $i necesare [ex possibill et
necessario), al patrulea din gradu! de desivarsire sau a perfectiunii obiectelor (ex
gradibus qui rebus inveniuntur), iar al cincilea este argumentul teleclogic (de tip
cosmologic).
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tei ariene a lui Eunomiu, care invita cd, in cazul cind Dumnezeu-Tatil
nu este ndscut, Fiul fiind niscut nu este Dumnezeu), trateazi pe larg
posibilitatea si misura in care putem cunoaste pe Dumnezeu. In aceasti
problema el face deosebire intre cunoasterea existentei si intre cunoas-
terea fiintei lui Dumnezeu.

Existenta lui Dumnezeu poate fi cunoscutd din ordinca minunati a
naturii, insd fiinta Lui nu poate fi cunoscuti omului, din cauza trupu-
lui sdu. Aceastd neputinti — dupa Sf. Grigore de Nazianz — este un
bine ficut emului, intrucit il pazeste de ingamfarea lui Lucifer, care da-
toritd cunoasterii lui Dumnezeu, s-a rdzvritit impotriva Lui. Datorita
firii sale trupesti, omul nu poate si-si permitd nici si-s1 formeze no-
tiuni pur spirituale, cu care apoi si poatd concepe fiinta pur spirituala
a lui Dumnezeu. Intrucit omul isi cunoaste neputinta de a cuprinde pe
Cel necuprins, el recurge la teologia negativa, adici a afirma ce nu este
Dumnezeu : Dumnezeu nu este trup, nu este niscut, nu este trecitor,
nu are inceput nici sfarsit.” Intr-adevir este anevoioasid cunoasterea lui
Dumnezeu, care atunci cind s-a descoperit lui Moise, i-a zis atat : wEU
sunt cel ce sunt* (Exodul 3, 14). Conceptia lui Grigore de Nazianz asu-
pra posibilititii cunoasterii lui Dumnezeu a exercitat o puternici influ-
entd asupra géindirii crestine ulterioare. Astfel va fi citat si admirat ca
mare teolog de citre Ioan Damaschin, Fer. Augustin si chiar de Dionisie
Pseudoareopagitul, iar tradus in limba latini va deveni un izvor de in-
fluenta si pentru scolastici.

Dupd conceptia fiintei umane, Dumnezeu nu poate fi cunoscut sau
inteles, deci este cu neputinti ca si ne formim o imagine completid des-
pre fiinta Lui sau o denumire, o notiune care si exprime, continutul in-
treg al existentei Sale supranaturale. Asa ci o cunoastere stiintifici a
lui Dumnezeu este cu neputinti, intrucat El nu ne cade sub simturi si
nici nu-i material care s& poati fi experimentat. Criteriul cunoasterii
stiinfifice se poate face prin argumentarea demonstratiilor, care se pot
dovedi si impune socletatii. Dar Dumnezeu, cu existenta si fiinta Lui,
fiind deasupra infelegerii noastre sensoriale, deci deasupra sferei exis-

tentelor marginite nu se poate argumenta stiintific, nu poate fi supus
cunoasterii stiintifice. In aceasti situatie, nu 1 se poate formula o defi-
nitie perfecta si nici 0 numire care I-ar corespunde.

Ca dovadd cd Dumnezeu nici in decursul timpului nu a putut fi cu-
noscut pe cale stiintifici, reiese si din textul Sfintei Seripturi, cum este
cazul in intiia epistold soborniceascd a Sfantului Apostol Inan 4, 12, unde
se spune : ,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vizut vreodatd, dar de ne iu-
bim unu! pe altul, Dumnezeu rimine intru noi si dragostea Lui in noi
este desdvirsitd“, Ca si in epistola intii citre Timotei a sfantului Apos-
tol Pavel 6, 16 : ,Cel ce singur are nemurire si locuieste intru lumina

" Pr. Nicolae Terchils, Istorla (flosolief, tradusi dupd dr. Otto Siebert, Sibin,
1943, p. 08
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neapropiatd ; pe care nu L-a vizut nimeni dintre cameni, nici nu poate
sfi-L vadi ; a céruia este cinstea si stiipinirea vesnici 1“4

De asemenea Sfintii Parinti socot cu totii pe Dumnezeu inaccesibil
cu mintea, cunoscind numai infinitatea si inaccesibilitatea Lui®, cum
vedem la sf. Ioan Damaschin : ,Dumnezeu este infinit si necuprins de
minte ; atita numai cuncastem infinitatea si inaccesibilitatea Lui% (Exp.
cred. ort. 1, 4).

In primul rind, Dumnezeu este sidit in sufletul omului, apoi ElL
s-a descoperit prin naturd si in fine prin lisus Hristos, cici prin firea
Lui rationald, omul se simte dependent de o putere supranaturald exis-
tentd in univers si inclind in mod firesc spre ea. De aceea putem spune
.Ch ideea de Dumnezeu este inniscuti® speciel umane, ea aparfinind
constiintei noastre. Deci existd in firea noastrd, in spiritul nostru, posi-
bilitatea si puterea rationald de a ajunge prin meditare, gindire, reflec-
tie, ca si prin contemplarea lumii la ideea de Dumnezeu, cum spune si sf.
Grigore de Wazianz : , Astfel ratiunea ce-o avem de la Dumnezeu, prima
lege in noi, Inndscutd tuturor, si proprie tuturor, ne-a dus la Dumnezeu,
din cele vizute* (Cuviantul 28, cap. 16).

Este drept cd felul acesta de cunoastere a lui Dumnezeu, determi-
nati sublectiv din fire, apare potrivit posibilitdtii dezvoltirii intelectuale
a speciei umane. De aceea, ea sl variazd de la ideile cele mai imperfecte
sau grosolane pe care le intalnim la popoarele silbatice si din zilele noas-
tre,” pini la ideea de Dumnezeu personal si absolut, care conduce in-
tregul univers, ca si societatea umand.

Dar Dumnezeu s-a manifestat si se manifesti si prin revelatia na-
turald, cdci intreaga lume externd ,creati de Dumnezeu este o oglinda
a maiestitii dumnezeiesti, prin care se arati ,vesnica Lui putere si
dumnezeire¥, cum spune si textul biblic : ,Cele nevizute ale Lui se vid
de la facerea lumii, intelegindu-se din fipturi, adicd vesnica Lui putere
5i dummnezeire* (Romani 1, 20).

Insi fiinta dumnezelascd este descoperiti direct prin Revelatia su-
pranaturald, desivirsitd prin Iisus Hristos, singurul cunoscitor si al pla-
nurilor dumnezeiesti, cici zice sf. Ioan Damaschin : ;Mai intdi a binevoit
si se manifeste fiinta Sa prin lege si profeti, apoi prin Fiul Siu unul
niscut, Domnul Dumnezeul si Mintuitorul nostru lisus Hristos®, ca si
in Sfanta Evanghelie dupa Toan 1, 18: ,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a
vizut vreodatd; Fiul cel Unul-Néscut, Care este in sfinul Tatilui, Acela
L-a ficut cunoscut¥. De aceea, impératia lui Dumnezeu, intemeiati de
Iisus Hristos pe pimant este Biserica Sa in care se unesc toate comuni-
titile religioase, ale tuturor popoarelor, din trecut, ca si cele de azi, sub
protectia planurilor providentei divine.

Daci omul din fire cunoaste spontan pe Dumnezeu, apoi prin reve-

latia naturali si supranaturald, atunci el in mod direct ajunge la adevi-

"2 Romant 2, 14, ,CHcl, cnd p¥gdnil, care nu av lege, din fire fac ale legif,
acestia, neavand lege, 15l sunt lorusl lege®.
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rata credinti In Dumnezeu. Deci, credinfa prin puterea acestora devine
fundamentul psihologic necesar naturii omenesti, ca si al religiei cres-
tine, invioratd prin harul dumnezeesc, care ne di si siguranta despre au-
toritatea dumnezeiascd si puterea vie pentru viafa religioasi si morala.
Aceastd cuncastere a lui Dumnezeu, bazati pe credintd, trebuie inté-
riti si dezvoltati. In acest scop, apologetica si filosofia religiei aduce mai
multe argumente, prin care se poate dovedi existenfa fiintei supreme,
deci existenta lui Dumnezeu, ardtind cd prin El se formeazi si baza lo-
gicd necesardi pentru cuncasterea lumilor mairginite din univers. Toate
argumentele, luate in ansamblu, indreptitesc credinta noastrd in Dum-
nezeu, aritind motivele pentru care societatea umand nu-si poate ex-
plica multe probleme, fird a recurge la o fiinti absoluti si spirituali.
Ele sunt necesare doar pentru aceia care au credinta slabd si ar putea
sd se indoiascd In anumite situatii tragice din wviatd, in schimb, pentru
orice crestin care are treaz sentimentul credintel, ele devin de prisos, Si
aceastd cunoastere a lui Dummnezeu, se referi la viata paminteascd a
omului, nu la viata cereasci sau spirituala, dupd moarte, cum ne spune
Indeosebi Sf. Ap. Pavel : ,Ciici vedem acum ca prin oglindi, in ghicituri,
iar atuncl (dupd moarte), fati cltre fatd ; acum cunosc in parte, dar atunci
vol cunoaste pe deplin, precum am fost cunoscut si eu® (I Corinteni 13, 12).

Teologii romano-catolici, mai mult decit cei protestanti, atribuie si
pe mai departe o importantd mare argumentelor pentru existenta Iui
Dumnezeu si a lumii spirituale, In special dupd Conciliul Vatican din
1869—1870, prin care s-au inliturat tezele particularititilor individua-
liste si s-a trasat o cale generald pe care s meargi tofi cercetiitorii din
acest domeniu, decretind cd ratiunea omeneasci poate cunoaste si arpu-
menta cu sigurantd deplind existenta lui Dumnezeu pe cale rationali,
aviand o putere demonstrativid desavirsiti, dar nu neglijind — am spune
noi — si rezultatele stiintei profane din timpul prezent, pentru o apro-
fundare mai temeinicd si pentru o dezvoltare stiintifici a credintei.

In Biserica Ortodoxa, lteratura apologetici n-a fost cultivatd su-
ficient in ultimul timp, datoritd anumitor cauze si imprejurdri nefavo-
rabile prin care au avut sd treacd popoarele care apartin acestei Biserici.

Dumnezeu este pentru cei care avem credinti un continut care este
prezent In constiinfa noastrd sublectivd, lar ,stiintific, Dumnezeu este
in primul rind un nume general, abstract care inci n-a primit un cu-
orins weritabil, fiinded abia filosofia religiei este dezvoltarea, cunoaste-
rea a ceea ce este Dumnezeu, abia datoritd ei aflim pe planul cunoasterii
ce este Dumnezeu. Dumnezeu este aceastd foarte bine cunoscutd repre-
zentare, dar reprezentare inca nedezvoltata stiintific %"

In sens filosofic, daci spunem despre Dumnezeu ci este conceput
in sine concret, atunci afirmfim cd el este spirit si aceastd unitate a spi-

ritualitdtii cu sine insdsi rdmane unica realitate absoluti in determinatia

- G, W. Fr. Hegel, Preleger! de filosolie o religlei, traducere de D. D. Rosce,
Bucurestl, 1069, pp. 47—48.
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sa concretd. In cuprinsul unui inceput, aceasti interpretare ajunsi in
constiinti este un moment important in determinarea lui Dumnezeu ca
spirit, un continut in sfera substantialititii si de aici va decurge si deter-
minatia generalitifii sau a universalitatii sale. Acest continut al spiri-
tualitatii va raméne ca bazd de plecare in cursul intregii interpretiri ul-
terioare, cu privire la fiinfa divind, care nu iese din unitatea sa cu sine
insasi.

Pornind de la afirmatia cd contfinutul si interesul filosofiei sunt co-
mune cu acelea ale teologiei, Hegel sustine ci : ,Obiectul religiei, ca si
acela al filosofiei, este adevirul etern in insisi obiectivitatea lui, e Dum-
nezeu $i nimic altceva decdt Dumnezeuw. Filosofia se explicd numai pe
sine in timp ce explici religia. Ea este, asemenea religiel, preocupare
fatd de acest obiect, ea este spiritul ginditor care pdtrunde acest obiect
este viata si desfatare, adevir si purificare a constiintei de sine subiective
in si prin aceasta preocupare“.” In continuare adauga : ,Astfel religia si
filosofia se confundd, filosofia este de fapt ea insdsi serviciu divin, dar
ele sunt ambele serviciu divin la mod propriu; ele se deosebesc una de
alta prin acest mod particular al preocuparii de Dumnezeu. In aceasta
rezidd dificultitile care par atit de mari incit este considerat ca o impo-
sibilitate faptul ca filosofia ar fi una cu religia.*

Raporturile directe dintre filosofie si religie, dupad Hegel, nu sunt
ceva nou, cici ele au existat incid de la inceput, de la aparitia crestinis-
mului, intrucit cei mai eminen{i Parinti ai Bisericii crestine, care au
cunoscut filosofia greacd ,au studiat adinc pe neoplatonicieni, filosofia
neoplatonici si neoaristotelicd si au trecut la crestinism, pe de o parte,
influentati de filosofie insasi, pe de altd parte, ei au aplicat la Invati-
turile crestinismului profunzimea spiritului dobinditi de ei prin studiul
filosofiei. Acestei culturi filosofice 1i datoreazii Biserica crestina primele
Inceputuri ale continutului invititurii crestine, care nu poate fi incd
numit dogmatici formala®.

Ocupindu-se despre raportul dintre filosofie si religie si in evul me-
diu, Hegel sustine cii: ,Aceasti imbinare a teclogiei cu filosofia o in-
tilnim si in evul mediu ; filosofia scolasticd este unul si acelasi lucru cu
teologia ; filosofia este teologie si teologia e filosofie. Se credea asa de
putin ci cunoasterea intelegitoare ar fi prejudicioasd teologiei, incit ea
era consideratd ca esentiald pentru insdsi teologie. Acesti cameni mari,
Anselm, Abélard, au dezvoltat mai departe teologia plecind de la filo-
sofie* (Hegel, op. cit., p. 14).

De asemenea Hegel mai constati in continuare ci  timpul prezent
pare a fi favorabil tratarii (problemelor) religiel de citre filosofie®, desi

cu privire la continut, i s-a adus filosofiei reprosul cd ar deprecia reli-
giei confinutul invititurii pozitive revelate, cd ar trata ,de pe planul
gandirii dogmele crestine®, acordindu-i-se filosofiei 0 asa-numitd reli-
gie naturald, un continut pe care-1 poate da despre Dumnezeu lumina

¥ Ibidem, p. 13.
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naturald a ratiunii.* Din aceasti cauzd Hegel sustine c¢a : ,Filosofia su-
fera mai curand reprosul de a avea in cuprinsul ei prea mult din in-
vititurile Bisericii; cu siguranti este si just ca filosofia contine infinit
mai mult decit superficiala teologie modernd® — probabil se refera la
timpul sdu.

In constiinta noastrd, noi descoperim credinta in cunoasterea ne-
mijlocitid a lui Dumnezeu, care se sprijind pe teza ci de constiinta-de-
sine este conexati constiinteli de Dumnezeu, dar numai cd Dumnezeu
existi si nu ceea ce este Dumnezeu in esenta sa, in sine insusi. Continu-
tul care cuprinde reprezentarea reald a lui Dumnezeu nu ne poate fi cu-
noscut, dar constiinfa se raporteazi la acest continut in asa fel, Incit
constiinta noastrd si continutul existentei lui Dumnezeu devin imposi-
bile in reprezentarea generald a religiei. Asa ci noi putem cunoaste nu-
mai rapertarea neoastri la Dumnezeu, ca interpretare a religiei, pentru
care Dumnezeu nu este obiect de cercetare, ¢i numai de cunoastere prin
credinti, care este o cunoastere nemijlociti. Iatd ce spune Hegel despre
religie, cd este divind si unica, cum reiese din textul :  Religia este o crea-
tie a spiritului divin; nu este inventie a omului, ci a actiunii divine, a
producerii divine in el. Ceea ce a luat nastere ca religie si este produs al
spiritului divin se infitiseazd in primul rind ca credintd. Expresia cid
Dumnezeu conduce lumea ca ratiune ar {i lipsitd de ratiune dacd n-am
admite ci aceasti expresie se referd si la religie si ci spiritul divin a
produs-o in mijlocul popoarelor. Diferitele religii sunt numai diferitele
conceptii despre unul si acelasi lucru“ ®

" G. W. Pr. Hegel, Prelegeri de lllosolle a religlel, p. 28.




CREATIA IN OPERA SFANTULUI IUSTIN MARTIRUL S! FILOSOFUL

de: preot NICU DUMITRASCU

Notiuni introductive cu privire la creatia lumii in general

Creatia omului si creatia lumii in general sunt probleme care au
necesitat, Incd din vremurile cele mai de demult, cercetiri dintre cele
mai variate si au dus la supozifii uneori de-a dreptul bizare.

Teologi, filozofi, istorici ai religiei, antropologi, etnografi, etnologi etc.
au incercat s aducd o undi de lumind in speranta situdrii pe o pozitie
cat mai apropiati adevarului.

Invatitura de credintd crestind ortodoxi sustine ideea potrivit cdreia
atat lumea, in general, cat si omul, in special, au un Inceput si vor avea un
sfargit. Am luat viatd datoriti bunatatii si jubirii incomensurabile a lui
Dumnezeu ,Tatil atottiitorul, Facitorul cerului 51 al pdmantului, viazute-
lor tuturor si nevazutelor®, dar nici celelalte doud Persoane treimice n-au
lipsit de la ,acest act al lucrarii in afara lor®.'

Plecand de la primele cuvinte ale Sfintei Scripturi, Dumnezeu a creat
lumea din nimic, in timp, pe care tot El l-a creat. ,Lumea nu este con-
trard eternitafii, cum socotea Origen ; si nu e nici o eternitate lineard in
sine. Ea isi are originea in eternitate, e sustinuti de eternitate si destinata
sd se Invesniceasca intr-un fel de eternitate care nu e una cu a luj Dum-
nezeu. Caci nu e eternd prin ea insisi, ci prin Dumnezeu® 2

Lumea nu provine din Dumnezeu, nu este o emanatie din fiinta Lui,
sau Isi are originea intr-o materie preexistenta, asa cum spunea Platon,
ceea ce ar aduce o atingere atributelor sale absolute, i-ar atribui o sldbi-
Ciune si i-ar nega insasi calitatea de Dumnezeu, ci este o creatie,

Motivul aducerii acesteia la existentd nu este altul decit revirsarea
bunititii lui Dumnezeu in afara fiintei Lui, pentru ca toatd fiptura si se
Impirtaseasca de aceasta bunitate si iubire a Lui 5l sd tindi, in mod ne-
contenit, la impértisirea acestora si la o deplind comuniune cu El,

Ea a fost creatd buni de ciitre Tatil cel ceresc, cadru necesar in care
sd se dezvolte si sa lucreze omul care, cu ajutorul divin si se spirituali-
zeze el Insusi si sd o spiritualizeze si pe ea.

' Prof. N. Chiteseu, Paradigmele divine si problemele pe care le ridicd ele
pentru Teologia Dogmaticd, In ,Ortodoxia®, 1958, nr. 1, p. 39.

# Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teclogia Dogmaticd Ortodozd, vol, I, Bucu-
rogti, 1978, p. 335
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Acest act creativ a avut loc progresiv intr-o ordine deplind, primele
aduceri la existentd forméind cadre de dezvoltare si crestere celor ulte-
rivare. Nimic nu este la intimplare, totul functioneazi intr-o armonie de-
sdvirsita si cu o precizie fard echivoc.

Dacé si in patristicd apar expresiile ,creatie primard“ si ,creatie se-
cundars®, acest fapt se datoreste tocmai dorintei de exemplificare a feno-
menului si anume : prima se referd la creatia materiei propriu-zise, dupi
care urmeazi cea de-a doua, in care toate creaturile existente in lume
si-au primit formele lor specifice, intre ele aflindu-se o conditionare per-
fectd, asa cum am amintit mal sus.

Dar inainte de crearea lumii vazute, Invititura noastrd crestind orto-
doxa, vorbeste despre crearea lumii nevizute, lumea ingerilor, din care
unii au cizut de la ,fata* Domnului, datoritd méndriei lor, formind ostile
diavolului, ostile potrivnice lui Dumnezeu, iar ceilalti rdmanind in apro-
pierea Creatorului suprem, bucurindu-se de cele ce camenii acum le vad
doar ,prin oglinda, in ghiciturd* iar mai tirziu, dupa o viatd traitd in Hris-
tos le vor vedea ,fatd catre fata“’

I. ELEMENTE DE COSMOLOGIE LA SFANTUL IUSTIN MARTIRUL
SI FILOSOFUL

Sfantul Iustin nu este foarte precis in formulérile sale cu privire la
creatia lumii, lucru normal dach ne gandim ci a trait In prima jumatate
a secolului al doilea dupé Hristos, cand doctrina crestind era de-abia in
perioada de inceput a cristalizirii. In toate scrierile sale se observid, in-
tr-o masuri mai mici sau mai mare, influenta filosofiei, mai ales a celei
platonice.!

Convertirea la crestinism l-a ficut si wvorbeascd, in multe chipuri,
despre Cel care a dat viatd .tuturor celor ceresti si celor pimdantesti®,
tocmai pentru a ariita cd El este originea tuturor existentelor, numindu-L
wCreatorul Universului“, singurul Dumnezeu care trebule propoviduit,’
alteori ,Creatorul acestui univers ciiruia nu i se aduc jertfe singeroase,
de libatiuni si timdieri... ci cuvinte de rugiciune si de multumita...
pentru viata pe care ne-a dat-o incredintati fiind ci prin credinta in El
vom ajunge la nemurire®.® E] este ,Creatorul tuturor®’ care le-a ficut pe
toate si le-a asezat intr-o ordine desdvarsitd, fiind ,mai mare decat {ip-
tura creatd de ElI*.! Dumnezeu este cel care nu are nevoie de nimic pentru

3 I Corinteni 13, 12.

! Pr. prof. Ioan G. Coman, Patrologie, vol. 1, Bucuresti, 1984, p. 263.

¥ Sfdntul Iustin Martirul si Filosoful, Apologia intdl, XXVI, LVIII, in ,Apo-
logeti de limbd greacd”, Colectia . Plrinfi i scriitori bisericesti”, vol. 2, traducere
de pr. prof. Olimp Clciuld, Bucuresti, 1980, p. 42 5i 64.

& Ibidem, XIII, p. 33.

! rbidem.

¥ Ibidem, XX, p. 39.
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cd El le ,procurd tuturor toate®*” este ,Pirintele Universului®, nendscut,
caruia i se atribuie atitea nume si care nu sunt nume propriu-zise, ci doar
,mndt}ri de adresare, care provin de pe urma binefacerilor si lucrarilor
Luj%.?

Toate aceste numiri atribuite lui Dumnezeu, cu toate cé fiinta Lui este
mai presus de fiintd si de nume, cum spune Sfintul Grigorie Palama, vor
si arate, potrivit posibilitatilor noastre marginite de intelegere, ci tot
ceea ce existd in lume este opera unui singur Dumnezeu si ¢ nimic din
ceea ce se vede sau nu se vede isi are originea altundeva.

Sfantul Iustin Martirul si Filosoful nu are o ,conceptie cosmologicd
propriu-zisd®," dar afirmi ci Dumnezeu a schimbat ,materia care era
informa si a facut lumea* " invatiturd pe care Platon a preluat-o ,de la
didascalii nostri, adicd din invatatura pe care am primit-o prin profefi* ®,
potrivit cuvintelor lui Moise, care a triit mult inainte de scriitorii eleni :
«La Inceput a ficut Dumnezeu cerul si piméntul. Si pdméantul era netoc-
mit si gol. Intuneric era deasupra adincului si Duhul lui Dumnezeu Se
puria pe deasupra apelor. 5i a zis Dumnezeu : ,S& fie lumini !“ Si a fost
luming“."

El nu admite preexistenfa vesnicid a materiei, dar nici nu spune in
mod expres cd Dumnezeu a ficut lumea din nimie, ,ex nihilo% insi ten-
dinta lui, credem, ,merge in acest sens®.” Cert este ci el, in aceastd pri-
vin{d, este credincios invititurii date prin Moise si respinge conceptia
platonicd cu privire la vesnicia materiei pentru ci tigidduieste nemurirea
naturald a sufletului, deci eternitatea lui; ca atare, despre nemurirea ma-
teriei si ramédnerea ei in vesnicie, nici nu poate fi vorba.”

Faptul cd lumea este produsul unei cauze din afara ei si nu din In-
terior (cum este cazul fiintei divine) ceea ce denoti de la inceput impo-
sibilitatea eternitatii ei este redat §i in dialogul Sfintului Iustin cu iu-
deul Trifon, care ar {i jun purtitor de cuvéant, in gura ciruia au fost puse
asemenea intrebdri (cu continut platonic) de. Iustin, insusi, pentru a-si
putea expune propriile sale indoieli filosefice, din vremea in care nu tre-
cuse la crestinism* (Asist. pr. I. Rimureanu, Conceptia Sfantului Iustin
Martirul si Filosoful despre suflet),

Iatd cum exprimi el aceasta: ,Ce rost ar avea ca un trup, atat de
solid, care are duritate si care este compus, care se schimbi pierzind si
nendscindu-se zi de zi, si socotim cd n-a fost ficut de la inceput de ci-
neva.. %"

¥ thidem, X, p. 30.

1 Idem, Apologia a doua, VI, p. 81.

" Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 300

® Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, X, p. 31, LIX, p. 64—65.

9 Ibidem.

“ Facerea 1, 1.

% Pr. prof. dr. Isan G. Coman, op. cit., p. 300.

¥ [hidem, p. 300—301.

W Sféntul Iustin Martirul si Filosoful, Dialogul cu iudeu] Trifon, V, in .Apo-
wageti de limbd greacd”,. .. p. 98.
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Credem ci termenul .lumea* implicd si ideea de materie, iar cel de
wcompus* aduce mai multid lumind in acest sens, pentru cd numai ceea ce
este simplu are in sine posibilitatea nedescompunerii si deci a wvietii
perpetue.

Ideea ,creatiei primare®, care este prezenti in literatura patristica
se afld si aici, e adevarat intr-o formi oarecum voalatd, atunci cand Sfan-
tul Iustin spune. cd materia ,ca element alcituitor al lumii® ® a fost
schimbati, ceea ce, pentru cei mai putin initiati in tainele teologiei, ar
insemna o preexistentd a ei. In fapt, este vorba doar de momentul ante-
rior ludrii formei specifice de citre fiecare existentd in parte.

Autorul nostru arati ci lumea a fost creatd prin Cuviantul lui Dum-
nezeu ¥ ,in ziua soarelui, in care a inviat si Iisus Hristos® deci Du-
minica.

Oamenii il binecuvénteazd pe ,Creatorul tuturor, prin Fiul Sau, lisus
Hristos si prin Duhul Sfant“*

Toatd creatura luli Dumnezeu este bund si potrivit scopului pe care
El i l-a dat. Nu a creat nimic in zadar, ci toate le-a ficut ,pentru nearmul
omenesc*.® pe care l-a pus deasupra tuturor ca si poatid conduce acest
minunat organism adus la viatd de Dumnezeu, ,Dumnezeu creind lumea
intreagd si supunand cele pamantesti oamenilor®,® El este si creatorul ce-
rurilor.®® Sfintul Iustin arati ci elementelor ceresti, asezate spre creste-
rea roadelor si schimbarea anotimpurilor, le-a dat o lege dumnezeiasci
Hlasind s3 se vadd cd si pe acestea le-a ficut pentru cameni si a incre-
dintat purtarea de griji a oamenilor si a celor de sub cer, ingerilor, pe
care i-a oranduit cu aceasta®.®

Autorul spune cd Dumnezeu Tatdl a adus toate de la inexistentd la
existentd prin mijlocirea Fiului Sdu, Cuvintul, care, existind din vesni-
cie ya slujit ca inceput pentru tot, fiind sfetnic si colaborator al Lui la fa-
cerea Lumii®.® Din punct de vedere crestin, ingerii sunt fiinte spirituale,
personale, create de Dumnezeu din nimic, marginite si supericare oa-

menilor. :

Invatitura Sfantului Iustin in aceastd privin{d este in mare parte
eronati, el situdndu-se pe linie crestind ortodoxd doar atunci cind vor-
beste despre doud categorii de ingeri, buni si rii si despre numarul lor
foarte mare, indefinit.

¥ Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 301.
E_“‘ Sféntul Iustin Martirul =i Filosoful, Apologia intdi LIX, in .Apologefi...=,

p. 65,

2 Ihidem, LXVII, p. 71.

1 Ihidem.

2 [dem, Apologia a doua, 1V, in ,Apologefi.. ., p. 80,

2 [bidem, V, p. 81.

# Tdem, Apologia intdi, XLI, In  Apologeti. . ., p. 52.

24 Tdem, Apologia a doua, V, p. 81.

# Prof. M. Chitescu, op. cit, p. 39.
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Ingerii buni sunt cei care stau in apropierea Fiului lui Dumnezeu :
el venit de la El. .. care-L urmeazd si care se aseamini* si formeazi
adevirate ostird,”” neprecizind insd numérul lor niciieri.

Faptul ci el vorbeste despre o ,completare® a numarului celor buni,
ce se va Intampla inainte de venirea a doua a lui Hristos ® aratd cd neso-
cotea sau nu cunostea spiritualitatea lor.

Ingerii sunt fiinte spirituale, nemuritoare, n-au nevoie de hrani, n-au
gen si nu se pot inmulti.

Ingerii rai sunt cei care au cizut primii in picat, datoriti mandriei
lor, in frunte cu Lucifer, care s-a transformat din inger in demon.”

Ei sunt cei ce au nesocotit rolul de cipetenie, primit din partea Dom-
nului, cu privire la purtarea de griji a ocamenilor si a lumii in general
5l care se opun vointei divine, ,operei de rascumpérare si méantuirii oa-
menilor®.*

Potrivit Sfintului Iustin acestla, cidlcind porunca divind datd lor,
n5-au lasat biruiti de amestecul cu femeile si au dat nastere la copii, care
sunt asa-zisii demoni ;"' el nesocoteste, asa cum am amintit deja, spiri-
tualitatea lor, si implicit imposibilitatea inmultirii lor.

Ambele apologii ale autorului nostru ar putea primi apelative de
nmici tratate de demonologie®, atit de frecvent se vorbeste despre demoni,
despre functionalitatea lor, despre numeroasele influente nefaste ce le au
asupra camenilor si, de asemenea, despre numdrul foarte mare si condu-
ciitorul lor. Toate relele ce se sivirsesc pe pimént se datoreazd ingerilor
rai gi demonilor ,ecei ndscuti din acestia® #

Si ingerii, ca si oamenii, au fost inzestrati cu libertatea de a alege
5i, ca atare, cei care au ales calea pierzaniei ,isi vor primi pedeapsa in fo-
cul cel vesnic®.® Sunt bine organizati, activititile lor fiind fundamentate
pe o serie de legi asemanitoare rautitii lor ™

Au o tehnicd bine pusi la punct, ardtindu-le pe cele pierzitoare de
suflete ca fiind ,bunuri aparente®.® Sfantul Iustin sfituleste si se evite
aceasta. ,Demonii cei rdi* sunt mai puternici decat noi, avind drept de
condamnare la moarte asupra noastra.”™

Demonii au i ei o scard ierarhicd, au preoti care ,poruncesc ca cel

ce intrd In templele lor si se inchine demonilor, si se descalte de Incal-

.

2 Sfntul Iustin Martirul si Filesoful, Apologia fntdi VI, in ,Apologef...”,
p- 29.
@ Ibidem, XLV, p. 55.
# Preot Mireea Niscoveanu, Doctring Sfdntului foan Gurd de Aur in Comen-
tariul sdu la . Predica de pe Munte* (Matei V—VII), in ,Studii Teologice*, 1965, nr.
310, p. 546,

o fbhidem.

' Sfintul Iustin Martirul 5i Filosoful, Apologia doua, V, In ,Apologeti.. ",
. 81.
2 rbidem.
B Ihidem, VII, p. 82
¥ Ihidem, IX, p. 23.
* [bidem, XI, p. 85,
¥ [bidem, XII, p. 86 ; XIII, p. 87.
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timintea lor, iar lucrul acesta demonii l-au imitat dupd cele intimplate
lui Moisi .. .%*¥

Conducitorul lor se numeste ,sarpe si satan si diavol... Despre el,
Hristos a prezis ca va fi trimis, in foc, impreund cu ostirea lui si cu oa-
menii care-1 urmeaza, pentru a fi pedepsiti in veacul cel nesfargit* *. Ter-
menul ,ostire* arati ci si ei, ca si ingerii buni, sunt intr-un numar foarte
mare.

Demonil cei rai sunt vinovati de tot raul care existi in lume, au de-
pravat femeile, au corupt copiii, au ficut lucruri ingrozitoare ;' cautd
prin orice mijloace si-i stipineasci pe toti cei care nu sunt constienti de
valparea faptelor lor pentru méntuire ; * niscocesc orice pentru aservirea
oamenilor ; *' incearcd sd se elibereze de puterea extraordinara a lui Dum-
nezeu care apasi asupra lor ;“ sunt vinovatii principali de aparitia ere-
ziilor ® si, implicit, de réticirea oamenilor;* la invierea din morti, ce
se va petrece o dati cu Parusia Domnului, vor fi judecati si vor primi pe-
deapsa focului vesnic.®

Interesantii este ideea, pe care o gisim in scrierile Sfantului Iustin,
cu privire la neintelegerea puterii absolute de cunoagtere a lui Dumne-
zeu de citre oameni. El spune cd, dacd acestia ,ar afila si s-ar convinge ca
este cu neputintd s rimand ceva ascuns inaintea lui Dumnezeu, nu nu-
mai din cele savérsite, ci chiar numai din cele intentionate... si pe-
depsele care ii amenin{d® oamenii, in mare majoritate, ar avea o atitudine
opozantd mult mai hotiratd in fata actiunilor viclene ale acestor ,pro-
genituri“ bizare, jesite din asa-zisa combinatie imposibila dintre ingerii
cei cizuti si femei.”

Sfantul Parinte Iustin adoptd o pozitie ambigud cu privire la toate
aceste probleme, nascutd, credem, din influentele filosofice pe care le
mosteneste si, in acelasi timp, poate, a necunocasterii profunde a Invatéturii
de credinfa crestini.

II. ANTROPOLOGIA IN OPERA SFANTULUI IUSTIN MARTIRUL
SI FILOSOFUL

Potrivit invatiturii noastre crestine omul este o fiinta rationala, creati
de Dumnezen in a sasea zi, dupi sfat dumnezeiesc si nu doar prin cuvant
(Facerea 1, 26—27), ci prin interventia Sa directd si nemijlociti. Este o

31 Idem, Apologia intdi, LXII, p. 67.
38 Thidem, XXVIII, p. 43.

¥ Ibidem, V, p. 28.

9 fhidem, X111, p. 33.

1 Ibidem, XXV, p. 42,

2 fhidem, XL, p. 51.

3 fhidemn, XLVIII, p. 69.

& Ihidem, LIV, p. 61

5 Ihidem, LIV, p. 32—33 ; XLV, p. 55
% Ibidem, XII, p. 32.

T Facerea 1, 26=—2T.
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fiintd dihotomici constituitd din doud elemente (trupul si sufletul) care
se afld intr-o legituri indisolubila.

Sufletul reprezinti chipul lui Dumnezeu in om, are trei facultdti (ra-
tiune, sentiment, vointi) si doar prin integritatea lui, prin echilibrarea
acestor functii, se poate vorbi de o relatie liberd si constientd cu Dumne-
zeu, adicd de religie.

Nemurirea sufletului este demonstratd printr-o multitudine de argu-
mente, fundamentate atit pe ratiune sau teologie cét si pe logici."

Sufletul ,spiritualizeazi* trupul, iar trupul ii di structura de rezis-
tentd si cadrul de miscare sufletului, impreund formand un ,microcos-
mos4, purtitor la scard redusd a uriasului ansamblu creat si dezvoltat de
Dumnezeu, care este Universul.

Sigur ci Sfantul Tustin nu prezintd in operele sale o antropologie
care si cuprindi toate elementele specifice acestei probleme, cl aceentu-
eazi unele dintre ele.

El a trasat ,doar citeva linii in aceastd privintd® si, oricat de rudi-
mentare ar putea fi socotite, ele trebuie si fie cunoscute.

1. Omul

Invitatura Sfantului Iustin cu privire la fiinfa umani se situcazi,
intr-o mare masurd, in coordonate pauline, in coordonatele invitaturii
neastre crestine si ortodoxe. Omul este o fiintd rationald, constituiti din
trun si suflet, intre ele dousi existind un flux permanent de energie, de
viatd, ele functionind doar impreund ca un organism atit de bine pus la
nunct de Dumnezeu. ,Ce este omu!, deciit o fiintd rationald alefituiti din
trup si suflet ! Oare sufletul prin sine insusi este om ? Nu este! Ci el
este sufletul omului! Qare trupul ar putea fi numit om ? Nu! Ci el se
numeste trupul omului ! Deci, dacd nici unul dintre acestea in mod se-
parat nu este om, ci ceea ce rezulti din imbinarea ambelor se numeste
om, far Dumnezeu a chemat la viatd si inviere pe om, El nu a chemat om
partea, ci intregul, adicd sufletul si trupul“.”

Deci, pe scurt, omul este o imbinare deplini intre cele doud pirti
constitutive, un ansamblu psiho-somatic de o simfonie si o precizie ui-
mitoare. '

Dumnezeu l-a adus pe om de la inexistentd la existentd® iar tot
crea ce a creat in lume a fost pus in sprijinul lui, el insusi fiind dat in
grija ingerilor.®

Sfantul Tustin vorbeste despre materialitatea trupului, despre com-
punerea si evolutia lui, pornind de !a o sdminti care di rod si despre im-

# Pr. prof. Toan G. Coman, Eléments antropologiques dans les oceuvres de
Saint Tustin le Martyre et le Philosophe, in Ortodoxia®, 1968, nr. 3, p. 378.

# Tdem, Patrologie, p. 301.

3 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, XIII, In ,Apelogeti...~
o. 33 5i XVIIL p. 43. ;

1 Pr. prof. Toan &. Coman, Eléments. .., p. 378
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pristierea acestui rod, care devine un nou punct de plecare pentru viati.®
Toate existentele, inclusiv omul, sunt impodobite de citre Tatil prin Fiul
Lui, Tisus Hristos, Cel ce le preced3.®

Autorul vorbeste despre om referindu-se, in principal, la trei realitati
care ii dau un contur mai precis : adevarul, ratiunea si invierea *.

Adevirul nu are nevoie de demonstratii raticnale pentru ci Dumne-
zeu este Adevarul absolut ; ca atare, El este mai vrednic de crezare deciit
orice altceva ce exists.

Crestinii isi ordnduiesc viata in limitele trasate de adeviir. dar .a trii
dupd adeviir nu este posibil firi cunoasterea firii lucrurilor®

Fundamentindu-se pe aceasti structuri de rezistentd. decit care alta
mal mare nu este, omul participi simultan la doui lucriri distincte lor,
in acelasi timp, foarte apropiate. Una, in plan orizontal si intrd in sfera
de actiune a ratiunii, prin care stabileste codul sau sistemul de intele-
gere si colaborare cu celelalte fiinte prezente in lumea inconjuritoare, o
cale indirectd spre fiinta supremi. absolutii, cauza necauzati de nimeni,
Dumnezeu, si alta, in plan vertical, intrind in legituri directi cu Dum-
nezeu, care este fundamentul ratiunii sau inteligentei, El fiind insisi Ra-
tiunea vesnicd ®

Aceastd separare sau distinctie formi care se face intre adevir si ra-
tiune, sau confundarea lui Dumnezeu doar cu ratiunea vesnici, nu sunt
elemente specifice invatiturii noastre crestine : ele arati ci Sfantul Tus-
tin era inecd tributar formatiei sale filosofice, neputind si iasd, inc, de
sub influenta platonics sau a stoicilor,

Numai ratiunea nu-1 duce pe om la cunoasterea deplini a Adeviru-
lui, ci doar la un anumit aspect al Lui. La fel se intimpla si cu sentimen-
tul sau wointa luate separat (vezi teoriile intelectualiste, sentimentaliste
si voluntariste cu privire la esenta religiei).

E adevarat cii ea joacd un rol foarte important in viata omului, dar
numai o ratiune .seacd® neincilziti de iubire si acte volitive, care s o
pund in practici, trece la o cunnastere relativa.

Singura ratiune care il poate duce pe om la intelegerea lui insusi, a
tuturor fenomenelor si lucrurilor cu care intrd in contact si a Adevarului
absolut, este numai cea anesrati in Ratiunca supremi, care este Dum-
nezeu,

Sfantul Tustin vine in lumea crestind cu acest ,ascendent filosofic
si nu reuseste si dea o conceptie clarii cu privire la om, ci doar una par=-
tiald, ,implementati* pe un fond de culturd filosoficd mostenit.

2 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, in LApologeti .. 'p. 38.

“ Idem, Apologi a doua, VI, p. 81.

3 Pr. prof. Ioan G. Coman, Eléments ..., p. 379,

= Ibidem.

% Sfintul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia Intdi In Apologefl .. =,
XXVII, p. 43—i4.
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Omul este inzestrat prin firea sa cu ratiunea de a ajunge la adevir,
insd el nu poate ajunge la certitudinea absolutd, pentru ci aceasta este
4datd decat de Dumnezeu. care este adevirul in sine“.¥

Este adevirat insd ca ratiunea si adevirul, spre care ea tinde, oferd
omului o situatie privilegiatid fatd de celelalte fipturi si ii dau omului o
demnitate si o misiune speciale care cer i chiar impun eternitatea lui,
cu fiinta intreagi, trup si suflet.®

Omul nu este o persoand ,singuraticd®, ci poartd in sine relatia cu
alte persoane, relatie datorati unei firi comune.

Idealul existentei sale este implinirea comuniunii cu Dumnezeu, dar
aceasta nu se poate realiza decit ,cind Dumnezeu aseazd viata dumne-
zeiascd in om, cind in om se pogoard Duhul Sfint sau omul devine Dum-
nezeu dupd har. Este Insi si inainte de aceea un dar al omului dupa Dum-
nezeu, dat fiind ci natura umani creatd de Dumnezeu are in ea o inru-
dire cu Dumnezeu®.”

Neascultarea vointei divine stricd nu numai legitura dintre oameni
5i Dumnezeu, dar se repercuteazi si asupra intregii naturi create. Ciderea
omului a fost un moment de mare ,insingurare® si ea riscd si creeze o
nripastie permanentd intre creaturd si Creator ; de aceea era nevoie ca
aceasti .pecete striciicioasd® din firea omului, s& fie sfdrimati, insi nu
numai efectele el, ci insisi esenta ei. Astfel, a fost nevoie ca si se intru-
peze Fiul lui Dumnezeu si si .ne izbidveascd de moarte si de stricAciunea
dupa naturi®®

Invierea Domnului garanteazi eternitatea legiturli noastre cu Dum-
riezet.

Existd citeva locuri si in scrierile Sfintului Tustin care l-ar putea
ardita drept un adept al trihotomismului ; el zice cd ,trupul este casa su-
fletului si sufletul este poarta spiritului, elemente pe care le vor pastra
toti acel care au nidejdea curati si credinta puternici in Dummnezeu®*®

Lucrurile nu trebuie tratate atit de simplist pentru cé alte texte vor-
bese exclusiv despre trupul si sufletul omului si anume atunci cind se re-
ferd la viata vesnicd : el vor fi pedepsiti in aceleasi trupuri pe care le-au
avut impreund cu sufletele lor si ci vor fi pedepsiti cu pedeapsi vesnica @
sau tl:-sprn sufletele celor morti care ,riméan® si dupd despirtirea de tru-
puri.

De asemenea, un alt text important, credem noi, care ar ardta ten-

dinta nedeclarati citre dihotomism a Sfintului Tustin este acela in care
se vorbeste despre trupul & sufletul Iui Hristos @ ,Noi avem In Hristos in-

¥ Pr. prof. Inan G. Coman, Eléments.. ., p. 380.

= fhidem.

® Pr. prof. D. Staniloae. Starea primordinld « omului in cele trei confesiuni,
In Ortodoria®™, 1956, nr. 3. p. 329,

& Pr, prof. Inan G, Coman. Eléments ..., p. 380,

51 Ibidem.

30“ Sfintul Tustin Martirul si Filosoful, Apologie Intdf, VIIT, In  Apologeti.. .,

o

8 Idam, Dialooul eu iudeu! Trifon, CV, p. 216.
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treg Cuvintul, Care s-a ariitat pentru noi trup, Cuvint si suflet®® Incli-
nim spre ideea ci termenii ,trup si suflet® reprezinti echivalentul uman
al Logosului.

‘Am putea spune ci Sfintul Iustin, in istovitoarea sa munci de pio-
nierat si, concomitent, datoriti influentei culturii sale antericare conver-
tirii la crestinism ,n-a avut timp si cintireasci formulele filosofice ale
vremii sale pentru a adopta sau a crea una in chip definitive.®

2. Trupul

Dupd invititura crestind trupul omului este partea materiald, ele-
mentul palpabil, concret, al fiintei umane. El nu exists, asa cum s-a amin-
tit mai sus, separat de suflet, ci ,are de la inceput in sine lucrarea spe-
ciald a sufletului, imprimati in el cu toatd complexitatea activititilor ra-
tionale si a formulelor lui de sensibilitate® %

El se deosebeste de toatd creatura materiali existenti in lume datn-
ritd prezentei sufletului in el. Isi are originea la Dumnezeu, care 1-a creat,
In mod nemijlocit si direct, din tirina, in care se va si intoarce dupi
moarte.?

Sfintul Iustin opune doctrinei pitagoreice si platonice, care sustineau
nemurirea exclusiv a sufletului si striciciunea trupulul, invititura =i cre-
dinta sa in invierea omului Intreg, trup si suflet

In vremurile cele mai vechi ale filosofiei idealiste, trupul nu se bn-
cura de o cinste aseminitoare celei de azi, ci mai degrabi era socotit o
inchisoare pentru suflet. El nu era decit un element cu existentad tempo-
rard si auxiliarfi, necesar doar pentru sustinerea fizicd a omului.

Autorul nostru spune ci dacid ,Mantuitorul ar fi predicat mesajul ne-
muririi exclusive a sufletului, ce noutate ar fi adus El fati de Pitagora,
de Platon si partizanii lor ? Hristos a venit cu mesajul unei sperante noi
si necunoscute, adicd figiduinta ci El nu va pistra striciciunii starea
de nestriciciune, ci — dimpotrivi — va preface striciciunea in nestri-
ciciune® @

Conceptia crestind aratd clar cfi la venirea a doua a MAntuitorului
oamenii vor invia in trupurile in care au triit pe pimant, ceea ce denoti
pretuirea deosebitd pe care l-o acordd Hristos. Acest moment este incu-
nunarea tuturor minunilor pe care Hristos le ficuse in timpul activitatii
Lui pe pdmant, hrinind multime de ocameni, vindecind leprgsi, orbi,
schiopi, paralitici sau seotind duhuri necurate din cameni si. nu in ultimul
rind. prin invierile din morti sivarsite.

Era o conceptie total diferiti fati de cele ale gnosticilor si altor cer-

curi filosofice in apropierea céirora triia Sfintul Tustin. Ei motivau in-

® Idem, Apologia a dowa, X, p. 8.

& Pr. prof. Ioan G. Coman, Eléments ..., p. 381
 Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, Teolngia.. ., p. 377,
8 Ecleshastul 12, 7.

& Pr. prof. Toan G. Coman, op. cit., p. 381

& rhidem.




Creatia in opera Sfdntului fustin Martirul #i Filosoful 73

viitdtura lor prin faptul ci este constituit dintr-o substan{i josnici, de
pamdnt si datoritd | pdeatelar =i violentei cu care el trateazj sufletul fi-
cindu-1 s picituiasci Impreuns% ™,

Sfantul Tustin justifics credinta sa pe baza a douj argumente : primul
de ordin scripturistic, plecind de la cuvintele biblice : ,Si facem om du-
pé chipul si aseminarea noastrit (Facerea 1, 26), dupd ce mai fnainte aratj
un alt text potrivit ciruia Dumnezeu luind tirind din pidmiént, a ficut
pe om (Facerea 1, 26), coen o exprimi clar ci este vorba despre omul
~carnal®.™ al doilea |ngic. spuniind c3, daecd pictorul fei iubeste propria sa
realizare, este imposibil ca Dumnezeu, care este Creatorul tuturor si im-
plicit al trupului, i nu facs tot asa si la o indltime de neatins.” De ase-
menea, afirmi cid doar ereticii, referindu-se la toate sectele fudaice sau
doar la vreuna dintre ele sau chiar la unii iudei influentati de filosofia
lui Philon, spun c3 »trupul omenesc este creatiunea ingerilors ™

Cinstea de care se bucurd trupul omenese rezulti si din faptu! cj,
dach celelalte creaturi s-au ficut doar prin vointa lui Dumnezeu, el s-3
bucurat de un tratament special implicind o actiune directid a lui Dum-
nezeu, o

Nimic nu nnate fi comparat cu trupu! omenese care este numit de
mirintele Dumitrn Stinilnaes microcnsmas® pontr 0 inclobeazi 1a scars
infim3. cu adevirat toate clamentele comnmmente ale Universulul, este
prezenta permanents a unei seintei divine in el

Sfintul Tustin eontinud sf-si precizese nazitia reluind imaginea nir-
torului care nn pregeta si-si restaureze operelo atunei cind acestea sufers
vren deterinrare, nentrn a verpetua imaginea initials Cu atit mai mult
face Dumnezean acest lucru. El spune © _Daek Dumnezen ar disnretui Apera
Sa ca pe covy inexistent n-ar nune ® oare sfarsit trupului ? Va fi lucrat
El zadarnic ? Nu! Ci Dumnezen, Cars oste nestriciciunen si intelipenta,
a chemat si trunul 14 inviere si j-a fagAduit viatd vesnicd. Evanchelia
mintuirii se adreseazs sj trumulyis ™

Confirmarea deplind » acestel InvatAturi o avem mai ales in Mvierea
lui Hristos, pentri c3 R 4 inviat cu trupul si sufletul, n-g eXistat o sepa-
rare intre aceste dous elemente intim legate intre elo.

El S-a aritat celor ce L-an viizut in timn. chiar i-a sfatuit ps cei
care-1 priveau cu frics s neincreders :  De e sunteti tulburati si pentry
ce se ridicd astfol da gindurf in inimile voastre ? Vedeti miinile Male
si picioarele Mele, r3 Eu Tnsumi sint - pinditi-MA si vedeti, cf duhm nu
are carne si oase, precum M vedeti ne Mine ci am. Si zicind acesten.
le-a aritat mainile si picioarele Sale% (Tuea 24, 37—40).

Mai mult, pentru a ny exista nici un fel de dubiy asupra prezentei

™ Ibidem.

™ Ihidem.

7 Ihidem.

™ Sfant] Tustin Martirg si Filesoful, Dialogul en fudeul Trifon, LXII in
~Apolageti .. ., n. 164,

" Pr. prof. Ioan G Coman, Eléments. ., n. 382
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Sale reale le-a zis : ,Aveti aici ceva de mincare ? lar el i-au dat o bu-
cati de peste fript si dintr-un fapure de miere. $i luand, a mancat ina-
intea lor* (Luca 24, 41—43). Este o dovadi covirsitoare a pretuirii nemér-
ginite pe care Mantuitorul a acordat-o trupului.”

Sfantul Iustin accentueazi incd o datd valoarea trupului atunci cind
recomandd crestinilor sd duca un regim de viatd sobru §i si se fereascé
de pacat, toate spre scopul final, méntuirea b

Singur ci toate indemnurile sale se indreaptd catre marea masi a
crestinilor, spre a-i intéri si a constientiza in sufletele lor ideca ci Dum-
nezeu, Pirintele tuturor, este permanent cu ei §i le ofera sprijinul con-
tinuu.

Toate argumentatiile sa se pundi in sprijinul demonstrarii legaturii
fiintiale ce existd intre toti oamenii si a sperantei cd prin faptele lor bune
se vor apropia de Dumnezeu.

Pentru pagini se foloseste altd metodd, care ar putea si le clarifice
unele indoieli cu privire la starea trupului si, mai ales, la puterea abso-
lutd a lui Dumnezeu. ,Daci, spune el idnlii lui Homer pot totul, cu mal
mult temei Dumnezeu poate si invieze trupul*.”” El isi procurd elemen-
tele necesare demonstrarii recompunerii trupului pe baza credintelor exis-
tente in aproape toate sistemele filosofice ale vremii in aceasta posibilitate.

Cu toate deosebirile lor, apare evidenti o idee comund, potrivit cireia
este posibild revitalizarea trupurilor, constituite din materie, prin fora
insdsi a materiei si prin puterea dumnezeirii sau ale unei altei puteri oa-
recare care se afli fie alituri de materie (cum spune Platon) sau in ea
(eonceptia stoicilor).

Autorul nostru vorbeste despre recompuncrea trupului pe baza unei
corporatii cu un aliaj format din mai multe elemente ,ca aurul, argintul,
arama §i cositorul, pe care cineva ar vred si-1 descompundi sau si-1 re-
compunii dupi voie¥ : si, spune el mai departe : .acelasi lucru este si
cu .‘.itEI'!‘e-;la corpurilor sau a eomeretiunilor produse de pozitiile atomilor lui

Spicur®.

Invatitura noastri ortodoxi spune ci trupul nu oxista inainte de su-
flet. Este o interconditionare intre ele, unul il implicd pe celélalt si nici
nu pot fi intelese in mod separat. ,Asa cum trupul nu incepe sa se for-
meze de la sine, sau printr-un proces anterior, ci are de la inceput in sine
sufletul ca factor deosebit de natura lui, tot asa nici sufletul nu exista
inainte de a incepe si se formeze trupul siu“.”

Omul se indreaptd spre Dumnezeu cu toata fiinta lui trup si suflet
si nu ca doud realitdti distincte <i separate. Ca atare, Dumnezeu mantu-
ieste si trupul, nu numai sufletul, pentru ci altfel ,n-ar fare altceva de-
ciit s se automantuiasca, dacd sufletul este de esentd divina®™

75 Ihidem.

7 Ihidem.

™ Ibidem.

" [hidem.

% Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, 0p. elt, p. 378
% Pr, prof. Joan G. Coman Eléments .. .. P. g
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3. Sufletul

Coneeptia despre suflet a Stintului Iustin este poate cea mai contro-
versati problems antropologici prezenti in scrierile sale. Este explicabil
acest lucru dacd ne gandim ¢i mai toti marii ganditori din antichitate i-au
destinat numeroase tratate (Platon, Aristotel s.a.) iar Sfantul Tustin in-
trase din tinerete in contact ey ele.

Se pare cii el este chiar autorul unei astfel de scrieri, mentionate de
istoricul Eusebiu de Cezareea, in care ar fi prezentat opinia acestora si in
care ar fi figiduit c3 va exprima conceptia sa, sigur diferiti, intr-o alta®'.
Din picate aceste dous lucrari s-au pierdut.

Din punet de vedere crestin sufletyl este o substanti reald, vie si ima-
teriald, care provine de la Dumnezeu prin creatie si nu prin emanatie
din fiinta diving - prin el omul st in legéiturd permanenti cu Dumnezey
i cu lumea spirituala.

El transcende trupul, nu se poate identifica cu _rationalitatea palpa-
bild si speciald a trupului® cf este w0 rationalitate sublectivii constien-
td, depisind toati rationalitates si_sensibilitatea pasivd a naturii% si ,nu
Inceteazd sj existe o datj cu trupul% ®

El este chipul creat al . Spirituluj constient etern®® Se pot individua-
liza douii pericade in viata Sfintului Tustin, fiecare prezentind aspecte
diferite cu privire la suflet,

Prima este cea anterioars convertirii sale la crestinism cind se gfisea,
452 cum am mai amintit, syb puternica inrdurire a filosofiei platonice.

Autorul spune, pe de o parte, ci stie de existenta unor filosofi care
nici nu s-au gindit daci exists unul sau mai multi dumnezei si dacd fi
intereseazi soarta oamenilor, mai mult, se pare ci ei ,poartd de griji nu-
mai de univers“™ jar pe de alt3 parte, aminteste de unii care desi . sustin
cd sufletul omenesc esto nemuritor si trupese, socotsse of atunci cind fac
vreun riu, nu ver primi nicl pedeapsd, cici ceea ce este netrupese nu

poate pAtimis

In discutia cu judeyl Trifon se pare ci Sfantul Tustin Incearcd si | se
tletaseze de ideile platonice, care i impinzeau rindurile. B! are o concep-
tie apropiati de cea propagati de filosofia amintitd atunci cind spune
cd noi suntem inruditi spiritual cu Dumnezeu prin suflet, ci sufletul este
de _naturj dumnezeiascs si nemuritoare si o parte din aceasti ratiune
impariteasci® ™ jar prin aceasti inrudire am putea si-L cunoastem, sj-I,
cuprindem cu mintea si 3 dobindim fericirea ™

¥ Ibidem, p. 352

%2 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. eit., p. 376.

2 Ihidem, p. 377

M Sfintul Tustin Martirul i Filosoful, op. cit.. I, p. 92.

% Pr. prof. Ioan I. Rimureanu, Concepfia Sfdntului Tustin Martirul g Filaso-
ful despre sufiet, tn «Ortodoria®, 1958, nr 7—38, p. 403.

¥ rhidem.

" Ihidem.
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Sfintul Iustin nu sesiza Inca diferentele atat de transante dintre
fiinta umand rationald si fapturile nerationale, spundnd ci sufletele tutu-
vor animalelor ,sunt aceleasi® ca si al omului,* pentru ci privea sufletele
doar sub aspectul lor spiritual.

Intervine insd, imediat, o deplasare a dialogului spre crestinism atunci
cind, intrebat fiind dacd ,vor vedea sau au vazut, oare, =i caii gl asinii
pe Dumnezeu ?% Sfintul Iustin réspunde cd nu L-au vizut si nu-L vor
putea vedea ca zi unul dintre pameni, aceastd Nvedere* o vor avea Snumai
arela care trilesc intru dreptate si care sunt curititi prin dreptate si prin
tnate celelalte virtuti®.”

Sfantul Iusin afirma, ca si Platon, ci sufletul este spiritual, de na-
tura dumnezeiascd si nemuritor, ¢d poate sa gindeascd $i si-L cunoasci
pe Dumnezeu prin ratiune, cat triieste in trup, insd adevarata cunoastere
o va dobindi de-abla dupd ce se va fi ,desfacut de trup si triieste in el*™

Admite si e! preexistenfa sufletelor, fard ca ele si fie constiente de
acest lucru ; sunt suflete pare-L cunosc pe Dumnezeua in starea omeneasci
prin intermediul ratiunii si altele care nu ajung la aceastd performanti,
probabil datorita inchiderii lor in ,trupurile vreunor fiare si tocmai In-
tr-aceasta constd pedeapsa lor®.”

In ceca ce priveste nemurirea sufletului, in fala argumentatiei par-
tenerului de dialog, conform ciruia daca lumea a fost creatd are © limita
in existentd, asa si sufletul dacd a fost creat, nu poate sa existe prin el
insusi, mai clar, dacd .sufletul nu este nendscut, inseamnd cd nu e nemu-
ritor prin naturid*” Sfantul Iustin, in loc sd-si sustind pozitia, pe baza
inrudirii noastre cu Dumnezeu, jsi bazeazi argumentatia pe esafodajul
unel conceptii meraliste, preluatd mult mai tirziu, in secolul al ¥VIll-1ea
de Imannue! Kant, potrivit cdreia, nemurirea sufletului rezidd intr-un act
de voinfd a lui Dumnezeu, care postuleazi o lume numenald in care va
triumfa legea morald, raportul just dintre faptd si rasplatd, dintre bine
si ran”

Bazindu-se pe faptul ci universul este creat si, ca atare, supus des-
ermpunerii si pieirii, Trifon extinde acest rationament i asupra suflete-
lor. Mergéind pe linie platonicd spune ca nu toate sufletele mor ,caci pen-
tru cei rai aceasta ar fi cu adevirat un profit* si, de asemenca, ch locu-
rile in care se duc, dupé moarte, sunt diferite, in conformitate cu faptele
sivarsite in viafa. LSufletele celor piosi rimin intr-un loc mai bun, iar
cele nedrepte si rele intr-unul mai riu asteptind acolo vremea judecatii.
Astfel, sufletele cele vrednice de Dumnezeu, nu vor mai muri pe cind ce-
lalalte vor fi pedepsite, atata vreme ~at Dumnezeu voieste ca ele s existe
si si fie pedepsite®.”

———

® Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, IV, op. cit, p. 96
8 [hidem.

% Pp, prof. loan 1. Rimureanl, op. wit, . 404

M lbidem.

% hidem, p. 405.

® [hidem, p. 406.

# Sffintul Tustin Martirul 3 Filosoful, op. eit., V. p. 98
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O ultima idee ce ar razbate din acest text ar fi aceea ci si chinurile
celor rdi vor putea incets odatd, avansind spre mai tirzia apocatastazj
a lui Origen, imbratisata in secolul al IV-lea si de Grigorie do Nyssa,

Sfantul Iustin afirma, insi, in alte locuri, vesnicia chinurilor iadului,
cei rai ,vor {i pedepsiti in aceleasi trupuri pe care le-au avut impreund cy
sufletele lor si vor fj pedepsiti cu pedeapsd vesnica, iar nu numai o pe-
rinadi de o mie de ani, d3a cum zice Platon“ ™ text deja citat mai inainte.

In rdspunsul pe care-] d3 iudeului Trifon, cu privire la nemurirea 50~
fletului, apare o ides ceva mai apropiati de invatitura cresting, si anume
¢d sufletul nu este nemuritor Prin sine insusi, pentru ci ceea ce este creat
nu poate fi etern, ci devine nemuritor prin veinfa lui Dumnezeu,* fata
de ceea ce spuneam noj astazi ca sufletul nu-si bazeazj nemurirea pe in-
destructibilitatea sa naturald, ca substanti simpla in sine, ¢i pe indestruc-
tibilitatea relatiei lui cu Dumnezeu, sustinuti de vointa Lui,

ludeul Trifon nu este mulfumit cu aceasts dargumentatie si potrivit
conceptiei lui @ ,sau sufletu] este viatd, sau el are viatd. Daca este viata,
atunci el ar trebui si faca pe altcineva s traiascd, iar ny Pe sine insusi,
dupd cum §i miscarea face si seo miste un alt lucru, iar nu Pe sine insasi,
Faptul ca sufletul traieste, nimeni n-ar putea tigadui. Dacy trijeste, ins3,
el triieste nu pentru ca este viald, ci pentru cj se Impartiseste din viata
51, coea ce se Impirtaseste din ceva este cu totul altceva decit aceea din
care se Impirtiseste, Sufletul se imp&rtﬁrﬁeﬂm din viala, pPentru cd Dumne-
Zeu voieste ca el sa traiased. 9 ca atare, sufletul nu 5e va mai putea im-
partisi din viata, cind Dumnezeu va voj ca sufletul si nu mai traiasca.
Céci sufletul nu triieste prin el insusi cum trdieste Dumnezeu, Ci — dups
tum nu este cu putintd ca omul sj trdlascd continuu si nici ea sufletul s3
fie continuu la un loc cy trupul si atunci cind trebuie ca armonia aceasta
54 se desparta, sufletu] périseste trupul si omul nu mai existi — tot ast-
fel si atunci cand sufletul nu trebuie si maj existe, spiritul vivificator
pleacd din el, jar suflety] nu mai existd, ci se intoarce iardsi acolo unde
a fost atras% ¥

Exista vizibile greutiti de interpretare ale acestui text. Acest ,spirit
vivificator® este, probabil, acel influx divin, viata, pe care-l are sufletul
de la Dumnezpy $i la despartirea de el va wtddea in neants®

Nu-1 putem banui pe Siantul Iustin de trihotomism intrucat el nu

limureste mai Indeaproape acest termen, care nu vorbeste foarte clar des-
pre cele doud pérti constitutive ale fiintei umane - trup si suflet,

Duapi convertirea la crestinism, Sfintul Tustin aprofundeazi doctrina
despre suflet 51 se elibereazi de influentele care il marcaserd pini atunci,
De acum, fundamentuyl Invititurii sale devin exclusiv cuvintele Sfintei
Scripturi.

" Idem, Apologta intdi, Vil p. 30,

® Pr. prof. Inan I, Rimureanu, op, eit., p. 407,

7 Sfantul Tustin Martirul #i Filosoful, ep. eit, VI, p. 99
R Pr. prof. Toan . Coman, Eléments . .« . 384335,
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Daci pana atunci sufletul era considerat ca facind parte din Dumne-
zeu, ca suflare a Acestuia (Facerea 2, 7) si primea mantuirea prin insési
{irea sa, de acum inainte nemurirea lui a devenit un dar divin, prin care
va scipa de moarte, intrucat sufletul va trece intr-un alt plan existential,
inir-o altd viatd, unde il asteaptd pedeapsa sau rasplata, in functie de
felul faptelor sale savarsite pe pamant. Acest dar insa va trebui castigat
en truda de catre fiinta umani intreagd, trup sl suflet, printr-o viati
dusa conform principiilor morale, avind o singura tintd, Dumnezeu.

In aceasta perioadd a vietii sale, Sfantul Iustin se va ocupa mai mult
de libertatea sufletului 5i de destinul acestuia dupa despartirea sa de trup.

a. Libertatea si destinul su fletului
Omul este inzestrat de la Dumnezeu cu libertate. El poate alege o

cale sau alta in functie de cum ii dicteaza constiinta. Daca nu ar fi asa,
atunci intreaga invatatura de credintd crestina, bazati pe iubire, nu si-ar
mai fi avut rostul, pentru ca omul n-ar mai fi putut adera la ea din dra-
goste, ci dintr-o constrangere permanenti i s-ar fi impus o directie pe
care n-ar fi putut s-o pardseasca niciodata.

[ibertatea aratd caracterul suveran al omului” stdpan pe hotaririle
sale. Intreaga sa autoritate se sprijind pe ratiune, liberul arbitru si dra-
goste,"™

Autorul de care ne ocupim este un adept fervent al libertatii omului
si un opozant convins al invataturii stoice despre destin. El spune cd nu
obrin legea destinului nu se intimpld ceea ce face sau ceea ce suferd omul,
ci fiecare savirseste, in chip liber, atat binele cat si raul“."

Faptul ci pe cei ce urdsc cuviantul lui Dumnezeu ii va astepta focul
cel vesnic nu aratd cé doctrina crestind este una bazatid pe teamad §i te-
roare, c¢i pe dreptate ; pentru cé odacd aceste pedepse n-ar exista, atunci
nici Dumnezeu n-ar exista; sau ci dachd ar exista un Dumnezeu ce nu
s.ar ocupa de cameni, nu ar mai exista nici bine nici rau.. o

Autorul nostru afirma clar ca Lomul are prin natura sa puterea de
a cunoaste binele si raul®. ™ deci este pe deplin raspunzitor de toate acti-
vitatile sale, de toate gandurile si de toate punerile in actiune.

Dumnezeu a dat autonomie atat ingerilor, cdt si namenilor, i-a lasat
si aleagh calea pe care vor merge. Fiecare este capabil de a inainta in
virtute sau de a cobori in viciu. Nici n-ar putea fi vorba de vreun merit
care ar fi acordat unei persoang dacii aceasta n-ar avea posibilitatea sa
si cada.

sfantul Iustin isi construieste argumentatia impotriva destinului pu-
nand accentul pe valoarea deosebita a raspunderii fieciruia asupra acte-

% [hidem, p. 386

w0 Jdem, Spirit umanist §i elemente de antropologic in gdndirea patristicd, In
_Studii Teologice®, 1970, nr. 5—5, p. 359.
' wi Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Apelogia o doud VilI, in .Apolege-
= Sy 82.
% [hidem, VIII, p. 83—84.
W Ihidem, VII, p. 82.
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lor sale. Dacii totul ar sta sub puterea destinulu; Inseamnd ci liberul ar-
bitru n-ar exista, iar oamenii ar fi niste inocenti in fata tuturor greselilor
lor. Dar liberyl arbitru existi si o] este punctul de plecare intr-o directie
sau alta, el reprezints originea atat g faptelor bune cat 5i a celor rele,
Toata istoria umanititii se situeaza sub directa inraurire a liberului ar-
bitru, ™

»Caci, dacid cuvantyl lui Dumnezey Prevesteste, in genere, ca unii
dintre ingeri si dintre oameni vor fi pedepsiti, face aceasta fiindca El j-g
Cunoscut pe acestia de maj inainte ci aveau sj fie rdi, iar nu fiindes
Dumnezeu i-ar fi ficut astfe]« ™

21 tot despre realitatea si valoarea liberului arbitru, autorul nostru
marturiseste : . Nu putea oare Dumnezeu, sa ucidi maij degraba pe Ired ?
Raspund de mai Inainte : Nu putea oare Dumnezeu, chiar de la inceput
.58 faca si dispara si sarpele si s3 nu mai spund : » Vrédjmisie voi pune
intre el si femeje §i Intre samanta luj $i siminta ei% ? Ny putea El oare
#4 facad de indatj mulfime de ocamenij ? Dar, pentru cj stia cd este bine
5d se intample astfel El g [dcut, atat pe ingeri, cit s pe oameni, liberi in
Ceea ce privesto savirsirea dreptatii si a hotirit si vremea Péni cind a
fliut cd este bine ca e s3 se foloseascd de libertate. 91, fiindea de aseme-
nea a gtiut ca este bine El a ficut Jjudeciiti universale 5i partiale, pastrind,
Cu toate acestea si pe mai departe libertatea s

In concluzie am putea spune, potrivit conceptiei Sfantului Iustin, c3
destinul ar fi mai degrabd inevitabilitatea acordarii rasplatei say pedep-
sel celor ce aleg binele sau riy] *

b. Eshatologia

Pornind de 1a textul scripturistic I Regi 28, 7, cind regele Saul a pus
O vrijitoare si invore venirea sufletulyj profetului Samuel, o] dovedeste
ci sufletele trajese si sunt constiente dupa moarte, "™

n sprijinul acestui adevir aduce si practicile magice ,ale trimitito-
rilor de vise impreuni cy asistentii lors, necromantia, cercetareg cadavre-
lor copiilor si invocarea sufletelor lor, care se intimplau in timpul imp3-

ratilor romani. ™

Daca lumea Pagini credea cu atita tarie In zeii ej, atribuindu-le
toatd puterea, cu atat mai mult trebuie »5d credem cj Dumnezeul nostry
poate invia trupurile, adic sd readucd sufletele in elementele materiale
pe care le-au pirisit cu mult timp inaintes "
—_—

'™ Pr. prof. Ioan 1. Rimureanu, op, cit, p. 414,
W Sfantul Iustin Martirul sj Filosoful, Dialogul . , CXLI, In Apologeti. . =,
. 256,
" T tbidem, c1p, p. 212,
U Pr. prof. Ioan . Coman, Eléments _ « B 386.
L oy ngntul Iustin  Martirul 51 Filosoful, Dialogul . . CV, in =fpologeti . =,
p. 216—218,
¥ Idem, Apologia intdi, XVIII, p. a7
% Pr. pref. dr. Toan G. Coman, Fatrologie, p. 303,
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giantul Iustin ne arata ci, o mare parte din lumea pagani, veche,
credea ca sufletele celor morti se prefac in demoni, care apoi asupresc
ingrozitor pe cameni.

Doctrina crestind adevéarati, cu privire la invierea trupurilor, este
afirmata de Sfantul Iustin cind spune cd aceasia se va intampla dupa ce,
mai inainte, sufletele vor intra in trupurile in care au fost in viata, in-
viere precedatd de judecata universald.™’

De la moarte pina la judecata universald sufletele celor ce au sa-
varsit binele vor raméne intr-un loc mai bun, iar sufletele celor nedrepti
intr-unul mai rau, lucru afirmat deja in lucrarea de fata.

[ustin vorbeste si de o judecatd particulard.’? In ceea ce priveste
sfarsitul lumii, el se va petrece in felul urmator : focul cel vesnic va co-
bori de sus si va produce Jdizolvarea tuturor asa cum altidata s-a in-
timplat cu Potopul, ,care nu a lasat pe nimeni in viata decit pe asa-nu-
mitul Noe, impreund cu al sdi ... din care lardsi s-au niscut atatia si ata-
tia, dintre care unii rai si altii buni®.™

Continuind pe linia pur crestina, autorul nostru afirmi ci judecata
va fi data lui Hristos, carc va veni cu slava din ceruri, impreund cu toti
ingerii Lui, iar dupi ninvierca trupurilor tuturor care au fost vreodata®
cei drepii, care au urmat Cuvantul Lui ver fi imbricafi in Jnestricaciu-
ne*, iar ceilalii, nedreptii, vor merge la focul cel vesnic ,ca sd se chinu-
jascd de-a pururea, laolalti cu demonii cel rai*.™

Aceastd invatitura cra primitd cu mare neincredere de pagani si pen-
tru a mai adduga un suport concepiiei sale apeleazii la un pxemplu Iuat
din experienta samenilor de zi cu zi .Dacd noi n-am avea corp, n-am fi
crezut niciodata ca este posibil ca un mic germene de siminti omeneasca
si produci oasele, nervii si muschii trupului in forma in care ii vedem. Tot
asa, fiindcd nu s-a putut vedea incid un om inviat nu pot crede crestinii
in inviere. Dar, dupd cum din acest mic germene se nagie un on, tot asa
trebuie si admitem cé, desfacute in pimant si impriistiate asemenea se-
mintelor, trupurile omenesti pot, la timpul potrivit, si invieze si sa Im-
brace nestriciciunea prin porunca lui Dumnezeu®.'”

Certitudinea invierii, la Sfantul Iustin este atat de mare incat el
spune : nNoi, insd, pentru ca s nu mai jertfim celor ce am jertfit mai
inainte, suferim cele mai de pe urmi pedepse §i ne bucuridm, atunci cand
suntem ucisi, crezind ci Dumnezeu ne va invia prin Histosul Lui si ney

w Py, prof. loan 1. Rimureand, Conceptia. .., p. 412.

12 fhidem, p. 413.
: .‘“ anazntul Tustin Martirul $i Filosoful, Apologia a doua VIL in .Apologe-
fE. .5 P Ba

1 Idem, Apologia intdi, LIL P 59.

15 pPr. prof. Ioan I. Ramureanu, op. cit, p. 414, of. Apologla Intdi, ¥NIX, p. 38
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va face nestriciciosi, nepitimitori si nemuritori%," si ii indeamna pe pa-
gini si imbrafiseze invitdtura lui Hristos pentru a deveni si ei purtatorii
nemuririi."”

4. Raportul dintre suflet si trup

Dupa invatatura crestind unirea dintre suflet si trup este atit de de-
plind incit, putem spune, formeazi .0 singurd fire, superioard naturii*.'

Aceasta unire reprezinti o taind deosebitd, in care spiritul se inse-
reazd In naturd atit de intim ci nu se mai poate vorbi nici o clipa de spi-
rit pur ci, mai degraba, trebuie inteles ca un suflet intrupat sau ,ca trup
cu ridacini in spirit®.'”

Stantul Iustin spune ca ele au fost create ,aproape* simultan, dar in
mod separat, sufletele nefiind ficute impreuna cu trupurile lor,® poate
pentru a pastra individualitatea fieciruia in parte. Cert este ci autorul
se desparte de influenta covirsitoare a filosofiei platonice, care postula
preexistenta sufletelor si transmigrarea lor si afirmi ci ele sunt paCe-
lagi in acelagi®.” Intimitatea legaturii acesteia nu strici insd in nici un
fel proprietitile individuale ale celor doud elemente componente fiintei
umane. Amandoud au ascultat cuvintul lui Dumnezeu, amandoud willl
crezut in lisus Hristos, au fost botezate si au lucrat dreptatea“.™

In ce priveste parerea unora ci Dumnezeu ar mantui doar sufletul,
care este ,parte din fiinfa divind* si nu si trupul, care este de alti na-
tura, muritoare, rdspunsul este foarte clar, si anume : intre cele doud
elemente existi o lege . inextricabild¥, ca atare mantuirea le priveste pe
amandoud 51 nu doar pe una in mod separat.” Fiecare persoana poartd
in trup pecetea launtrici a sufletului care il locuieste. Sensibilitatea fie-
caruia transpare prin fiecare fibrd a trupului, este punctul de plecare al
tuturor hotirarilor si actiunilor omului, :

In concluzie, nu poate doar trupul si fie acuzat de picitosenie sau
de faptul cd ar constitui o temnitd pentru spirit, obligindu-l pe acesta
din urma sa pacatuiasca si el.

»Cum ar putea trupul si picituiasca prin el insusi daci n-ar fi pre-
cedat si provecat in aceasta directie de suflet?. .. Dacd, numai trupul ar
fi pacatos, atunci Mantuitorul n-a venit, decat pentru el, dupd cuvantul :
»Caci Eu n-am venit pentru a chema la pociintd pe cei drepti, ci pe cei
pécatosi* (Matei 9, 13)%.™

;"" Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Dialogul..., XLVI, In Apologeti.. ",
p. 143,

W Ibidem, LVII, p. 157.

"® Pr, prol. dr. Dumitru Stiniloae, op. cit., p. 381.

1% Ibidem.

8 Sféntul Iustin Martirul si Filosoful, Dialogul..., V, In «Apologetii...”, p. 98,

2 Pr. prof. Ioan G, Coman, Eléments . . + . 3B5.

=2 [bidem.

23 Ihidem.

2 [hidem.
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Trupul nu este deci riu in sine si nu lui i se datoreazi toate greje-
lile omului ci intregului complex uman, potrivit intimitifii acestei uniri
a lui cu sufletul.

Trupul este mijlocul prin care sufletul exprima dubla sa relatie spi-
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rituald, una cu ordinea lumii spirituale, ,legindu-le impreund®.

CATEVA CONCLUZIH IN LEGATURA CU CREATIA, IN SCRIERILE
SFANTULUI 1USTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL

1. Sfantul Iustin nu are o cosmologie elaboratd, ci prezintd doar ci-
teva elemente din care transpare, credem noi, ideea creatiei lumii din
nimic.

2 Dumnezeu a creat lumea pentru cameni, supuniandu-le acestora
cele pamantesti si astrele pentru schimbarea anotimpurilor si imbelsuga-
rea roadelor pamantului si a incredintat ingerilor soarta lor 5i a lucruri-
lor de sub cer.

3, Unii dintre acestia (ingeri), cilcind porunca dumnezeiascd, s-au
unit cu femei dind nastere asa-zisilor demoni.

4, In perioada precrestind sunt vizibile influentele filosofiilor vremii,
mai ales a celei platonice, si se poate vorbi cu privire la flinta umana, de
o tentd trihotomistd. Mai tirziu insd conceptia =a este clar dihotomica,
elemente constitutive ale omului fiind : sufletul si trupul.

5, Trupului trebuie si-i fie acordati o cinste deosebitid dupa misura
celei eare i-a fost datd de lisus Hristos, prin minunatele vindeciri, si-
varsite in timpul activititii Sale pamadntesti, culminind cu invierea Sa
cu trupul.

6. In perioada sa precrestind, Sfintul Iustin reia ideea platonicd con-
form cdreia ,sufletul este nemuriter prin vointa lui Dumnezeu* imbogd-
tind-o insd cu noi valente crestine.

7. Tot acum sustine si preexistenta sufletelor si transmigratiilor, dupa
moarte, in diferite animale, incepind insd cu omul.

8. Dupé convertirea la crestinism se desparte de aceste idei si susfine
ci sufletele sunt create ,aproape® o datd cu trupurile, neintrind insa, nici-
odatd, intr-o exemplificare mai clard a acestei probleme.

9, Daca inainte de convertire afirmi ci sufletul il poate cunoaste pe
Dumnezeu prin intermediul ratiunii, doar atunei cind va riméne ,dezle-
gat de trup¥, el insusi dupd convertire, admite ci sufletul il va vedea pe
Dumnezeu, nu prin propriile sale puteri, ci fiind ,impodobit cu darul
Sfantului Duh®.

10. Se supune cu fermitate destinului ,implacabil” al omului gi alirma
ci liberul arbitru este cel care guverneazi lumea, omul fiind total ras-

punzitor de faptele sale, datorita libertatii cu care l-a inzestrat Dumnezeu.

25 Pr, prof .dr. Dumitru Stiniloae, op. cif., p. 382,
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11. Are o doctrind pur crestind cu privire la invierea mortilor. Sufle-
tele celor buni si celor rii vor locui in pericada intermediard, dintre moar-
te si judecati in locuri diferite, potrivit faptelor bune sau rele pe care
le-au sdvirsit In viata piménteasca.

12, Invierea priveste intregul fiintei umane, nu numai sufletul, in-
vataturd bazati pe legitura intima si inextricabild dintre cele doud ele-
mente constitutive ale omului.




i CRESTINISM SI ORTODOXIE

de : pr. prof. NICOLAE MORAR

fn plan teoretic, notiunile de ,crestinism® si Lortodoxie® sunt tau-
tologice. Practic insd, ele au o conotatie precisi. La aceastd situatie s-a
ajuns prin acumuldri succesive de logisme. De aceea, singura metodi
care are masura evaluirii reale a fenomenului crestin este cercetarea is-
torica. In consecintd, pentru a realiza o estimare exacta a deschiderilor
interpretative pe care cele doui notiuni le sugereazd, vom recurge la tex-
tul istoriei erestinismului. Astfel, Crestinismul ca religie-geneza religiel
crestine si Paradigma crestinda — continuitate sau Ortodoxie sunt pro-
blemele care stau in atentia noastré in urmitoarele randurl.

A. CRESTINISMUL CA REL!GIE

Crestinismul este una dintre marile religii ale lumii. Ca fenomen
religios, religia crestina posedd toate caracteristicile unel religii auten-
tice, fiind legitura vie, liberd, si constientd a omului cu Dumnezeu.

Religia crestind se fundamenteazd pe doud elemente de bazi : struc-
tura natural-religivasi a persoanei umane si principiul supranatural,
adica Fiinta divina.’

Structura natural-religioasi a persoanei o formeazi natura sa psiho-
somatica. Potrivit doctrinei crestine, fiecare om se naste cu aptitudini
religioase, dispundnd de un interior religics, dar si de un exterior reli-
gios, prin care se obicctualizeazd dimensiunea launtricd a experientelor
spirituale, Interiorul religios este suma manifestirilor intelectuale, voli-
tive si afective ale fiecarei persoane raportate la divinitate, iar expresia
extericard a stirilor liuntrice sti concretizati in discursul lucid al con-
stiintei, obiectualizat prin intermediul naturii corporale a omului.

Elementul supranatural il formeazi caracterul revelat al credintei
crestine. Concretizat la inceput in descoperirea primordialid sau paradi-
siacd a Divinitatii, far mai tirziu in descoperirea progresivd, interme-
diata de patriarhii si profetii Vechiului Testament, Sacrul reorganizeaza
istoria prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, ,Dumnezeu adevirat din
Dumnezeu adevirat® si o desivirseste prin lucrarea Duhului Sfant,

' Mae Toneseu, Filosofia religiei, In rev. Viata Romdneascd®, nr. 5/1990,
pp. 65—66.
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acesta ,luand (har — n.n.) dintr-al Domnului lisus Hristos si vestind mai
departe® (Ioan 16, 14),

Asadar, religia crestind se exprimi ca o stiintd pozitivi, operind cu
adevdruri imediate, verificabile in plan istoric, cum sunt documentele
evanghelice si cultul Bisericii, ceea ce ii conferd, neindoielnic, calitatea
de sistem religios autentic.’ ¢

a) Prolegomenele religici crestine

Religla crestini are la bazi religia mozaicd, religie care o antici-
peazd si ii explici necesitatea.

Istoria poperulul evreu este o istorie zbuciumati. Ea a inceput
odati cu momentul credirii omului de citre Dumnezeu. Caracterul grav,
dramatic, al istoriei lui Israel este pus in strinsd legiturd cu atitudinea
fresponsabild a primilor oameni (Adam si Eva), care minimalizeaza, prin
puterea libertitii, stiinta divind, inoculatd fépturii prin creatie, in fa-
voarea unel cuncasteri existentiale, de tip psihomental. Aceastd atitudine
atrage dupi sine distantarea creaturii de Creator, consecinti care se va
materializa intr-o wviati plind de suferinfe, culminind cu moartea. Cum
insd ,nostalgia paradisului* va fi mereu vie In constiinta poporului
evreu, Dumnezeu manifestd fatd de aceasti etnle o atitudine afectiva,
considerind-o neam ales®.

Vocatia sfintd a lui Israel nu va primi aceeasi intelegere din partea
popoarelor invecinate. Cele mai intolerante nafiuni se aratd a fi cea
egipteand si cea asiro-babiloniand, care, In fapt, sunt apreciate de mora-
listii evrei a fi si cele mai instriinate de credinta in adevdratul Dum-
nezeu, Astfel, israelitii vor suporta consecintele a doud robil : prima ro-
bie, egipteani, este depdsiti cu pretul unor mari sacrificii, eliberatorul
evreilor fiind ,alesul* lui lIahve, Moise; a doua robie, asiro-babiloniand,
trece poporul sfint prin focul marilor suferinte de ordin material si
spiritual, apogeul durerii corespunzind cu momentul dirimirii templu-.
Iui din Ierusalim, considerat drept centru vital al fiinfel poporului evreu.
Salvatoare pentru aceasti situatie convulsionati este atitudinea profeti-
lor (Ieremia si lezechiel, in special), care insistd, cu consecventd, asupra
ideli de transformare fiintiald a omului, spre bucuria lui Dumnezeu. Pe
acest fond de agresivitate istoricdi, statuarfi rimine imaginea aparitiei
lui Mesia, singurul in misuri < restaureze conditia nefericiti a omului
terorizat de picat si de opresiunea pigénilor.

Celor doud captivititi li se aliturd starea umilitoare la care este
condamnatd Tara Sfinti prin ocupatia romanid. Aceasti perioadd, con-
temporani aparitiei crestinismului, este etapa de extremid umilire la
care este supusi civilizatia iudaicid. Ewvreii sunt siliti sA recunocasci do-
minatia cuceritorilor romani. Pe tronul tirii ajunge aliatul ocupantilor,
Irod cel Mare (anul 30 id.Hr.). Noul rege este crud si urit de popor din

r 2 Martin Heidegger, Repere pe drumul gdndirli, traducere din limba germand,
Ed. Politicd, Bucuresti, 1988, pp. 408—412,
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cauza originii sale strdine, a servilismului fati de romani si a mizerici
sociale pe care o favorizeazi. Dupi moartea lui Irod, teritoriul regatului
sdu este impdrtit. Romanii au divizat tara in patru regente, date spre
guvernare mostenitorilor directi ai regelui disparut. In anul 6 d.Hr., la
conducerea statelor evreiesti ajung procuratorii romani, cel mai cunos-
cut fiin¥ Pilat din Pont. Brutalitatea si actele criminale se inmultesc
victime fiind toti cei care se impotriveau tiraniei striine.

Societatea iudaici era farimitatd in secte si partide politice anta-
gonice. Ele reflectau inegalitatea sociald si deosebirile de credinti. Din-
tre acestea, se remarcd cu precidere doud : fariseii si saducheii. Fariscii
reprezintd o miscare jesitd din miscarea populard. Ei credeau in venirea
lui Mesia, care urma sii-i elibereze din servitutea romani. Propovaduirea
lor avea accente virulente la adresa cotropitorilor. Saducheii reprezen-
tau o altd grupare si erau, in marea lor majoritate, preoti, avand in
frunte un mare sacerdot s5i pe membrii sinedriului. Ei erau concilianti cu
ocupantii. Ambele grupari se aritau consecvente in apararea legii si a
credintei in lucrarea lui Dumnezeu in lume. De aceea, ele sanctionau cu
vehementa ideea amestecirii cu pégéinii, infierau viata libertind si sanc-
fionau cultul zeilor propusi de romani, cu scopul ascuns al asimilarii
lente a factorului de ocupatie. In aceastd atmosferd tensionatd se prefi-
gureazi figura lui Ioan Botezatorul. Temperament stenic, profetul din
pustiu vesteste sosirea lui Mesia si confirmi implinirea profetiilor me-
sianice (Luca 3, 1—18).

In sfarsit, nu putem neglija din cadrul acestui tablou istoric imagi-
nea lumii pigine. Societatea anticd insumearzi mari contradictii intra-
umane, alimentate de injusta administrare a valorilor economice, poli-
tice §i culturale. Sclavia desfigureazd demnitatea umand, far demersul
facut in favoarea libertitii imbraci forma revoltei. Totusi spiritul uman
intuieste sublimitatea valorii, prin inilfimea contemplatiei, surprinsé in
‘rostirile filosofice. Pe fondul acestei atitudini intelective se dezvolti
ideea mesianici a libertAtii, ginditorii greci (Platon, Aristotel) subliniind
necesitatea obiectualizirii divinului in istorie si functia de factor media-
tor a suprapersonalului in dinamica conditiei umane, in lupta omului cu
destinul inexorabil (Phaidon, Metafizica)?

Asadar, ,plinirea vremii* se prefigureazi din doud perspective, am-
bele la fel de importante : pe de o parte, ca o limiti a decdiderii morale
a omului, care risca si afecteze structural starea umanului, iar pe de alti
parte, ca un proces-limitd la care a ajuns cunoasterea umani prin efort
propriu, in ciutarea identititii de sine.

! Irineu Mihélcescu, fstorin religiilor Iumii, Bucuresti, 1046, pp. 336—364 si
370—419 ; Toan Constantinescu, Studiul Noului Testament, Ed. Credinfa noastri,
Bucuresti, 1992, pp. 25—37; Ioan Nicolae Sarambei §i Iohanna Sarambei, Perso-
nalitdft ale Jumii antice, Ed. Albatros, Bucuresti, 1983, pp 168=—173 si 224=231.
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b) Geneza religiei crestine

Originea religiei crejtine este pusd in legdturd directi cu persoana
lui Iisus Hristos, aza cum este ea prezentati in scrierile evanghelistilor.
Din cuprinsul acestora afldm succesiunea momentelor mai importante
din viata Méntuitorului, care sunt tot atatea probe in favoarea susfinerii
realitatii istorice a intemeietorului religiei crestine. Prezentatd succint,
biografia hristici se prezinti astfel :

Arhanghelul Gavriil este trimis de Dumnezeu si aduci vestea con-
ceperii Fiului Siu unei fecioare, pe nume Maria. Zimislirea se produce
prin lucrarea Duhului Sfint, primul om incunostintat despre acest eve-
niment fiind bitrinul Josif, logodnicul tinerei neprihinite. Dupd mai
multe luni de zdmislire, impératul roman, Octavian Augustus, di po-
runcii sd se facd recensimint populatiel imperiului, pentru a avea o evi-
dentd exactd a populatiel. Ordinul a fost executat in Palestina de Quiri-
nius, legatul Siriel, de care depindea tara. Obligatia populatiel era de a
se prezenta =i a face inscrierea la locul de nastere. Formalitatea aceasta
administrativi obligd, in {impul executiei sale, si ,familia® lui Tisus,
adicd pe Iosif si pe Maria, sd se deplaseze la locul de origine al logodni-
cului fecioarei, acesta fiind cetitean béistinas din Betleem. Asa se in-
tirapld cd Maria 5i Iosif ajung la Betleem, unde survine nasterca lui
Hristos, Anul 750 a.U.c. sau 5 i.dHr. a fost stabilit, cu aproximatie, ca
an al nasterii lui Hristos. Ca lund si zi, tradifia bisericeascd a stabilit
25 decembrie,

Pruncul niscut este supus de citre  familie* prescriptiilor legii mo-
zaice, fiind tiiat imprejur in a opta zi de la nastere, si declinat cu numele
Tisus. Copiliria Sa urmeazii un curs firesc, evenimentul cel mai impor-
tant al acestei etape petrecindu-se la vérsta de 12 ani, cind pruncul Iisus
Incintd cu intelepciunea Sa pe mai marii templului din Ierusalim. Pe
lingd dreptul Iosif, Tisus deprinde meseria de timplar si ,invatd® legea
si proorocii. La 30 de ani primeste botezul de la Ioan si atestatul matu-
ritatii. Astfel piriseste Nazaretul, isi alege, succesiv, doisprezece Apos-
toli Simon, Andrei, Ioan, lacov, Natanail, Levi, Matei, Filip, lacov (al
Iui Alfeu), Inda, Simon Zelotul, Toma si Iuda Iscarioteanul — si incepe
activitatea mantuitoare.

Misiunea Domnului atinge trei directii distincte : activitatea Inwvi-
titoreascd, activitatea arhiereascd si activitatea conducitoare.

Activitatea Invititoreasci vizeazdi vestea cea bundi despre Dumne-
reu si vola Sa. Astfel, invititura Sa intrece didascalia profetilor Vechiu-
lui Testament, ideile principale putind fi rezumate astfel : 1. Invatituri
despre Dumnezeu-Tatil (prezentat ca Péirinte al tuturor, milostiv si plin
de dragoste fati de creaturd); 2. inviitituri cu privire la propria Sa Per-
soand (din care rezulti dumnezeirea Sa si scopul méntuitor al intrupdrii
Sale) ; 3. invitdturi cu caracter moralizator (destinate reconcilierii si ac-

centudirii ideii de demnitate umani).
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Activitatea arhiereasci este lucrarea prin care Iisus il impacd pe om
cu Dumnezeu, Ea este o sumi a suferintelor indurate de Hristos, de la
intrupare si pind la moarte. In miezul acestei activititi se conturcazi
imaginea omului nou si se prefigureazi doud virtuti : ascultarea (pina la
moarte ,si incd moarte pe cruce* — Flipeni 2, 8) si jertfa de Sine, ca
sens plenar al vietii, cu scopul restaurdrii destinului uman.

Activitatea impiriteasci a Fiului lui Dumnezeu este concretizati
prin intermediul misiunii publice, prilej cu care afirmi iminenta wvenirii
impéritiei lui Dumnezeu. Ca Impérat, Tisus oferd supusilor Sii calitatea
de fiinte .slobode® in contingentul istoric, obligindu-i insi sd impdara-
teascd cu vrednicie cetatea statornicd a sufletului, singura care atinge
masura eternitatii.t

B. PARADIGMA CRESTINA

a) Crestinismul apostolic

Numele de crestin (hristiands), atribuit discipolilor lui Hristos, apare
pentru prima ocard in Antichia (Faptele Apostolilor 11, 26), iar sfantul
Ignatie al Antiohiei foloseste acest termen pentru a desemna invata-
tura lui Hristos.

Ideea centrald, in jurul careia graviteazad viata ucenicilor Mintuito-
rului dupd indltarea Sa la cer, este orientati inspre realizarea unei ro-
munititi umane, unitd prin aceeasi credintd si animati de idealul ur-
mérii lul Tisus, devenit Cale, Adevir si Viatd, la nivelul constiintei colec-
tive, Aceasti conduitd de viatd formeazd principala preccupare a Apos-
tolilor, normele evanghelice fiind popularizate si exemplificate faptic.
Astfel, nervul misiunii apostolice este sustinut de puterea Cuvintului lui

Dumnezeu, Inteles ca sens si scop al istoriei umanitétii.

Inceputul operei de raspandire a Cuvantului lui Dumnezeu cétre nea-
muri corespunde cu Cincizecimea (a cincizecea zi dupd Inviere), cind, peste
inviticeii lui Hristos, se pogoard Duhul Sfint. Cu aceastdi ocazie, Petru
vesteste Evanghelia, consecinta acestel actiuni fiind primirea botezului
de citre 3 000 de oameni, care formeazi nucleul primei Biserici crestine
(Fapte 2, 1 sq.). Astfel, Cuviintul lui Dumnezeu stabileste un raport or-
ganie intre constilntd si atitudine, manifestindu-se ca drageste a lui
Dumnezeu fatd de om, dar si ca posibilitate de afirmare a omului ca fiu
al Iui Dumnezeu, in gind si in fapta.

* Ion Bria, lisus Hristos, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1392 ; Emanuel Copi-
ceanu, lisus din Nazaret, Ed. Doris, Bucurcstl, 1930; Mircea Eliade, Istoria cre-
dintelor si ideilor religloase, vol. II, traducere de Cezar Baltag, Ed. Stiintificd si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1985, pp. 321—250; Ernest Renan, Viafe Iuf lisusz, tradu-
cere de 1. Leonard, Ed. AMB, Bucuresti, 1391 ; Emilian Vasilescu, Istoria religiilor,
Ed. Inst. Biblic, Bucuresti, 1975, pp. 397—423
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Mirturisirea Cuvantului lui Dumnezeu de ciitre Apostoli explici-
teazi confinutul acestuia. Asa se face cd, exegeza evanghelicd se dezvolta
intr-o invititurd complexid despre Dumnezeu, la care asistd, prin lu-
crarea Sa sfintitoare, Duhul Sfint, pistritorul adevdrului dumnezeiesc
in durati.

b) Teologia apostolica

Exprimatd sintetic, invititura Apostolilor adinceste urméitoarele
pmblematici conceptia despre divinitate, conceptia despre lume si con-
ceptia despre om.

Teologia Sflll[.ﬂﬂ-l.‘ Apostoli afirmai dmpre Dumnezeu cd este Unul
in fiintd, dar intreit in Persoane : Tatil, Fiul si Duhul Sfint (I Petru 1, 2).
Tatal este nenfiscut si e pirintele milostiv si iubitor al intregului neam
onmenesc{ Evrei 1, 1—7); Fiul este asemdnarea Tatilui, niscut din veci
(Evrei 1, 5). El S-a smerit pe Sine, luind chip de rob (Filipeni 2, 6—9),
a prin moarte si surpe pe cel care are stipdnire peste mor{i (Evrei 2,
14—15). In persoana Sa existi doud firi, fiind Dumnezeu aritat in trup
(I Timoteil 3, 5). Natura Sa nmnneaecfu nu a fost atinsd de péicat, ,in trup
osindind p::eatuI"- (Romani 8, 3). Murind pe cruce, S-a facut pentru noi
opret de riscumpdrare® (Galateni 3, 13), iar pdinea si vinul euharistic
vestesc moartea Lul (I Corinteni 11, 26). Dupd moarte, El zi-a manifes-
tat puterea prin actul invierii sl pogorirea la iad, urmati de eliberarea
dreptilor, facindu-Se  incepiituri a invierii celor adormiti® (I Corinteni
15, 1—20). Apoi, S-a indltat la cer si va veni iardsi, la sfarsitul veacuri-
lor, s judece viii si mortii, intemeind o Impédritie noud (Evrel 9, 28;
Romani 2, 6—11 ; I Corinteni €6, 14 ; Evrei 12, 22 ; II Petru 3, 13); DuhuI
Sfant este in unitate cu Tatdl gi cu Fiul, ,,cc:rcetand adancurile lui Dum-
nezeu® (Corinteni 2, 10). El impdirtiseste harul sfintitor (II Corinteni
13, 13) si imbogdteste fiptura cu diferite daruri, cum ar fi: ,dragostea,
bucuria, pacea, bunitatea, indelunga riibdare, credinta, facerea de bine*
(Galateni 5, 22). Duhul Sfint este cel care conlucreazd cu duhul omului
mantuirea noastri (Romani 8, 15—17).

Cosmologia apostolici invati ci lumea a fost creatd de Tatil, prin
Fiul (Coloseni 1, 16). Datoritd picatului comlis de primii oameni, intreaga
creatie a suferit o deteriorare si o coruptie structurali (Romani 8, 20).
Intruparea Fiului vine si reaseze unitatea Jumii in conformitate cu voia
dumnezeiascd (Coloseni 1, 20—23). Paralel cu lumea wvizuti, existd si
o lume nevizuti, formati din ingeri (Efeseni 1, 21). Ingerii sunt fiinte
pure, spirituale, Inferloare lui Hristos si sunt pusi In slujba celor alesi
(Evrei 1, 7). Datoritd neascultirii, unii dintre ingeri au cizut si au fost
pedepsiti de Dumnezeu (11 Petru 2, 4).

Antropologia apostolici arati cii omul este creatura lul Dumnezeu
(I Timotei 2, 13) =i are o naturd dubli — trup si suflet (I Corinteni 5. 3).
Sufletul omului este nemuritor, in el salasluind Iisus, o datd cu primirea
Botezului (Galateni 3, 27). Comuniunea cu Hristos se deslvirseste prin
viata activi a credinciosului in Bisericd, Domnul fiind capul acesteia
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(Efeseni 1, 22). Biserica oferi omului cuncasterea lui Dumnezeu, prin
intermediul descoperirii dumnezeiesti, cuprinsi in Sfanta Scripturd (I
Timotel 3, 15). De asemenea, in Bisericd, prin cult, se exercitd iconomia
Tainelor lui Dumnezeu (I Corinteni 4, 1). Tainele asigurd dezvoltarea
vietii in Hristos si maturitatea duhovniceasci a omului, dupd cum wur-
meazii : Botezul, care pune inceputul transfiguririi naturii umane si asi-
gura perspectiva vietii vesnice (Romani 8, 20 ; Tit 3, 5); Mirul, care dis-
ponibilizeazi sufletul omului intru lucrarea Duhului Sfint (II Corintieni
1, 21: Efeseni 4, 30); Mirturisirea picatelor, care optimizeazi umanul
pentru o comuniune continud cu Dumnezeu (I Inan 1, 9); Euharistia,
care stabileste o relatie profundi intre om si Hristos, activind in sufletul
omului cele mai inalte virtufl ale demnititii umane, fiptura devenind
purtitoare de Hristos (I Corinteni 11, 26—27; 10, 16) ; Nunta, care ar-
monizeazd relatiile dintre birbat si femeie, sfintind viata acestora si mo-
delind-o dupé chipul legiturii dintre Iisus si Bisericd (I Tesaloniceni 4,
3 ; Efeseni 5, 31—32) ; Hirotonia, care crecazi un cadru permanent al lu-
cririi lui Hristos in lume, prin intermediul camenilor ridicati la demni-
tatea Preotiel, prin harul Sau (I Corinteni 4, 1) si Maslul, care normali-
zeazd viata trupeasci =i sufletéasci, afectate de suferinta (lacov 5, 14—15).

Tainelor Bisericii li se aldturi rugiciunea neintrerupti a credin-
ciosului (Evrei 12, 5—6), care intireste si alungi diavolul (I1 Tesaloniceni
3, 1—3), postul, prin care se produce o educatie integrald a naturii umane
(I1 Corinteni 6, D) =i fapta crucii sau a integrarii vietii individuale in tipa-
rele oferite de viata-model a Méantuitorului lisus. Toate la un loc deschid
perspectiva eshatologicd a spiritului uman, timp despre care nu se poate
vorbi cu exactitate, facind parte dintre tainele lui Dumnezeun (I Tesaloni-
ceni 5, 1—2). Cu acel prilej, cel morti vor invia, iar trupurile celor vii se
vor transfigura (I Tesaloniceni 4, 7—14). Momentul ultim va fi cel al ju-
deciitii, dupd care va urma risplata sau osinda vesnici (Romani 2, 6—8;
Tesaloniceni 2, 1—9) si intemeierea unel impdratii care transcende istoria
(I1 Petru 3, 13).

Axiologia apostolicd aseazd in prim plan trei virtuti categoriale : cre-
dinta, nidejdea si dragostea (I Corinteni 13, 13). Acestora le sunt aliturate
valori cum ar fi adeviirul (IT Tesaloniceni 3, 14—15), dreptatea (Filimon),
cumpditarea (I Corinteni 6, 18—19), toate conturind imaginea Maintuito-
rului si actionind asupra dorintei de aseminare a ucenicului cu Inviti-
torul siu. Actul valoric sfirseste prin indumnezeirea naturii umane si
prin transfigurarea intregului cosmos, agentul acestei actiuni fiind capa-
citatea de a alege a constiintei, de a se exprima liber (Romani 8, 21 ; II
Corinteni 3, 14).

c) Controverse docirinare

Intilnirea doctrinel crestine cu curentele idealiste din epoci sau cu
ignoranta umani va duce la o miscare a ideilor crestine pe linia inteles-
tualizirii acestora. Acest fenomen va marca teologin creztini, generdnd
crize, cu implicatii profunde in viata crestini.
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Abaterile de la invititura apostolicd sunt cunoscute sub numele de
nerezii® (hairesis—opinie particulard). Ela nuanteazi, in principal, doui
dintre conceptiile filosofice ale epocii: neoplatonismul si gnosticismul.

Ereziile pun in discufie dumnezeirea lui Iisus Hristos, problema fi-
rilor Sale, raportul dintre fire si ipostasul Siu divin, deofiintimea si ra-
portul cu celelalte persoane ale Sfintei Treimi, problema harului si a
méntuirii, realitatea Tainelor, sfintenia Bisericii, fenomenul eshatologic.

Apologetii crestini denuntd in Simon Magul pe primul eretic si
strAmosul tuturor ereziilor. Simon s-a declarat puterea lui Dumnezeu,
care se numeste Marele si cere Apostolilor si-1 administreze Taina Preo-
tiei, considerind-o un act magic (Fapte 8, 19). Un alt eretic este Marcion,
care invatd cd lisus este Fiul lui Dumnezeu, dar cd la intrupare si-a ales
un trup capabil de suferintd si simiire, material. Lor le urmeazd un sir
neintrerupt de detractori ai dreptei credinte, reprezentativi pentru pri-
mele trei weacuri fiind Sarzonil, Valentin, Montanus, Sabelie si Dona-
tus. Dintre acestia ne refin atenfia in mod speclal Sarzonil, care Invati
cé existd doud categorii de oameni: cei care acced si cei care nu acced
la lumea cereascd, anticipind, in felul acesta, predestinatia, si Montanus,
care se eXprima in numele lul Dumnezen (,Eu sunt Domnul Dumnezeu
Atotstlutorul, ce silisluieste in om*), vestind, cu tirie, ci se apropie a
doua venire a lui lisus Hristos. In urméitoarele cinci weacuri, curentele
de opinie la care ne referim sunt cunoscute sub numele de erezii hristo-
logice si erezii pnevmatologice. Cele mai reprezentative dintre ele sunt :
arianismul, apolinarismul, macedonianismul =i aftartodochetismul. Aria-
nismul (are ca exponent pe preotul Arie din Alexandria — secolul IV
d.Hr.) sustine ci fiinta divind este unicd =i incomunicabild si trage con-
cluzia ¢ Fiul nu are o naturd identicd cu Tatal. Apolinarismul (dupa
numele episcopului Apolinarie al Laodiceil — secolul IV) neagd pre-
zenta unui suflet uman in Hristos, dupd el trupul Domnului fiind animat
de Logosul dumnezeiese. Macedonianismul (reprezentat prin Macedo-
niu — secolul IV) sustine cd Duhul Sfint este o creaturdi a Fiulul si este
subordonat atat Tatilui cat si Fiului. Aftartodochetismul (fondat de Iu-
lian de Halicarnas — secolul VI) aratd ci trupul lui Hristos, niscut din
Fecioard, a fost trupul noului Adam, incoruptibil.®

Miscarea eretici a primelor opt veacuri va fi ,intregiti* de marile
controverse care apar in amurgul primului mileniu si se continui cu exa-
cerbare si in zilele noastre, controverse care vor afecta profund relieful
lumii crestine. Cauza care sti la originea fenomenului schismatic este
fundamentatd pe dorinta de individualizare a istoriei, izvordti din in-
stinctul etnic. Aceasta aduce dupi sine si fixarea unor asa-numite ,men-
talitédtii crestine”, psihozi care va afecta lumea latind, lume care era incd

_* Isidor Todoran, Ioan Zdgrean, Teologin degmatied, Ed. Inst. Biblie, Bueu-
resti, 1991, p. 240 ; Ton Bria, Erezli, art. In ,Dictionar de teologie ortodoxd® [A—Z).
Ed. Inst. Biblic, Bucuresti, 1931, pp. 152—157 ; Albert Camus, Eseurd, traducere de
Mecdest Morariu, Ed. Univers, Bucuresti, 1976, pp. 306—321.
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obsedati de trecutul séiu imperial. In plan eclesiastic, aceasti idee este
exprimati prin conceptia despre primatul papal, tezi prin care se aloci
episcopului Romei calitatea de ,loctiitor al lui Hristos pe pimint®. Acest
abuz de demnitate se va transforma intr-un abuz de putere, iar la scara
Bisericii apusene, intr-un argument in favoarea autorititii teologale.
Consecinta acestei situatii se exprimi intr-o varietate de inviitdturi no-
vatoare care altereazi unitatea Bisericil crestine, cum ar fi: infailibili-
tatea papald, primatul universal, purcederea Duhului Sfint si de la Fiul,
invititura despre purgatoriu, conceptia despre determinismul divin
exercitat prin lucrarea harului, mintuirea prin meritele prisositoare ale
sfintilor, parte din aceste opinii fiind erezii uitate ale perioadei cresti-
nismulul primar. Nefirescul acestor teze atrage dupd sine reactia unor
reprezentanti ai Bisericil. In aceste imprejurdri apare Reforma protes-
tantd, cu scopul maérturisit — si explicabil, in fond — al reasezérii doc-
trinel crestine in tiparele ei traditionale.’

Atitudinea reformatorilor (Luther, Zwingli, Calvin) va avea consecinte
dramatice pentru destinul crestinismului, deschizind sirul innoirilor abe-
rante, lipsite de orice orizont teologic. Pierziandu-se normativul Tradi-
tiel, in invititura reformatorilor si a postreformatorilor isi fac loc o mul-
titudine de idei centrifugale. Tainele — o parte din ele — sunt minima-
lizate, iar omul este insingurat in rostul siiu istoric, relatia sa cu divini-
tatea fiind dominati de un numir impresionant de intrebdri fird ras-
puns. De la ideea Dumnezeului viu si iubitor se ajunge la ,proclamarea
mortii lui Dumnezeu* (Paul von Brumer), la ideea religiei atee, la un
crestinism demitologizant (Rudolf Bultmann), la secularizarea tuturor
preceptelor doctrinei si moralei crestine, la o axiologie in care functio-
neazi ca arbitru bunul-plac’

C. ORTODOXIA SAU DIACRONIA CRESTINA

Notiunea de ortodoxie este compusi din termeni grecesti — orthés=—
drept, just, adeviirat si déxa-opinie, caz; deci, prin compunere, cele
doui lexeme formeazd sintagma eredinti adeviratd. In sens religios, Or-
todoxia este invititura care se plaseazii in continuitate directd si nein-
trerupti, prin intermediul teologiei patristice si neopatristice, cu tradi-
tia apostolici.’

Ca traditie doctrinari, Ortodoxia isi are obdrsia in Risirit. Ea se
identificd cu marea sintezd patristici, exprimatd prin tezaurul teologic,
liturgic si canonic, alciituit pe normativele credintei apostolice.

¢ Tudor M. Popescu, Enciclica patriarhului Fotie citre patriarhii orientali (867),
in Studii Teologice®, nr. 2/1930, pp. 56—76: Milan Sesan, Slavii, cregtinismul i
Roma, In Mitropolia Moldovel §i Sucevel®, nr. 9—12/1961, pp. 6153—621.

7 Stefan Alexe, Curenfe gi tendinfe noi in teclogia contemporand. fn Orto-
doxia®, nr. 11977, pp. 86—101; Petru Rezus, Teologia ortodoxd contemporand, Ed
Mitrepoliel Banatului, Timisoara, 1989, pp. 125=—=137

¥ Ton Bria, Destinul Ortodoxiel, Ed. Inst. Biblic, Buecuresti, 1989, pp. 1=2
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Principalele momente ale desfasurarii in timp a fenomenului orto-
dox pot fi enuntate astfel : notificarea primelor invitituri ale gandito-
rilor crestini — Justin (secolul II), Origen (secolul III), Atanasie (secolul
IV) — cu scopul definirii religiei crestine in fata spiritului pigin con-
testatar ; miscarea sinodald, marcatid prin cele sapte concilii mondiale
(325—787), prin care se cenzureazd liberalismul si extremismul in ma-
terie de credintd, formfindu-se corpusul doctrinar fundamental al Bise-
ricii ; atitudinea fermi a patriarhului Fotie fatd de tendintele inovatoare
ale reprezentantilor Bisericii apusene (papa Nicolae I); apostolatul ca-
tre . neamuri“ al fratilor Chiril si Metodiu ; rezistenta impotriva sinoa-
delor unioniste (Lyon, 1274 si Ferrara-Florenta, 1438—1439); aparitia
isihasmului si dezvoltarea teologiei neopatristice, reprezentatd strilucit
de Simeon al Tesalonicului, prin doctrina misteriologicd ; polemica dusi
de patriarhul Ieremia al Il-lea cu teologii luterani din Tiibingen, urmati
de ,Mirturisirea de credinti“ a patriarhului Alexandriei, Mitrofan Kri-
topulos, adresatd teologilor protestanti din Helmstédd ; elaborarea la Iasi,
in anul 1642, de citre sinodali prezenti a textului indreptat al ,Mirtu-
risirii ortodoxe* a mitropolitului Petru Movild al Kievului; rezistenta
ortodoxi in fata tendintei imperialiste a Bisericii apusene, concretizatd
in fenomenul unit; publicarea, in anul 1792, la Venelia, de cdtre Nico-
dim Aghioritul si Macarie de Corint, a colectiel de texte de spiritualitate
— Filocalia ; condamnarea, in anul 1848, a ,papismulpi* ca erezie ; preo-
cuparea teologilor ortodocsi pentru pregitirea =i tinerea Marelui Sinod
al Bisericii Ortodoxe”

Dupi aceastd prezentare istoricd a fenomenului ortodox, considerdm
necesare cateva nuantiri ce {in de gramatica acestei chestiuni.

Asa cum am ardtat in definitia incercatd asupra fenomenului orto-
dox, Ortodoxia este expresia autenticd a teologiei apostolice. De aceea
apare ca obligatorie sublinierea acelor aspecte care vorbesc despre ca-
racterul integrativ al teclogiei ortodoxe in matricea apostolicd, justifi-
ciandu-i calitetea de credintii dreaptd sau adevarati.

Potrivit celor scrise, in centrul Invatiturii apostolice se afld pro-
blematica umand, raportul dialogic om—Dumnezeu. Aceasti tema de in-
teres general pentru societatea crestind a primului veac dupd Hristos se
constituie In premizd majord pentru experienta existentiald a oricirui
membru responsabil al Bisericii. Orice crestin mairturisitor al dreptei
credinte este preocupat In a-si constitui fiinta ca loc al lui Dumnezeu,
ca spatiu teofanic, vie fiind in constiinta colectivd remarca Apostolul
Pavel, conform céreia “. .. noi suntem templu al Dumnezeului celui viu,
... precum a zis ¢ : Voi locui in ei si vol umbla si ei vor i poporul Meu*
(I Corinteni 6, 16). Aceasti dorintd sacrd, de a transforma sufletul in-

tr-un asezdmint hestic, actionind enstatic In wiata fiecirui crestin si

% lon Bria, Ortodoxie, art. in ,Dictionar de teologie ortodoxd®, pp. 274—277;
Milaﬁré $e§nn. Ortodoxia. [storicul nopiunii, in Mitroplin Ardealului®, nr. 1—2/1956,
PE. 63—T3.
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genercazi capacitati energetice extraordinare, in masurd sa pund in evi-
dentd ,imbricarea cu Hristos* si comuniunea deplind cu Domnul, ca nu
cumva slabiciunile constiintei sa-1 instrdineze de harul Botezului i de
lucrarea dumnezeiascd a Sfintei Euharistii. Ci lucrurile stau astfel, o
demonstreazi amintirea neschimbati a Bisericii, ortodoxia acesteia. In
consecintii, preocuparea Périntilor este de a se mentine ei si comunita-
tea credinciosilor intr-o miscare in dublu sens, recuperand traditia dar,
in acelasi timp, reproiectind-o, ca sursd de viala, continuu aceeasi —
dinamicid — pentru cei ce vor urma.” Asa ajunge virtutea credintel sa
fie relationati valorii cunoasterii, ca impreund si surprindd imanenfa
manifestarilor lui Dumnezeu in lume, probe in favoarea convingerii cé
experienta traitorului in Hristos este patrunsa de lucrarea Duhului Sfint,
prin care lumina cunoasterii impulsioneazi dinamica spiritului in direc-
tia cautirii neincetate a lui Dumnezeu." Dar s urmirim evaluérile pro-
funde si fascinante create de gindirea ortodoxd in exprimirile sale des-
pre actul cunoasterii i al devenirii fiintei omenesti.

a) In Ortodoxie, procesul de cunoastere nu e redus la experiente
psiho-mentale. El este coordonat de idealul cognoscibil, ideal care se
identifica cu actul de definire plenard a conditiei umane. Or, in acest fe-
nomen de definire ultimi, puterea de intelegere si exprimare a spiritului
trebuie sii atingd capacitatea de sugestie si imaginatie maximéd. Numai
la un astfel de nivel, constiinta personali poate intui capacititile ascunse
pe care le stipineste. In nelimitele actului imaginar, sufletul regaseste
taina lui Dumnezeu, ,incorporatd® in sinele siu.” Atingerea acestei stdri
este conditionatd de o judicioasd activitate a tuturor energiilor launtrice.
Afectul activeazi interesul pentru taina lui Dumnezeu ascunsd In om,
ca §i pentru intelegerea tainei omului ascunsa in Dumnezeu, prin exer-
citiul jubirii dezinteresate ; vointa dinamizeaza stradaniile omului de a
intra in deplind constiintd de sine si in continutul efectiv al scopului
existential : iar ratiunea fixeazi spectacolul lumii, probéindu-l in limi-
tele judecitilor antinomice, Pentru definirea intregului proces compre-
hensibil, Parintii folsesc sintagma ,dreaptd judecata“. Logica termenilor
se inscrie in tipologia umanid a responsabilitatii asumate, asa cum este
structuratd ea in imaginea omului neotestamentar. Cunoasterea clarva-
zitoare a crestinului descoperi minusul de continut pe care il suferd
realitatea. Absenta acestui continut este de fapt preludiul dialogului din-
tre creaturd si Creator.” Cum limbajul culturii umane este in mare mé-
surd determinat de aplicabilitatile pragmatice ale constiinfei — este ele-
mentul relationar al primului om cu mediul ambiental, destinat scoaterii

din anonimat a vointei divine, inchisd in lumea amorfd si punerii ei in

% Ion Bria, Destinul Ortodoxief, Bucuresti, 1989, p. 73.

11 Paul Evdokimov, fubirea nebund a Jui Dumnezeu, traducere, prefatd si note
de Teodor Baconsky, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 33,
2 Idem, p. 136.
B Idem, pp. 124—125.
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libertatea exprimérii Impdrifiei lui Dumnezeu, adici a creatiel valo-
rice — saltul calitativ al expresiei dialogice il sugereazi doar functia ha-
rismaticd a credintei. In actul credintel se descopera disponibilititile
ontice ale naturii umane, ,Chipul® lui Dumnezeu din om, dar si agrai-
rile divinititii, asa cum se articulau ele in timpul comuniunii si comu-
nicdrii paradisiace a omului cu Dumnezeu *. Aceste criterii, orientative
pentru péatrunderea omului in universul de taind al Ziditorului sau, vor
fi nuantate continuu de spiritul crestin. Pe acest figas se va misca cuge-
tarea misticA a Bisericii. Traitorii acestei experiente vor ariita ci nu
estele trebuie situat in centrul definitiei explicative, ci stridania de a
pitrunde dincole de forma fiindului. Iar metoda care conduce la un ast-
fel de tip de cunoastere este tocmai necunoasterea. In intunericul necu-
noasterii inceteazd orice stiintd pozitivd, producindu-se intilnirea su-
prema dintre transcendenta cunoasterii cu transcendenta actualizati a
obiectului de cunoscut. Dumnezeu nu se mai infitiseazi ca obiect, intru-
cat etapa aceasta nu mai este dominati de conversiuni ale intelectului, ci
de unire, in planul cunoasterii, cu care am fost cunoscuti (I Corinteni 13, 12).

b) Alaturat actului de cunoastere, ca perspectivi a dialogulul omu-
lui cu Dumnezeu, procesul de devenire umani formeazi centrul antro-
polgiel ortodoxe.

Ortodoxia considerd conditia datd omului capabil de experiente inte-
lectuale a fi starea preliminard a naturii umane, starea omului neres-
ponsabilizat de vocatia transcenderii propriului siu destin.® Teologia ri-
sdriteand socoteste posibila abandonarea acestei conditii prin intrarea
persoanei in atmosfera de jubire care caracterizeazi viata din Biserica,
datd fiind lucrarea generoasd si dezinteresati a Duhului, care depune
eforturi deosebite pentru a incorona lumea cu frumusetea gandului divin.
Locul acestei metafore este spatiul bisericesc, care evidentiazi prezenta
vietii dumnezeiesti in universul uman. In comuniunea ecleziastica, rit-
mul vietii liturgice se transforma in timp al devenirii de sine pentru fie-
care credincios, Finalitatea acestui proces nu se mutd intr-un alt timp.
Ceea ce experiazid omul prin actul liturgic este tocmai comprimarea du-
ratei, chipul siu oglindit de icoana eshatologica.*

Pentru ca actul restitutional si fie deplin, Tainele si ferurgiile tre-
buie absorbite in deplinid responsabilitate de fiecare persoand, cu demni-
tatea de membru al Trupului tainic al Domnului. Prin integrarea sa in
circuitul duhovnicesc al vietii bisericesti, crestinul ortodox organizeazi
intilnirea intre vointa divind paradigmatica si misterioasa expresie di-
namici a rafiunilor divine. Omul devine astfel agent, dar si beneficiar
al neobositei lucriri a lui Dumnezeu in lume.

Prin actul liturgic se realizeazi umanizarea lui Dumnezeu. Creato-
rul devine Pirintele sensibil la nelinistile fiilor S&i, marturisite sub chi-

" Viadimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Risdrit, traducere, studiu
introductiv si note de Vasile Raducd, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, pp. 136—137.

% lon Bria, op. cit., p. 172

¥ Jdem, pp. 185—109,
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pul rugiciunii. Chemat pe nume, Tatdl se responsabilizeazd in fata pro-
priei Sale identititi. El recuncaste imaginea chipului Siu pe chipul celui
care se roagd si poate citi in expresivitatea el drama de care acesta este
traumatizat. Identitatea tragismului stirilor de spirit, care tensioneaza
viata persoanei, dar si a colectivitatii céreia aparjine si raportarea la
acestea cu sentimente compasionale, este dovada elocventd a umanismu-
lui divin, altfel spus, este certitudinea supraindividuald a umanismului,
caracterul harismatic al acestei insusiri zeiesti a comportamentului ome-
nesc, O dati apropiat de universul de manifestiri omenesti, Dumnezeu,
prin actul cultic, se descoperd ca o varietale nelimitatd de posibilitati
prin care omul i5i poate recupera propriul siu destin.” Insumate, aces-
tea sunt expresii ale Dumnezeirii in manifestarea ei sub forma energii-
lor, a ciror caracteristicd este neodihna, actul permanent al noutitii. De
aceea ritualul se inscrie intr-o miscare ciclicd, repetitivi, sub aspectul
formei, dar totdeauna schimbati ca si confinut, deoarece omul, aflat in
plin proces de transformare, in fiecare moment se afla, duhovniceste, In-
tr-un inedit spiritual. El regiseste miracolul sfinteniei cu prilejul orici-
rui gest cultic, dar niciodata sfintenia care se revarsi nu va avea acecasi
specificitate. Nu va exista un minus de sacralitate in fiinta actului de cuit,
el o nous dimensiune a continutului acestei reviirsiri de duh. Situatia
aceasta sugereazd actul liturgic ca pe o fortd care imprimad dinamism
naturii umane si o impinge inainte, catre tronul Dumnezeirii. Este o mis-
care de pe urma cireia crestinul insusi dobindeste un nou continut pen-
tru propria sa fiintd : posibilitatea locuirii Cuviantului lui Dumnezeu, ca
ratiune a existentei de sine, in inima sa.” Ortodoxul vede in ceremonia-
lul liturgic mijlecul prin care, fdrd a fi imitat, Hristos patrunde in ima-
ginea celui care il cauta, conferindu-i propria Sa infatisare. Deprins cu
acest fel de a privi lucrurile in spatiul sacru al Bisericii, crestinul dropt-
maritor se exprima continuu ca om al rugiciunii, ca fiinta liturgica. Mal
mult, el poate deveni o biserici in care liturghia se sivarseste continuu,
prefacerea constind din descompunerea neincetaid a riului, din trans-
formarea cuvintelor neziditoare de suflet intr-un ocean de técere, in
care se poate asculta ticerea Cuvéantului lui Dumnezeu. Yatruns de ase-
menea jecouri¥, el devine un liturghisitor la dimensiuni cosmice. Actiu-
nile sale, concretizate in expresii sensibile, vor penetra structura lumii
materiale, cu scopul de a scoate picatul din ascunzisurile lul In viziunea
ortodoxd, lucrarea acestui preot,  hirotonit in baza starii sale creatu-
rale, reinnoitd prin lucrarea mintuiteare a Fiului, Impinge lumea spre
starea reali de Impiritie a lui Dumnezeu, Faptele sale vor exprima acor-
dul duhovnicese intre lucrarea pancosmicd a Duhului, ,care toate le cer-
ceteazd® (I Corinteni 2, 10) si propria sa initiativa. Ele introduc stihiile
lumii in templul naturii umane, unde Duhul lui Dumnezeu le Imblin-
zeste, ferind universul de o posibili pulverizare in haosul disfunctional.

3'7 Viadimir Lossky, op. cit., pp. 139—140.
12 Paul Evdokimov, op. cit., p. 7T.
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Totul depinde de perspicacitatea duhovniceascd a crestinului, de atentia
care o aratd fati de taina lui Dumnezeu, imbiati de lucrarea Duhului
Sfint in Tainele Bisericii. Percepute cu indiferentd sau cu o frica gla-
ciard, Sacramentele riman la stadiul de realititi cu valoare de sine si
pentru sine. Apropiate prin exercifiu metanoic, Tainele isi aratd apar-
tenenfa organicd la natura noastrd spirituald, dar si calitatea sufletului
omenesc de parte integrantd a mediului divin. In consecintd, prin fiecare
Taina, Hristos retriieste si iradiaza in credincios trdirea si puterea unei
alte stiri prin care El a ridicat umanitatea Sa la iniltimea si indumne-
zeirea el deplind.” O find i subtila analizi a fenomenului misteric poate
si actioneze decisiv in viata intimid a sublectului uman, producind in el
o simtire comunii cu a lui Hristos,Domnul insusi devenind confinut al
simtirii Jui.

Ortodoxia considerd posibild sustinerea activd a proceselor de cu-
noastere si de desdvirsire prin organizarea atenti si responsabild a vietii
interioare de citre fiecare credincios. In acest proces, functia decisiva o
are raportul dintre har si libertate. Harul si virtutea trebule si convie-
tuiasci in sufletul celui care aspird la indumnezeire. Harul nu este o re-
compensd pentru meritele vointel umane, la fel cum nu este nici cauza
faptelor noastre bune. El este impropriat de persoana umani prin sti-
ruinte statornice, prin fiptuirea wveoii lui Dumnezeu in lume, Inceputul
unei vieti sinergice, de conlucrare a vointei cu harul, se realizeazi prin
evaluarea corectd a relatiei noastre cu lumea, mai bine zis cu conceptul
de ,lume“. Omul care face distinctie intre prezentul static si prezentul
continuu, este fiinta responsabilizati in fata acestei lumi. El intelege lu-
mea ca pe un concept deschis (in planul mintii), ca o realitate care se
regdseste in cosmicitate (in spiritul adanc al rinduielii sublime)® Dar o
astfel de perceptie a lumii presupune depésirea prezentului static, a lumii
ca simpla realitate sau ca realitate diacronici. Saltul din mijlocul feno-
menelor confiscatoare ale acestei lumi se realizeazi prin practica asce-
ticd, care stabileste un raport simfonic intre natura corporali si datu-
mul spiritual uman*. Prin acest exercitiu de armonizare a trupului cu
sufletul sunt activate acele dispozitii ale materiei corporale prin care
insdsi trupul devine receptiv si cooperant cu sufletul, dati fiind arhi-
tectonica comund a scopulul cu care au fost ele create, facilitind pune-
rea min{ii in starea de trezvie, ferind-o de destrimare liuntrica, de pen-
dulare intre stiri active si pasive. Asceza, prin asociatul ei, cdinta, dezin-
strumenteazd riul din viata credinciosului si o disponibilizeaza spre ru-
gaciune “. In rugéciune teologia ortodoxa consideri ca realizabild comuniu-
nea cu Dumnezeirea si mentinerea activii a scinteii Duhului, care sti

¥ Idem, p. 119—124.

# Nikolai Berdiaev, Sensul creatiei, traducere de Anca Oroveanu. Ed., Huma-
nitas, Bueuresti, 1992, pp. 158—159.

N Idem, p. 156.

% Paul Evdokimov, ap. cit., p. 57.
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ascunsd in inima omului. In actul rugiciunii, mintea trebuie eliberatd de
orice reprezentare. Fugind de dorinta de a vedea, sub o forma sensibila,
ingeri sau pe Hristos, credinciosul primeste in sine un chip divin si ha-
rul Duhului care inflicireazi sufletul fdrd incetare, indemnéndu-l la
comuniune harismatici, la sustinerea efortului de indumnezeire si trans-
figurare a lumii prin Bisericd.” Finalitatea acestui efort de instipanire
a subiectului uman asupra stirii sale primare marcheaza inceputul vietii
traita in Duh si Adevir, viati care este eternizatd in constiinta crestind
a Rasaritului prin statornicia in spiritul aceleiasi credinte a Bisericii
apostolice.

Desigur cii existi analogii intre Marturisirea de credintd a Bisericii
Drept-maritoare si alte marturisiri de credintd. Ele se explicd si explica |
prezenta reald a lui Hristos in lume. Dar in ciuda acestor asemdindri, Teo-
logia risdriteand se remarcd prin consecventa ideilor sale, care iau chi-
pul vesniciei. Aceasta este ratiunea care face ca, in fata fiecdrei epoci,
culturi si civilizatii, doctrina ortodoxd si fascineze, avind duhul adanc
al religiei crestine, ceea ce ne-a facut si afirmim, dintru inceputul aces-
tor randuri, i cele doud notiuni sunt, intr-o carecare misurd, tautologice.
; Asadar, crestinismul este religia mantuirii in lisus Hristos, ,Dumne-
zeu adevirat din Dumnezeu adevarat®, iar Ortodoxia este teologia inte-
grativa. Ea oferd perspectiva trairii celei mai autentice vieti in Hristos.

Prin efort contemplativ, Teologia rdsdriteand elibereazi mintea din
haosul contradictiilor si o uneste cu Ratiunea ultima a oricirei cunoas-
teri, linistind si limpezind, prin dialogul noetic, setea de adevir a spiri-
tului uman. Totodats, prin comuniunea liturgici a Bisericii toate proble-
mele personale se ,topesc* intr-un singur ideal, acela al devenirii umane,
al indumnezeirii fipturii omenesti. Ca aceste aspiratii duhovnicesti sa
fie realizabile, spiritul ortodox recomandd, prin misionarismul Périntilor,
monahismul ontie, reprezentat prin asceza, cidinti si rugiciune perso-
nali. Consecinta finald a acestui proces este darul sfinteniei, al ,punerii
cmului de partea lui Dumnezeu*, cu gandul si faptele sale.

2 fdem, p. T7.
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LA INCEPUT A FOST CREDINTA

de : student ROMITA B, IUCU

Dintotdeauna una dintre aspiratiile teologilor a fost aceea de a de-
monstra cd la baza vietii omului st, sau mai bine zis ar trebui sa stea, re-
ligia. Dupa cum ne putem da seama ne gasim in fata unui rationament,
a unui silogism, din domeniul logicii propozitionale, deoarece scopul nos-
tru este si formulim o concluzie pe baza unor premize ai ciror termeni
nu sunt inci determinati.

Concluzia in a cirei ciutare ne aflim in permanentd este atit de uni-
versald, atit de reald, atit de apropiatd naturii umane, incat am fi tentati
sd renuntim la a-i mai demonstra validitatea. Evolutiile din stiintele so-
cio-umane, eternele canoane scientiste, dar mai ales abundenta unor fe-
nomene ingrijordtoare de réticire si ateism, detectate in special la var-
stele tinere, ne obligi sa dam curs demonstratiei avansate anterior.

Bazele fidelitatii si ale validitatii unui rationament constau in primul
rand in valoarea premizelor sale. In virtutea acestei reguli din logica pro-
pozitionald, esafodajul nostru argumentativ are citeva premize. Prima :
»1a baza religiei sti credinta®. Este o premizi certd fiind de-a dreptul or-
ganicd pentru identitatea religiei. A doua: ,la baza naturii psihologice a
fiintei umane si a vietii sti credinta®. Cu acesti termeni al propozitiilor
categorice avansate ca premize, validitatea concluziei este indubitabila,
configurindu-se un model de silogism clasic destul de usor testabil.

Ceea ce sustine caracterul de forta al concluziei il constituie termenul
comun al premizelor : ,credinta®. Acesta face §i obiectul investigatiilor
prezente. Ciéci, a vorbi despre credinti numai in sensul unei revelatii este
foarte important, nu insi si suficient. Incercarea de a aduce credinta prin-
tre noi in sens uman, comportamental, de a face din ea un mod de exis-
tentd psihologic, prin argumentarea ci aceasta sti la temelia actelor uma-
ne, o transforma intr-o dimensiune sociald extrem de complexi. Ea este
atit de vie, atit de prezenti in viata noastra cotidiani Incit ne diltuieste
ca fiinte. Astfel, vom fi obligati sa recuncastem cd la inceput a fost
credinta.

Pentru a fonda edificiul spiritual nou al veacului nostru a fost nece-
sard o noud teorie fizicald care si inliture deruta si extremele diuni-
toare. Astfel in jurul anilor 1900 a apirut teoria cuanticd. Prin ea inter-
pretérile universului conform cu bunul simf, insemndnd obiectivitate si
determinism, nu mai pot fi mentinute. In locul lor ar trebui si admitem

cd realitatea nu existd ,in sine ci ca ea depinde fundamental de modul
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in care ne hotirim noi si o observim. Teoria in spefd prezintd Jrealul®
prin renunfarea la notiunea traditionald de materie tangibila, solida. Ea
dezviluie spatiului si timpului dimensiunile iluzorii, aratind ci o parti-
culd poate fi detectatd in doud locuri in acelasi timp. In concluzie, am
fi legati de real prin aceste manifestiri cuantice care transcend catego-
riile obisnuite spatio-temporale. Noi existim de-a lungul a ceva a carui na-
turd o sesizim practic, dar care se apropie mai mult de spirit decit de ma-
teria traditionala.

Bergson este cel care a intuit valoarea fizicii cuantice pentru filoso-
fie si psihologie, interpretind ,realul® ca pe ceva acoperit, inaccesibil ca-
ruia-i percepe doar ,umbra-i inconjuritoare® sub forma unor entititi ob-
servabile si reprezentabile. Dacd exploatim un anumit principiu al teoriei
cuantice, care postuleazi ca actul insusi al observatiei, altfel spus, con-
stiinta observatorului, intervine in definitia, sau i mai mult incd, in exis-
tenta obiectului observat, il creditim suplimentar pe Bergson. Astfel ob-
servatorul si lucrul observat formeazd unul si acelasi sistem. Diferenta
dintre cele doud elemente este pregnanta doar in ordinea calitativa.

Ciberneticianul Heinz von Foerster, apologet al aceleiasi teorii, afir-
ma ci spiritul uman nu percepe ceea ce este acolo ci, ceea ce crede el cé
este acolo. Facultatea noastrd de perceptie depinde intr-un fel de credinta
noastrd. Deci, ca fiinte sociale ne nastem ca ficind parte din ceca ce noi
insine construim in interiorul lumii. E atinsi aici o idee apropiati prin-
cipiilor de nedeterminare ale lui Heisenberg, conform carora nei nu ob-
sorvam lumea fizicd ci participidm la ea.

Considerim esafodajul anterior ca pe o posibili alternativa la ma-
nierele de introducere ale noilor orientiri din psihosociologia contempo-
rana referitoare la credintele si reprezentirile psihosociale.

Acum cateva decenii, multumiti stridaniilor profesorului francez S.
Moscovici, este lansatd in lumea stiintelor socio-umane o noud directic
de cercetare a universului psiho-social : studierea fenomenelor de repre-
zentare goc. Intrand in concurenia cu behaviorismul, dar fird a fi cu ni-
mic umbritd de notorietatea unor Watson sau Skinner, noua orientare s-a
eonsolidat dobindindu-si prin forta de penetratie o multime de discipoli.
Sustinutid si de interactionismul simbolic reprezentat prin Mead, care
pune mai presus de orice socialul in relationarea umand, noua directie de
investigare si-a amplificat dimensiunile preluind idei valoroase si de la
acest curent : reintroducerea modurilor de procedare simbolicd a rapor-
turilor intelectului cu conduita. O observatie se impune la acest palier
de analizi fenomenele de reprezentare sociali netrebuind confundate cu
structura ideologica, transversali a unui subiect social.

Astfel ci, prin legitimarea de o asemenea naturd a categoriei supra-
ordonate de cercetare si, chiar si prin natura prioritatilor de studiu ale
credintelor sociale, ne situim in plin spatiu al psiho-sociologiei.

Credintele sociale desi cu un statut autonom, fac parte din rindul
fenomenelor de reprezentare sociald, alcituite si din conceptii, opinii, ati-

tudini, reprezentéri si credinte. La nivel personal (individual) sau organi-
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ratinnal (grupal), aceste procese ordonate, ierarhizate potrivit unor varia-
bile de naturii psihosociald, creioneazi sistemul de reprezentiri al indivi-
dului sau grupului. El se constituie in elementul central al conceptiei
despre lume, in plan personal si al mentalitatii la nivel grupal.

Ideea credintel este neindoins una dintre cele mai polivalente com-
ponente ideatice ale spiritului uman. O multiplicitate functionald provine
si din variabilitatea semantici a conceptului, deci, intr-un cuvant, din
natura sa lingvistica.

Etimologic originea termenului se afld in latinescul ,credentia® —
faptul de a crede in adevirul unui lucru. Or dupd cum se poate observa
prezenfa tautologiel sporeste neclaritatea si prolixitatea De aceea ape-
1im la un sprijin, verbul ,a crede® — latineste ,credere® — a fi convins
de adevirul unui lucru. Analizind aria vasti a cuvintulul la nivelul vo-
cabularului curent, distingem multitudinea de ipostaze semantice ale aces-
tuia : 1. ceea ce crede cineva, 2. convingere religioasa, 3. fidelitate, 4. de-
votament, 5. statornicle fatd de cineva sau ceva, 6. convingere, 7. certitu-
dine, 8. pdrere, 9. opinie, 10. crez,

Polisemia acestui cuviint nu constituie de loc un aspect negativ, din
contrd ea dezviluie bogitia si forta conceptului. Obstacolul primordial
constit Insd in cantonarea exclusivd a vorbitorilor pe un anumit sens si
nostarea lor In zona reductionismului spre evidentierea credintei doar ca
fapt religios, subiectiv, neabordabil si dintr-o perspectivi stiintificd. Ca
element religios credinfa Incununeazii universul semantic dar nu-l epui-
Zeazi.

In cdutarea unor identititi ale conceptului credinti am optat pentru
citeva definitii literare, aforistice de cugetare consacrate in istoria cul-
turii, selectionate dupd textele unor persomalitifi celebre ale culturii si
civilizatiei : Sf, Pavel: _Realitatea a ceea ce sperl. dovadd a ceea ce nu
vezi : Conta: A primi ca adevirat un lucru fird ca acest lucru si se
fi pus in contact efectiv cu simturile noastre : Dante : _ Substanta Iucru-
rilor sperate si argumentul lucrorilor invizibile¥ ; Diderot: A fi sigur
de adevirul unui fapt® ; Moned : ,Luarea In stipinire a bunului pe care
ochiul nu-1 vede si logica nu-]1 giiseste la capitul rationamentelor sale* ;
Goethe : _Dragostea de invizibil, increderea In improbabil, imposibil® ;
lorga: ,Podul de aur peste nemiirginirea necunescutului%; Cehov:
~Semn al prostiei¥; Tolstoi: ,Forta vietii, cunoasterea sensului ei%;
Novalis : |, Efectul vointei asupra intelicentei, vointa si impulsul de a sti
amestecate” ; Hugo: ,Indefinitul in infinit® ; Herder: ,Misura invizibi-
lului dupd unitatea de mdsurd a vizibilului* : Schopenhauer: .Ca si dra-
fostea nu se lasd constriansd. de aceea e o incercare penibild ca prin ma-
suri de forti si incerci sd o introduci sau s o intiresti®; Blaga: ,Un
talent® ; Suares: ,Virginitatea ratiunii, a nu gindi, opusul Ini a sti%:
Kant: _Act de vointd de aderiime individuald subiectivd, care exclude
indoiala si se lipseste de ratiunile logice adecvate®.
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Putem deduce la o sumari trecere in revisti imensa eterogenitate
care vine si confirme varietatea universului semantic abordat anterior.
Desigur ci opiniile fiecirui om de culturd sunt tributare sistemului si
grilei sale anxiologice precum si conceptiilor si doctrinelor filosofice, so-
ciale, religioase pe care le impirtiseau. Listarea are insi rolul unui prim
contact cu realitatea extrem de complexi.

Seturile de ipoteze care au aspirat de-a lungul timpului si explice
cit mai temeinic originea sau mai bine spus geneza credintelor si, se sub-
intelege a credintelor sociale, sunt numercase. Ele se regisesc in operele
de mare referintd ale unor sociologi, filosofi, esteticieni, psihologi etc.,
solicitind o selectie pertinenti. In urma sintezei materialului se detaseazi
cateva conceptii pe care le vom mentiona doar fird a tine seama de spo-
rul de clarificare adus de acestea. Criteriul sporului de clasificare ar fi in-
operant deoarece, aplicarea lui este egald cu prezumtia ci noi am detine
o solutie unici si definitivd a problemei. Cum este si normal ne exprimam
si nol propria opinie — ipoteza devenirii religioase — pe care insi nu do-
rim nici pe departe s-0 impunem ca varianti imuabili sau din start ca ipo-
tezd probati.

Modelele la care facem referire sunt : modelele sociologizante, mode-
lele psihologizante, modelele metafizice si modelele religioase.

Credinta este cert un element constitutiv al fiintei umane pe teme-
iul cireia se ajunge la perceperea realititilor din afara noastrd cu oscbire
a celor spirituale. A. Mironescu admira : ,Intreaga operi stiintificd este
fructul unui act de credinta in strafundul lui, intru nimic deosebit de cel
al credintei religioase®. Credintele sociale nu sunt rodul unui eclectism,
al unei combinatii mentale, al unei disponibilititi batute de toate gindu-
rile, ci o pasiune (in intelesul purificat al cuvdntului), o aprindere pentru
adevir. Ele nu sunt niciodati arbitrare, contin siminta unul adevér care
mai curdnd sau mai tirziu se va afirma si nu sunt un sentiment, caci,
desi sunt apropiate de sensibilitatea noastrd, nu au nimic comun cu dure-
rea sau plicerea. Credintele sociale sunt un med integral de a fi al omu-
lui, al grupului si determind o angajare a lor cu toate posibilitatile in efor-
tul de cunoastere a adevarului.

Toate atributele mentionate in paragraful precedent apropie pini la
tangibilitate credintele sociale de majestuozitatea si plenitudinea credin-
tei religioase, demonstrand existenta unor suprapuneri originare in de-
cursul evolutiei. O punte de legiturd este stabilitd prin semnificatia sa-
crului. Aceasta se resimte in triirea satisfactiel si insatisfactiei in fata
uzurpérii credintelor prin interactiunile intervenite in tumultuosul uni-
vers cotidian.

Un alt argument il reprezinti existenta unei variabile extrem de sen-
sibile in structura credintelor sociale. Ele nu apartin nici nivelului cogni-
tiv, nici celui afectiv si nici celui volitiv. Este vorba despre ,revelatie®.
Oricite contestafii ar suscita enumerarea sa printre elementele constitu-
tive ale credintelor sociale, nu poate fi negati existenta si prezenta ei. Nu
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ne referim aici la revelatia in sens religios pur, ci la o formé de cunoastere
extrasenzoriald validi si reald in sensul unei ilumindri, a unei deschideri
care transcende intelectualul, depiseste afectivul si pdrdseste volitiv ac-
tionalul.

Ipoteza noastrd nu vine in contradictie cu specificul credintelor so-
ciale, din contrd, intireste si fundamenteazi originea lor nobilid. E timpul
insd s3 Incheiem aici esafodajul anterior, mai ales cd tot n-am putea in-
voca intreg repertoriul dovezilor dorite care sustin si consolideazi avansul
ipotetic. E vesnica poveste a gindurilor care vin In stoluri, se intretaie,
¢ imbulzesc si se risipesc ca un fum, lisind in urma lor mirturia cea mai
sdracd. Un lucru este indubitabil : ,la inceput a fost credinta®.

Referindu-ne la structura internd a credintelor sociale, desprindem
citeva dimensiuni §i anume : axiologicd, logic-obiectivd, psihologicd, ex-
perimentall si sociali.

Pe temeiul celor de mai sus, am obtinut pe seama credintelor sociale
n serie de constatiri. Una dintre acestea este si faptul ci ele nu sunt fe-
nomene sociale statice, ci structuri complexe cu o energle puternici si cu
n dinamicd proprie. Din aceasti perspectivi de abordare, credintele so-
clale se prezinti atit ca proces, dar si ca produs. Nu se mai pune la in-
doiald ci osatura acestui proces, temelia sa, o constitule mecanismul de
formare a convingerii. Din acest punct de vedere in plan cognitiv se re-
simte o earecare prizi penfru un fenomen social, acesta e studiat, pitruns.
Are loc o impregnare informationald tributarid nivelului socio-cultural al
individului. Pe fondul ,locotenentei cognitive®, cum metaforic definea
Blaga irationalitatea, vidul care poate apfirea in plan mental, impune si
se facf apel la mecanismele afective, de la cele mai simple pani la cele
mai complexe (in functie de pozitia ideii sau a fenomenului in grild va-
loricd) astfel cd, la o idee centrald sunt solicitate sentimentele inalte, chiar
pasiuni. Pe aceastd cale se produce investitia de energle, care va sustine
intreaga suitd de procese volitive si atitudinale.

In situatia credintelor colective, dimensiunea afectivd este argumen-
tatd prin efectul de contagiune emotionald care sporeste starea de tensiune
si implicit consolideazd credintele sociale. Totusi structura sa de péini
acum ramane incd fluida. solidificindu-se numai prin pecetea actelor vo-
litive. Ele mediazi interactiunea planului ideatic cu cel comportamental.

Aici intervine si dimensiunea experientiald, in urma clreia, insotite
de sistemul lor normativ-axiologic, credintele sociale sunt interiorizate
si inserate sistemului reprezentational al individului sau al grupului. In
pian personal ea se integreazd grilei valorice si, dupé caz, chiar conceptiei
despre lume, iar in ordine grupele se plaseazi in structura mentalititilor.
Credintele sociale nu mai sunt un proces ¢i un produs, o stare finitd, o
valoare cu rel coordonater in viata sociald. Céci stabilizindu-se si conso-
lidindn-se, ele devin determinant al conduitei, ferment al interactiunilor

soelale =i pilon al viitoarelor credinte sociale.
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Ca procese specific umane, deschise unor contacte sociale repetate si
intensive, credintele sociale sunt susceptibile de schimbiri, transformarl
sau chiar convertiri.

Daci reprezentirile sociale constituie un bloc de concepte articulate
in diferite maniere, putin sistematice, difuze si foarte mobile, credintele
sociale sunt mult mai sistematice si mai stabile. E adevirat ¢i uneori si
ele pot fi difuze, dar aceasta se datoreazi grilei valorice superficiale care
le-a acceptat. Reprezentirile sociale se schimbd In misura in care ,acto-
rul social plonjeazd intr-un alt sistem informational®, la baza modificrii
acestora stind sistemul comunicational, difuzarea, propagarea etc. Cre-
dintele sociale se modifici mult mai greu, deoarece au prin aportul inves-
titiei afective si o ancorare mai profund3 in structurile de personalitate.
Ele sunt implantate adéine si protejate prin acte voluntare.

In timpul vietii credintele se schimba de foarte pufine ori. Aceasta
si pentru ¢i modificarea lor presupune, pe de o parte. inversiunea planu-
rilor de reprezentare, iar pe de alta, un avatar interior, stare psihologici
deosebit de complexd si greu tangibild. Oricum credintele sociale nu pot
fi nfiruite doar cu mijloace rationale,

In schimbarea lor accentul trcbuie pus nu pe latura informationald
cl pe cea emotionald, dimensiunca afectivd fiind cea mai vulnerabili. In
sprijinul acestei idei putem aduce constatarea ci unele seisme sociale,
zguduiri care cuprind strifundurile sufletului uman, se soldeazi si cu o
modificare in repertoriul credintelor sociale, sau din contra, cu cimen-
tare a lor.

Considerfim aici ca pertinentd observatia o la credintele sociale nu
se poate ajunge prin constringere. Chiar si in cazul extrem, In care silit,
te obisnuiesti en un gind cu care vel fi obligat =i convietulestl, nu in-
seamnd implicit ci si crezi in el. Reamintim aici interventia lul Schopen-
hauer : ,Ca si dragostea, credintele sociale nu se lasd constrinse. De aceea
e Incercare penibili ca prin misuri de forti si incerci si le introduci sau
s le Intdresti®.

In cele de pénd aici am incercat si surprindem notele definitorii ale
credintelor sociale, functionalitatea lor si gradul de incidentd practicd ime-
diatd, firi insd a le putea verifica printr-o cercetare empiricd de teren.

atit de necesard in cazul de fatia.

Apropiindu-ne foarte mult de secretul credintelor sociale si nidij-
duind ci le-am contemplat miretia, am simtit ¢d ne aflim in fata uneia
dintre cele mai polivalente idei ale spiritului uman,

In raport cu istoria spiritului omenesc credintele sociale au un pres-
tigiu de vechime arhaici, dar primordialitatea lor nu inseamni defel inac-
tualitate si perimare. Dimpotrivi. Dupd cum s-a putut recepta, credin-
tele sociale conditioneazi major reactivitatea umana, omul ca entitate su-
ficientd siesi, dar mai ales omul ca exponent al vietii interactive, soeiale.
De asemenea ele definesc =i valorizeazdi o grupare sau un individ, cici
atat prefuieste omul cat pretuieste credinta sa.
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Pe parcursul studiului ne-am ferit de particulariziri pentru ci, desi
poate din punctul de vedere al propunitorului ele ar fi fost mai lesni-
cioase deoarece ne usurau imens sarcinile, din perspectiva teoretici, a be-
neficiului logico-argumentativ, ar fi fost limitative si restrictive, predis-
punind la comprehensiuni si generalizéiri facile. Opiniem ci numai de alei
incolo putem vorbi, pe de o parte de credinte religioase, iar pe de alta,
de credinfe magice, populare, etice, pedagogice.

Intregul nostru demers nu se doreste a fi decit o contributie mo-
destdi, supusi legilor perfectibilitatii, la intelegerea mai profundi a ceea
ce A, Mironescu numea ,viziunea organici, unitard, abstractii, articulats,
fird de care nu putem pune in miscare resorturile noastre spirituale. Cre-
dinta nu este o obsesie, nu o sclavie, ci prilejul unor fertiliziri !* (Certi-
tudine si adevir, editura Harisma, 1992). '




T X % K P A T B 1 pUUIhApeesTh

EVANGHELIA DUPA MATEI
IN INTERPRETAREA FERICITULUI IERONIM

Tiierea capului lui Ioan Botezitorul

Inmultirea painilor. lisus umbla pe mare.

In vremea aceea a auzit tetrarhul Irod despre faima lui Iisus si a
zis slujitorilor S#i: Acesta este Ioan Botezitorul, s-a sculat din morti si
de aceea se fac minuni prin el (14, 1—2).

Unii dintre comentatorii crestini se intreabd: De ce a venit Irod
pentru a se amesteca si a crede cd Ioan a inviat din morti si astfel minu-
nile s-ar face prin el ca si cind noi am fi obligati s& tinem seama de
eroarea unui pigan sau ca si cind doctrina despre metempsihozd ar pu-
tea aduce ca argument cuvintele sale, cu toate ¢ in epoca cind loan a
fost decapitat Domnul avea treizeci de ani si conform metempsihozei, su-
fletu! intra in corpuri diferite dupd numeroase cicluri de ani.

Céci Irod prinzand pe Ioan l-a legat si l-a pus in temniti pentru
Irodiada, femela lui Filip, fratele siu. Cici Ioan ii zicea lui: ,Nu ti se
cuvine s-o ai de sotie® (4).

Dupa textul istoriei antice, Filip fiul lui Trod cel Mare in timpul
domniei céiruia Domnul nostru s-a refugiat in Egipt (Matei 2, 14), fratele
acestui Irod sub care Hristos a indurat patimile, a luat de sotie pe Iro-
diada, fiica regelui din Petra, dar ca urmare a unor diferende cu gine-
rele siiu, tatdl el bun a reprimit pe fiica sa si pentru a se rdzbuna pe
intaiul birbat, el o didu in casfitorie lui Irod vrijmasul siu. Cine este
acest Filip ? Evanghelistul Luca (23, 7) ne-o precizeazi : ,Al cincispre-
zecelea an al domniei lui Tiberiu Cesar, pe cind Pontiu Pilat era pro-
consul al Tudeii, Irod tetrarh al Galileii si fratele lui Filip, tetrarh al Itu-
reii al Trachomitidei® (Dupéd Luca 1, 17 Ioan Botezitorul sosit cu duhul
si puterea lui Ilie, cu o autoritate asemenea cu care acesta a avut-o in
fata lui Ahaz si Isabelei (II Regi 21, 18—24). Ioan blameazi pe Irod si
pe Irodiada pentru ci au incheiat cisitorie ilicitd, cici fiind in viata fra-
tele sidu, el nu avea voie si ia in casitorie pe femeia aceluia. El a prefe-
rat si piardi demnitatea unui rege, decit si respecte preceptele divine.

.51 voind si-1 ucidi s-a temut de multime, ci-1 socotea pe el ca
prooroc(5). S-a temut de riiscoala poporului in favoarea lui Ioan, el stia
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prin urmare ci a botezat mulfime mare de popor in Iordan, insi dragos-
tea pentru femeia sa era mult mai tare, aceasti dragoste a cérei ardoare
I-a ficut sd nesocoteascd chiar perceptele lui Dumnezeu.

wlar priznuind Irod ziua lui de nastere, fiica Irodiadei a jucat in fata
oaspetilor si a plicut lui Irod* (6).

Noi nu gisim pe altcineva care si fi sirbatorit aniversarea afard de
Irod i Faraon — aceeasi impietrire, aceeasi serbare-aniversare.

»De aceea cu jurdmint i-a fégiduit si-i dea orice va cere®.

Eu nu scuz pe Irod, sub pretextul ci el a comis aceasti omucidere
fird voia lui, impotriva vointei sale, pentru a respecta un angajament :
el a jurat poate pentru a se menaja mai tirziu.

Prin urmare daci el zice cii a comis aceasti erima pentru a respecta
un jurdmant, apoi dacd i s-ar fi cerut moartea tatilui siu si a mamei sale,
i-ar fi fdcut oare si piard sau nu? Deci ceea ce ar fi refuzat in ceea ce-l
priveste, putea s refuze si pentru prooroe.

lar, ea indemnatd fiind de mama sa, a zis: ,Dd-mi aici pe tipsie
capul lui Ioan Botezitorul® (8).

Crezind ci Irod nu se va cii in vreo zi, sau ci nu se va impiica
cu fratele siu Filip si cisitoria lui ilegitimad nu va fi desfacuia Irodiada
a avertizat pe fiica ei de a cere de indati in plin ospit, capul lui Ioan :
frumoasd recompensd, singele —pentru un lucru frumos care e dansul !

w3l regele s-a intristat, dar pentru jurimant si pentru cei care se-
deau cu el 1a masi, a poruncit si i se dea 1% (9).

Dupa uzul Scripturii istoricul raporteazi opinia generali, ceea ce
toti credeau in timpul acela. Intocmai cum Maria insisi urmeaza pe Iosif,
tatil adoptiv al lui lisus (Luca 2, 48). Acum ni se spune cad Irod fu ins
tristat pentru ca acesta era si cugetul comesenilor. Prin urmare disimu-
lindu-5i sentimentele de ucigas si ipocrit, afisind tristete pe obrazul siu,
in realitate avea bucurie in inima sa.

El scuzd crima invocind jurdméntul : la umbra pietdtii, el deveni
impios, Textul adaugi : ,Si din cauza comesenilor care erau cu el. voia
ca toti sd participe la crima sa pentru a raporta plata sdngercasi la os-
patul luxuriant si al impuritatii.

wol capul lui a fost adus pe tipsie si a fost dat fetei, iar ea l-a dus
mamei sale® (11),

latd ce citim in istoria romana : ,Asezat la masé lingd generalul ro-
man Fluminius, un curtean a zis cid n-a vizut nicindata decapitindu-se
un om si el a consimtit la decapitarea unui condamnat 1a moarte in mijlocul
ospatului. Cenzorii il condamna pentru a fi patat de singe un ospit pen-
tru a oferi o plicere cu spectacolul singelui unui om, dealtcum vinovat,
amestecindu-se astfel moartea cu desfrinarea.

Cu atat mai scelerati sunt Irod, Irodiada si acea fati tiniri! cea
care a dansat cere ca pref singeros, capul proorocului, pentru a avea in
puterea lui limba care condamni o cisitorie ilegitima.

Dupi literd iati ce s-a intamplat, prin capul proorocului Ioan, noi

infelegem pe Hristos, capul profetilor pe care necredinciosii i-au plerdut.
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»51 venind ucenicii lui au luat trupul lui i l-au inmormantat si s-au
dus sd dea de stire lui Tisus® (12).

Istoricul Iosif ' informeaza ca Ioan a fost decapitat intr-un oras al
Arabiel. lar in ceea ce urmeazi : ,venind ucenicii lui au luat trupul si
l-au inmorméntat®, noi putem intelege deodatd atit pe ucenicii lui Ioan
cit si pe cei ai Mantuitorului. ,Apoi s-au dus si dea de stire lui Tisus“.
Tar Iisus auzind,s-a dus de acolo cu corabia in singuritate® (13).

Ei anuntari pe lisus despre moartea Botezitorului. La aceastd stire
El s-a retras intr-un loc linistit, nu de teama morfii cum cred unii, ci
pentru a impristia pe vrajmasii Sai, pentru ca ei sd nu lege un asasinat
de celalalt. Sau poate El voia si-5i amine moartea pana In ziua Pastelui,
cind conform unui obicei sacru MIELUL trebuia sa fie sacrificat (Iesi-
rea 12, 6—7). incit cei care intrd pe porti dintre credinciosi =i fie stro-
piti cu singele lui. Poate El s-a retras pentru a ne invita, prin exemplul
siiu, a evita temeritatea acelora care se dedau el insisi la astfel de ati-
tudini.

Gislm si in alte locuri acest sfat @ ,Cind va vor urmiri pe vol in
cetatea aceasta, fugiti in cealaltd® (Matei 10, 23).

Mai mult, Evanghelistul vorbeste astfel, alegind termenii sii, nu
ci ,El a fugit® ci ci El ,s-a retras® intr-un loc pustiu, nu doar de frica,
ci pentru a evita intilnirea cu vrdjmasii Sai. Neta explicare : Necredin-
ciosii si Irod decapitind pe prooroc, ,proorocia a pierdut ochii, grairea
si glasul ei®. Deci lisus s-a dus intr-un loc desert, adica Biserica, care
péna atunci nu avea pe Mirele.

Dar aflind multimile au venit dupa El, pe jos, din cetéti“.

fn sfarsit, multimile l1-au urmat pe jos, nu in trdsuri sau pe diferite
vehicole, ci mergind ele singure cu greu, dar pentru a-si arita cdldura
inimii. Voind s& descoperim explicirile acestui cuvant, noi alegem anu-
mite parti din lucrarea pe care ne-o propunem.

De aceea incd odatid spunem, doar in trecere, ci dupd venirea Sa in
pustiu, multimile, foarte numeroase, l-au urmat pe Hristos. Prin ur-
mare inainte de venirea Sa, la dorinta neamurilor, un singur popor l-a
adorat.

14) Si iesind a vdzut multime mare... In expunerea Evangheliei,
totdeauna a fost luat sensul spiritual, nu dupé literi. Tot ceea ce la prima
vedere piirea rece se incilzea dacd era atins, Domnul era intr-un loc pus-
tiu, multimile l-au urmat, pirisind asezirile lor, adica vechiul lor obi-
cei de a trai, diferitele lor credinte. lisus coboard. Aceasta inseamnd cd
ei erau bine dispusi sa alerge la El, nu puterea de a parveni. Iatd de ce
Mantuitorul a iesit de unde era si s-a dus inaintea lor. Astfel intr-o altd
paraboli, tatil s-a dus s3 Intilneascd pe fiul, care s-a ciit (Luca 15, 20).
La vederea multimii el avu mild, timiduleste bolile lor pentru ca ple- /
nitudinea credintei lor si obtind recompensa ei.

15) ,Jar cand s-a ficut seard ucenicii au wvenit la El si i-au zis ™
Totul este aici plin de un inteles misterios. El se retrage din Tudeea, vine
intr-un loc pustiu, multimile pardsind asezirile lor pentru a-L urma.

! E vorba de lTosif Flaviu.
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lisus jese in Intimpinarea lor. El are mila, vindecd bolile lor si aceasta
n-o face dimineata, nici la o ord prea inaintati, nici la amiazi, ¢i seara,
cind este culcat soarele dreptitil.

16) Insd lisus le-a rdspuns : N-au trebuinti si se duci, dati-le voi
cd mindnce®,

Ei n-au nevoie s mearga in cautarea hranei diferite, de a cumpdra
piine..., cdci ei aveau cu el piinea cereascd. ,Dati-le voi lor, si ma-
nance®, El indeamnd pe Apostoli sd fringd piinea pentru ca grandoarea
minunii sa fie mai evidenta, citi vreme el marturiseau ca n-o au.

17) lar ei i-au zis : \Nu avem aici decit cinci paini si doi pesti®.

La un alt evanghelist (Ioan 6, 9) citim : ,Este aici un copil care are
cinci péini*, In acest copil eu vad un simbol al lui Moise. In ce priveste
acest numdir de doi pestisor], noi vedem in ei cele doud Testamente,
Inainte de patimile Mantuitorului si a infliciratei si fulgeritoarei Evan-
ghelii, Apostolii n-aveau deci decat cincl paini si doi pestisori, care s-au
aflat in apele sérate si a valurilor amare,

18) lar El a zis : ,Aduceti-le la mine®.

Ascultd Marcion, asculti Manes : Tisus a poruncit si i se aducd cele
cinci paini si cel doi pestisori pentru a-i sfinti si a-i inmulti.

19) ,$i dupi ce a poruncit multimii de a se aseza pe farba*. . .

Intelesul literal e clar. Si descoperim misterul interpretarii spiritu-
ale. El le-a poruncit sd se aseze pe iarbd, dupd un alt Evanghelist pe pa-
miant, in grupuri de cate cincizeci sau de o sutd (Marcu 6, 40). Astfel
dupi ce au strivit carnea lor si din flori au ficut litiera plicerilor lumii,
precum din iarbd, apoi, prin virtutea pociintei un numir de cincizeci,
care se ridicd pand la cifra perfectd a numarului o suta.

»Dupd ce a luat cele cinci péini si cei doi pesti, ridicind ochii spre
cer, el le-a binecuvintat, a frant piinile si le-a dat ucenicilor sai%.

El'a ridicat ochii spre cer, pentru a ne invita ca intr-acolo trebuie
sii ne indreptiam privirile noastre.

El a luat cele cinci pdini si cei doi pestisori In méinile sale, le-a
frint si le-a dat ucenicilor,

Aceasta pentru ci Domnul nu fringe decit alimentele abundente.
Prin urmare, daci cle ar fi ramas intregi, dacd El nu le-ar fi frint in
bucati, divizate in bucati multe, ele n-ar fi putut situra multimile, copiii
femeile, 0 asa de mare multime. Dacd deci Legea si cu Proorocii este
frantd, tiiatd in bucati si misterele ei publice oferite, e pentru ci ceea
ce rimine intact este starea primordiald, nu era hrinitoare, o dati im-
pértita, hraneste multimea popoarelor.

»vl €l a dat piinile ucenicilor, care le didurd multimii%. Aceasta
pentru cd prin mijlocirea Apostolilor multimile au primit de la Domnul
alimentele.

20) ,31 el au strins doudsprezece cosuri pline de bucitele care au
riimas*,

Fiecare Apostol a umplut cosul sdu cu resturi ale Mantuitorului, fie
pentru a avea apoi cu ce si hrdneascd popoarele, fie pentru a arita, dupa
ramasite, cd pdinile apoi au fost paini adevarate. In acelas timp, cauti
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si intelegi cum intr-un pustiu, la o asa de mare cerere, s-au putut gasi
numai cinci pdini si doi pesti, dar au gésit doudsprezece cosuri.

21)  lar numirul celor care au méncat era de cinci mii de oameni,
in afard de femei si copii...*

Numdrul de cinci pdini corespunde pentru mulfimea celor cinci mii
de oameni, care au mancat-o. Prin urmare nu s-a ajuns incd la numérul
de sapte... cum este raportat in alti parte (I Efeseni 4, 13), unde cei
care s-au saturat din cele sapte paini sunt patru mii, patru este chiar
numdrul Evangheliilor. Participi la aceastd saturare cinci mii de oameni,
ajunsi la starea de multumire. Ni se aduce aminte de ceea ce zice Za-
haria (5, 12) : ,Jatdi omul; el are ca nume Rasdritul®. Femeile si prun-
cia, sex fragil, varstd minord, nu merita s fie socotitd. Chiar si In cartea
Numeri (3, 18) totdeauna cind se face recensimantul preotilor, a leviti-
lor, a armatelor si a mulfimii de combatanti, nu figureazi in acel numar
robii, femeile, pruncii si poporul de rand.

22) ,5i indata lisus a silit pe ucenici sd intre in corabie si sa treaca
inaintea Lui, pe tirmul celdlalt, pinid ce El va da drumul multimilor®
(Matei 14, 22).

El porunci ucenicilor sa treaca. Ii obligd a sui in corabie. Aceste cu-
vinte arati ci n-a fost decit de moment cind unii s-au indepirtat de
Domnul, pentru ci in dragostea lor pentru Invatatorul, ei nu voiau sa
rimind despértiti de EL

23) ,Si dupd ce a lasat multimea, s-a suit pe munte, pentru a se
ruga acolo singur®.

Dacd ucenicli Sai, Petru, Iacob si Ioan (care au vizut gloria schim-
barii Sale, ciici erau impreund cu El), au cutezat a urca muntele, poate
multimea era incapabild de a-L urma pe munte. El suie singur pentru
a se ruga. Aplici-le, nu la acela care cu cinci piini a siturat cinci mii de
oameni, fird a socoti pe femei si prunci, ci la acela care l-a vestirea mor-
tii lui Ioan, s-a retras in singuritate, nu cd noi am deosebi doud persoane
in Domnul, c¢i pentru a distinge in El faptele divinititii si pe cele ale
caracterului siu uman.

24) ,Dar in mijlocul mirii corabia era agitati de wvaluri®. Ucenicii
aveau un temei pentru a se indepirta de Domnul : precum, cu regret, ei
impotriva inimii, In absenta Lui, se cisneau si sdvirseascid un naufragiu.

Astfel, in vreme ce Domnul Intirzia pe culmea muntelui, se ridicd
deodatd un vant puternic care rascoleste marea. Iatad pe Apostoli in pri-
mejdie si, pina la venirea lui lisus, naufragiul n-a incetat a fi iminent.

25. ,La a patra veghe a noptii El a venit la ei mergind pe mare®.

Girzile si pazele ostasilor sunt Impdrtite intr-o durati de trei ore.

Deci cind Evanghelistul zice ci Domnul a venit la ei la a patra ve-
ghe a noptii, el arati cd ei au fost in primejdie toati noaptea si ca El a
venit in ajutorul lor la sfarsitul noptii si la sfarsitul lumii.

26. ,Si vizindu-] umblind pe mare, s-au cutremurat si au zis:
HEste o fantomd 7% Dupd Marcion si Manes, Mantuitorul nostru nu s-a
niscut din Fecloara si ceea ce s-a vizut a fost o fantoma, dar atunci cum
de acum Apostolii se tem de a nu vedea decit o fantoma ?
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$i, cuprinsi de spaima ei strigara . . .

Un strigat confuz, o voce slab asigurata. Iata indiciile unei mare frici.

27. 5i apoi lisus le-a grait astfel : ,aveti incredere, Eu sunt . ..

El sti In ajutorul celui care era in cauzi. Ei se tem, El insi le da
aceastd porunci : \Nu va temeti, Eu sunt!% Pentru cele urmatoare o U
sunt“, fird a preciza cine este el : ¢i puteau recunocaste, dupd o voce care
le era cunoscuti, pe Cel care a vorbit in bezna intunericului noptii sau
aducandu-si aminte de Acela pe care il cunosteau, si a zis lui Moise :
wlatd ce vei spune fiilor lui Israel : Cel ce este m-a trimis la voi% (Le-
sirea 3, 14).

28. Apoi Petru i-a rdspuns : ,Doamne, dacd esti Tu, porunceste-mi
sd viu la Tine pe apd“. Petru se giseste in ardoarea aprinsd a credintei
(16, 22). Intreband pe ucenici ce zic oamenii despre persoana Lui, Iisus
mirturiseste cd este Fiul lui Dumnezeu (Matei 17, 1). Domnul urmind
s4 meargd spre patimile Sale, el vrea si-1 impiedece. Este o greseali de
fapti, dar nu de inimi, cind el nu voia si moard Acela care cu putin
timp inainte, le-a declarat ci este Fiul lui Dumnezeu. Primul intre cei
dintdi, el a urcat muntele impreund cu Mantuitorul. La patimile Sale,
el este singurul care L-a urmat. Cit despre picatul tdgdduirii, efectul
unei frici spontane, el se spald cu lacrimi amare (Matei 26, 75). Dupid pa-
timi cdnd era pe cale de a pacitui la lacul Ghenizaret 5i cind Domnul
era la mal, cand ceilalti se apropiaserd incet de barca lor, (Ioan 21, T)
el a luat tunica si s-a grabit indati spre corabie. Acum, asemenea, cu
aceeasi credinid arzitoare de totdeauna, si pe cand ceilalti tac, el credea.
Ce putea face, prin vointa Invititorului, ceea ce el putea face prin fire,
wPorunceste-mi si viu la Tine pe apa“. »lU, porunceste*, si indatd apele
se facurd vartoase si trupul siu prin interventia Lui, deveni usurel,

29. ,Si Petru jesind din corabie megea pe apa“.

Cei care cred ¢ trupul Domnului n-a fost trup real, pentru ci El
a mers pe suprafata apelor, aceia nu pot explica cum Petru a umblat
acolo pe ele.

30. Dar vizind ca vintul era vijelios si temindu-se ci se scufunda,
a strigat zicand : \Doamne, scapi-ma* !

Arzitoare era credinta sufletului siu, dar slibiciunea omeneasci 1-a
antrenat in adancime. El este putin inclinat la ispitd, pentru ca credinta

5a sd se Intdreascd si pentru ca el si inteleaga ca a fost salvat nu doar
printr-o rugdciune usoari, ci prin atotputerea Domnului.

31. Si lisus indati, intinzind ména, l-a prins si i-a zis : ,Omule putin
credincios, pentru ce te-ai indoit 7%

Daca pentru Apostolul Petru, despre care am vorbit mai inainte,
credinta este ardoarea inimii, el care a cerut Mintuitorului cu toati in-
crederea : \Doamne, daci esti Tu, porunceste-mi si vin la Tine pe apa“,
pentru ci a avut un moment de teami, El ii zicea: ,Omule cu putini
credintd, pentru ce te-ai indoit 7, ce se va putea spune despre noi care
nu avem decit o mica farimai de credinta ?
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33. Si cel care erau in corabie, venird si-1 adore si au zis: ,Tu, cu
adevirat esti Fiul ui Dumnezeu®.

In fata unui singur semn, marea s-a linistit, ceea ce adesea se pro-
duce dupd o furtund violentd. Coribierii i pasagerii marturisird cd lisus
este cu adevirat Fiul lui Dumnezeu, iar in Bisericd un Arie scrie ci El
nu este decit o faptura de rind.

34. Si dupd ce au traversat, ei au venit in finutul Ghenizaretului.

Daca noi stim sensul cuvantului Ghenizaret, in limba noastrd, in
chipul Apostolilor si a cordbierilor, vom intelege cum fisus, dupa ce a
eliberat Biserica de furtuna prigoanei, a condus-o la liman si a facut-o sé
se odihneasca intr-un port foarte linistit.

35. ,Si cunoscindu-1 oamenii locului aceluia, au trimis in tot acel
tinut si au adus la El pe toti bolnavii. Ei l-au recunoscut dupd rumoarea
publicdi, nu numai dupd fata Sa sau poate din cauza marilor minuni pe
care le-a facut in popor, multi Il recunosteau dupd fatd. Se vede cat de
mare era credinta locuitorilor din Ghenizaret. Ei au prevenit pe ceilalti
cetateni din jur, pentru ca toti si se timaduiascé, dupa doctorie.

36. Si-L rugau ca numai s se atingd de poala hainei si cati se
atingeau se vindecau.

Bolnavii ating nu numai trupul lui Iisus, nici chiar tot vesmantul
¢i marginea ciucurilor de la vesmantul Sau si iatd-i vindecati pe toti cal
care L-au atins. Prin ciucurii vesmantului Sau, se inteleg cele mai mici
precepte ale Sale : pe care le-au cilcat ,si va fi numit cel mai mic in im-
paratia cerurilor® sau primirea trupului Sau, care ne indrumé spre cuvan-
tul lui Dumnezeu si mai tirziu la bucuria majestatii Sale.

Traducere de : pr. profl. dr. NICOLAE NEAGA




DOI CORIFEI Al CULTURII NATIONALE :
GHEORGHE LAZAR si DUMITRU STANILOAE

1. Pe culmi alpiniste se ajunge prin eforturi uriase. In istoria culturii
umane aceste contingente sunt destul de rare §1 se Intilnesc sub variate
arcuri de istorie spre bucuria celor ce le traiesc. Noi am incercat o astfe!
de contingenti in ziarul »lelegraful Roman* nr. 31/32, 1990 sub un arc
de istorie de trei secole si jumatate. Acolo am pus fata in fata, doua per-
sonalitati din istoria culturii umane, pe Diogene filosoful cinic (413—323
L d. Hr.), dascélul lui Alexandru Macedon sl pe Pilat din Pont. Primul cauta
diua in amiaza mare un Om, cinstit, corect si drept ribditor, binefics-
tor etc, pe care nu-l gésea printre contemporanii sii care eray plini de pa-
cate 51 patimi, ca s5i cei de azi. E] # binuia cindva intr-un timp indepir-
tat, il visa in toatd perfectiunea sa. Abia peste 360 de ani arcul istoric
afla omul dorit si cautat, in gestul lui Pilat, dregatorul roman, care le
aratid pe Mesia Hristos, Fiul luj Dumnezeu, umilit 5i batjocorit, zicind
peste veacuri : ,Iatd Omul* (Ioan 19, 5).

Expunem acum o noud contingentid spirituala de esentd cultural-isto-
ricd, religios-morala si nationald. Vorbim despre un arc de istorie sprijinit
pe doud mari personalititi din cultura nationald din ultimile trei secole,
de dascilul intru luminarea neamului Gh. Lazar (1779—1823) si acade-
mician Dumitru Stiniloae (16.X1.1903—5.X.1993). Doi mari profesori uni-
versitari, fii de farani din Ardealul romanesc, din Tara Oltului, din Avrig si
Vladeni, ucenici si apoi dascili de teologie in Sibiu, Peste un arc de isto-
rie de numai 117 ani (1811—1928), ei se intalnesc lucrind In ogorul cul-
turii nationale cu dragoste si sacra pasiune pentru acelasi scop nobil s5i
ideal national : ridicarea poporului roman prin scoals 5i Biserica,

Mai intdi se lumineaza ej insisi, prin scoli inalte in tard si striinatate,

Ca student de structura enciclopedici, ajutat de episcopul Sibiului
Gheorghe Lazar studiazi - teologia, filosofia, dreptul, pedagogia, litera-
tura, matematica, arta si medicina, ficandu-se preot.

In 1812, la 30 de ani, Gheorghe Lazir este numit profesor la Semi-
narul Ortodox din Sibiu, care data din anul 1786. Aici a avut unele diver-
gente cu episcopul ortodox Vasile Moga. Il despirteau ideile sale supe-
rioare, liberale, pe care multi din jurul siu nu le impartiseau. Suntem in

plind ascensiune politica si militari a Impératului Napoleon. In fata vie-
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toriilor lui, Gh. Lazir nu se putea retine si nu-si afirme bucuria lui de
roman. In entuziasmul siu, dupd succesul de la Austerlitz, Jena, Gh. La-
At a strigat in parcul Astrei in 1815 in fata unor cetiteni din Sibiu, intre
care au fost si studenti teologi : ,, Triiascd Napoleon® !, »Triiascd Franta®!,
oIrijascd ginta latind“ ! Dupa aceastd manifestatie nationald a fost ur-
mirit de politia austriacd ca sa fie arestat. A fugit'la Brasov la o familie
instarita E. Barcanescu, de unde trece Carpatii in 1816 si ajunge la Bucu-
resti, A fost o trecere providentiali, a doua descilecare dupa cea a lui
Radu Negru Voda, zice Mitropolitul Antonie al Ardealului, la serbarea
celor 300 de ani de la infiintarea Colegiului Gheorghe Lazir in & iunie
1992 (Telegraful Romin nr, 26—26/1992). :

Ajuns in Bucuresti, zice acelasi mitropolit, Gh. Lazir isi descoperd |
adevirata sa factura intelectuald, morald si enciclopedicid. Teologul arhi-
diacon de la Sibiu si candidatul de episeop la Arad, e angajat inginer ho-
tarnic. Isi afirmi ideea geniald de a inlocui invatimantul grecesc cu cel
romanesc. La ,5f. Sava* el devine profesorul unor discipline socotite pina
atunci inaccesibile in limba romind, socotiti infericard. Face aceeasi de-
monstratic pe care o va face mitropolitul Veniamin Costachi si Gheorghe
Asachi in Moldova.

La aceasta idee de a preda in limba romind, aderd i lordache Go-
lescu, C. Balaceanu, Petrache Poenaru, Heliade Radulescu.

In anul 1818, Gheorghe Lazir intervine la Divanul Térii pentru in-
fiintarea unei Scoli romanesti superioare, in care 5d4 se predea filosofia si
matematica. Astfel in martie 1819, sub Voda Caragea, ,Sf. Sava® devine
un centru de lumina pentru suflarea romaneascd dornica de cultura.

Opera celui mai mare dascil al neamului nostru, Gh. Lazar, a deschis
drum luminos stiintei si culturii, pe care merge astizi gindirea roméneas-
ca de aproape doud secole. Este de admirat in ce imprejuriri grele a ac-
tivat Gh. Lazar. Un istoric roman zice : ,.Este trist, dar trebuie si se stie
ca la inceputul veacului al XIX-lea in Principate nu erau scoll rominesti.
In pufinele scoli din Principate, se ficea numai educatie greceasch i prea
pufini importantd se diadea limbii romane. Azi este cunoscut de toatd lu-
mea, ¢a acela care a fost piatrd de hotar intre intuneric si lumina si a
castigat merite nepieritoare pentru constiinta nationald, prin culturd, nu
este altul decat Gh. Lazar (Prof. Ion Hurdubet, Telegraful Romdn, 15 iu-
nie 1992).

Lovit de o boala nemiloasd a veacului, este adus la Avrig de fratele
siu si la putin timp a murit in mijlocul poporului care l-a iubit si prefuit.

Nimeni nu poate sintetiza mai laconic, chemarea de misionar a ma-,
relui apostol Gh. Lazir in miscarea noastrd de reinviere culturald si natio-
nald, decat versurile evanghelice pe care fostul siu elev C. A. Rosetti le-a
scris pe crucea morméntului din curtea bisericii din Avrig, in semn de
recunostintd eternd a neamului nostru pentru opera sa nemuritoare. lata
aceste versuri :
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wPrecum Hristos pe Lazir din morti a inviat,
Asa, tu Roménia din somn ai desteptat®.

2. Opera cultural-nationald a nemuritoruluj dascil de la Avrig a fost
continuati peste un arc de istorie, de peste 100 de ani (1823—1927), de
un alt fiu al Sibiului, de academicianul dr, honoris causa al Universitatii
din Bucuresti, protoiereu stavrofor prof. univ. Dumitru Stiniloae.

O coincidentd fericiti, voita de Dumnezeu, face s se intilneasca pe
culmile superlativului cultural doi fii ai Ardealului roménese, din Tara
Oltului, doi fii lucrétori la aceeasl scoald saguniand din Sibiu, doi ilustri
fii duhovnicesti si apostoli aj Bisericii strdmosesti. Ambii sunt hotéirati
sa lupte pentru acelasi ideal, si ridice neamul roménesc spre lumini spi-
rituald, spre culturd, spre Dumnezeu Parintele Stiniloae este marele
teolog al Bisericii ortodoxe de azi si cel maj mare filosof crestin din acest
veac, zice prestigiosul filosof protestant, Heiddeger.

Ca intr-adevir asa este, vorbesc fapte exceptionale ca, ceea ce a €i-
cut dascilul avrigean pe teren cultural-national, eliberind limba romani
de catusele strainismului si asezand-o in drepturile ei firesti, a ficut-o
academicianul, ieri, azi si in viitor, in ogorul culturii teologice si al vietii
religios-morale a neamului romanesc. Nu suntem exclusivisti,. Nu dorim
$4 spunem cd pand la P. C. Sa n-ar fi fost seoli teologice superioare, dar
ele erau exclusiv pentru preoti, nu pentru popor, omul de riand, care tre-
buia ridicat spre Dumnezeu, luminat si Incalzit cu dragoste fierbinte pen-
tru valorile ceresti, pentru care este chemat din eternitate. Poporul tre-
buie trezit din somnul letargiei vegetative si stimulat la viatd spirituala
adincd in duh ortodox.

Idealul acesta l-a frimantat din tineretele sale pe périntele Staniloae,
pdnda azi.

Imi amintesc bine ci eram student teolog la Sibiu, anul III, facusem
Dogmatica cu Sfintia Sa, pe care o traducea din limba greacs, dupd An-
drusos. Textul tradus ni-1 incredinta si-l copia cine voia. Intr-una din zile
m-a chemat si mi-a propus si ma trimits la studii in Grecia, descoperin-
du-si planul de lucru pe care l-a urmat pini azi. Mi-a zis cj doreste sa
traduca in romineste Filocaliile, despre frumosul religios-moral, din viata
sfintilor monahi, pe care s3 le punem la indemdna poporului nostru, pe
care s le citeascd si traiascd in duhul lor ortodox. Céci altul este duhul
autentic al triirii ortodoxe romanesti, al rugdciunii, al meditatiei, al recu-
legerii, al postului, al milosteniei etc., deosebit de cel slav, grec, rus, bul-
gar, sarb ete., ca si nu mai vorbim de confesiuni : romano-catolic, protes-
tant, anglican, sectar, fiecare cu specificul siu. Astfel, in credinta orto-
doxa, grecul este speculativ, slavul este mistic in orizont infinit, fiecare
dupa natura sa. Noi trebuie si-i dim poporului nostru, linia sa mioritica,
sd simtéd bucuriile si durerile sale.

Ideea aceasti a specificului confesional o mentine i azi dupd aproape
7apte decenii cind zice : ,Crestinismul evanghelic pistrat in rasdrit prin
rtodoxie este un crestinism duhovnicese, spre deosebire de crestinismul
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occidental, care are mai mult un caracter rational, neduhovnicesc, lipsit
de prezenta reald a lui Hristos... Poporul roman crescut spiritual In mis-
tica ortodoxad a lumii, nu in mistica occidentald a intunericului, este un
popor care se bucurd de lumind, cici lumina este in planul fizic expresia
randuielii, iar in planul spiritual expresia bunatitii sau a relatiei armo-
nioase a omului cu semenul séu. Fata omului bun rispindeste lumind®
(Telegraful Romén, nr. 25—26/1993).

Pe plan istoric, in 1929—1932, are loc dumpingul stalinist, care eco-
nomic a dezorganizat Europa, iar in Ucraina au fost milivane de merti.
Imaportant este cd in acest interval de timp, de aproape 10 ani (1928—
1938), tandrul prof. a aprofundat teologia marelui mistic isihast résiri-
tesn Sf. Grigore Palama (1296—1359) si In 1938 publica la Sibiu »Viafa
si invitatura Sf. Grigore Palama®. Studiul a fost 6 revelatie in dogmatica
panortodoxd §i a trezit un interes deosebit. El este primul dogmatist pa-
lamist si aceastd doctrind — credem ci nu gresim — l-a influentat asa
de profund, céd i-a schimbat destinul preocupirilor teologice viitoare.
Aceastd doctrind 1-a captivat definitiv si 1-a determinat sa imbratizeze cu
caldurid ramura teologiei sistematice mult apropiatd de spiritul siu me-
tafizic si de pregéitirea filozofica.

Sfintia Sa studiazd teologia la Cernauti dupd metoda vremii, scolas-
tica, care l-a nemultumit. Ca profesor a luptat statornic contra ei, caci
indbusea teologia rdsariteani pe care o indrepta spre rationalism, in po-
fida teologiel ortodoxe induhovnicita, S-a reusit si iesim din aceasta ne-
foricitd incorsetare care venea din antichitatea greaci, de la Aristotel 5i
din Evul Mediu de la renumitul teolog apusean Toma d' Aquino (1227—
1274).

n anul 1936, dupd plecarea la Cluj ca episcop a pirintelul Nicolae
Colan, in locul siu a fost numit rector pir. prof. Dumitru Stiniloae, in-
sircinat si cu redactarea ziarului JTelegraful Romén®,

in toamna anului 1946 este invitat de Rectoratul Institutului Teolo-
gic din Bucuresti si ocupe catedra de Teologie Sistematicd devenitd va-
cantii prin plecarea la Iasi, ca mitropolit, a distinsului profesor Toan Mi-
hilcescu.

Despre modul cum a plecat la Bucuresti pir. acad. prof. Dumitru
Staniléae, imi amintesc cd m-a chemat la Sfintia Sa intr-o duminicad la
jesirea din catedrald si mi-a spus ci a fost chemat profesor la Bucuresti.
fara concurs. ,Ce zici, fratia ta, si ma duc sau nu? Imi este greu si ma
despart de Sibiu unde am lucrat 90 de ani si mi leagd multe lucruri si
amintiri 7% Dupa citeva clipe de reflexie i-am raspuns respectuos : ,Ma
jertati, domnule profesor, nu doresc si va dau un sfat, cici sunt prea
mie, ¢l imi exprim o parere personald. Dacé as fi in locul Sfintiei Voastra

m-as duce. ,Motiveaza®, zise profesorul pufin degajat, dar atent la fostul sau
ucenic. Dupd putin timp am zis : »1. Una este a vorbi de la Bucuresti si
alta este a vorbi de la Sibiu. Cand vorbiti de la Bucuresti va asculti fara
i Buropa si poate lumea intreagd, lar cind vorbiti de la Sibiu vi ascultd
orasul, Ardealul, provincia; 9 Vorbind de la Bucuresti veti fi un al doi-
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lea Gh. Lazir, descilecitor ardelean care In anii 1815—1819 vorbea la Co-
:‘{{ml 5. Sava® tinerilor romini in dulcea limbd romaneasci in locul ce-
‘ei grecesti despre matematicd, inginerie, filozofie ete. 3. 54 vadd mitropo-
litul Balan al Ardealului pe cine a plerdut 5i ce mare gresald a facut as-
cultind de dusmanii Dv.%, Si intr-adevir, ulterior mitropolitul si-a re-
cunoscut greseala si l-a rugat pe prof. dr. D. Stiniloae si revind la Sibiu,
dar P. C. Sa a refuzat.

Ajuns la Bucruresti, Sfintia Sa a imbratisat cu sacrd pasiune intreg
sgorul cultural bisericesc teologic, didactic si cel vast scriitoricese, teore-
tic si practic in care lucreazi cu entuziasmul tineretii pini in clipa mortii.

A. Teoretic

Pe mdsura inaintirii In viatd si pentru pregitirea academicd a stu-
dentilor in teologie, a conceput si a scris pentru ei, la nivel filozofic, in
anii 1978—1980, 3 volume de Dogmaticd a Bisericli Ortodoxe, elogios apre-
ciate de teologii din Intreaga lume traduse in diferite limbi.

Paralel cu cursurile academice si cele de doctorat, ilustrul profesor

i-a devotat viata tradueind cele 12 Filocalii incepute la Sibiu in 1947,
cuprinzind partea aleasi si frumoasa, religios morald a monahilor invi-
tati. unii dintre ei chiar filosofi, de exemplu Maxim Marturisitorul si mulfi

altii care pot fi luati ca model de triire prin viata lor sfanti. Azi, dupi

]:ur"itr' o jumitate de secol, aceste ciirti binecuvintate de Dumnezeu si de
slujitorii Sai, umplu pimantul tirii =i frimanti sufletul si inima’ cititorilor
intru sfintenie si desfivirsire duhovniceasci,

Traduse atit de frumos din greceste, cu un aparat stiintific la cel mai
inalt nivel, ele au cucerit admiratia multor cititorl roméni si striini care
s-au gindit s3 le traducd din nou in greceste. Este o inalti apreciere si
cinste deosebiti acordatd parintelui profesor care prin aceasti ne ridicd
noud, rominilor, prestigiul culturii religinase.

B. Praclic
Sfintia Sa a participat activ cu propuneri, sugestii, - interpeliiri
la aduniiri bisericesti ; la dialoguri confesionale si interconfesio-

nale, la conferinte, congrese, simpozioane, interviuri nenumirate etc.

Problematica doctrinar-crestino-dogmaticd si filosoficA care se discutd
este cu totul vitald, realistd si satisface cele mai exigente spirite filosofice.

In sintezdi opera dogmatic-filosofici a périntelui profesor Stiniloae
cuprinde urmitoarele probleme :

1. Dumnezeu — Unitatea Fiintei sl Trinitatea personald cu atribute-
le lor.

2. Omul si bipolaritatea sa. Céiderea si restaurarea sa in Tisus Hristos.

3. Vesnicia omului si mantuirea sa prin har si Sfinta Treime; Raiul
si fadul.

4. Legitura omului cu materia i cu Dumnezeu prin 1:1bIre

5. Legitura vie intre Sfinti cu Biserica si Biserica insfsi.

. Eshatologia — sau cunoasterea.celor de. pe urmd.

7. Ortodoxia roméineascd ne-a pastrat neamul si a {durit Marea Unire
de la 1918.
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8. Satul roménesc este plin de frumuseti, traditii si folclor. Si-1 iu-
bim si sd-1 prefuim.

Ca personalitate de exceptie in Biserica strimoseasci a veacului nos-
stru, prin opera sa vasti, variati si fecund3, desfisurati la catedrad. la
sfantul altar, in presd, dar mai ales prin viata sa profund crestini stribi-
tutd de idealul crestin, ortodox romdinesc si umanitar, din anii dulci ai
tineretii pind acum, P.C. pirinte profesor si academician Dumitru Sti-
niloae lasd in urma sa o generatie de apostoli care il fac nemuritor.*

Prot. stavr. prof. dr. SIMION RADU

INCEPUTURILE VIETII ROMANESTI ORTODOXE IN AMERICA **

Dupd cum este stiut natiunea americani este o natiune de imigranti.
Cu mai bine de cincizeci de ani in urtni presedintele Franklin D. Roose-
velt spunea : ,Intregul nostru poper este alcituit, cu exceptia unui sin-
gur grup, acela al Amero-Indienilor, din imigranti sau urmasi de imi-
granti. Toti chiar si cei care au venit pe ,Mayflower®,

Spre tirmurile Lumii Noi au ciutat refugiu si o viatd mai buni mul-
timi venite din toate colturile piméntului. Au venit toti aceia care erau,
sau se credeau, nedreptititi, impilati sau convinsi ci pot si isi fAureasca
o viatd mai buni pleciind de la zero.

Faptul ¢i in cea mal mare parte visul imigrantilor s-a implinit face
din America un loc unic si care continui sa fascineze imaginatia nameni-
lor. Roménii au pornit in numir mal mare spre America mai tirziu adi-
cd la inceputul veacului al doufizecelea. Unul dintre mative a fost ci de
la naturd roménul pleacd foarte greu de la vatra sa, Trebuie si fie impins
de o mare nevole sau de totali lipsi de nidejde ca si o porneascii peste
mari si tard.

In covirsitoarea ei majoritate emigratia romaneascd de la inceputul
veacului a fost alcituiti din oameni simpli venitl din Ardeal. Banat si Bu-
covina, la acea vreme pérti din Imperiul Austro-Ungar. Cauza emigra-
flei roménesti de la inceputul veacului a fost multipla : sirficia, asuprirea
nationald, dorinta unei vieti mai bune. La aceasta s-a adiupat si puterea

* Marele teolog si academician, Dumitru Stinilose a plecat dintre noi pe
drumul vesnie, In 5 octombrie 1933, eu 40 de zile Inainte de a Implini 90 de ani
(16.X1.1993). Este Inmorméntat la Sf mandstire Cernica (Bucuresti) lingd buna sa
sotie, Marioara, care odihneste aicl din martie 1933, Dumnezeu 54 le fack parte de
fericire si viatA versnich.

“* Lucrarea de referintd privind istoria Episcopiei Ortodoxe din America este :
Dr. Gerald J. Bobango, The Romanian Orthedor Episcopate of America, Jackson.
1979,
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exemplului, instinctul de imitare, scrisorile si mai alese zvonurile despre
usurinta traiului in America.

Un scriitor roméan-american de la inceputul secolului, Iancu Roman,
spunea : ,La inceput au venit putini romani. Acestia apoi trimitind bani
frumosi acasd, mai scriind celor de acasd, cit de ieftin si bun éste traiul
aicl, cit de bunii plata, au fost, asa zicind, chemitorii miilor de roméni
ce mai tirziu venird... Romanii venifi aici s-au fotografat. Fotografia
apol au trimes-o acasd. Si, [dlosi de la fire, roménii nostri nu s-au foto-
grafat in hainele murdare In cari lucreazi... ci spilati... sezind-la
scaune domnesti in jurul mesei si... cu sticla de bere in mana®.

Acesti oameni veneau in Lumea Noudi incredintati cd in scurti vreme
vor reusi si agoniseascd o sumd bund de bani si costul biletului de vapor
inapoi acasd. (Suma visati atunci era de o mie de dolari si din aceasti
pricind prima generatie de roméini-americani s-a si numit ,mia si dru-
mul®). Cu banii agonisiti in America el nadijduiau si Isi cumpere mai
mult pidmant, si isi mireasci gospodiriile si In general si poatd porni o
viatid mai bunad.

Dar istoria a vrut ca si de data aceasta socoteala de acasi si nu se
potriveascd celei din tirg. Roménii au venit eu gindul si stea putin dar
cei mai multi au riimas pentru totdeauna, fiurind familii, intregrindu-se
vietii Emii lor tiri si cu timpul devenind cameni ai locului, romini-ame-
ricani.

Din, capul locului trebule precizat cd roménii veniti In America la
inceputul veacului nu erau chiar asa de ,simpli%- Este adevdrat ci cel
mai mulfi dintre el nu aveau prea multi educatie formalAd dar aceastd
lipséi era completatd cu prisosintd de o foarte bogatd experientd de viata.
Cei mai multi dintre ei (in proportie de 909%) erau birbati in putere, in-
tre 20—40 de ani, care serviserd in armata cesaro-crilasci si care fuse-
serd ucenici si calfe In orase din Ardeal, Banat, Bucovina sau chiar alte
provincii ale Imperiului? Erau multi aceila care cilitoriseri mult si care
intelegeau sau chiar puteau vorbi céiite ceva In mai multe limbi. Toti acei
oameni aduceau cu el vointa tare a tiranului romén. Capabil s Infrunte
greutiitile vietil si capabil si iasd la cale intre ele. Greutitile ce au tre-
buit =i le infrunte acei nameni au fost multe si de tot felul.

In primul rind ei au trebuit si intimpine o greutate pe care toti cel
veniti pind la ei si toti cei ce au venit dupi ei in America au trebuit si o
infrunte. Faptul ¢i, orice gind sau pirere au avut despre traiul in Ame-
rica nu s-a potrivit deloc, Nu era vorba nici miicar ca acel trai s fie mai
bun sau mai riu, simplu el s-a dovedit total diferit. Noul venit nu era
nicidecum primit cu bucurie de cei veniti mai inainte lui si cari vedeau
in el un concurent gata si lucreze mai greu si pentru o plati mai mici.
Noii veniti erau priviti cu suspiciune si adesea erau ironizati pentru fe-
ul in care se comportau sau vorbeau,

' Al Nemoionu, An example and a source of inspiration, In ,Information Bu
Hetin®, TX, 3, n. 10

? Ch. Galitzi, A study of aessimilation omony the Romadnians of the United
States, New York, 1929, ; e s
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Rominilor veniti 1a inceputul veacului nostru, fird vreo calificare si
necunoscénd limba engleza, le-au fost hirazite muncile mai grele si mai
primejdicase In furnale, la constructii de drumuri si la ciii ferate. Salariul
nu depésea 10—15 centi la ori si ziua de lucru era de 10—12 ore, si asta
sase zile In fiecare siptimani. Nu le-a trebuit mult roméanilor s isi dea
seama ci va trece destul de mult pini ce vor face  mia si drumul¥. Dar
situatia nu era doar rea. In noua tard munca era respectati si dupi lucru
fiecare om avea aceleasi drepturi. Traiul nu era peste misuri de greun si
spre ilustrare vom da citeva preturi din acea vreme. Un pound de carne
de porc (circa o jumiitate de Rilogram) costa cirea 18 centi: o duzind de
oud mari costa 26 de centi ; un pound de zahdr costa sase centi: un pound
de cafea costa treizeci de centi; o cimasd cesta cam patruzeci de centi :
o pereche de pantofi, In functie de calitate, costa intre un dolar si jumétate
si doi dolari i jumaitate. Asta in conditiile in care plata medie a unui ro-
maén era de aproape zece dolari la siptiméana.’

Roménii erau foarte stricti cu ei si ciutau sid pund de o parte fiecare
binut. Ei au trimis in acea vreme sume enorme de bani acasi. Spre exem-
plu intre 1906—1912 ciobanii romini veniti in America din marginimea
Sibiului au trimis aproape jumitate de milion de dolari. Pentru vremea
aceea era 0 sumai enorma.

Rominii veniti la inceputul veacului trilau, asa cum am spus, foarte
maodest. Ei locuiau cite 20—30 intr-un fel de pensiune foarte rudimentard,
numiti local boarding-house si de citre roméni _bort¥, tinutd de citre
un conational venit in“America si cu nevasta.

Acele ,pensiuni* erau clddiri simple din lemn asezate in apropierea
fabricilor unde luerau romanii. Ele aveau doui etaje. La etajul de jos era
sala de miéncare si buciitirle jar la etaj era dormitorul comun. Pentru
méiincare si gdzduire romédnii pliteau cam un dolar jumitate pini la trel
dolarl la sptiméni in functie de ce primeau. Pentru a economisi bani unii
romdni se ,intoviriseau® si inchiriau numai un pat. Ziua in el dormea cel
ce lucra turd de noapte, far noaptea cel ce lucra tura de zi. Aici in aceste
~Dorturi® au inceput roménii s se gindeascd la viitorul lor, alci au in-
Jghebat el primele lor asociatii, alci au avut primele servicii religinase.

In ciuda fnceptului greu roménii au dat inainte. Unii dintre ei si-au
adus de acasd neveste sl si-au Intemeiat gospodirii, altil au deschis mo-
deste intreprinderi sau pravalil, altii au fost promovati la lucru cicl ro-
mani erau considerati lucritori buni si de nidejde care nu ldsau lucrul
) of
Miénati de nevoi si ludnd exemplul celor din jur ei s-au organizat si
si-au intemeiat asociatii care le dideau ajutor la caz de boald sau fami-
liflor in caz de moarte. Concomitent au inceput si se infiinteze parohii
in care sd poati da laudi Domnului in legea strimosilor lor. Roménii ve-
niti in America la inceputul veacului nostru erau in marea lor majoritate

! Album Aniversar, Vafra Romdneascd, 1954, p. 5—15.
i Al Nemoianu, An institition af our beginoings, Inf. Bulletin, I, 2, p. 10—11.
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originari din Ardeal, Banat 51 Bucovina. Ei aduceau cu ef vointa de a isi
agonisi un trai mai bun dar si valorile spirituale ale strimosilor lor, obis-
nuinta unei vieti religioase regulate si dorinta de a continui s3 aibd o ase-
menea viatd religioasa in noua lor tari. Ef nu s-au putut multumi cu ser-
viciile religioase oferite cind si cind de cate un célugdr itinerant si cu
credinte uneori indoiclnice i nici cu serviciile oferite de biserici grecesti
sau rusesti a cdror limbd nu o pricepeau. In cazuri de fortd majora : cu-
nunii, botezuri si mai ales inmormantiri au apelat la ajutorul unor preoti
de neam diferit dar, foarte curind, ei au inceput si isi infiripeze propriile
narohii. et

Imediat ce s-au intemeiat in comunititi mai marl si mai stabile, si
imediat dupd ce nevoile economice de primi necesitate au fost potolite,
roménii venifi in America au construit biserici modeste si au inceput s3
apeleze la autoritatile religioase din tara wveche* pentru preoti. Cei din
America au apelat mai ales la Mitropolia Sibiului.

Primele parohii romdnesti s-au intemeiat dupd exemplul celor pro-
testante. O adunare constituiti decidea infiintarea unei parochii si apoi se
inregistra ca o ,congregatic* religicasi. La inceput aceste parohii s-au
condus dupi propriile reguli. Acolo unde a existat o conducere mai destoi-
nicd s-au inregistrat progrese dar in alte cazuri au existat multe conflicte
51 neinfelegeri. Preotul, acolo unde era vreunul. se gasea la bunul plac al
poporenilor care Isi alcituiaun statute 51 stabileau reguli la voia lor si care
foarte adesea erau in totald contrazicere cu canoanele Bisericii Totusi pa-
rohiile au inceput si se inmulteasca pe parcursul citorva ani. Prima pa-
rohie ortodoxd din America de Nord a fost »5{. Nicolac* din Regina, Sask,
Canada (1902). In august 1906 s-a intemeiat parohia ,Sf. Maria* din Cle-
veland, Ohio,

Modul in care s-au intemeiat parohiile ortodoxe din America poate
nu a fost cel mai fericit. Ele s-au intemeiat in conditii istorice concrete
care au fost aspre si grele, Dar acel mod a imprimat vietii din parohii anu-
mite trisiturl ce au continuat mereu s3 existe, Spiritul de pionierat si ro-
lul poporenilor au imprimat acestor parohii un caracter net deosebit fati
de cele din tara ,veche“, un caracter pe care azi il putem numi romén-
american, si care, in timp, se va dezvolta tot mai mult.

O primd misiune de informare trimisa de Mitropolia Sibiului a esuat
cdci raportul trimis aprecia cii in America parohiile roménesti nu pot avea
viitor efici romanii curind vor veni cu totii acasa. Desigur, din perspec-
tiva istoriei, aceastd pirere apare nu numai simplistd ci si ridicold. Ori-
cum era primul semn ci pentru cef din tara »veche* va fi greu sa inte-
leaga specificul parohiilor romanesti din America.

Citiva ani mai tirziu soseste in Statele Unite si primul prest misio-

nar, pirintele Moise Balea. Pirintele Moise Balea, originar din Tara Mo-
tilor, a fost o remarcabili personalitate a grupului rominilor-americani.
El era un spirit viu, nelinistit, dornic de a afla si de a innoi, far multe
dintre concluziile lui erau dineslo de puterea de acceptare a momentului
istoric. El a fost unul dintre primii care a infeles cd romanii sunt in Ame-
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rica pentru totdeauna sau pentru o lungi vreme si de aceea el a insistat
ca metodele si ciile noii tarl si fie adoptate fird tigada. Spre exemplu
périntele Balea a dorit ca biserica ,,Sf. Maria® din Cleveland sa fie o con-
structie impundtoare si in stil traditional. El sustinea un proiect care si
coste circa 25.000 de dolari dar credinciosii 1-au redus la 7.000 céici ei cre-
deau ci vor rimine scurti vreme in America. Istoria a dovedit cd pdrin-
tele Balea avea dreptate si nu poporenii. Tot parintele Balea a infiintat
in septembrie, 1906 ziarul ,America* pe frontispiciul ciruia a scris ,or-
gan al rominilor din Statele Unite si in special al romanilor greco-orien-
tali“. Privind frecventa ziarului el a adiugat celebra precizare, ,apare
cind am voie, bani si timp%, Ulterior, in 1908, ziarul a devenit oficialul
Uniunii Societitilor Roménesti din America rimanind in aparitie pani
in ziua de azi.

Dupii pirintele Balea au mal venit si alti preoti si Incet, incet numa-
rul parohiilor si bisericilor ortodoxe roméne-americane a crescut.

In martie, 1909 in Statele Unite a venit pirintele Ioan Podea un om
cu numeroase calititi organizatorice dar impulsiv, iritabil si peste misura
de instabil in hotiririle si convingerile sale.

In 1911 pr. Ioan Podea a fost intdrit de citre Mitropolia Sibjului ca
administrator protopopesc cu misiunea de a stabili o legiturd mai strinsi
intre parohii. Din mai multe motive misiunea pirintelui Podea nu a reu-
<it. Tn 1913 Mitropolia Sibiului a trimis pe périntele Constantin Proca
in America s3 cerceteze starea parohiilor. Emisarul Sibiului nu a putut
rezolva situatia. Mai mult, nici el nu a inteles natura parohiilor si nevoile
lor, El nu a priceput ci incd de atunci caracterul aparte al parohiilor, ca-
racterul romin-american, nu se potrivea cu o abordare strict autoritari.
Aceastd contradictie, intre natura locald si specificd a parohiilor roméne-
americane si conceptia si practica din tara ,veche® se va accentua in timp.

Revenit in America parintele Ioan Podea s-a aflat pus in fruntea unui
protopopiat ce cuprinde toate parochiile romine-americane. Protopopiatul
functiona virtualmente nominal céici hotirdrile erau cel mai adesea to-
tal ignorate mai ales de citre preofii hirotoniti in America.

Izbucnirea primului rdzboi mondial a influenfat mult comunitatea
roménilor-americani. Constiinta americand s-a dezvoltat mult iar planul
revenirii ,,acasi® a inceput si fie, daci nu abandonat, oricum amanat tot
mai mult.

Evenimentul cel mai de seami l-a reprezentat in viata comunititii
ertodoxe convocarea Sobarului Obstesc de la Youngstown, Ohio la 24 fe-
bruarie 1918. Aici s-au intrunit 13 preoti si 57 de mireni care au decis sa
rupd legiturile cu scaunul din Sibin ocupat de Vasile Mangra si si alcé-
tulasci o Episcopie Ortodox#i Romand a Statelor Unite sub dependenta
canonicd a Bucurestiulul. Hotdrdrea de la Youngstown a rdmas doar o ho-
tzrare dar ea a reflectat procesul de maturizare al parohiilor ortodoxe din
America si dorinta lor de a avea propria lor organizatie religioasi.’

3 ALEXANDRU NEMOIANT!

5 Pr. Vasile Hategan, Early organization of the Episcopate, In Calandarul So-
ha, 1985, p. 299—302.
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ACTIVITATEA SOCIETATII DE LECTURA A ELEVILOR
DE LA INSTITUTUL PEDAGOGIC DIECESAN DIN
CARANSEBES (1886—1946) *

Societatea de lecturd a elevilor a luat fiintd la 11 noiembrie 1869 ca
societate a elevilor de la Sectia teologicd sub denumirea de nlursul prac-
tic pentru cualificatiunea in limba si literatura romani®. ~

In 1886 elevii de la Sectia pedagogici se constituie intr-o societate
cu scopul de ,a se produce in limba roméana si prin contribuiri comune
a-51 forma un fond de ajutorare¥. Presedinte a fost ales prof. Vasile
Goldis. La 1 octombrie 1889 societatea pedagogilor fuzioneazd cu cen
a teologilor si dau nastere  Societitii de lectura Ion Popasu®, al cirei
prim presedinte a fost prof. Gherasim Sarbu.' Ceilalti presedinti in or-
dine pana in 1938 au fost : Enea Hodos, Petru Barbu, losif Bilan, Petru
Ionescu, George Dragomir, Ilie Minea, A. Sideanu, Nicolae Regman, Ilie
Orzescu, Sabin Evutian, Gheorghe Noaghea, Ioan Hango, Ion Clopotel,
Dimitrie Cioloca, Virgil Musta, Remus Boscaiu, Nicolae Tomici ete.

Societatea de lecturd a elevilor ,Ioan Popasu® a junimel studioase de
la Institutul Teologic-Pedagogic al Diecesei ortodoxe romine a Caranse-
besului se conducea dupa statutul aprobat la 22 martie 1891 cu nr. 673. So-
cietatea stitea sub patronajul episcopului <i sub supravegherea direc-
tiunilor de la ambele Institute. Scopul societitii era pinaintarea in cul-
turd si indeosebi inaintarea in stiintele teclogice si pedagogice, precum
s ajutorarea membrilor bolnavi lipsiti de mijloace%?

Ca mijloace de manifestare se foloseau lucrari stiinfifice si literare,
discursuri, traduceri din literatura clasica, recitari. folosirea bibliotecii,
organizarea unei sedinte publice anual, redactarea unei foi si organiza-
rea unej orchestre. Membrii societitii erau de patru feluri : 1) fondatori
(care au contribuit cu 30 florini): 2) onorari (care aveau merite fati
de societate si au fost alesi pentru acest scop) ; 2) ordinari (elevii teologi
51 pedagogi care pliteau anual taxa de membru) si 4) ajutitori (care spo-
reau averea societdtii cu ajutoare). Membrii aveau dreptul de a fi alesi
functionari ai societitii, de a alege comitetul de conducere al societitii, de

a face propuneri si interpeliri, de a se folosi de cirtile bibliotecii, de a
lua parte la sedinte si dezbateri =i de a se folosi de avantajele ce le crea
societatea.

Membrii aveau datoria sii promoveze interescle societitii prin a pre-
zenta referate, a declama, a cinta in cor si orchestrd, a participa la reu-
sita sedintelor publice si a plati taxa de 2 fl. anual. Daci un membru

* Luerarea de fatd reprezinti un capitol din monografia Liceului Pedagogic
din Caransebes.

! Foain Digcezand nr. 36/1901, 23 8

? Statutele Societatii de Lecturd «I. Popasu* a junimei studioase de la Insti-
tLI;IiII T;ﬂlngic-l’odagugic al Diecesel Ort. Rom. a Caransebesului, Caransebes,
1891, p. 3.
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lipsea de la sedintele societafii nemotivat de trei ori, faptul se aducea
la cunostinta directiunii institutului, care lua masurile necesare. Socie-
tatea era condusd de un comitet compus din : 1 presedinte, 1 viceprese-
dinte, 2 notari, 1 casar, 1 controlor, 1 bibliotecar, 1 vicebibliotecar, 1 re-
dactor si 9 membri, total 18 persoane, care se alegeau pe timp de un
an. Comitetul societitii era un organ de initiativa si executie, care facea
propuneri si ducea la indeplinire hotiririle luate, era rispunzator de in-
tegritatea bibliotecii i de starea casei. El tinea sedinte sdptaminale.
Presedintele socletiitii se alegea in prima duminica dupa 15 septembric
ale fiecirui an, dintre profesorii de la secfia teologica si pedagogica, iar
functiile mai importante in cadrul societitii se incredintau clericilor, iar
cele minore pedagogilor (vicenotar, vicebibliotecar). Alegerea se facea cu
majoritatea voturilor. Notarii redactau pe riand protocoalele sedintelor,
jar casarul nu putea tine asupra lui mai mult de 10 fl. Secretarul intoc-
mea protocolul sedintelor comitetului si purta corespondenta.

Sedintele societitii erau de trei feluri: 1) ordinare (care se f{ineau
siptdménal) ; 2) extraordinare (care se convocau de conducerea socie-
tatii) si 3) publice (care aveau loc anual la 5 ianuaric). Ultima sedinta
din an se tinea intr-o duminicd din luna iunie. Raportul anual se publica
in foaia societitii ,Progresul® si in ,Foaia Diecesand®.

Pini in 1889 societatea pedagogilor a ficut un progres insemnat,
dar n-a publicat nimic. La inceput s-a preconizat si se organizeze o so-
cietate comuni pentru a lucra cu puteri indoite. In primul an de func-
tionare societatea avea 24 membri ordinari, presedinte fiind prof. Ghe-
rasim Sarbu. In anul scolar 1888/1889 a tinut 24 de sedinte. Societatea
edita o foaie intitulatid ,Progresul® incepind din 1886, care a apirut in
90 de numere in care s-au publicat lucrari ale elevilor cu caracter lite-
rar, moral, istoric, incerciri de mai mare intindere (nuvele), culegeri de
folclor (balade), povesti, poezii poporale etc.

Sacietatea dispunea si de o anumitd bazd materiald : o biblioteca
cu 765 volume in valoare de 2600 fl. Cabinetul de lecturd era Inzestrat
cu cele mai importante ziare si reviste ce apdreau in Transilvania si Ba-
nat, precum si in celelalte provincii roménesti : Foaia Diecesand, Bise-
rica si Scoala, Candela, Tribuna, Gazeta Transilvaniei, Transilvania, Te-
legraful Romin, Convorbiri Literare, Educatorul, Revista Generald a
Invatimantului, Vatra Scolard, Junimea Literari, Roméanul, Ramuri etc.
Scopul societitii era ,de a da elevilor ocazia si-si manifeste in mod
spontan facultitile lor individuale, si-si dezvolte talentele si sd-si mobi-
lizeze suffetul prin muzicd si poezie...*’. Societatea mai dispunea si de
un fond de 291 fl. si 8 creitari.! De asemenea mai poseda si doud dula-
purl, unul pentru pistrarea cirtilor si unul pentru péstrarea instrumen-
telor =rn‘mzim,u‘.he (violoncel, contrabas si violind). Viorile erau pastrate de
elevi.

1 Orzescn 1.0 Anuarnl Se. Normale pe anul 1924/1925 pag. 13
* Foagfa Diccesand nr. 23/1889, pag. 6.
' Foaia Diecesand nr. 3271890, pag. 4
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In 1880, dupd trei ani de la infiintare, societatea avea T3 membri,
dintre care 31 teologi 5i 58 pedagogi, fapt ce dovedeste ci majoritatea
membrilor societitii proveneau de la Sectia pedagogicd. Activitatea so-
cletitii se desfisura in sedinte ordinare, care erau destinate rezolvarii
problemelor curente ale societdtii si expunerii productiilor literare si
artistice ale elevilor. La sedintele literare se prezentau diferite referate
pe teme variate : literare, filosofice, pedagogice etc. Ex : Principiile dupi
care trebuie crescuti tinerimea; Cum sd se proceadd in educatiune la
diferite etiti ? Factorii principali al educatiunii, Dezvoltarea baladei po-
perale, Filosofia poporului romin, Romancele in istorie, Despre lux,
Din istoria Banatului, Ce s& citim ? etc.

Se citeau apoi diferite productii originale ale elevilor : poezii si
schite (impresii de la tard) ; culegeri de folclor (balade, povesti); se ti-
neau si lectii practice, care se analizau, se declamau poezii din cel mai
buni poeti de pe atuncl, se citeau diferite recenzii i critici literare, se
iestria si talentul lor in cintec, joc si vole buni. Astfel de serbari festive
erau inchinate aniversirii sau comemoririli unor evenimente importante
din istoria patriei si poporului nostru, cu care ocazie elevii isi ardtau ma-
iestria si talentul lor in cintec, joc si voie buni. Astfel de serbiri festive
au fost inchinate scriitorilor nostri clasici precum si camenilor nostri de
scoald. Cu astfel de ocazii se producea corul pedagogilor, care sub con-
ducerea prof. Antoniu Seguens, interpreta muzicid populard si cultd din
cei mai cunoscuti compozitori bindteni si bucovineni, precum si compo-
zitli proprii. Se cintau solo voce si instrument, diferite céntece populare
=i clasice. Se recitau poezii dintre cele mai cunoscute. Se spuneau mono-
loguri si dialoguri, dintre care unele in grai binitean. Se prezentau mici
scenete. Se producea si orchestra, care executa diferite marsuri si hore.

Orchestra s-a infiintat in 1890, Pentru instrumente si note muzicale
numai in acel an s-a cheltuit suma de 100 fl. Incepind cu anul 1899 so-
cictatea de lecturd a elevilor a activat permanent, luindu-si numele in-
temeictorului institutului 1. Popasu. Anual se ficea reorganizarea socie-
titii, cu care ocazie se alegea presedintele dintre cel mai distinsi profe-
sori ai institutului, ex. : Vasile Goldis, Enea Hodos, losif Bilan, Nicolae
Regman, Sabin Evutian si altii. De asemenea se alegea vicepresedintele,
care era de obicei un elev din ultimii ani de studii si ceilalfi membri ai

comitetului de conducere.

S-a pistrat programul unei sedinte publice din 31 ianuarie 1904 din
care se vede ci aceste intruniri ale tinerimii studiocase de la cele doud
sectii ale institutului teologic-pedagogic din Caransebes aveau loc de obi-
cei in sala mare a hotelului ,Pomul Verde* ; se incepeau seara la orele
20 =i eran urmate de dans, care se termina in zori. Intrarea era de o co-
roand si 20 bani de perscand si de 3 coroane de familie. In pauze se dan-
sau jocuri populare locale, iar cei ce veneau imbricati in costume natio-
nale erau bine primiti. Cu aceastd ocazie se ficea si o colectd publicd pen-
tru fondul de ajutorare al elevilor bolnavi.
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Pentru elevii bolnavi s-au organizat si concerte speciale de teatru
si declamatiuni (recitari). La 20.1.1903 s-a publicat in presi un Apel pen-
tru ajutorarea tinerimei studioase de la Institutul Teologic si Pedagogic
gr. ort. rom. din Caransebes, in care se arati cd ,tinerimea studioasi de
la Institutul Teologic si Pedagogic Diecesan, in cea mai mare parte lip-
sitd de mijloace materiale, in cazuri de boali nu e in stare si-si procure
medicamentele de lipsd pentru recistigarea sanititii .. .“ In apel se arata
in continuare ei ,Nicazurile si lipsurile la care tinerimea noastra este
expusi, a indemnat societatea ,loan Popasu“, si creeze un fond pentru
ajutorarea elevilor bolnavi lipsiti de mijloace®, care avea scopul ,sa aline
in cazuri de boald suferintele viitorilor pionieri ai neamului nostru®®.

Arest fond s-a organizat pe baza Regulamentului fondului pentru
ajutorarea tinerimei studioase de la Institutul teologic si pedagogic Die-
cesan Romin Gr. or. din Caransebes si a fost aprobat cu Nr. 123/8 fe-
bruarie 1899. Scopul fondului era ca ,din venitul lui si se poati vota
ajutoare in bani tinerimei studioase la acest institut®’. a) in caz de im-
bolndvire : b) in caz cind sunt lipsiti de mijloace necesare pentru a se
sustine. Membrii fondatori erau elevii ordinari ai Institutului Teolegic
si Pedagogic, care aveau obligatia ca la inceputul fiecirui an scolar la
inscriere si pliteascd o tax3 de doud corpane bdietii =i o coroand fetele.
Fondul se mai alimenta din daruri si colecte publice ce se organizau in
acest scop si eventualele venituri de la productiunile tinerimii. Banii
incasati in acest scop se depunecau pe un libel (libret de economie) la In-
stitutul de credit si economii, care era pastrat de presedintele societatil.
Fondul era administrat de conferinta profesorald, care alegea un birou
format din presedinte secretar si casar. Hotéririle se luau cu majorita-
tea absolutd a voturilor. Presedintele era directorul institutului, secretar
presedintele societdtii, jar casler un profesor, care nu putea tine asupra
lui o suma mai mare de 680 coroane, Biroul trebuia sa faci anual raport
despre starea fondului conferintei profesorale. Maximu! fondului ce se
putea acorda unui membru era de 100 coroane, Din acest fond se procu-
rau 5i medicamentele necesare elevilor bolnavi.

Aceste seziitori ale elevilor pedagogi si teologi erau de fapt .o ade-
varatd scoald culturald si nationald®, fapt pentru care ele erau frecven-
tate de tot ce avea mai select orasul Caransebes. In anul 1913 se modi-
fica statutele Societitii si se infiinteazd o bibliotecd exclusivd a societdtii.
Din donatiile profesorilor si elevilor s-au adunat 173 volume. In timpul
razboiului activitatea societiitii s-a redus la folosirea bibliotecii din lipsa
salilor pentru organizarea activitatii. Nu s-au tinut nici sedinte festive
pand la 1 decembrie 1919 céind s-a aniversat un an de la unirea Transil-

vaniei cu Romaénia.

¢ Drapelul nr, 91903, p. 2.
7 Regulamentul fondului pentru ajutorarea tinerimel studioase de la Institu-
tul Teologic 5i Pedagogic Diecesan Romin Gr. or. din Caransebes, p. 3.
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In perioada interbelicd societatea de lecturd a elevilor a desfasurat
o bogatd activitate, in special in primii ani dupad unire. Societatea func-
tiona pe cicluri de clase : ciclul inferior si superior. Sedintele se tineau
odati la 2 siptimini si prezenta membrilor era obligatorie. Programul
sedintelor era afisat din timp pentru a fi cunoscut de elevi. Fiecare lu-
crare ce se prezenta la jedin{d era recenzati de un ,critic%, care isi ficea
observatiile in scris si le sustinea imediat dupa lectura lucrarii, apoi ur-
mau discutiile. La cursul superior sedintele erau prezidate de profesorul
de Limba romind, iar la cursul inferior de un elev din ultima clasa®.

Scopul societatii in aceastd pericadi era : wmanifestarea inclinatii-
lor spontane ale elevilor, trezirea si dezvoltarea spiritului de colegiali-
tate, imbogitirea cunostintelor elevilor si posibilitatea de a se distra®.
Acest scop a fost realizat pe deplin, dacd avem in vedere caracterul edu-
cativ si distractiv al acestor manifestiri.

Prin 1925 s-a inceput ca sedinfele festive sa se tind nu numai la Ca-
ransebes, ci si in satele invecinate, in special cu prilejul cercurilor cul-
turale ale invatatorilor la Glimboca, Ferdinand (Otelul Rosu), Féget,
Rusca Montana, Ziagujeni, ete. La sedintele ordinare welevil s-au deprins
sé-51 pund In aplicare cunostintele cistigate, au dizertat, au facut studii,
s-au deprins sa declame, si cinte din gurd, din instrumente, in cor, or-
chestrd, sa interpreteze corect roluri grele in diferite piese de teatru“,
Sedintele festive finute la sate au fost primite cu insufletire de invata-
tori si populatie, datoritad si faptului cd programele sezatorilor au fost
bine alese.

Societatea a facut progrese simtitoaré sub conducerea prof. Nicolae
Tomici.

Societatea de lectura a elevilor a activat sub denumirea de wloan Po-
pasu® din 1889 pina in 1937, cand se transformi intr-o societate pe sectii
pe baza comunititilor de munci, iar din anul 1940 poartd denumirea de
Societale de Lecturd ,lon Popovici-Bandteanul®, pentru ca in anul 1946
sd fie definitiv desfiintata.

Incd din anul 1938 prof. Nitu Ion a fost insfrcinat de citre confe-
rinta profesorald cu redactarea revistei scolii cu aparitie bilunari. De-
abia In mai 1940 incepe si apard o revistd a elevilor, redactatd de comi-
tetul societitii de lecturd sub conducerea profesorilor Liviu Roman 5i
Victor Tarcovnicu si intitulatd ,Mlidite¥. Revista publica articole cu
caracter literar, stiintific, pedagogic, culegeri de folclor, recenziile re-
vistelor scolare, poezii si scenete,

Incepind din anul 1936 activitatea extradidactici a elevilor s-a des-
fasurat pe sectii : literari, stiintifica, artistica 5i sportivda. Activitatea li-
terard a elevilor era condusi de prof. Sever Boscaiu, cea stiintificd, de
trei profesori : Butiu Alexandru fizico-chimice, P. Dragila matematici si
dr. V. Popovici, stiinte naturale, iar la sectia sportivd s-a organizat o
echipi de dansuri populare, decarece gimnastica nu se putea desfisura

¥ Informatie de la inv. Stan Petru, Liceul 2, Caransebes.
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in bune conditiuni, neexistind un teren sportiv; In curtea scolii eray
flori, o fintina arteziand si banci pentru odihna elevilor *.

Prin circulara M.E.N. nr. 538/1946 se desfiinteazd toate societitile
in care au activat elevii sau se contopesc cu cele ce se vor forma. Elevii
aveau posibilitatea s activeze numai in societdfile ce s-au constituit pe
clase, scoli si localititi . Intre anii 1946—1956, pani la desfiintarea scolii
activitatea cultural-artisticd a elevilor de la fosta scoali normald a con-
tinuat pe un plan superior. Din anul 1969, cand s-au reactivat cursurile
actualului liceu pedagogic, dupd o intrerupere de 12 ani, elevil si cadrele
didactice cauti si innoade traditiile mostenite de la Inaintasii lor cu ce-
rintele vremilor noastre, activitate ce se oglindeste In parte In revista
scolard ,,Ganduri®, redactatd de prof. M. Vasilescu.

In concluzie : Societatea de lecturd a elevilor in cei 60 ani de func
tionare neintrerupti 1886—1946, a contribuit la largirea orizontului cul-
tural si stiintific al elevilor, la ajutorarea elevilor bolnavi lipsiti de mij-
lnace materiale la manifestarea inclinatiilor artistice ale elevilor, la dez-
voltarea spiritului de colegialitate, dind elevilor posibilitatea s& se dis-
treze in mod plicut si instructiv. Activitatea societdtii de lecturd a ele-
vilor constituie o traditie progresisti a elevilor si cadrelor didactice de
la Liceul pedagogic din Caransebes, care meriti si fie reinviata.

Prof. VICTOR DOBRESCU
Liceul Pedagogic Caransebes

? Anuarul Invitiméntulul primar-normal din regiunca Timisoars pe gnii seo-
lari 1524—1943.
W Registrul de procese verbale (al cons. prof.), p..214




POPA MARCU
— piesd in patru acte, un prolog si un epilog —

Eroilor si martirilor din toate timpurile si din toate tirile, de
toate credintele si de toate convingerile, care au luptat si au pé#timit
pentru ele; preotilor si mirenilor din Transilvania care in veacul al
XVIII-lea au suferit chinuri si prigoand pentru credinta lor; preotilor
51 mirenilor care doud veacuri mai tirziu au pitimit si el pentru aceleasi
pricini si tot din partea unor... frati.

PARTEA INTAI
Persoanele
In general

Popa Marcu: 45 de ani
Cantorul : 50 de ani
Judele : 55 de ani
Preoteasa : 40 de ani

Fiica preotului: 10 ani
Sotia cantorului: 45 de ani
Ioana Nebuna, fdrad varsta

In particular (pe lang4 cei de mai sus)

Prolog Actul 11
O bitrdni T. L
Un cidlugdr unit Trei ,umbre*
Actul I Groparul
Trei bétrani E. AL
Doi tinerl Teologul

§ — Altarul Baostulul
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Actul III T. 1L
Sase ,glasuri” Dumitru
Pandarul Delegatul Hammer
Actul IV Un nou venit
Tl Bérbati, .glasuri®
Petrea, omul lui Popa Marcu Epilog

Omul postas . _
Omul din sat cu vesti Un mot, ciubdrar
Cinci noi ortaci Un mosneag (Popa Marcu)

Trei ,trimisi* i Trei barbati si o femeie

Popor (birbati, femei, copii), jandarmi, soldati.
Actiunea se petrece, intre anii 1750—1760, intr-un sat de munte
din Mérginime (sudul Ardealului).

PROLOG

Tinda unei case de munte de la inceputul veacului al XVIII-lea.
De o parte si de alta usi; usd si in fatd, deschisi: ea déd in curte; in
spatele casei se afld o gridind micd. La stinga usii din fatd, o fereastrd
sub care coase la niste cioareci nevasta cantorului.

Dupd amiaza unei zile de teamnd tarzie ; lumind usor aurie. In
timp ce lucreazd, femeia ingand ca peniru sine un cantec. La cateva
clipe dup# ridicarea cortinei, se iveste in usa, tainic, venind din partea
dreaptd, o bilrand

Scena [

Biitrana (incet): Bund zdual

Femeia cantorului n-a auzit-o; ea coase mai departe.

Bitrana (mai tare): Bund zdua, Andl!

Femeia cantorului (intoarce capul): Buni, mditusd! (continud sd
coase).

Bitrdana (mai facand doi pasi, tainic'si cu inteles) : Ce face ?

Femeia : Cine?

Bitrana : Strdinul. ..

Femeia : Célugérul?

Bitrana (di din cap cu inteles) : Tot mai doarme?

Femeia: Ba nu, s-o sculat.

Bitrana : S-o sculat? Bodaproste, cd m-am spariat : o noapte sl
o zi pand la vecernie si tot doarmd ! Imi féceam alte inchipuiri ...

Femeia : Dup-atidta drum fird pic de hodina. ..

Bitrana : Zile si nopti, pare cd si nu crezi. _

Femeia (da din cap) : De ! (citava vreme tac amandoud).
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Bétrana: Si ce gzice, pentru ce umbly?

Femeia: (dd din umeri): Nu stiu.

Bétrana : Nu fi-a spus de la care munte-i?

Femeia : Nu ; n-am apucat si vorbesc astizi cu el.

Bdtrdna : Asaaa... Da asard, n-afi stat de vorbj?

Femeia : Asard era asa de ostenit ci n-aveai cum si-1 mai chinu-
iesti pe om cu intrebdrile.

Bitrina : Thi! (din nou o pauzi ; femeia, care chiar vorbind, nu s-a
oprit o clipd din cusut, coase inainte; bitrina iscodeste din ochi si,
parcd, din toatd faptura, usa din stinga unde a dormit cédlugdrul).

Batrana : Ana ! Sa-fi spui, Ana, mi-e nu stiu cum, da mie nu-mi pare
treabd curatd aci (atitudine fermd; sprincene incruntate; femeia o
priveste nedumeritd, oprindu-se o clipd din lucru). Pop#, cilugir, zici;
da fard barbd, fdrd potcap, cu o c#ild numai in cap, iar in picioare cu
pipuci de lemn...! Iaca ieu, de cind mi stiu, si-i mult de-atunci,
n-am mai pomenit asa ceva. Au mai fost ei célugdri... de la Sfintu
Munte, de la ménistirea Agora, cum stii si tu, unul a venit chiar mai
an. Au venit, au luat ce le-au dat oamenii si-au plecat. Da &ia erau
edlugdri dupd vorb# si chip. De aista ce si zici...? Ori tdie cum
iti place?

Femeia : De, stiu eu?

Bétrana : Mie-mi vine meren si méa-ntreb: Ce si fie, ce si fie,
Doamne ? Incerc ieu s# zic: Ei, nimic; un om colo, un cilugidr, daci
zdce. Umblé si iel in nicazurile lui... $i mi linistesc, nu-mi mai bat
capul. Da nu stau mult si giandul iar mi si-ntoarce la iel: Célugir si
fie? s fie... om? Sd nu fie cumva . .. (se-apropie de femeie si-i spune
incet ca la ureche) sd nu fie vreo aritare?

Femeia : Ardtare 7 (incremeneste cu acul in ménd)

Bétrana : (d& din cap cu inteles): Ehei...|

Femeia (cu grab#): Asard i-am ficut patul in casa asta de clitre
gradina (aratd spre stinga). Azi dimineatd ne sculdm, prdnzim ... iel
nu iese. .54 mi duc sd-1 scol* — fac jeu citre Pavel. ,Lasd-l, femeie —
zice lel — lasd-l cd mai bun i-i acum somnul”. Se face amiazj si lel tot
nu mai iesea. Ma gindeam si mi duc neaménat si si-l1 scol.
M-apropiu de usi, dau si pui mana pe cleantd, da m¥ opresc. M-a
cuprins asa dintr-odati ceva ca o frici. Am fugit iute la Pavel : ,Du-te
tu si vezi ce-i cu el, nu s-o fi-ntamplat ceval. Se duce el, deschide-
ncet usa...

Batrina : Si... 7!

Femeia : Durmea. Mi-am vizut atunci de treburi si nu m-am mai
gandit la el. Da acum cd spui cii s-ar putea si. ..

Batrana : Nu stiu, da asa ma gindesc ieu... jeu, iferi am fost la
chiud, si cum inaintea mea mai erau dous, m-am cam intérziat cu treaba.
Innoptase bine cind am iesit de la Vldicul. Fac ca la zece pasi prin

intuneric si deodatd simt inaintea mea o mogildeatd. M-am spériat :
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,Cine-i 7% am strigat. ,Om bun, femeie, zice ; om bun si m-as ruga daca
vrei si-mi spui pe unde std pirintele®. JE cam departe de-aici — ras-
pund eu — da dacd-l cauti pe popa nostru Marcu, nu-l gadsesti in sara
asta si mici mine-zi; numai catrd sari poate, cd-i dus impreund cu
preuteasa la targul &l mare de la Omna“. A oftat incet. ,Daci poli si
mai astepli pdna se-nloarce...” J-e greu drumefului s-astepie; da
dacd nu se poate in alt chip... Altfel de doaua nopti — zice tot el —
de doau# nopti n-am dormit ca lumea. O scindurd la adipost as putea
gisi aici oare ¥". — Vai de mine, da cum sd nu! 54 mergem la..." —
vream si-l iau la mine, da dintr-odatd mi-a venit cé eu fiind singurd. . .,
.54 mergem la..." — §i m-am oprit ca si md gandesc. L.Cantorul fi-va
plecat si el ¥ — intreabd. ,La cantorul, la el 54 mergem, nu-i plecat,
nu...si mergem la el”, — tot aveli voi destul loc aici. $i-am venit.

Femeia : Si pe drum, n-ati vorbit nimic pe drum?

Batrana : Am inceput eu sd-l iscodesc fel si chip. Dar, se vede,
osteneala . .. Mi-a spus cd-1 cdlugir i cd umbli sd colinde toald fara
asta. ,Pentru vreo mandstire — zic". A tacul JPe-alcl camenii-s cre-
dinciosi — fac si eu — si dau din toatd inima®. ,Stiu, stiu cd sunt cre-
dinciosi si de-aceea am venil si pe aici. Dar nu cu gand si iau, fird
si dau eu, din ce m-ajutd mintea si sufletul meu”, M-am oprit fard sa
vreau. ,MNu te uita cd n-am nimic cu mine. Sunt siraci mai avuji decat
bogatii. Si cdt am umblat, si am umblat mult, cd am ajuns pind la apa
cea mare de mergi zile multe pe ea fird si dai de uscat; cdat am
umblat, am viizut sdraci cu inima mai larg deschisi la nevoile altora
decit bogatii”. Am ajuns la voi si am intrat... El a rimas aci, cum
stii, ieu am plecat. 5i pe drum m-am géndit la vorbele lui, ci adicd el
vine si dea, nu si ia, din ce-l ajuld minlea si sufletul lui... Pare om
cuminte, si de bund seami cu cartg, si umblat mult.

Femeia : Dupi cédle spui asa se vede.

 Patrdna: De azi dimineald, de la cantatul de-al treilea al cocosi-
lor ni mai am somn. Nici n-am deschis oghii bine cd mi-am $i adus
aminte de calugdr. Ce va face? Va i plecat, cii pirea zorit tare, Ori
poate il asteaptd pe phrintele pand s'a intoarce. Da il cunoaste oare ?
Imi pare cé zicea cd nu. Atunci ce si vrea cu iel ? Ma sucese, méd frd-
mént ... Degeaba. M# scol, ma spél, imi zic ocinasele, da de el tot nu

scap. Si-odatd, nu stiu cum, imi vine ¢i adicli sd nu fie lucru curat..
-+, . Femeia: Crezi cii si fie vreo iscoadd a celui...

Bitrana (di din umeri): Nu stiu, ...nu stiu.

Femeia : Nu s-ar fi ficut niscaiva semne printre oameni ori prim-
prejurul -nostru ¢

Bitrana (avand o revelatie subitd) : Ano! Tu o mai stii pe Zgd-
bardoaia ?

Femeia : Pe Zgibdrdoaia... Parcd mi-o aduc o leacd aminte. Stai

c# stiu. M-aun_trimis odati la ea, cdnd eram mici, cu lapte si un dirab

‘de maimiligl, cd era bitrand si siracd si n-avea pe nime'. Era sard. In
casi nu era lumind. Bitrina sta ghemuitd langd vatrd, parc-acum o Vaz




Lecturi morale 133

I-am intins oala cu lapte. ,Bodaproste”, a zis, si l-a pus pe vatrd. 5-a
sculat, s-a aplecat deasupra focului, a suflat in jdratec si-l1 mai atite.
Si cum sufla, jiratecul se-nviora. Atuncl am vizut-o la fatd. Era zbar-
citd tare si pﬁmantm Si dintr-odatd uitindu-mé asa la ea, m-a cuprins
o frici. Am auzit c¢i face farmece, si spune din boghi si cé i se fac
semne . ..

Bitrina : Ano, stii tu ce-o gis Zgdbardoaia cu sase luni pén'a nu
muri ¢

Femeia : Cu sase luni?

Bétrdna : Cu sase, cd dupid aceea zice ci premmtandu-m sfarsltul
n-a vrut si mai puie médna pe boghi, iar de farmece nici atdta. Zicea,
iaca mi-aduc aminte ca si cdnd ar i fost astdzi: ,S5titi voi rédpa de la
capul satului 7 In loc sd se umple, si se astupe, ea tot mai mare se face.
Céand va ajunge sd médnce din drum, se va face o tulburare mare intre
pameni. Ci va sd vind unii cu invataturd stréind st zideascl bisericd
noaud. lard ocamenii nevriand sd lase s-o dirdme pe cea veche, se va
face zavistie mare. Si vor intra aceia in biserica de lemn si se vor opinti
s-0 clatine ca s-0 doboare la pimant. 5i de nu va fi © muiere mare i
cam zidludd s-o sprijine cu uwmirul, se va fringe clopotnita-n doud si
va chidea, si se va face in tinda bisericil o gaurd mare ciscatd citrd

cer... (Pauzd). Omul aiesta, cilugérul, si vie pentru cd s-a 'mplinit
sorocul 2 Unde-i acum?

Femeia (care a ascultat néducd): A iesit cu Pavel..., s-au dus
citrd  deal. :

Batrana (triumfind) : Catrd deal? Spre bisericl ?

Femeia : Nu stiu; poate.

Bétrdna : Ti-am spus eu. Vine cu ceartd, ne aduce tulburare. Stie
cH pirintele nu-i acasé si s-a preficut numai cé-ntreabd de iel. Asta-i!
MA duc, mé duc séi-i vz si s vorbesc cu .iel”. S&-1 spui c& noi;suntem
bine si asa cum suntem si nu ne trebuie povatd strdind. Si ne lase in
pace si si plece. S8 se ducl de unde a wvenit. lard de nu va vrea sa
plece de bund voie, vom asmutl cdinii pe iel. Asta s-o stie. (lese pImE
de tulburare).

Scena II
Eanan
Cantorul, célugiirul; in timp ce ei intrd, femeia trece in una din
odiile alidturate.
Cilugdirul (din praqg) : Asta nu trebuie 53 te mire deloc. Sunt si ieu,

din tara asta si vorbesc — precum vezl — o limb3 ca si tine. Si legea
nu mi-i alta.., Dacd viu dar sd-ti spun: ,Frate, locul aiesta e potrivit’
si bun pentru pédscut, dar stiu eu unul dincolo de deal, mai mare sicu
iarba mai grasi¥, te-ai impotrivi tu ostenelii drumului ?

Cantorul : Stiu eu? ... Ma gindesc ci aici. . Locul 4sta l-au cal-
cat cu picioarele mosii si buml mei, Aici se aﬂﬁ iratu mei, - veclnli mei
tofi ocamenii din satul nostru. ] E - A
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Célugdrul (care tot timpul a vrut sd-1 intrerupd): Dar dat-a Dum-
nezeu omului o bucatd de pimént si zisu-i-a : ,Asta-i al tdu s5i de aici
58 nu te misti in vecli vecilor® ? M-a zis el : ,Cresteti si v Inmultiti si
stipanifi pimantul” ? Tot pdmantul, frate, asa a zis.

(Cantorul pare a céddea pe gdanduri).

Célugiirul (tot mai aprins) : Si-apoi uiti cd mosii t4i nici n-au putut
trdi numai aci. Voi ciobanii n-aveti in jur un munte al vostru. Si daci
stipdnii lor, ai muntilor, au spus: ,Anul dsta nu vi mai las cu oile”,
n-ati cobordt voi dealul si n-ai suit pe alte plaiuri pind afi gdsit un
stipdn mai ingiduitor?

Cantorul : Dar de sat nu ne-am despirtit, ne-am intors mereu la el.

Cialugdrul (neludnd seama): Eu de aceea am venit aici, cd am so-
eotit ci voi care v pastefi turmele pe creste suntefi mai aproape de
Dumnezeu si veti intelege mai usor voia Lui: .54 fie o singurd turmi
mare si un singur péstor*, ca s nu riticeasci ocile pand cind stapdnii
mulli se ceartdl intre ei pentru o slugd, ori pentru o oaie, ori din pricina
altor pimdéntesti socoteli... [Cilugdrul s-a oprit si-1 priveste pe can-
tor cu lnare aminte. Acesta isi fereste privirea stanjenit).

Cantorul : Stiu eu, wvorbesti frumos... Dar eu, cu mintea mea
proastd, ce s zic...

Cilugéirul : Cantore, (glasul a devenit putin mai autoritar) inteleq
sd fe Indoiesti. Dar nu vorba mea e pricina cea mare a soviielii tale,
fird piméntul 3sta care ne trage trup si minte spre el si nu ne lasi
sd ne-ndreptdm privirea spre cer. Ridicd-{i capul, catore, priveste spre
bolta cea mare 5i incearcd sd intelegi pdné-i incd vreme. Céci va veni
sfarsitul cel mare si trdmbita chemiirii la Judecata de Apoi va suna si
cei rédtéciti de turma cea mare o vor ciuta atunci in zadar. Si-si vor
frdnge méinile, ei si pArintii lor, cd li s-a ardtat lumina si ei si-au ascuns
fata la pdmant. Tu fi cum gédndesti, dar adu-{i aminte cd ,slugile Se-
min#itorului au iesit pe ogoare dupd pilda Stdpdnului lor”. Si au luat
ei s&mintd In pumnul lor si au azvarlit-o. 51 lumina i-a dat binecuvénta-
rea cerulul si a l&sat-o apol sd cadd la pdmdant. Si cdzdnd una pe pi-
mént bun, a incollit si a dat roade bogate ; iar cea de pe piatrd a fost
spulberatd de vént... Muniii vostri. cantore, sunt numai piatrd. Ia
seama. (In clipa aceea intrd femeia din nou in tindi. Se aude clopotul
de seard. Isi fac toti trei cruce, murmurand ceva).

CHlugdrul : Oare s-o fi intors pdrintele? Eu nu mai pot sta. M3
asteaptd drumuri multe si alte ogoare. Eu siimfnta aici am azvarlit-o . ..
Mai departe cum va fi vrerea Celui de Sus. (Se duce in odaia unde a
dormit si isi ia de acolo putinele lucruri cu care a venit. In acest timp
in fata usii apare bétrdna. Cand vede pe ciilugir gata sd plece, se trage
la o parte).

Célugdirul : Apoi rdmaneti cu bine, frati intru Hristos, iar pentru
gdzduirea datd drumetului, Domnul si v rispliteascd! (lese pe usd
fncet, ca omul care se asterne la drum lung).

Cantorul, femeia: Drum bun, pirinte!

(Dups ce nu se mai vede, in prag apare bitrina).




Scena [II

Cantorul, femeia, bitrana.

Bitrana (intrand): Pleacd! Pleakd odatd! si mai mult 58 nu mai
calgi-pe aici! Piazd rea, aducdtoare de nenorocire. (Cétre cantor). Ati
fost la bisericd?

Cantorul : Am fost.

Bétrdna: Si ce-a zis de ea?

Cantorul : De bisericii?

Bitrdna (di din cap): N-a zis ci-i prea micd, n-a zis cd ar trebui
una mal mare ? S-o siricdm adici'i pe asta si.

Cantorul (neintelegand) : Nu. A zis cd e mare si frumoasi si hngalﬁ
Se cunoaste dupid ea inima uamemlor I

Biitrdna (o clipd descumpénitd) : Asa a zls? (Brusc iluminati) Minte
vicleand, vrea sd cdstige pe cameni cu vorbe de laudd. Spune una, dar
gandul i-i altul.

Cantorul : Vorbeste in pilde, dar ce spune aceea si gandeste, Atdta
cid mintea noastri proastd desluseste mai greu.

Bdtrdna : Pavele, Pavele! Tu stii ce-a zis Zgdbardoaia pén'a
nu muri #

Cantorul : Zgidbardoaia ?

Biitrdna : Bitrana aceea... nebund. A zis: ,Cind va ajunge rdpa
de la capul satului in drum, se va face tulburare mare intre oameni din
simantd adusd de om  striin®.

Cantorul : Asa a zis? [cateva clipe pe ganduri) Ei, vorbi si asta.
Omul aista nu vine nici cu amdgire, nici cu siluire, Vor Hi si cele spuse
de Zgidbardoaia vreodati.

Bitrina : Pavele, vin de la ripi ... Groapa-i mai in drum ; doi pasi
numat si...

Cantorul : Dol past... ¢

Bdtrdna : Doi pasi, da pidméintu-i mincat pe dedesupt, cd el si poate
surpa Intr-o noapte, si rdpa-i in drum.

Cantorul : Intr-o noapte ?

Femeia (féiciAndu-si cruce): Apdrd-ne, Doamne ! i

Bitrdna (pregitindu-se si plece): S-avem griji, Pavele, si nu ne
l4sdim amdgqifi. Omul dsta, asculti-mi pe mine, nu-i cum pare! Sara
buni ! 3>

Cantorul (pe ginduri) : ,$i slugile Simdinitorului au iesit s3 samene
dupd pilda Stdpanului lor” ... ,Muntii vostri-s muntl de piatri, can‘tc-re._
luati bine seama!” (Cade in genunchi, cu fata spre o icoani) : Doamne,
Tu esti mare si le stii pe toate. Fereste-ne, Doamne, de ispit4 !

Cortina




ACTUL INTAI
In ajunul Criciunului

In casa judelui: seara tadrziu. Trei bitrani din sfatul satului, intre
care si Judele. Stau la o masi, deasupra cireia se afld atirnatd o lampd
cu flacird micitd. Se vede bine cid sunt intr-o asteptare; si in acest
timp Isi impiirtdsesc vesti despre cele intamplate prin satele din jur.

Scena I

Un b#trdn : 5i spui, vere Dumitre, ¢i si-n Dobra a inchis stépénirea
biserica ¥

Bétranul intrebat : Si-acolo... Atunci oamenii si-an fdcut chilie
ca si se roage. I-au izgonit si din ea. Ba a pus protopopul Déianu. cu
popil lui uniti, de au prins pe judele cu inci trei bitrani si i-au azvarlit
in inchisoare si drept pradi le-au luat cincizeci de oi si zece cai.

[Cei de fatd clatind din cap cu méhnire)

Si venind Pastile, s-au dus camenii de au luat pasti de la preotii
neuniti ; si lar a fost pAgubit satul in vite... lard pe niste tineri, pentru
cd n-au vrut si se cunune la popii neuniti. i-a globit Ddianu la plata
a treimeci si sapte de zlofi'

Bétrdnul dintdi: O Doamne, Doamne !

Al doilea bitrdn: Tot asa la Siliste. . Acolo, stdpénirea a luat
biserica mai de mult si a dat-o popilor uniti. Si a indemnat poporul,
intdi cu vorba bund, apoil cu dojan#, s& cerceteze biserica Intocmai ca
si mai ‘nainte si s& asculte de preotii cei noi. Dardi oamenii nu s-au
supus poruncii; ¢l mai vértos, ducdndu-se cu mic cu mare, au intrat
In bisericd. au scos cértile si tot ce era al unitilor afar¥ si an pus 58 le
slujeascd acolo dupd legea strimoseascd preot ,schismatic®, adica
drepicredincios . . .

{Ascultitorii se uitd unii la alfii cu multumire si chiar vaditd bucu-
rie; dau din capete a aprobare).

B#tridnul al doilea (continudnd): Despre asta aflind directorul fis-
cal Petru Dobra — din neam de ruman, de simén4 proasti, se vede —
a scris magistratului si a cerut sd pedepseascd aspru pe cei vinovati.

Numaidecit au fost prinsi si dusi la Sabii cei trei preofi neunifi si
azvarliti in temnita ,Turnului Rosu” ... Iar de atunci, s#listenii au fost
n#edjiti In tot felul. Si mai presus de toate, a trimes stépdnirea asupra
lor doau# cumpiinii de nemti de-i chinniesc si cliznesc pe bietii oameni
fir¥ sami ...  ,Ci de paste vreun prunc, duc nemtii pe popii cei uniti
de-1 boteazi ; far de betejaste un om, aleargd popii cu nemtii sa-1 cu-

1 Despra .prl:llle' ficute In vite, cereale, vin si bani, vezi Silvin Dragomir,
Istoria dezrobirel religioase a Romdnilor din Ardeal In secolul XV, vol. I, anexe —
in special 47, B4, 87, B8, 90, 85 107
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minece. 5i care om cearcd a sta Impotrivd, se pedepseste cu cincizeci
de bani intai, a doaud oari cu un florin, iar la urm3 cu prinsoarea” ?

Bidtranul dindi: larti-ne Doamne !

Bétrdnul al doilea : Pe cit se spune, nici in Poiana nu stau mai bine
lucrurile. Si-acolo sunt fird numéar prizile pe care le iau cantilarii si
cu raitdrii trimisi de protopopul unit... Nu de mult, a dat porunci
Armeneanu popilor celor unifi de au prins pe popa Maniu cel neunit.
Dar s-au ridicat pe loc neste muieri si l-au scos din mdinile lor.

(Vorba bitranului e intreruptd de niste bitdl in usd. Judele tresare,
se ridicd si se-ndreaptd spre fund).

Judele (intreabdi incet): Cine-i?

Rispuns de afari : Eu, Aronu lu’ Gligor si incd doi cameni buni.

Judele (cu glas domolit, mai mult pentru sine) : M-am spériat de-o
bucurie !

Scena [II

(Trage zdvorul. Intrd un bitrdn si doi biirbati intre treizeci si cinci
si patruzeci de ani. Dau binetele ,Bund saral” si li se rdspunde in
acelasi fel).

Biétranul nou sosit : N-a mai venit périntele cu cantorul de la Sabii ?

Judele [intunecat): Nu!

Bétranul nou sosit ;: 5S4 fie din pricina drumului ?

Judele : S dea Dumnezeu sd nu fie din alti pricind! (Le arati
scaune) : Sedeti!

(Se trag toate scaunele ceva mai departe de mas#, spre a se face
loc celor nou venifi, dar se asazi numai bitrdnul pe care il vom numi
bitranul al treilea. Cel doi tineri rdmdn in picloare, cu bratele incru-
cisate).

Unul din tineri : Si n-aveti nici vesti # Din nici o parte ?

Bétranul intii: Despre piérintele, nu... Dar despre celelalte prea
multe.

Téandrul : Tot rele ?

Bétrdnul : Precum biéinuiesti. laca, chiar acum incepuse vidrul Du-
mitru a ne spune cum au tdbdrat popii uniti la Poiana asupra preotulul
Maniu.

Téansirul II: Si l-an prins?

Bédtranul intdi : Ba zica cd nu, cd au sirit neste muieri de l-au scos
din maédinile lor.

Tandrul II (cu odibd) : Neste muieri! Am ajuns si ne apere mu-
ierile, si ...copiii poate.

Bétranul intdi : Ei, si dup'aceea ce-a mai fost, vere Dumitre 7

Batranul al doilea : Ce s§ fie ?. S-au dus atunci popil cei uniti la
protopopul lor si i-au spus cele ce s-au intimplat. Atunci Armeneanu

2:Din Rugarea fnaintald citre rnEtmpoIluE sdrbesc, de Teprezentaniii Romlnt
lor ortodoecsi...”. la 5. Dragomir, op. cil.. anexa 59
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a trimes de au prins pe acele muieri, saisprezece, si le-au azvérlit in
prinsoare.

(Miscare de consternare din partea ascultitorilor ; proteste) : Muieri
la inchisoare?!

Bitranul al doilea (continuind): Iari pe popa Maniu tot nu s-au
ldsat pand nu au pus mana pe el. ,Si prinzindu-l, l-au trimis la Episcopul
Aron la Blaj. Dar ducéndu-l, pe drum i-au degerat picioarele de i-an
cézut al;néndauﬁ; si mdinile iar i-au degerat, si a cdzut carnea de
pe ele"®

Bétrdnul intdi: Ce intampléri de groazi!

Bitranul al treilea : Si spun cd nu-i sat sd nu fi pdtimit de pe urma
prigoanei cea cu crucea-n ménd.

Tandrul intii: Adevirat! In Deal, s-a dus protopopul din Daia si
prinzi pe preotul Cozma, pe care numai cu trel zile mai-nainte l-au zlo-
bozit din prinscare de la Bilgrad, unde a stat saizeci de saptimani. $i,
negisindu-1 pe el, au luat — dupad ce i-au pridat doaudzici i una de
oi si doaud vaci si o bute cu vin — au luat pe tatil preotului, care era
om bétrin si l-au azvarlit pe el in inchisoare.!

Glasuri : Doamne, Doamne, citd pedeapsé !

Biatrinul al doilea : Si la Jina, cea de tine de comitatul Balgradu-
lui, impotrivindu-se oamenii a primi uniatia, au prins patru din cei mai
de seami si i-au dus la omnd de sare. Si ziua ii pun, ci si-acuma-s acolo,
la mlicii, iard noaptea ii bagi in temnitd In pamint, ii rastignesc in
belciuge si picioarele le leagd in hiard cu lacit...*. Si-n alte multe
sate, la fel ...

{Scurti clipd pauzi)

Batranul al treilea : Urgia veacului !

Batrinul intdi : Zi mai bine: ,Pedeapsi de la Dumnezeu asupra
capetelor noastre .. .* !

Téanarul al doilea: ,Pedeapsd de la Dumnezeu®. Hm! As intelege :
Si dea secetd, si ne piara vitele ; si dea molimd, si4 moard oamenii; si
cazi tréznet asupra satului sd-1 facd scrum... Dar si ne pedepseascd
Dumnezeu tocmai cu inchiderea bisericii...! Cum si intdlegi asta? Incd
as mai zice, dacid n-am fi cercetat ca buni crestini sfantul licas ; ori daci
ne-am fi schimbat legea parintilor si a bunilor nostri ! Dar nu vezi ci
tocmal pentru ci ne pizim credinta stribunii ne inchid ,domnii* bise-
rica ? Nu-i asa, Jude ?

Judele (dand din cap cu durere) : Asa-i!

! Din .Cartea Poenarilor despre nicazurile ce le-au pitimit din cauza unirii®
{1755), la S. Dragomir, op. eil., anexa 91.

! Din .Cartea popel Cosma din Deal despre ndcazurile co le-au pltimit din
cauza unirii* (1755), la 8. Dragomir, op. cif., anexa 92,

5 Vezj .Pasiunea Roménilor din Jina cari aparjinean la comitatiil Albei de Jos,
despre ndcazurile suferite din cauza unirii® {1755), la 5. Dragomir, op. cil., enexa 83. -
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Béitranul intii : Sd fie cum ziceti, Dar atunci intreb : ,Domnii% ce
si aibd ei cu legea noastrd ? Si ne ceard diri si nol s& nu dam, haida si
zic si eu : ,Inteleg*; da noi dim, si incd cu varf si indesat. Si ne po-
runceascd si dim citane pentru impdratul si noi si neascultim porunca ;
iard ,intdleg®! — da nici asta nu-i. Atunci, de ce ne-nchid bisericile ?
Ori poate au gdsit el cercetind cartile si luind sama la credinta noas-
tra, ci ea-i proastd si vatimaitoare noaud pentru Viata cea de Apoi?

Tandrul intii : Nu iau ,domnii* sama la nicdzurile noastre din viata
asta, dard si se gandeasca la fericirea slugilor lor pe ceea lume !

Batranul al treilea : Poate cd au gasit-o pigubitoare, legea noastri,
pentru vreuna din treburile Impératiei ... !

Téndrul al doilea : Pentru care ? Si-n ce chip ?

Bitranul intai : Atunci de unde ne vine riul 7 Care-i pricina de-au
stat atdta vreme bunii si strimosii nostri nevatimati in ale sufletului
si dintr-odati se ridicd asupra noastrd furtuna asta pustiitoare 7 Jude,
dumneata care esti mai cuminte ca noi si ai mai stat de vorbi si cu pé-
rintele . .. dumireste-ne si pe noi, si iesim din intunecimea asta de ne-
stiintd si indoiala !

Judele (cu destul greu) : De stat, am mai stat de vorba cu périntele,
e-adevarat ... Mi-a spus o multime, de prin cirti — ci-1 om cetit — da
nu stiu din cele multe, {inut-am minte cite trebuie . . . Oricum, jaca ce-am
infeles eu. (Oamenii se reculeg cu totii, pentru a pricepe cat mai bine ). Ur-
gia asta pe care o cunoastem — zicea périntele — is mai putin de saizeci de
ani de cind a cdzut pe capul bietului nostru neam. Tara asta a noastri,
Ardealul, a fost trecut atunci de sub stipinirea Turcului sub cea a rege-
lui Leopold, impiratul nemtilor. Atunci, ca si astizi, acest piméint era
licuit de mai multe neamuri : de rumini, de unguri, de sicui si de sasi,
toti crestini, da unii dreptcredinciosi résdriteni, alfii ecredinciosi apusent,
zisi si ,pépistasi*, pentru ca tineau de Papa de la Ram, iari altii nici de
lege rdsariteand, nici de lege apuseand, ca fesind ei, ,protestantii* cum
ii se zice, de sub ascultarea Papei, si-au ales unii un cap, altii altul ...
Din ei toti, cei mai multi la numir erau de bunid samd crestini de lege
risiriteand, adicd noi ruminii, ci in vremea aceea toti ruminii din Ar-
deal cunosteau de cap pe patriarhul de la Constantinopole ; dupd aceea
veneau ,protestantii®, cum vi spuneam, care erau sasi si unguri ; si nu-
mai la urma erau pépistasii nemti, unguri, sicui.

(Judele se opreste o scurti clipd, in care timp oamenii schimbé intre
ei cate-un semn de mirare din cap. Apoi judele reia).

Asa fiind, s-au gandit acestia din urma, adici papistasii, ci le-ar fi
de mare folos, pentru puterea lor, daci ar putea ademeni pe ruméni si
treacd la unatie, adicd la legea apuseani., Impératul incuviinta gandul
lor, fiind el insusi péapistas si socotind cid cu cat papistasii vor fi mai
multi in Ardeal, cu atat stipinirea lui asupra acestei {iri va fi mai trai-
nicd. Asa, a dat el ,Rescriptul®, adicd o hotirire, prin care ficea de stire

cd acela dintre preotii ruméni care vor cunoaste de mai mare pe Papa
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de la Ram, vor fi scosi din serbie, si nu vor mai pliti diri citre tara
si vor fi iertati de ,cinste® citre domnii de pimant. $i vor avea el toate
drepturile pe care le au preotii de celelalte legi crestine.

Tanarul al doilea : Ei, ci prind si se limureascd treburile.

Judele : Dar tot in ,Rescript* se mail spune ci dacd se vor gisi care
nu vor vrea si-si dea legea lor veche, cu nimic ei si nu fie supdrati pen-
tru aceasta, sub pedeapsa grea a maniei Mariei Sale ; ci arestia vor avea
s# pléiteasca dare si sa dea contributia ca si mai-nainte.

Batrinul al treilea : Asa zicea 7 Atunci era lucru cinstit !

Judele (di din cap afirmativ; apoi continui): O sama de preoti,
ademeniti de figaduieli, s-au invoit a primi unatia; dar de randuielile
bisericii vechi el n-au indréiznit a se atinge, asa cd poporul nu a vazut
ca s-ar fi schimbat legea lui.

Téndérul al doilea : Tot mai limpede.. ..

Judele (reluind) : Numai ca stipinirea nu si-a tinut figaduiala fata
de cei trecuti la unire, si atunci multi din el s-au intors la credinta stri-
buni. Pe alti parte, poporul a inceput si-si dea seama de cele ce s-au
petrecut si de rostul lor si atunci s-a sculat si a izgonit pe popii care si-au
lasat legea strabuni. In chipul acesta, unirea cu biserica de la Ram avea
si fie sortita pieirii. Atunci au pornit apdaratorii ei prigoand asprd im-
potriva celor care ,se lipiddau* — cum ziceau ei — de legea cea noud,
pe care au primit-o odatd. Si asa au prins a inchide bisericile celor ce
se impotriveau primirii unatiei, a prida pe oameni in vite si bani, a
zvirli pe preotii lor in inchisori, si alte multe, cate le stiti si voi.

Batranul intdi : Asa stau lucrurile ?

Bitrinul al doilea : Mai bine si mal rdu decat ne inchipuiam.

Bétranul ai treilea : Lucruri mari, de minune'!

Judele (reluind): Rugimintile noastre, plangerile noastre la cei
mari au rdmas pind acum zadarnice, Si teamd mi-e c-o sd rdmdie si de-
aci-nainte inci multd vreme tot asa... Marti a plecat parintele Marcu
cu cantorul Pavel la Sibii, si -roage pe excelenta Sa, domnul Guverna-
tor; ca =i nu ne lase de Sfintele Sérbétori ale Nasteril si stdm cu
biserica incuiatd... Astdzi ii simbdti si péarintele tot nu s-a intors...
Mi-e teami, oameni buni, sA nu i se fi intimplat ceva, si riméinem si
fari el, adica singuri de tot.

Glasuri : Apiiri-ne, Doamne ! Nu ingddui, Prea Milostive ! Ajuti-ne
la niicazul aiesta mare !

(In clipa cind ultimele cuvinte sunt rostite, se aud bitdi in usd. Oa-
menii tresar ; intorc capul spre intrare).

Judele (cu o mare niidejde in glas) : Sd fie périntele ? (Se indreapta
spre usd, iar ajuns acolo intreabs incet) : Cinei ?

Glas de afara : Eu, cantorul. :

Judele (tramsmite bucuros celorlalti) : E cantorul... FEi sunt (Des-

chide cu graba usa ; intra cantorul).
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Scena [11

Cantorul : Bund sara ! {Inchide usa dupa el).

Judele : Cum, numai singur ?

Cantorul {cu glas scizut) : Numai.

{(Oamenii se ridica de pe scaune aproape toti deodata).

Glasuri : Si parintele ? Ce-au facut cu el ? L-au inchis ?

Cantorul : Ba nu.

Batrinul al doilea : Atunci de ce n-a venit si el 7

Cantorul : Spunean cd el va mai rdminea vreo doaud-trei zile la
Sabii, in carece treburi ale stapanirii . . .

Bitranul al treilea : Doaua-trei zile ? Adica, (cu glas stins) de Sarba-
torile Criaciunului . . . !

Judele (gest de deznidejde) : O, Doamne, temerea mea nu era dar
desartd! Cantore, ati plecat impreund ... Cum te-ai putut intoarce
singur ? |

Cantorul : Era mal bine sa fi rAmas si eu acolo 7

Judele (hotdrat) : Mai bine, cantore |

Cantorul : Dar. . . aveam s-aduc o veste . . .

Tanarul al doilea : Asta pe care ne-ai spus-o ?

Cantorul : Nu ; ci una pentru care am plecat.

(Batranii dau din cap si din maini cu deznidejde)

Batranul intii (indrdzneste totusi) : Cea cu deschiderea bisericii ?
Cum e, cantore ?

Cantorul (hotrit) : Bund !

Glasuri (tresirire) : Cum, ne deschid biserica ?

Cantorul : Asa au fagaduit.

Glasuri : 54 fie adevarat 7 Cum si credem ?

Cantorul : Spuneau, cind am plecat, c-au si dat porunca.

Glasuri : O, Doamne, ce veste mare! Ce veste buna! Vestea mi-
nunati* a Criciunului acestuia !

(Cantorul plimbd asupra camenilor o privire de mare multumire)

Bitrinul al treilea: Vestea-i cu adevirat mare... (dar dupi o
clipa...) Adica stati, oameni buni! Ne deschid biserica, dar dacd tin
pe péarintele Marcu acolo, care ne e cistigul 7

Bétréinul al treilea : Asa-i!

Batranul intii : La asta nu ne-am gindit.

Batrinul al doilea : I-adevirat... Ci spune-ne, cantore, nu i-al in-
trebat cumva ce ne facem fara preot ?

Cantorul : Ba i-am intrebat.

Bitranul al doilea : Si ce ti-au rispuns ?

Cantorul : Mi-au spus cd din partea asta si n-avem griji, ci vor
face ei cele de trebuinta.,

Batrinul al doilea : Vor face ei cele de...®? Adicd ce vor face?

Bétranul intai : Ce socoteald si aiba ?

Téanarul al doilea: Vi se pare atita de greu de priceput? Se vor
gindi, de buni seamd, sd ne trimita popa pdpistas . ..
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Glasuri : Sa fie cu putinti ? Asta si le fie gandul ?

Batranul al treilea : Atunci e ca si cum nu ne-ar deschide biserica.

Téndrul intdi : Nu vom pune unul piciorul inea...!

Batranul intii : O, Doamne, asadar si Craciunul acesta ne va fi tot

dgéan . ..
e Batranul al doilea : Ce ne vom sti face, oameni buni ?

Batranul intai : N-avem alegere... Trebuie si mai asteptim...

Tandrul intai: Jar si mai asteptim ? Ce sd mai asteptim si pana
ciind ? Nu pricepefi nici acum ci numai cu vorbe nu izbutim nimic ?

Bitranul al doilea : Cu ce-am izbuti mai mult ?

Tandrul al doilea : Cu fapta., Suntem iIn sat atitia oameni in putere.
Si mai sunt mulfi si in satele din jur. De ne-am uni cu totii i-am zdrobi
pe cei ce-au seménat tulburarea in sufletele noastre . ..

Batrianul al doilea : Prietene, si ludm sama la cele ce griim. Cele
ce le spui s-ar putea sé pari vorbe de razvratire.

Tandrul al doilea : S-ar putea, si dacid vorbesc asa, o fac cu bund
stiinti. Mos Oneo, am ascultat mereu sfaturile voastre cuminti: sa
stam, si asteptdm, sa mai vedem ... Si cu ce ne-am ales ? Incetat-a pri-
goana, slibit-a mécar ? Nu, ea s-a intetit si mai tare ; de aceea socotesc
cii de-acum trebuie s-o rupem intr-un fel. Vremea vorbelor a trecut,
acumn trebuie sa lasdm s& vorbeascd faptele. ..

Batrinul intai : Stai, Filimoane, stal usor... Sd fim oameni cu ju-
decatd.

Tandrul al doilea : Sa fim, mos Oneo, si fim; dar s ne uitim si
dincolo de ea, si vedem ce ne spune si viata. S1 viata aceasta a noastrd
si a bunilor nostri ne arati cd drepturile nu se dobiindesc prin rugi-
minti 5si mai putin cersindu-le, fird numai Juptind pentru ele, murind
dacd trebuie, dar si bigind frica in stipinul vremelnic de az si de tot-
deauna ... si ficindu-1 si pe el si se gindeascd, si-si dea seama ce se
cuvine si ce nu se cuvine, ce poate si ce nu poate face . . .

Tinirul intal : Filimon are dreptate. Vorba cuminte, vorba fricoasi,
stipinul n-o creasti ; numai cind vede furca indreptindu-se spre coaste
incepe si inteleaga siel. ..

Batrinul intai : Ce zicl, jude ? Ce zici de vorbele pe care le auzi?
Nu crezi cd oamenii dstia . . .

Judele (intretiindu-i vorba). Pace, cameni buni! Dupa atita obida
sd nu ne mai invrajbim acuma si noi intre noi... Dreptate aveti fiecare
intr-un fel. Chibzuinta si rabdarea sunt sfetnicele bune ale Intelepciunii ;
dar si curajul si puterea sunt de trebuinti la vremea lor. Dar vremea
asta venit-a oare? Cantorul ne-aduce vesti de nadejde, da- parintele
Marcu e tinut departe de noi si dacd dim strigit acum, il pulem pierde,
cd el e in mana stapdnirii.

De aceea, eu as zice s mai facem incd o incercare, tot cu vorba

bund (miscare din partea tinerilor), dar cea de pe urma. ..
Ténarul al doilea : De cine si ne mai rugém, dacd domrul Guver-

nator ne-a inchis si el usa?
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Judele : Mai este in imparatia asta cineva mai mare, ii poate cu
mai multd intelegere pentru necazurile noastre.. . .

Batrinul al treilea : Maria-Sa Impariteasa ?

Judele : Chiar ea... Sa facem o jalbd citre Inalta Noastrd Craiasa
si s-0 rugdm din adincul sufletului s3 se uite la durerea noastri cea
mare. Ce ziceti ?

Biitrdnul al doilea : Dacd socotesti, jude, s§ o facem ! De pierdut,
n-avemn ce pierde, fird oarecare timp, dar acum in miez de iarna el nu
std sil ne zoreasca prea tare (cu inteles pentru cei tineri).

Glasuri : Fa-o, jude ! De buni samd, fi-o !

Judele : Asa socotesc c-ar fi bine... Apii dar si ma lasati sd caut
in masa asta cele de trebuinta.

(Oamenii fac loc; judele invarte tabla mesei si scoate din lada el
hartie, cerneala si un condei)

Uite-le-aici pe toate. (Résuceste tabla la loc si asaza apoi pe fata ei
cele ciutate. Oamenii se miscd din nou cu scaunele ; cei care erau pen-
tru trimiterea jalbei se dau mai aproape; cei care erau impotriva, se
trag mai in laturi. Judele se asazd si el, cu fata spre spectatori. Isi aran-
Jeazi hartia, ia condeiul, il moaie in cerneald si se pregateste de asternut
pe hirtie jalba).

Sd-i facem inceputul, asa :

wMiritd Doamna, Criiasi,
Stipana noastrd buni !
Cu umilintd venim a cidea la picioarele Tale,¢

Tanérul al doilea (ca pentru sine) : cu umilinta si jar cu umilinta . . .

si cu lacrimi fierbinti a te ruga sa ne fii noud izbdvire din urgia fard
de sama care ne-a coprins . . .

(Judele se opreste o clipd si priveste cele ce a scris ; apoi inaltd in-
cet capul spre cei de fata)

— Ei si-acum ce-i spunem mai intai ?

Batranul al doilea : S3-i scriem, jude, cum ne prigonesc Domnii si
Unitii pentru legea noastrd; cum ne inchid bisericile, iar pe preoti ii
azvarlu-n inchisori ; de-o pildi chiar acum pe périntele Marcu al nostru.

Judele : Zici bine ; asadar (reciteste)

wCu umilintd venim a cddea la picioarele Mériei Tale si cu lacrimi
fierbinti (restul il citeste mai incet si apoi ;)

npl de aceea ne jelim noi ruminii din Ardeal, care slujim cu direp-
tate Preainaltatei Impdritese, si ne tinem de legea greceascd, ca ne-au
inchis Domnii si protopopii cei uniti biserica, de st pustie, iard nol nu
avem unde si ne rugdm Domnului Celui de Sus pentru sufletele noastre
$i pentru sdnitatea Mariei Tale. Si pe preotii nostri i-au prins, si tot
asa dintre mireni, si i-au zvirlit in tainite reci unde i-au batut in hiari,
si l-au spanzurat in belciuge, si-i chinuiesc fird de sami, mai riu ca
pe pigani.

wol Intru acestea se nasc prunci si rdmdin nebotezati, si be-
tejaste omul si moare necuminecat, si-1 astruci fara slujbd si nici clopot,
de trdim si murim Intocmai ca vitele. Si-i urgia care ne apasd atita, ci
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a venit aceea vreme care ne-am dus la mormintele mortilor si am zis :
Jlesiti, morti din groapd sa intrim noi de vii, cA nu mai putem ribda
mai mult pedepsele ce ne vin de la Domnii tarii si de la popii cei unifi .. iy
(scurtd oprire).

Batranul al treilea : Asa, jude, bine-ai zis. Acum si-i mai spui ca
¢i zie ca suntem uniti, da’ noi nu suntem. Si ci noi doaud lucruri avem,
pe care nu le vom lidsa fird numai morti : limba si legea,

Judele : ,Si zic ei cd am fost uniti i acuma ne lipadam de lege si
de aceea ne pedepsesc. Dard pe noi nu ne-a intrebat nime dacd vrem s
trecem la unatie. Si dacd ne-a trecut cineva, fird voia noastrd a facut-o.
Si multi din cei care s-au lapidat de legea lor stramoseascd au facut-o
siliti in fel si chip si acum se cdineaza.

Ci noi, Stipina noastrd bund, doaud lucruri avem pe lume intru
care traim de veacuri fird numar : limba noastrd ruméneasca si legea
stramoseasca, ce stau ca doi stalpi la temelia fiintel neamului nostru.
Si cine se atinge de una, vrea sd ne-o ig apoi 5i pe cealaltd, lard noi care
triim prin ele, suntem gata si samurim pentru ele, asa cum au facut-o
si alti mucenici ai neamului si ai credintei . . . (scurta oprire).

Batranul intai : Scrie-i, jude, si de porunca pe care ne spuneai ci a
lasat-o imparatul Leopold, ca daci cineva nu vrea sa-si schimbe legea,
£i nu fie in vreun fel suparat pentru asta.

Judele : ,Si Domnii au zis ci toate cite le fac sunt din porunca M-
riei Tale. lard noi stim cd ei le fac impotriva impdratestilor porunci.
Ca fiind la scaunul Domniei Prea Milostivul Imparat Leopold, a ingéduit
rumanilor si se uneascd cu legea Apusului; lard pe cel care vroiau
s4 ramaie in legea lor veche, i-a lisat si rimana, poruncind sd nu in-
drizneasci nimeni, sub pedeapsa grea a Mariei Sale, sd-i supere in
aceastd voie a lor, pentru ca pacea si buna intelegere sa salasluiasca in
tara Sa%’

Batranul al treilea : Si si-i mai aducem aminte ca noi romanii in-
totdeauna am slujit-o cu cinste §i credinta.

Judele : ,Si am vrea si mai amintim Miriei Tale ci nime nu Te slu-
jeste mai cu ravnd si cu cinste si cu credinti ca noi ruménii. Ca de-i
trebuie Preaindltatei Criiese catane, rumanii-i dau; unde trebuie oa-
meni, tot rumanii merg, iar sasii nu merg §i nici celelalte neamuri, Ci
sasii spun cd pimantu-i al lor, si ne iau viile si locurile, de nu avem
unde si ne pripisim ; iari portie, pentru aceea ddm noi rumdinii cat
toate celelalte neamuri din Ardeal laolaltd ; si tot asa cvartire si cdrdu-
sie. Si suferind, am tot asteptat mila Mariei Tale; iard in locul ei, iatd
¢i vin acum Domnii si ne prigonesc pentru legea noastrd crestineasca®.

Asa ; si ce sd-1 mal scriem ?

¢ Vezi cele doudl .rugdri® ale rominilor ortodocsi din Ardeal cllre mitropolitnl
sirbescl.}ﬁcasi-I ocroteascd sl s8-i apere de unire®, la 5. Dragomir, op. cit., anexele
39 sl 106

T Vezi S. Dragomir, op. cit, enexa 39.




Lecturi morale 145

Bétranul al doilea : De spus ar mai fi destule, dar nu le poti serie
pe toate.

Judele : Adevirat. .. Atuncea si incheiem.

Bétranul al treilea : Asa, jude ; si sa spul, sfarsind, ca daca nici Ma-
ria Sa nu ne face dreptate, apoi i stie bine ca noi ne vom pustii cu totul,
pribegindu-ne in alti tara.

Judele : S-0 scriem si pe asta, si incd ceva, da' nu ca pe o amenin-
tare, ca s nu stricim pe cele de dinainte, fird tot ca pe o rugiminte.
(Scrie) ,51 suferind, am tot asteptat mila Inaltatei Craiese, sa ne tri-
meatd arhiereu de lege greceascd (accentueazi aceste cuvinte), orl sa
ne sloboaza hotarele sa ie:im din tard si ne ducem unde vom putea si
ne finem legea <i sa avem si pdmant ca sa putem trai®.

Bitrinul al treile : E bine asa, jude.

Judele : Acum socotesc ci putem incheia, nu ?

wAga fiind, venim, Prea Buna Noastrd Doamni, si te rugdm fier-
binte si poruncesti si-nceteze prigoana cea pustiitoare, sd ne deschizi
biserica noastra stramoseascd, si ne sloboazi pe preotii nostri si pe toti
cei Inchisi pentru lege, pentru ca pacea coborind iar intre noi, si lau-
dim pe Domnul si sa te binecuvintim pe Miria Ta, intru slava de wveci
a Luminatei Imparatii, ai cérei supusi slujitori suntem“’ Noi, Oprea
Hindorean — jude (apoi se uita la cei de fatd), Dumitru Oprean, Pavel
Bozdog, lon Ghise, ...

(Tinerii isi intorc capul)

Batrinul al doilea: Sa mai scriem, jude, si pe altii : pe Ion Mini-
gut Constantin Vonica, Nicolae Simu,care ne-au dat incuviintare,

Judele : Ii scriu, dupa care sa veniti sa puneti degetul.

(Cand judele ispriveste, oamenii inainteaza pe rind, isi minjese de-
getul ardtitor cu cerneald si apoi il pun pe hartie. Dar n-au ajuns a
pune degetul decit vreo doi, si in usa se aud noi batii, nu prea tari. Isi
intore toti capetele intr-acolo).

Judele : A batut cineva in usi. Cine si fie oare? (vira grabnic in
lada mesei hartia, cerneala si condeiul. Cu o intrebare mare si ingrijo-
rati In ochi, judele se indreapti spre usa. Batiile se repetd ceva mai
tare. Judele intreabd, tare) : Cine-i acolo ?

Glas de afari : lo, popa Marcu. Deschideti !

Glasuri dinduntru (cu stupoare) : Parintele Mareu |

(Judele deschide repede. Intra popa Marcu).

Scena IV

Popa Marcu : Buni sara, oameni buni !
Glasuri : Bund sara, pdrinte ! (Oamenii se ridica in picioare)

. % Vezi .Rugarea Romdnilor ortodocsi din Ardeal cltre Criiasa Maria Teresia
¥ mitropolitul sdrbesc, In care cer dreptate pentru suferinfele ce le pltimesc® [1759),
la S.' Dragomir, op. ecil., anexa 119,

Ibidem,

10 — Altarul Banatulul
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Popa Marcu : Ce faceti aicea atitia? Parc-aji finea ceva sfat ? (da
ména cu toti ; camenii par a nu putea scoate un cuvint). Dar ce-afi ra-
mas asa muti, nici si fiu o aratare ?

Batranul al doilea : Noi am crezut cid... Ne-a spus cantorul ci...
Popa Marcu : Ci nu mé mai intorc. .. curdnd.
Oamenii : ?

Popa Marcu (putin amar) : $i iati-md cu toate astea aici. ..

Judele (izbucnind) : O, Doamne, ce bucurie fira sama !

Popa Marcu : Da, dar dac-ati sti cu ce pref platita!

Judele : Oricit ar fi, vom da. ..

Popa Marcu (cu inteles) : Nu-i vorba de cele la care te gandesti, jude.

Judele : ?

Popa Marcu : V-a spus cantorul ci de Criciun ce va deschide bi-
serica ?

(Oamenii lasa capetele in jos).

Popa Marcu : Si v-a spus cd in altar va sluji protopopul unit Daianu ?

(Aceeasi ticere din partea oamenilor)

Popa Marcu : Ei bine, peste acestea, vin sd v-aduc o veste si mai
mare ... (Oamenii ridca incet capul). Si-anume, ¢i in aceeasi zi de Cra-
clun, alituri de unitul Daianu, va sluji, ca o slugd a lui, Popa Marcu ?

{Oamenii ramdn ea traznifi ; abia indriznesc sa murmure)

Batrinul al doilea : Cum ?

Bitrinul al patrulea : Am auzit bine ?

Popa Marcu : Toate precum vi le-am spus, sunt preful slobozeniei
mele. Ce zici, jude, e scump ?

Judele : Pirinte Marcu . . . (vorbele i se ineacd in git...)

Popa Marcu : M-am dus la Sibiu, cum stiti, ca si rog pe Domni si
ne deschidd biserica. Dar cind m-am infatisat inaintea cinstitelor lor
fete, mi-au spus ci bine am ficut ci m-am dus, cd tocmai voiau s ma
chemes ei, sa stea de vorbd cu mine. M-am mirat, dar de bucurat nu m-am
bucurat tare. Si pe bund dreptate, ci Domnii au prins pe datd a mi
certa, spunandu-mi ci sunt una din cipeteniile impotrivirii. Am vrut sa
le raspund ceva, dar nu m-au lasat. Ci mi-au zis: ,latd. e pentru cea
din urma oara ca-ti spunem, ci-ti cerem, cu vorba bund, si treci la
unatie...

Batranul al treilea : Si le-ai spus ci. ..

Popa Marcu : Le-am spus ¢ ... nu pot, ¢d nu vreau oamenii, ¢i...
S-gu suparat riu Domnii si au poruncit sd fiu dus in tainita cea mai in-
tunecoasd de afund. In intunerec si pe pimintul umed am stat acolo
ceasuri intregl si fird numar. Si stind asa, singur, si cugetand, a inceput
i se face oarecare lumind in mintea mea. Mi-am ficut o seama de soco-
teli si n-am iesit decat la o cale ... Am cerut paznicului s ma duca inaintea
Domnilor. El a facut intrebare si apoi mi-a deschis usa si m-a dus inain-
tea luminatelor lor fete.

Batranul intai : Si atunci le-ai spus ci te-nvoiesti sa treci la uniafie ...
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Popa Marcu : Domnii nu mi-au mai cerut atita deocamdata. Fira
nhumai ca acum, de ziua Nasterii, sd vin sa slujesc in biserica noastra im-
preund cu protopopul unit.

Batranul al treilea : Si le-ai fagaduit . ..

Popa Marcu : Le-am fagaduit. '

(Dupa o mai lungi clipd de ticere, luind lucrurile pleptis, tot Popa
Marcu

I...-]:I urma urmei, era oare rost atita impotrivire zadarnica ? 51 pen-
tru ce ? Nu pentru un lucru mare, la drept vorbind, cd nu e atita de
mare deosebire intre legea noastrd si cea a unitilor. Rinduielile bisericii
nu cer sd ni le schimbam. Atata doar ci in loc de patriarhul de la Con-
stantinopele vom cunoaste drept cap pe papa de la Roma. Vom mai crede
i in lumea cealalta intre rai si iad mai este un loc de ispasire mintui-
toare ce-i zic ,purgatoriu“ Si ci in loc de azimi ne vom impartisi cu
pane nedospita ... Cam atat, pe cate stiu. Ei, ce ziceti oameni buni ? Ce
zici, jude ? (Judele tace) Taci ? Asta inseamni ci te gandesti, si cid poate
zici ca mine... Cumetre Pavele ? Taci si dumneata ? Asadar la fel ca
judele in ce priveste péarerea . ..

Cantorul (repezindu-se) : Si eu cred, périnte, ¢ ai ficut bine ce-ai
facut, oblojind buba asta mare, care ne doare de atita vreme, Si-apol,
cine stie, poate ci e si spre binele nostru nu numai in viata aceasta, ci
si In cealalti. Am vorbit si eu cu Domnii, si (aducere aminte) mai cu ci-
neva, ‘mai-nainte... De-aceea socotesc ci n-ar fi rdu si facem odati
pace. :

Bétranul intdi (indriiznind abia) : Pana trece urgia, apoi . ..

Bitranul al patrulea: Atunci tot ne vom ruga in biserici de ziua
Ced mare.

Popa Marcu : Asadar ne-am inteles si ne-nveim cu totii. Jude, as
vrea sd te-auz spuniand mécar un ,da%.

Judele (dupa o grea sfortare) : Nu, parinte, nu! Mi-ar fi parut ne-
spus de riu si te tini Domnii de Sarbatorile Nasterii acolo, la Sabii.
Dar, iard, nu pot, din pricina inchisorii, fie ea a noastrd, a tuturor, nu
pot sd-mi las legea. S-o0 schimb ? De ce ? Cui, ce riu fac eu tindnd-o ?
Nu zic ca si alfii sd creazd ca mine, Dar dacd eu nu tulbur pe altii, cu
ce drept vin altii s4 ma tulbure pe mine ? In numele adevirului ? Dar
cine stie adevéaratul adevir ? De cate ori n-am auzit ci ceea ce ieri a fost
crezut adevir, azi e {inut de minciuna $i minciuna de ieri azi sta in scay-
nul adevirului. Si-atunci unde e adevarul adevirat ? Nu-1 stie nimeni.
[ar cei care vin si spuna ci ei il stiu, sunt niste narozi ori niste misei ...
Nu, piirinte, imi pare rdun, dar legea pe care am apucat-o nu mi-o pot
lisa. Poate ci ea nu-i mai buni ca alta, dar ea e legea parintilor, a buni-
lor, a strabunilor mei. M-am nascut in ea, o am aici in inimi si numai
o datd cu inima mi-ar putea-o zmulge cineva.

Glasuri (tinerii) : Judele are dreptate ! Cine vrea si-si. schimbe le-
gea, noi nu-1 impiedecam ; dar nici pe noi nu ne va putea sili nimeni s-o
lasim pe a noastra.
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Judele : Sa nu-ti fie cu supérare, pirinte... Si as vrea chiar ca
despartindu-ne, sd nu o facem ca doi dusmani, ca doi tovarasi ale caror
drumuri se despart ... Sd umbli sanatos, parinte (Judele ii intinde ména).

Popa Marcu (luind-o cu o mare bucurie, i-o strange tare, apoi il
trage la piept si-1 imbrafiseaza) : Prietenul meu mare ! Iti multumesc,
de-o mie de ori iti mulfumesc! (Il strange iar la piept. Ochii ii lacri-
meazi de bucurie. Il impinge inainte si-1 priveste drept in fatd) Nu,
jude, drumurile noastre nu se despart, ci tovardsia noastra s2 fare de-acum
gi mai trainica.

Judele (cu o fiarama de mare nadejde in ochi) : Périnte, ... aceea
ce ne-ai spus ...

Popa Marcu : E amégire.

Judele (nespus de bucuros) : E adevérat ?

Popa Marcu : Adecd si ne luim sama. Intii, e-adevarat cd ducan-
du-mi la Sibiu, pentru rugdmintea pe care o stiti, am fost ‘oprit acolo
si azvarlit in inchiscare. Si tot asa, e drept cd Domnii mi-au figaduit
slobozenia neintarziata, dacid voi sluji cu protopopul unit in biserica
noastrd in ziua Nasterii Domnului. $i in sfargit, tot drept e ci eu am fa-
giduit ca voi face cele ce-mi cer. (Cu glas hotarat) : Si cu toate acestea
minte cel care ar spune cd Popa Marcu va sluji vreodatd in biserica in
care va cilca piciorul unitului.

Glasuri (batranii) : E cu putinta ? lertare, parinte Marcu. ..

Popa Marcu : Oameni buni, fagiduiala mea citre Domni a fost amé-
gitoare, asa cum sunt fagaduielile Domnilor fati de noi. Dar nu din
pricina fricii, oameni buni, ci pentru ci m-am temut cd fiind eu inchis
si nu vi amajeascd pe voi cu vorba vicleand ori cu cu amenintirile, ca si
vd abatid din calea cea buni. Suflete slabe, suflete soviielnice ati wazut
ca sunt; dar nu lipsesc nici din cele tari ca piatra. De aceea, bucuria
mea-i mare fiard sama.

Judele : O, parinte | abia ne vine sd credem ...

Popa Marcu : V-am pus la incercare, pentru a vd cunoaste tiria, ca

sd stiu pe ce calc: pe nisip, ori pe pimant vartos... Si-acuma stiu,
stim cu toti . ..

Batranul al doilea : O, Doamne, ajuta-ne !

Popa Marcu : Atunci, prieteni,... Mane-i Craciunul, De dimineatd

li se va face cunoscut oamenilor, cu tobe si surle, ¢i biserica se va des-
chide de ziua Nasterii Mantuitorului si ca sd o cerceteze cu tofii... Dar
in taind ei vor afla care-i adevirul de cum plecim de aici 51 vor fi In-
demnati s nu calce pragul sfantului lacas in acea zi. Ci fiecare si stringi
pe ai sdi si s& se roage in casa lui pentru Najterea Mintuitorului si izbd- |
virea noastrd. Mal incolo, ne vom ciuta un loc potrivit unde si ne pu-
tem stringe cu toti, ca si ne rugam impreund . . . undeva, sub bolta bi-
sericii celei mari a Facatorului lumii. Pana atunci fiti treji si veghiati.
Intelesu-ne-am 7
Glasuri : Inteles, pirinte, inteles !
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Popa Marcu : Prea bine! (privind in stinga si apoi in dreapta lui,
di peste cantor si batranii intai si al doilea). Voi, cantore, v-ati lasat cu-
prinsi de duhul indoielii. Ci fiti tari, céci dusmanul ne pénde;te din
umbrd,

(Pe cand Popa Marcu rosteste ultimele cuvinte, se-aud zgomote
afara).

Glasuri (induntru) : Ce-i asta ? Cine s mai fie ?

(Unul din cei de fati se apropie de usd; se opreste, cu urechea
atentd ; de-afard rizbate un strigit de copil)

Glasuri de afaré : Lasati-ne si colinddm 7

Batranul de la usa (rasuflind usurat) : Sunt copiil cu steaua.

Judele : Colindu-i oprit ... Ce 53 facem oare ?

Popa Marcu : Lisati pe copil 54 intre.

Bitranul de la usd (deschide usa) : Haideti, intrati In grabi, copii!

Scena V

{Copiil intrd si-ncep numaidecit si cnte) :
O, ce veste minunati
fn Vifleim se arati...*

(Sunt mai multi biieti si cateva fetite. In fatd, fiica preotului Marcu ;
mal in fund, Ipana Nebuna — notd discordanti, dar semnificativid. De
cum a intrat, fetita popii Marcu vizindu-si pe tatil el, se repede in
bratele-i, strigind :  tatd“. Piarintele o imbritiseazd, apoi ea se duce
lingd ceilalti copli s continue céntareca. Oamenii ascultd cu mare evla-
vie. Inima incepe s 1l se inmoaie).

Doi batrianl : O, Doamne, Doamne ! :

{Pe furis, oamenii isi sterg cite o lacrimd, in frunte cu Popa Marcu
insusi. Vestirea bucurlei Nasterii Mintuitorulul face contrast cu situatia
data . . . Copiii ispriavesc) :

wPastoril vizind In zare
Din cer o lumind mare,

Mult se bucurara
Dupd ea pornird

Plini de fericire®.
{(Numaidecit, unul mai risirit face doi pasi in fati si incepe oratia):

»0 ce bucurie sufleteascd

In ceata cea ingereascd
Acest praznic luminat

Cu mult dor 1-am asteptat,
Ca s-auzim ingerii coborind
Si magii cu steaua cilatorind
Pastoril dau veste bund

La tot neamu dimpreund
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wi nasterea lul Hristos
Si ne fie de folos%,

Glasuri (intre oameni) : 53 triiti, copli ! 53 triiti! _ .

(Oamenii se cautd prin chimire si scot cite-un binuf, doi, pe care-i
dau coplilor, dupa datin).

Judele : Sa traifi, copii, s ne triiti | Da’ stiti cd anul acesta colindu-i
oprit. De-alci iesiti si vA-mpristiati, s se ducd fiecare acasd, cid altfel
vd prind sendarii si va-ncuie. Intelesu-m-ati ? Haide, duceti-vi. cu totii
in linista.

[Copiii prind a lesi, multumind)

Copifi : Multamim, multimim, multdmim ...

{Parintele isi sirutd incl odatd fetita, care s-a apropiat din nou de
el. Ii spune ceva la ureche, copila di din cap si apoi pleaci si ea. Cea din
urmi care lese e Ioana Nebuna. Ea se-ntoarce inainte de a pasi pragul,
mai zicand incd o data :  \Multdmim®).

Seena VI

(Usa s-a inchis in urma copiilor. In scenii, aceeasi oameni de mai-
nainte, dar nu mal scoate unul o vorbd, parc-ar fi amutit; mare joc de
scend. Dupd citeva clipe, unul din cei mal tineri, pisind inainte :)

— O, Doamne ! (ridicA mainile in sus a rugd disperati) Doamne,
daca nici glasul acestor copil nevinovati nu Te induioseazi (brusc schim-
bare a vocli — izbucnire) atuncl... (mdinile se-ncordeazi a blestem)

(Cativa oameni se indreapti grabiti spre el)

Bitrianul intii : Fillmoane !

Bétrianul al dollea : Filimoane biieto !

(Cei doi il prind, unul de o parte, altul de cealalts)

Popa Marcu : Si ne pistrim firea, camenilor ! ;

(Tandrul priveste in dreapta lui, in stinga... Bratele ii coboard
incet in jos; capul se-apleacd si el, putin ¢ite putin, pentru a cidea, in
final, brusc).

Se las3, Incet, cortina

de : prof. univ. EUGEN TANASE
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UN NOU CENTRU ECUMENIC CEH

La 18 septembrie 1993 a fost inaugurat la Vilemov (C:hia) centrul de IntAl-
niri ecumenice ,Chiril si Metodie*. Construit la initiativa Bisericii Ortodoxe Cehe,
acest centru se vrea a deveni un lec de Int@lnire propice reflexiei ecumenice si
formfrii duhovnicesti, fiind deci deschis nu doar crestinilor ortodocgi, ci si- altor
comunitdti ‘religicase de pe teritoriul Cehiei. Initiativa vine in sprijinul crestinilor
nzcatolici care In Cehia nu beneficiau de un asemenea céadru. Dupd cum s2 poate
vedea, Centrul Chiril si Metodie* va servi la reconcilierea si instaurarea tnui cli=
mat de intelegere Intre Orient s5i Oceident, un loc privilegiat pentru dialogul Intre
Biserici, La ceremonia inaugurdrii au lyat parte I.P.S. DOROTEI primat al Bise-
ricii Ortodoxe din Cehia si din Slovacia, [ P.S. MIHAIL al Austriei, P.3. [EREMIA
Wroclav (Polonia), delegali din partea Bisericilor cehe surori, precum si numerosi
credinciosi, mai .cu seamf tineri, din partea cfrora corala -§zolii ortodoxe SfAntul
Venceslas de Olomuc a sustinut un minunat concert de muzich sacra.

PRIMUL SEMINAR ORTODOX PAN-AFRICAN

" Primul seminar ortedox pan-african r:are a‘avut loc sub e,gn:la migedrii S}rn-
dezmos (federatia meondiald a tinerilor ortodocsi) Intre 11--20 ‘septembrie 1992 la
Acera (Ghana), i-a reunit pe conducitorii grupurilor si o-rgamzatnlnr de tineri or-
todocsi din Kenya, Uganda, Africa de Sud Tanzania, Wigeria si Ghﬂna, a clrel Bi-
serici Ortodoxa si-a aniversat 10 ani de existentd. Rapoartele prezentate de parti-
cipanti asupra regiunilor din care proveneau au ardtat cd cea mai gravd proklemd,
atdt la nivel national edt si international, pentru tinerii ortodocsi, o constituie lipsa
mijloacelor de comunicare s5i de difuzare a informatiilor, lipsa de cérti si de pe-
riodice capabile s asigure o minimi instructie religioasd si generald. Vorbitorii au
subliniat necesitatea promoviirii unui parteneriat In privinta acfiunilor misionarilor,
intre Bisericile Ortodoxe Africane si Bisericile Ortodoxe necalcedoniene din Etio-
pia i Egipt. In final, au fost definite zece priorititi In domeniul comunicatiilor din-
tre organizafiile de tineri din Africa, precum si elahn-raraa de cfitre Syndesmnﬁ a
unui program special privind ortodoxla africans.
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RESTITUIREA MANASTIRII SUPRASL (FOLONIA)

La 28 septembrie 1993 guvernul polonez a anuntat oficial restifuirea integrald
a mindstirii SUPRASL, unul dintre cele mai importante locase de cult si culturd
ortedoxe din Polonia, Bisericii Ortodoxe mamd. Aceastd mandstire a fost fondatd
de cllugdri ortodocsi incd inm anul 1493, constituind centrul spiritual al comunititii
ortodoxe destul de numeroase din regiunea Bialystokului. In anul 1923, locasul a fost
inchis de cdtre autoritifile civile poloneze, credincicgii nemaiputdnd folosi decat o
micdi parte din clddiri, In ciuda numercaselor cereri -adresate de-a lungul timpului
atdt autcritdtilor laice, cAt gi celor ecleziastice, romano-catolice. De abia la 28 sep-
tembrie 1993, ministrul de stat Jan Maria Rakota a semnat documentul prin care gu-
vernul palonez recunoaste atribuirea titlurilor de proprietate asupra ansamblului
de monumente ale mandstirii de la Suprasl, Bisericii Ortodoxe. Astazi, Biserica Or-
todoxd Polonezd dispune de trei comunitdti monastice, la Grabarka, Jableczna si,
de acum Inainte, la Suprasl. Chiar dacd e constituiti din peste un milion de credin-
cingi, se pare cd cel mai dinamic element al Bisericii Ortodoxe Poloneze il constituie
migcarea tinerilor ortodocgi, care a avut o contributie esenfiald si In acest caz al
restituirii integrale a ménfstirii de la Suprasl.

TRECEREA LA CELE VESNICE A PARINTFLUI PROF. DUMITRU STANILOAE

In ziua de 4 oct 1993, pdr. Dumitru STANILOAE, emin:znt teolog romén a
trecut la cele vegnica In cel de al M-lea an al viefii sale. Nascut in 16 noiembrie
1903 Intr-o famllie tirfdneacd din regiunea Brasovului, pir. STANILOAE si-a desa-
viirsit studiile la Institutul de Teologie Ortodoxd din Cernduti si la Facultatea de
Teologie din Atena, dobindind titlu]l de doctor in teologie la Bucuresti, In anul 1928,
cu teza Viaja si opera patriarhului Dosaftei al Terusalimului si relafiile acestuia cu
Principatele Romine. Din anul 1929 a functionat ca profesor la Institutul de Teolo-
gis Ortodoxd din Sibiy, In 1936 fiind hirotonit preot. In anul 1958, pir. STANILOAE
isi pierde catedra universitard de la Sibiu, fiind arestat si privat de liberiate, iar
appi strdns supravegheat pAnd In anul 1964, cdnd va [i reintegrat In invildmant,
primind dreptul de a preda la Institutul Teclogic din Bucuresti, unde va functiona
si ca profesor emerit dupd 1973, anul pensiondrii sale. Paralel cu activitatea de
dascal, pdr. STANILOAE s-a fdcut cunos-ut si ca unul dintre principalii traducitori
in limba romind a celor mai Insemnate scrieri patristice culminind eu Filocalia
stintelor nevolnfe ale desfivargirii, precum si ea unul dintre cei mai impertanti spe-
cialisti In teologia dogmaticd ortodoxd ai secolului nostru. Dupd cum observi ma-
rea majoritate a cunoscatorilor, par. STANILOAE a ldsat in urma sa o operd de o
inestimabild bogitie si diversitate, punfindu-3i In slulba teclogiei toatd experienfa
spirituald si toatd eruditia care, dupd cum chiar el spunea, nu poate fi socotitA o

simpld ocupatie intelectuald i, evident, unul dintre adevaratele daruri ale Bisericii.
La toate acestea, nu putem sd nu adfugliim cil pe ldngh a fi un mare teolog §i savant,
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par. STANILOAE -a fost si un om cdsdtorit, tatd -a doi copii; precum si un preot
ortodox, care atdt cdt i-a fost lisat a contribuit In mod fundamental la redestepta-
rea {ilocalicd a romdnilor. Sjujba de inmormintare a par. STANILOAE a avut loc
la Bucuresti,” in- prezenta unei aduniri a -episcopilor Bisericii Ortodoxes Roméne &
a unei mullimi impresionante de credinciosi. veniti din toate colfurile {&rii. .

O NOUA INTALNIRE INTRE ORTODOCS! SI PROTESTANTI

In zilele de 4—5 octombrie 1993 a avut loc la Ctitenay-Malabry (Hauts-de-
Seine), cea de a 13-a intdlnire anuald dintre reprezentantii Biserieii Ortodoxe din
Franta 5i cei ai Federatiei Protestante. De aceastd datd, lucririle s-au desfdsurat pe
tema : Rugliciune, cuviint §i thcere in tradifia ortodoxd si in pietatea protestants,
fiind prezidate de ciitre mitropolitul IEREMIA, presedintele Comitetului Interepis-
copal Ortodox din Franta si de citre pastorul Jacques STEWART, presedintele con-
siliului Federatiei protestante din Franta. In cadrul discutiilor, contributii impor-
ttnte au venit mai cu seamd din partea lui Olivier CLEMENT, profesor la Institu-
tul Saint-Serge, precum si din partea pastorului Louis SCHWEITZER, care au pre-
zentat o serie de opinii deosebit de pertinente cu privire la natura societitii con-
temporane si la rolul pe care l-ar putea avea rugiciunea adevdratd In acest con-
text. Pe de altd parte, participantii la dialog au reflectat si asupra unor modalitati
prin care cole cstigate de ambele pirli participante la aceastd intdlnire ar putea
fi pus in practicd in viata parchiilor $i a comunitdtilor, altfel totul rimanénd li-
terd mopartd.

INTERDICTIE DE A CANDIDA LA ALEGERI

Reunit Ia 8 octombrie 1993 Intr-o sesiune speciald la mindstirea SfAnta Treime
din Serghiev Posad (in apropierea Moscovei) SfAntul Sinod al Biserichi Ortodoxe
Ruse-a decis sd interzick membrilor clerului de a se Inscrie pe listele de candidati
la -alegerile -legislative menite si innoiased instantele reprezentative din Federatia
Ruosd. Sinodul a estimat cd un mandat de parlamentar sau de sendtor presupumne
asumarea unor -obligatii incompatibile de multe ori ©u viata -pastorald, ducind in
orice caz la neglilarea acestela. Chiar dacd decizia Sinodului a suscitat o seami de
neintelegeri, In cele din urmi, chiar ecu anumite rezerve, opinia sinodalilor a fost
unanim acceptatd. Tn aceste Imprejurdri, In cadrul sesiunii Sinodale din 1—2 no-
iembrie 1993, pdr. Gleb YAKUNIN, fost detinut politie, devenit astfizi unul dintre
liderii miscdrii demoeratice din Rusia, care a deeis totusl s candideze la alegerile
legislative din 12 decembrie, a fost nevoit si se supund sanctiunilor disciplinare
fiind exclus din sacerdotiu si redus la starea de laje. De altfel, pir. YAKUNIN nu-3i
mai exercita responsabilititile parohiale de patru ani,
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AL 8-LEA CONGRES ORTODOX AL EUROPEI OCCIDENTALE

WViata in Biserici in comunlune cu aproapele”, a fost tema de reflexie a celui
de al 8-lea Congres Ortodox din Europa Occidentald, desfisurat Intre 28 octombrie—
| noiembrie 1993 la Blankeberge, In Belgia. La congres au participat peste 600 de
invitati din 60 de téri. Lucrdrile congresulul s-au structurat mai cu seamd In jurul
conferintelor I. P. 5. IOAN de Pergam, (Comuniune si alteritate) si a I.P. 5. DANIEL
al Moldovei (Romdinia) — care a insistat cu precfidere asupra divortulu! actual
dintre cultura modernd, bazati pe. individualism si teologia ortodoxi, care se aseazd
mai degrabd In perspectiva unsi ecleziologii a comuniunii. Dezbaterile suscitate de
cele doudi conferinte s-au desfAsurat pe ateliere de reflexie, care au analizat pro-
hlematicl mai-specializate ca :  raportul dintre ortodoxie si cultura laicd, loml bar-
batului §i al femeii In Bisericd céntarea liturgicd, cateheza ete. In final, partici-
pantii au elaborat o declaratie comund.

A 500-A ANIVERSARE A APARITIEI OCTOIHULUI DIN CETINJE
(MUNTENEGRU)

Episcopii Bisericil Ortodoxe Sirbe s-au reunit intr-o sesiune extraordinara,
la chemdrea patriarhului PAVEL I, intre 13 octombrie—3 noiembrie 1993, la md-
néstirea Ostrog din Cetinje (Muntenegru), pentru cea de a 500-a aniversare a apa-
ritiei Octolhului din Cetinje, prima tipdriturd fn limba sirbd (1494) §i cea de a 130-a
aniversare a Seminarului din Cetinje. In fapt, adunarea s-a wvizut nevoiti si se
orupe mai mult cu rezolvarea unor probleme de organizare canonicd apfrute ca ur-
mare a gravelor tulburdri care au perlurbat ordinea ecleziald din Munteregru si
din Macedonia, care la 31 octombrie 1993, deci chiar In timpul desffsurfri lucri-
rilor Adundrii, s-au proclamat Biserici autocefale fard insfi a fi recunoscute ta atare
i de citre Adunarea Bisericilor Ortodpxe. Trebuie mentionat cfi Biserica din Ma-
cedonia nu a ficut de fapt decht sii-si reitereze o decizie luati In 1967, dir nere-
cunoscutd nici astéizi de forurile competente. Ierarhii sdrbi le-au cerut celor respon-
sabili de aceastd adevdrati schismi i mai cu searmd pir. ANTONIE Abmmovic,
aga-zisul .primat® de Muntenegru, sa revind In sfnul Bisericli mamd, In caz con-
trar adunarea fiind nevoiti si rezolve problema conform prevederilor einonice.
Conform unui comunicat oficial al Patriarhiei Serbiel, se pare ci printre susiinfitorii
par. ANTONIE s¢ numéré si multi neortodocsi, chiar si persoane alee. Ca datd li-
mitd pentru acest demers a fost stabilitd ziua urmétoare| adundri ordinare a foru-
hii superior al Bisericii Sdrbe. In fapt, pirintelui ANTONIE deja i s-a retrss drep-
tol de a<si mai exercita functille pastorale pe teritorlul canonie al Biserici Sérbe,
ecestéa fiind considerate ea .nule =i invalide®. De asemenea adunarea a adresat ‘un
apel Consiliului de securitate ONU si un mesaj opiniei publice internationzle, prin
care Biserica Ortodoxfi Sérbd Isi reafirmd pozitia cu privire la evenimenele din
fosta Tugoslavie, -arfitdnd cd adevdratul calvar nu e suferit doar de musulrani sau
de croati’ ¢i, in egald mésurd si de sirki, aflati in situatia de a fi nevoili = pard-
seased o regiune In care se afld peste 1300 de locasuri de cult ortodoxe,
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OPINIT ALE SFANTULUI SCAUN

Numdrul din 16 nolembrie 1993 al hebdomadarului .Osservatore Romano™ pu-
blicd un amplu interviu acordat de cdtre papa Ioan Paul al IT-lea ziaristului polonez
Jan Gawronski.: Pentru - SHirtal - Périnte al- Bisericii- ‘FRomane, factorul” esential
care a-dus la ciderea comunismilui In' tarile din Eurvpa Centrald si Hasfriteand a
lost: crestinismul. :In aceste t&ri, tedifd . Intraui sistem. de ateism planificat, camenii
au realizat aproape dnstinctiv, firese, seminificalia ‘si importanta religiei sia Jertfel
hristice’ in special, spre deosebire de erestinii ‘'din -occidént’ care nu-mai au o ides
chiar atit de elard; constiinta lor fiind in mare parte secularizati. Intrebat asupra ati-
tudinii fatd de Biserica Ortodoxd, . Idan. Paul:ak I-lea a ‘arfitat .cd, in cursul- ultimej
sale vizite in Térile Baltice, unde a fost Insotit si de citre Patriarhul Bisericii Or-
todoxe Ruse, a putut si constate cd, intr-adevir, Biserica Ortodoxd a suferit un ade-
virat martiraj de-a lungul intregii dictaturi comuniste, 5i ci va avea nevoie de un
sprijin real pentru a-si repdsi matca. In privinfa refacerii diocezelor catolice si a
celor unite de pe teritoriile ortodoxe, papa a aritat ci tensiunea puternicd dintre
Valican si Biserica Ortodoxdi nu e generatd de acest fapt In sine, cit de prozelitis-
mul agresiv pe care aceste comunitafi il adoptd de cele mai multe ori. In final, Ioan
Paul al I-lea si-a afirmat certitudinea cd wicate problemele pot si trebuie sd fie
rezelvate cu iubire, si in adevirul dialogului ecumenic*. In fapt, trebule amintit ca
in cursul vizitei efectuate la Vatican Inca in luna octombrie 1993, seriitorul ortodox
rus Alexandru Sollenitn i-a ardtat lui Toan Paul al Il-lea cA Biserica Ortodoxd
se afld incd Intr-o stare de convalescenfs §i nu se cuvine toomai acum ca fratii ca-
tolici si o trateze ca pe un adversar.

SCURTE STIRI

@ Peniru prima cari de cind existi, Ia Inceputul anului universitar 1993—
1904, Facultatea de Teologie din Tesalonic a primit In sénul corpului siu profesoral
o femeie, In perscana d-nei Dimitra Kukura, teolog ortodox binecunoscut in me-
diile ecumenice prin contributiile sale In cadrul a numeroase conferinte organizate
sub egida Consilivlui Ecumenic al Bisericiler. D-na Kukura va preda un curs de
teologie coumenicd,

@ La 16 octombrie 1993 a avut loc Adunarea Constitutivd a Arhiepiscopiei Ro-
mine pentru Europa Centrald, in fruntea cfireia a fost asezat in calitate de intAista-
tator episcopul Serafim, fost episcop vicar la Sibiu. Noua arhiepiscopie isi va avea
sediul la Berlin si va acoperi Germania Austria $i tarile nordice, unde wviefuiesc
peste 200.000 de credinciosi ortodocsi romani.

@ La 18 octombrie 1993 a avut loc slujba de tArnosire a unei noi Biserici orto-
doxe In Vanves, la limita extremd a Parisului, Slujba a fost oficiatd de chitre epis-
copul Gurie, Intdistdtitor al episcopiei dependente de Patriarhia Rusd, sub ascul-
tarea clreia s-a agezat si parchia din Vanves, Biserica a fost Indiltatd cu hramul
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Sfintei Treimi si Intru pomenirea tuturor martirilor care au suferit pentru dreapta
credintd In Rusia secolului’ XX. Astizi, Biserica Oriodoxd din Frania numird doar
In Paris 18 parohii, iar In regiunea pariziani alte 17, citeva [iind alcéituite in exclu-
sivitate din credinciosi de origine francezd.

@ Cu ocazia praznicului Sfdntului Andrei, o delegatie a SfAntulul Seaun s-a
deplasat la Constantinopol pentru a participa la sirbdtoarea Patriarhiei Ecumenice.
Condusd de Cardinalul Cassidy, presedinte al Consiliului Pontifical pentru Unitatea
Crestinilor, delegatia a inminat P. F. 5. Bartolomeul I un mesaj din partea papei
lean Paul al II-lea, mesa) In care Sfantul Pdrinte reafirmf disponibilitatea Bisericii
Catolice de a face tot ce este posibil pentru a facilita si intensifica dialogul teclogic
in vederea clarificarii locurilor care Incd ne in despdrtifi.
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BISERICA LUI IISUS HRISTOS CA SIMBOL SI TAINA A UNITATII LUMII

In ultimii ani teologiile Bisericilor crestine au plasat in centrul preocupérilor
Invitidtura lor specificd despre Bisericd, reliefdnd wvariate aspecte ale doctrinei lor
despre ceea ce reprezintd pentru el acest asezimint dumnezeiese si omeness In ace-
lazi timp. De aceea, nu f{Ard temei s-a spus, ci veacul XX este veacul Bisericii
(Otto Dibelius). Un mare teolog ortodox rus spunea .Dogma (Invatdtura) despre
Uiseried este astdzi mobilul principal ce determind glndirea si viala religicasd a Or-
todoxiei* (Viadimir Lossky).

Nu putem insista acum asupra motivelor pentru care problema Bisericii a
devenit atht de importantd si de actuald atit pentru catolici si protestanti, pe de
o parte, cit 5i pentru ortodocsi, pe de altd parte.

Acum dorim sd privim Biserica doar In aspectul ei de simbol si taind a unmi-
thifii lumii dupd Invajitura ortodoxa.

Calitatea Bisericii de simbal s5i taind a unitdtii lumii- este implicatd In Imsdsi
invatdtura ortodexd referitoare la unitatea Bisericii, si care nu poate fi Infeleasd
deplin, dacd nu Inglobeazd In ea Intreaga lume,

Un prim temei al acestej Intelegeri a Bisericii ca simbol si taind a unitaitii
lumii ar fi acela, cA lumea ca Intreg este opera si darul jubirii nesfdrsite a lui
Dumnezeu ficut omului. Asadar, faptul credrii lumii de catre Dumnezeu
riméne motivul pentru care unitatea lumii sau omenirii este vazutd In orizontul
unitfitii Bisericii. Ortodoxia vede o legiturd vitald Intre Bisericd si naturd. Sfantul
Maxim Maturisitorul Intelege Intreaga creatie .prefigurati intr-un ansamblu de ra-
{iuni eterne ale lui Dumnezeu, care se ramificd din unitatea lor In opera de crearc
a lumii si de desivirsire a ei si apoi s¢ Intore In unitatea lor.. .* ' Un al doilea
temei al legiturii dintre unitatea Bisericii §i lumii 11 constituie Intruparea Fiului
lui Dumnezeu. Intruparea Inseamnd nu numai revelafia (descoperirea) supremid a
lui Dumnezeu, ci 5i descoperirea Sa supremd printr-un Om, si, prin aceasta, relie-
farea valorii umanului in intregul siu. Prin faptul ¢d se face om, Fiul lui Dumne-
zeu intrd si Intr-o unire dupd fiinta omeneascd cu ceilalfi oameni ; iar aceasta In-
seamnd o relatie cu ei mai deplind decét Inainte de Intrupare?

' Ambigua, P. G. 91, col. 1081, apud : pr. prof. dr. D. Stiniloae. Teologia dog-
maticd ortodord, Bucuresti 1978, vol. I, p. 168.
! Ibidem, vol. 11, p. 46.
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Biserica privitd ca extindere si consecintdh a Intrupérii prin luerarea Sfaniului
Iuh este un alt temei al conceperii ei ca simbol 5i taind a unitafii Jumii? In vir-
tutea aceslei lucrdri a Duhului Sfédnt in ea prin Sfintele Taine, Biserica are misiu-
nea de a ajuta lumii, ca s devind ea insdsi Bisericd. Posibilitatea acestei sfinte
deveniri a lumii in Bisericd este datd de intruparea Logosului (a Fiului sau Cuvén-
tului lui Dumnezew),

Prin structura sa comunitard Biserica are o deschidere esentiala spre lume, cu
care ea triieste intr-o unitate spiritualid, Comuniunea si comunitatea Bisericii in-
scamnd un principin de relatié i’ soliddritate cu!iptreaga lume, intrucdt in Hristos
«i prin Hristos a fost desfiintatd si depdsitd pripastia care ii separa pe ocameni unii
de altii. De aceea, Biserica s¢ simte solidard cu toli cameni, in nevoile si aspiratiile
lor. Solidaritateg aceasta..a Bjsericki cu: nevoile si problemele omului- concret, nu
trebuie. s se restriingd-dear la trebuinle.de ordin spiritual, ¢i.ea trebuie sd le aibd
in. vedere: si pe cele materiale. Be altiel, omul nici nu poate fi desparfit in mod
artificial In doua. parti: sufletul, pe de o parte,. $I truprul pe de altd parte, .ci al
trebuie privit in unitatea fa psiho-fizicd.

-Biserica trebuie si punid umanismul sin r:reshuﬂln acord cu nm.rmle si-aspira-
tiile cele mai profunde, intime si autentice ale omului. Toli oamenii poartd. In.ei
chipul lui’ Dumnezen si- constituie obiectul: inbirii Jlui Dumnezen® -Astlel ei sunt
chemati- la o tot mai mare.iubire jertfitoare intre i, dupd pilda unicd a Domnului
nostru lisus Hristos, Prin urmare crestinii adevirati, ca médalare wi ale Trupului
lui: Hristos:~— Biserica, riu pot trdi in 4zolare si. indiferentd unii: fatd de alfii, ci ei
s¢ simt implicati in marea responsabilitate cresting, deé a se. fape ;tuluror teaté™, ca
pe tofi/si-i' abatd de la tot.ceea ce:provoacd 'izolare i «dezbinare intre en.. -

Chemarea Bjsericii este 5i' rdmine aceea; de.’a-lucra in permanenii in Véde-
rea pregitivii unitdtii lumii. Ea poate face aceasta, prin puterca dumneiejascd. ce
silagluieste in ea prin lisus Hristos, Logosul, prin_carg toate s-au facut, Hisx,urrmﬁ-
ritorul, prin care tcate s-au |zha1. it §| -‘al‘ml.lr.urul, pr:n r:an:- tcﬂte e m‘tmesc. 52
5r nfesc’ 5: 56 unesc, k

Preot dr. IOAN TULCAN

CONSIDERATIL PRIVIND .ISTORIA  BISERICEASCA . UNIVERSALA,.
MANUVAL PENTRU SEMINARIILE TEOLOGICE, BUCUREST] ]942

Anul trecut, in Editura Institutului bibliz §i de misiune al Bisericii Ortodoxe
Iuméne, a aparut frumoasa si documentata carte redactatd de regretatul prof. univ.
Toan Ramureany (Pulpea) ce mi-a fost ddscal la cursurile post-univessitare (Bucu-
resti), I-am- apreciat Inc& de ‘atuncli — st nu numai‘ey; ¢i si colegii —-dcel ambitus
sau orizont cultaral-istoric fearte larg, limpezimea stilului-ca si apropierer fatd de
doctoranzi, Bundoard, la prima edifie a Manualului universitar de Istora biseri-

1 Albert SChE‘TI‘[‘T"—KFHET Wenn und Auftrag der Kirche aus der -S'H.‘h def -
mdnisch-orthodoren Theologie, Basel 1972, p. 172 si 180 ; N. Nissiotis, Die "'h.eo!‘,agie
der Ostkirche im oekumenischen Dialog, Stuttgart 1968, p. 153—154.

41, Bria, L'unité de PEglise et le renbuveaw de la communauté humiﬂ:, in
Listing® XXVII (1984), p. 24—32.
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ceascd universald a binevoit si-mi ofere un prefios autograf in care ne indemna —
pe ucenici = si refinem valerile perene ale crestinismului, in pofida oricaror tri-
bulatgii.

Trecerea la cele vesnice a celui ce a fost un profesor de marcd in cadrul Teo-
logiei noastre n-a impiedecat ins& publicarea acestui valoros volum, oferit atéat se-
minarigtiler, cht si studentilor teclogi ca si tuturor jubitorilor de istorie eclesiala
autenticd, asa cum subliniaza in prefatd par. prof V. Ionild eare mai precizeazi ci
s-au addugat (textului original) Inca 5 lectii — Bisericile vechi-oriental In perioada
a ll-a (p. 143—156). Erezii din Rasarit 5i Apus In sec., 11—15 (269—92), Conferinta
Crestind pentru Pace de Ja Praga (553 si urm.), Consilil Ecumenic al Bisericilor
(340 5.u.), Conflerinta Bisericilor Europene (550), desi temele apartin altor discipline
putind fi prezentate foarte sumar ; autorul lor este N. Octavian,

Fird indoiald, ne aflim — cum am anticipat — In fata unei lucréri de exceplie,
cel mai bun manual pentru nivelul mediu al pregitirii teologice. Spatiul tipografic
fiind limitat, mi voi mirgini a consemna in continuare unele greseli de tipar (ra-
reori de conceptie), cu scopul ca la viitoarea edifie infimele inadvertente si nu maj
apard. Le voi Inregistra pe cele mai Insemnate. Punctdm dintru inceput ci aceste
adnotdri nu sead valoarea aparte a tomulul ce-l recenzam, insdsi prezentarea ac-
tualad constituindu-se intr-un omagiu adus unui mare profesor de Istoria erestinis-
mului, ce l-a dat Biserica noastrd, remarcabil istoric si poliglot In acelasi timp.

Evident, specialistii Isi vor spune cuvintul dacd titlul disciplinei rdiméne ,Isto-
ria bisericeased universald”, sau — mai simplu — Istoria crestinismului®, data
liind si tendin{a prezenti de brevigrafie si breviloeventa, Aceiasi cercetitori sd
mediteze asupra noliunii Veacului de mijloc (Medium acvum) de la p. 11—12, pen-
tru ale cirui limite cronologice a se vedea, deocamdatd, Istoria medie universald
(roord. R. Manolescu, Bucuresti 1980, p. 5 si 7). Cameade de la p. 15 trebuie,. apoi,
lecturat corect Carneade. Dupd aceea, ideea ulilizdrii neoplatonismului Indeosebi
de nu pulini SI. Parinti (p. 15 si 65) se cuvenea dezvoltatd. Felul cum este folosit
neoplatonismul de exemplu in metafizica lui Grigorie de Nyssa ne indicd directia
pe care de acum Inainte (pdnd la Sf. Maxim din sec. VII) ¢ va urma cugetarea cres-
tind care simfea nevoia sd imprumute instrumentele apropiate ale filosofiel eline
peniru exprimarea mesajului spiritual propriu, De asemenea Zorubabel {(greseald de
tipar) trebuie citit Zorobhabel (p. 15). .

De refinut, pe urma, punerile la punct privind personalitatea Mantuitorului,
nasterea Sa supranaturald etc. (p. 19 si urm.), deoarece unii autori mai noi in Eoana
dupd senzational (precum Cr, Negureanu, Parapsihologia i misterele lumii actuale,
Bue, 1993, p. 195), afirmd cu nonsalantid cd venirea lui lisus in lume ar fi fost re-
zultatul unei fecundatii artificiale, executatd de cdtre reprezentantii unei alte ci-
vilizatii...

Din nou o scipare de imprimare (p. 23, randul 3 de Jos): Maria, In loc de
Matia. Aceiasi situatie la pag. 54: arcani, In loc de arcani. In aceeasi pagind (jos),
traducerea versetului din Faptele Apost. 15, 28, nu este cea mai fideld : In schimbul
expresiei ,Pirutu-s-a Sf Duh si noud...* trebuie introdusi formula : «Am judeecat
(sau decis) S[. Duh si noi..." Impiratul Comod (p. 56) — ipre a se evita orice con-
fuzie ori denaturare — ar fi consult a se scrie Commodus, La p. 61 (r. 6 de jos) a

se trece anul 311, data morfii lui Galeriu In locul lui 305, Sofistii de la p. 66 (alin,
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2 de sus) ar putea apare astfel : Libanios, Himerios Themistios. In pag. urmétoare
{67, r. 1 de jos) a se lectura qued..., In loc de juod... La pag. 96 (al. 3 de jos):
O alth controversa, referitoare la serbarea datei Pajtelui...", trebuiz indreptat asa :
- .. referitoare la data serbirii Pastelui®,

Liciniu a murit nu in 324 (p. 99, al. 4 de jos), ci in anul urmitor (cf. I. Barnea,
Oct. Iliescu, Consiantin cel Mare, Buc, 1982, p. 44). La pag. 101, r. 22 de sus se
impune o stilizare a Intregului rénd. Pentru cele doudt tragedii familiale in cazul SE
Constantin (p. 102), o opinie diferiti la Barnea-Iliescu (op. cit, p. 47); istoricii vor
aprecia care pozifie este mai plauzibili. Binevenitd, in acelasi context, precizarea
din aceeasi pagini (102), anume ci piosul Impirat Constantin. I a fost botezat, fiinded
V. Kernbach recent (in Dictionar de mitologic generald, Buc, 1989, p. 121) a susli-
nut contrariul, dar fird temei.

La pag. 107 (al. 2 de sus) era necesar a se fi introdus — rezumativ, fireste —
edictul din 392, ultimul si-cel mai categoric, numit si ,céntecul lugubru® al pagd-
nismului (V. Muntean, Articole i note, Timisoara 1991, p. 21). Hypatia (pp. 107 §i
197), celebra ginditoare neoplatonicd nu a fost ucisd in 415, ¢i in anul 416. In aceeasi
pagind (107 r. & de jos) a se insera 457, In locul anului 547. La sinodul I ecume-
nic din 325, episcopul dobrogean ce a participat nu este anonim (pp. 111, 114 5i
125); dupd ultimele cercetdri el s-a numit — dupd toatd probabilitatea — Marcu
{(ir. prof. M. Plcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol. 1, Bucuresti 1992,
p. 118), la care se adaugd Theolil al JGothiei* (Prof. Em. Popescu, Theophilus Go-
thies, episcop in Crimeea ori la Dunfirea de Jos 7, in wStudii teologice”, 51987, p.
73—81 : Idem, lIerarhin eclesiastici pe teritoriul Romainiei. Crejterca si struclura ei
piind in see. VII, in ,Bis. Ort. Rom.*, 1—2/1990, p. 155 gi 163).

Se pare cfi ucenici de-ai Sf. Niceta de Remesiana (p. 112) au evanghelizat In
nordul Dunirii dacd amintirea lui, a sfintului, se perpetueazd prin unele colinde
roméinesti.

De verificat, apoi, dacad Eutihie n-a ficut misiune pe pimfnt rominesc mai
devreme de a doua jumdtate a sec. [V (p. 112). Dupd ultimele investigatii, se pare
e4d da (1. G. Coman, Elemente de continuitate in spiritualitatea geto-dacilor, In vaol.
. Spiritualitate si istorie la Intorsura Carpatiler”, I, Buziu 1983, p. 249).

Pag. 113 (al. 2 de jos) contine o eroare tipografich: Grand, in loc de Grad. Pe
aceeasi pagind, In cele doud rlnduri de jos: Criiciun nu provine din Creatio, el
fiind un termen dae, pe cénd Floriile derivi din Florilia, nu din Florilla. lardsi
inadvertentd de tipar (p. 114, al. 2 de jos): sec. 3 se va inlocui cu sec. 4

Biblia n-a fost tradusd integral (p. 115) de cdtre Ulfila. lar despre Sava Go-
tul* mai nou se crede ci a fost ,un descendent al captivilor greci adusi de gofi”
(M. Pécurariu, op. ¢it, p. 113). Macedoniu (p. 128) pulea fi transcris Macedonie, la
fel Epifanis (p. 129) etc. Ascholios, dupd aceea, in loc de Ascholius (p. 132), acesta
fiind grec ca si Eutihie (nu Eutihiu, cum apare la p. 148). Traducerea lui Elur* {de al
p. 151) prin ,pisicd* nu-i In spiritul limbii noastre. Consider cd era mai potrivitd
prin  Méalu*, nume destul de cunoscut la romini. Privitor la iconoclasm (p. 163
s.u), In lumea noilor cercetdri a se vedea articolul nostru apirut In .Bis Ort

Rom.*, 8B—10/1984, p. 634—639.

La p. 184 (al. 4 de jos) ne Intimpini termenul ,slavd®; opiniem a fi Inlocuit
eu cuvintul autohton .mérire*. Socotim ci este mai firesc a se traduce .docteur®
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ip. 194, al. 4 de sus) prin invifat sau dasedl (e verba de Fer. Augustin). Ca privire
lan Leontiu de Bizant (p. 193), pentru alte precizdri, s s vadi teza cu acelasi titlu,
plus subtitlul urmator : Viaja si scrierile — examinare criticd (in greceste), Atena
1834, tezd redac.a:d de Par. I. Fricea.

In legiturd cu localitatea Velehrad (p. 208) trebuia aritat €3 in Stare Mesto®
s¢ pdstreazd denumirea .na valah® (.la romani®), misionari romani sau valahi ajun-
gind pénd acole, in vechea capitald a Marii Moravii — Veligrad sau Velehrad (V,

funtean, Contribufii la istorin Banatului, Timisoara 1990, p. 122), La pag. 215 intal-
mum aserfiunga ¢d din see. IV Constantinopolul, Alexandria, Antichia si Ierusalimul
gu fost socotite patriarhate, Dupd cercetirilde din urmd, .patriarhatul* in injelesul
propriu nu se intrebuinteazd decit de la anul 451 (Arkid. prof. I. Floca, Drept canonic
ortodox, I, Bucuresti 1990, p. 328). Codex Theodosianus s-a promulgat In anul 438,
nu in 435 (p. 225); alte detalii in articolul meu intitulat Edictele religioase ale lui
Teodosie cel Mare, in JMitropolin Banatului®, 4—61974, p. 224, n. 14, unde si biblio-
grafia ; v. 5i G. Qsirogorsky, Storia dell'impero bizantino, Torino 1972, p. 49, Mi-
nistirea intemeiatd la Constantinopol in 463 s-a chemat Studios, nu Studion (p. 228
«i 278) ; ef. H, G, Beczk, Kirche und Theologische Literatur jm byz. Reich, Minchen
1959, p. 213; D. Obolensky, The Byz, Commonwealth. Eastern Europe 500—1453,
ed. 2, Londra 1974, p. 352

Referitor la Schisma din 1054, de addugat cd nu pulini savanti bizantinologi
considerd cd adevarata si definitiva rupturi s-n produs in 1204 (cucerirea Constanti-
nopolului’ de cdlre cruciatii latini), Despértirea — scrie de pildd J L[edécarreanx —
nu dateazd din 1034, ci din 1204 (in H. W, Haussig, Histoire de la Civilisation By-
zantine, Paris 1971, .p.. 408, n. 129). In. privinia patriarhului Fotje (p. 232) se cerea si
52 [ vorbit mai pe larg, cum de altfel l-a tratat regretatul bizantnist P. Lemerle
(Le premier humanisme byzantin, Paris, 1971, p. 177 s.u.), cu care a corespondat sme-
rehia mea. ,Poate cea mal reprezentativd [ligurd a civilizajiei bizantine“, Fetie are
contribulia sa In ceea oo se va chema In Vest coarta universalillor®, cunoscdned
aprofundat atat filosofia lui Platon ciit i cea a lui Aristotel. Elimnand realismul si
nominalismul In forma lor absolutd, Fotie propune un compromis ce vrea si sal-
vieze esentlalul celor doud.

In p. 241 se amintejte de rdscoala populard indreptatd contra dominatiei lui
Caivl de Anjou In Sicilia ; anul 1382 trebuie Inlocuit cu 1282, far Vespera sicilia-
ni* eu Vecerniile siciliene (carte cu acest titlu, de St. Runoiman, Bucuresti 1993).
Releritor la episcopatele din sez. X—=XI de pe pimidntul roménes: (p. 263) este re-
comandabil a sz mentiona 5i episcopia de Axiopolis — Cernavedd [V, Muntean, Or-
ganizarea mindstirilor rominesti in comparafie cu cele bizantine, Bus, 1984, p. 31,
n. 63, In care ardtam ed inzd in februarie 1982 bizantinologul P. Nisturel de la Pa-
ris mi-a comunicat aceastd .stire senzajionald*. V. s5i prof. Em. Popescu, Notes on
the History of Dobrudja in the 11 th Century, The Bischopric of Axiopolis, ,,Byzan-
tina" 15, Tesalonic 1989, p. 237 5. u, (extras)]. Din nou o scapare de imprimare (p.
282, al. 1 de sus) : Viaiza (1364—1377, nu 1371).

Potrivit precizirii marelui erudit M. Unamuno (Agonia ecrejtinismului, Iasi
1993, p. 4i—i2, n. 1). Ignatiu de Loyola (p. 310) s-a numit realmente Tnigo [cv accen-
tul pe prima silabd), Ignacio — Ignatius — fiind o falsi latinizare. Altmin‘eri, la
p. 467 apare numele corect. In plus, pcate era necesar a se [i specificat faptul —
legat de N, Viemide (p. 323) e a studiat volumul Pamintului si a afirmat sferici-

1l — Altarul Danatului
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tatea sa (v. L. Bréhier, La Civilisation byzantine, Paris 1970, p. 379 ; Incd V. Muntean,
Fizich si Metafizicd, .Altarul Banatului*, 4—56 1993, p. 22).

Cu privire la cel mai profund ginditor-teclog din Occident, Toma d'Aquino
(p.330—334), in nDictionnaire de la Philosophie" (Larousse: autor Didier Julia, Pa-
ris 1984, p. 200) se aratd — lueru vrednic de subliniat — eci in ciuda aecentului
aristotelician al doetrinei sale, tomismul s-a inspirat direet din Parintii gred si din
Ps.ui'o-Dionisie”.

In cadrul lectiei ,Biserica ortodoxa in timpul sultanului Mahomsd al II-lea*
(p. 358) se susfine cd de la Intdia Inidlnire cu patriarhuy! ecumenic Ghenadis Scho-
ia110s, sall Inlr-ung urmitcare, Mahomed 11 .a fixat si In scris ©...) staluta) joridie
al Bisericii ortodoxe din Imperiul otoman®; mai jos se amintess asa-numitele be-
rate (diplome de investire, cu caracter administrativ). Insd acad. Al Elian cu ani
in urmi (in Postfata la cartea lui 5t. Runciman, Ciderea Consiantinopolului, Busu-
regll 1971, p. 208) a procizat ¢d .tu eXistd nici un indicln cd un berat, ssu orice alt
act care l-ar [i putut inlocui, a fost conferit vreunui ierarh al Bisericii ortodoxe in
secolul al XV-lea® (argumentarea, in extenso, In pag. 295—293).

La p. 412 se scrie cii In 1552 Banatul a fest ocupat de turci; de completat cd
in anul 1552 doar Banatul de cdmpie iar la 1658 restul. De aritat, in fine, ¢ lucra-
rea lui Gavriil Protul despre wiata patriarhului tarigridean Nifon (p. 421) n-a fost
intocmitd inifial in roménd (ldmurirea problemei in .Dicfionarul literaturii romane
de la origini pind la 1900*, Bucuresti, 1979, p. 903).

In paginile In care se infiliseazd crestinismul In contemporaneitate (338 sl
urm.) ne-am fi asteptat s& apard céiteva date asurpa celor mai reprezentative cu-
rente religioase (din cele cca 3000) de dincolo de Ocean (mdzar unele denumiri).

Se impuneau, in sférgit, niste concluzii generale, din care nu pu‘ea lips apre-
cierea celui mai mare istoric al religiilor, regretatul inwvitat Mircea Eliade care —
In finalul studiilor sale, clind redacta ultimul volum din Istoria religiilor —evidentia
morala sublimd a crejtinismului, Invdfitura simpld de o infinitd generozitate, de
adiinci omenie, principiul jubirii si al jertarii nelimitate ; dupi mérturia solizi sale,
Eliade ,a murit ca un erestin® (cf. Gh. Bulgir, Mircea Eliade in actualitat:, Baia
Mare 1991, p. 12).

Repellim, aceste neinsemnate remarci nu afecteazd in vreun chip valoasea re-
marcabild a manualului in cauzd, datorat unuia din cei mai buni istorici eclesiastici
de la noi, regretatului Pr. prof. univ. I. Rimureanu.

reot V. MUNTEAN

NEVOIA DE METAFORA

Notiunea de metaford si-a resirins foarte mult sfera de circulatie. Astdzi acest
cuvént aprcape cd e folosit numai in limbajul tehmicizat al specialistilor. Rareori
vozabula In discutie depdseste aria de circulatie a literaturii =i, atunsj, avand, de
cele mal multe ori, un sens pelorativ. Prin definire, metalora este conside-ati o
comparafie sublinleleasd, rezultath prin inlocuirea obiectwlui de comparalic =u cu-
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vintul-imagine. Aceastd Insusire pretentioasi a nofiunii la care ne referim a fdcut
ca ea si fie socotitd figurd de stil, cesa ce, probabil, a dus la marginalizarea ei. In
comparatie cu aprecierile omului modern, consideratiile Inaintagilor nostri, vis 4 vis
de aceastd problemi, se bazeazdd pe o susfinere logicd, cu o nuantd mult mai suhbtild,
dar i mai addncd,

In literatura antichitilii, rostirea metaforicd se intdlneste adesea. Scrierile poe-
{i'or asirieni, egipteni, inzi, chinezi, mozaici e, sunt - inciircate de simboluri, adi-3
tle imagini metaforizate. La o analizd atentd, se peate constata o ideea fascinantd,
care a mobilizat cugetarea acestora si prin care operele lor s-au permanentizat In
durata istoric, nu sti ancorati In acuratelea limbajului epic, ci In inlerpre‘area
indiestritd a faptelor de viatd. Asa se face cfi, pentru cei de odinicard, universul for-
melor «e deschidea, cu usurinta zborului, ,In pete de culoare, iar tmpul se 4 lata In
pemdsura infinitith. La rénduol lor, camenii si zeii, pusi sub Inmira destinuaui, 151
disputau iscusinfa Infelepeiunii ca, din toatd aceasta artd colocviald, s& profite ne-
shiiosul spirit, avid de bucurii nepieritoare. Astfel, Intrezdrim In preocuparea lor
o sete neostoitd dupd contrast, dar si un nemdrginit cimp al mirdrii. Oare, ceea ce
na-a rimas de la acestl clarvizditori este un s‘mplu fenomen al  dilatdrii fmaginid
in cAmpul reprezentdril, seu este mhtricea autenticd in care se caprinde psihologia
unei epoci 7 Dacd lufim In seamdl [aptul ca, numindu-si munca, ei au bolezat-o teo-
lozhisire, atunci ldmurirea necesard este implicitd. A teologhisi, adicd a face tao-
logie, inseamnd, in acel context de gindire, a analiza, a sistematiza si a da un In-
teles exact (1) fenomenelor In card te afll circumscris. Pe nimen] nu derapja faplul
cd Anu Zeus, Osiris, Brahma, Dumnezeul lahve, Shang Ti se strecurau adesea In
spatiul de existenti al oamenilor. Lumea era priviti ca o mare familie, in care cel
mal iscusit indruema, certa si, dupd caz, sancilona pe cei deldsitori In ale randutelil.
Cit despre exercitiul mintii, putem spune c¢d era fascinant | Judecditile de wvaloare
s miscou de Sus In jos si de jos In Sus cu usurinta gindului, Privind spre oameni,
Olimpienil §i binscuvAntsn pe muriteri cu puterca mirdrii si W fasninaw, stdrnindu-le
riivaa chutdrii idealului formativ. Metoda In sine este simpld, omenesc de simpla,
Fiecare om se afla fald In fath cu propriul sfu chip, reflectat de oglinda asemai-
narli., TranspunAndu-ne pe plana! interior al unei astfel de ommsliinte, am [i mar-
torii unei dezbateri eaptivante : Chipul ar spune: .Eu sunt!®, iar asemidnarea ar
adduga, cu tdle :  Fiind, 1ti st In fiinld ceea ce ai putea fi 1", Acest carusel al bucu-
riei a mistat cu sine o intreagd lume, ferind-o de entropie. Viata, vizuti ca o me-
taford, a néiscut noul — s-ar putea spune chiar cd idealitatea, —, si l-a ajutat pe
om =8 se dellneascd drept .mdsura tuturer lucrurilor®, finta soclald”, .trestie gan-
ditnare®, =au, cu emfazd, .Dumnezeu”, Cu acest din urmd oalificativ, cmul modern

a incremenit metafora. In lumina ratiunii a rdmas doar cuvintul obiect de compa-
rofie. Substituindu-ne unui rost prin asumarea rolului de rostuitori ai propriului
destin, nu facem altceva decit si intrim Intr-o libertate acaparatoars. Astfel pier-
dem din atentie semnificatia unei intrebiri ontologice: .Ce este omul, Doamne, ca
s md clndess la el?* Melntrebdndu-ne, refuzim vocatia mirdrii, virtutea prin
care umanul I5i pAstreazi identitatea de sine. Tar pe tArdmul Fiintei nu putem avea
decdt drepturile si datoriile fiintei. In absenta sincopel, cugetul se miriuriseste fard
a avea reverberatia golurilor sale adanci, izbindu-se de t¥cere. Desigur, tdcerea
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este o valoare, o-stiintd a spiritului. Dar nu ticerea in sensul de simplé tdcere, adul-
mecatd ca ¢ inchidere a oriclrei griiri, ci ticerea ca deschidere, ca putere biruioare
asupra zgomotelor stridente si asurzitoare ale lumii, cu scopul vidit al' rafinfiri au-
zului' Inspre euprinderea unduirilor pretentioase -ale agriirii, zimislitd din Tani
Ca lucrurile stau asa, ne vom convinge eitind smeriti cdteva versuri blagiens, ase-
zale sub zedia metaforei :  Umbra lul Dumnezeu e 1ot ce veel, [ ce-n spaliv se des-
parte si-s-adund; / pAmfnt e ea, si prund st-undd, / fantAnd-addpostind o luai. f
Umbra Jui Dumnezeu e mai vartoasd in lumind, / mai grea ca alte umbre. 3i au-ti
scapd. [ -5i poti s-o strdngi sub chip de hold3 si grading, / $i poll s-0 bei in chip
de apa*. ' . :

" Cu un astfel de exercitiu al lecturii,” redescoperim lumea noastrd. Realitatea
si miracolul.” $i, poate, frumusetile metaforei. Iar o dati cu ele, ecourile rugficunii
lduntrice, pe care le-am adormit cu nepdsarea, s-ar putea’ si {Asneassd ea minmats
flerk de lumind 5i- har, it ; .

Timizi, v invitdm la slatul™ ideilor $i; -In consezintA, la teologhisire.

Pr. prol. NICOLAE MCLAR




PREZENTARI

Sfinta Mucenifd Filofleia de la Curten
de Arges, 1992,

Cu binecuvintarea P. S. Episcop Cali-
nic a apirut in Editura Orthodoxos Kip-
seli din Salonie — Grecia, cartea ce oin-
tine viata Sfintei mucenite, pe -care ©
priznuim In fiecare an In ziva de 7 de-
cembrie.

Actualizind prezenta in. mijlocul nos-
tru a Sfintei Filofteia amintim ecd: Sfan-
ta s-a ndscut pe la 1206 In Tarnoveo, Bul-
garia de azi. Mama ei era romincd, fe-
meie de mare evlavie. Tot asa si Filof-
teia a fost credincioasi, muncitcare, de
caracter, shritoare la nscaz, dupd princi-
piul  evanghelic: 54 nu gtie stiinga ce
face dreapta*. hoastele sfintei muoenife
Filoftein se afli in Biserica Domneascd
de la Curtea-de Arges. Intru cinstirea el
g-au ridicat multe laserici care-i poartd
numele.

Luerarea de care ne ocupdm contine in
loe de prefaid: viata sfintei mucenijs Fi-
lofteia, alcatuitd dz -P. S, Episcop Ghera-
sim  Cristea . de la . Vileea. In partea a
doua @ lucrdirii urmeazd Acatistul Sfintei
mucenite  Filofteia, care conline obisnui-
tul inceput la aceasta, apoi condacele si
iconsele. : .

Este semnificativ  faptul i lucrarea
apare in editura numitd Orthodoxos Kip-
seli din - Tesalonic =— Grecia, ‘care bucu-
rosi de dceastd colaborare cu romdnii
trimit urmitoarea salutare tinerstului or-
todox romdin : . Darul dragostel lui Hris-
tos din: partea crestinilor ortodocsi al
Greciei, citre tineretul. ortodox . romdén,
in lupta lor pentru intfrirea credintei i
a vietii dubovnicesti®, :

Cartea ne di -chipul ‘fecioarei Filofteia,
chipul raclei cu moastele sfintei Filofteia
de la Curtea de Argey si chipul manfs-
ticli Curtea de Arges, adicd mireata bi-
serica de la Curtea de Arges. f A

BIBLIOGRATFICE

Forma cirlii corespunde cu fendul lu-
erarii. E de ecalitate. P. S. Episcop [ace
un_ serviciu pretios credinciogilor, publi-

ciind viata sfintei Filofteia.

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA

De. Gligor Popi,  Romanii din  Banatul
sirbese, Ed. .Libertatea® Panciova si Ed.
.Fundatia Culturald Rontind*, Bucuresti
1993, 272 pag- :

Monografia {prof. dr. Gligor Popi apé-
retd recent sub egida editurilor .Liber-
tatea® si .Fundatiei Culturale Roméne®
in excelsnte conditii graflice, se Inscrie
ca 0 necesitate ‘binevenitd, deoarece con-
tribuic la cunoasterea, In’ primul  rédnd,
sub aspect istorico-cultural” a- nationaliti-
tii’ roménesti de pe celdlalt spatiu geo-
grafic al Banatului Prof. Gligor Popi a
dedicat multi ani eercetlirii vietli gi po-
zitiei romdnilor ‘din’ Banatul ‘iugoslav,
rezultatele consemndndu-le in mai multe
studii tars ‘socotim’' cfi ‘au fost ‘sintetizate
in final prin aceastd carte’ elaborath
Infr-o  formi adeevatd, adresatd unui
public cititor cit mai larg.

Autorul gi-a bazit lucrarea atdf pe do-
cumente publicate, cit si pe fonduri arhi-
vistice inedite. Dintre acestea din urmi,
subliniem  consultarea si- aprofundarea
documentelor’ din  principalele * arhive
ingoslaveé si  roménesti, apol cercelarea
unor Intregi colectii din presa vremii, cit
si studiile consacrate romdnilor bindteni
ceea ce a permis prof. Popi, ca prin apa-
ritia ‘acestei 'cdrfi, s& ne ofers garaniia
unei lecturi interesante si utile. L

‘Prezénta  lucrare -cuprinde - trei pdrli,
precedate de o prefald, urmatd de litera-
tiira examinatd de aitbr eit -si  introdu-
cerea care conlifie © scurtd retrospectivd
istoricd a tfinutului nostru bénflean.

Dupfi opinia noastrd am recomanda cu
deosebire cititorilor prima parte’ a’cdriii,
ce ne pare a fi cea mai interesantd In
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Altarul Banatului

conceplie, structurd si  problematica,
avind un pronunfat caracter de sintezd
istoricA. Astfel In cadrul acestei parti
ample in cele 8 capitole, autorul ne in-
fitiseazi cu o bogatd documentare $1 o
fermd rigoare stiintificd, o imagine com-
plexd intr-o lungd pericadd din cele mai
vechi timpuri si pdni la Revolutin din
184% inclusiv. Autorul examineazd migra-
tiille si colonizdrile efectuate pe aceste
meleaguri cft si relatiile statornice intre
populatia autohtond cu diferitele grupuri
einice, respectiv influenta reciprocfi, m--
nifestatdi pe diferite planuri In Banatul
Intreg .Tot in prima parte a lucrdrii este
consacrat un spatiu intins originii, con-
ditiilor de viatd si evolulie a romfnilor
din aceste parti, lupta lor pentru menti-
nerea  jdentitdtii nationale si social-cul-
turale, timp de mai multe secole,

A doun parte a lucréirii include la fel
mai multe capitole 5i abordeazd atdt pro-
blematica economicd existentd In Banatul
secolului XIX-lea clt si  pozitia scolilor
roménesti din  actualul Banat sirhesc,
apoi rolul Insemnat detinut de Invatatori
in viala culturald a satului béindtean ro-
ménesc. Tot aici se evidentiazd activitatea
desfasuratd de ciitre Biserica Ortodoxi
Romdnd pentru oblinerea independentei
religicase In anul 1864 si rolul laudabil
avut de Mitropolitul Andrei Saguna In
acenstd direclie.

Ultima parte a carfii autorul o dedicd
situatiei roménilor din Banatul iugoslawv,
In pericada interbelicA aborddnd atat
situatlia lor economicd cdt si viata politicd,
micinatd de disensiuni. In aceastd parte
prof. Gligor Popi trece In revistd situa-
fia precard a Invitimintului romanesc
din Banatul iugoslav.

In finalul edirtii avem doud anexe, una
incluzdind .Oameni de seamd ai  culturii
roméinesti din Banatul sfirbesc* care so-
cotim c¢d Intr-o viitcare editie a cirtii
trebuie largitd si completatd cu noi per=
sonalitdti care prin  activitatea lor au
contribuit la wviata culturald, artisticd §i
gliintificd din aceastd parte a Banatului
lar cealalti anexd este intitulatd _Seurt
istoric al localititilor cu populatie romai-
neascl din Banatul sfirbase®,

In incheierea acestei prezentari putem
afirma cd aceasti carte constituie rodul
unui efort evident si este firesc c8 a
trezit un mare interes, deopotriva din
Partea specialistilor cit si a jubitorilor
de adevir,

Cartea prof. Gligor Popi asigurd un nivel
de prezentare caracteristic unej lucrdri
stiintifice si In consecintd o recomendim
ca pe o reusitdi monografie, avénd In
vedere faptul cd autorul dovedeste ma-
turitatea deplind in cercetarea istorjes,

Prof. univ. dr. ION DEJAN
Facultatea de Filosofie — Novi Sad

La Bibbia aveva ragione, Milano, 1938,

Precizez dintru Inceput ca rindurile de
fatd le-am seris In urma aparifiel edifiei
a4 4-a In jtaliand a unei lucrdri arhicu-
noscute in alte parti, mai putin la ‘noi,

Scriptura — cea mai rdspanditd carte
din lume (pdnd in anul 19:5 s-a téleuit
in 1800 de limbi) — a preocupat intens
Pe Werner Keller (1909—1980) care, cu
aproape 40 de ani In urma, a publicat re-
numita sa carte Und die Bibel hat doch
Recht (Diisseldorf — Viena 1935), avind
convingerea ci cercetiirile s'iintifice con-
firma adevirul istoric ,biblic*. Un deo-
sebit succes a repurtat acelagi cu o altd
luerare proprie — Civilizafia etrusel —,
Insd prezentul volum — tradus in zeci
de limbi — recent a cunoscut (cum am
anticipat) o reeditare  italieneascd : La
Bibbia aveva ragione, Milano 1988, 456 .,
cu 76 ilustratii In text si 51 In afard, edi-
tie reviizutd prin grija lui Ioachim Rehork
ce semneazd si postfata.

Pentru ecititorii care n-au avut vreodatd
la dispozilie mdcar o recenzie a acestod
valoroase scrieri, sii ne fie permis a ofer
cAteva date maj semnificative, spre a
realiza ce ambitus stiintific, Indeosehi ar-
heologic, contine tomul ce-l infatisam.

Dupd ce se intreabi dacd nu cumva
Avraam a fost cetdteanul unei metropole
cosmopolite  autorul descrie modul cum
5-& ajuns la descoperirea patriei reputatu-
lui patriarh : Urul Caldeii (p. 19 §i urm.) ;
se aminteste de faimosul zigurat. Imtr-alt
capitol (p. 33) se vorbeste despre «potopul
lui Noe* — desi cronologic trebuie plasat
anterior chemérii lui Avraam — cata-
clism ce s-ar fi Intdmplat, in lumina js-
toriel, cu vreo 4000 de ani L Hr. In ace-
lzgi context se mentioneazfi vestita arch
ce s-ar conserva Intr-un  ghetar de pe
Ararat (despre aceeasi corabie, vezi J.P.
Soulier, Enigma viefii, Bucuresti 1991,
p- 16).
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Pline de interes sunt apoi reflectiile
privind vechile cetiti Sodoma si Gomora
(a se vedea i schilele de la p. B7, cu trei
ipostaze : ultima, dupd catastrofd, anul
1900 1. Hr.). i
. 8e prezintd ,In continuare, viata lui Io-
sif cea a lui Moise, totdeauna in relatie
cu dezvaluirile arheologiei (p. 93, 116).
Retinem, aici, doar incercarea de etimo-
logizare a numelui . mozaic”. Numele de
Moise poate fi raportat la radicalul se-
mitic ce inseamni .tras pe sfoard”, dar—
mai nd — trebuie interpretat pe baza
limbii egiptene conform céreia ,Moise™=
progeniturd, fin. O serie de faraoni se
chemau Amosis, Amasis, Thutmosis (p.
121). Aceeasi concluzie la Ch. Ionescu,
Mici enciclopedie onomasticd, Bucuresti
1975, sub voce.

Exodul lui Israel din Egipt — sublini-
azdi W. Keller (p. 129) a inceput primi-
vara. Trecerea prin Marea Rogie s-a ficut
g{-‘iﬂ partea septentrionald a Galfului

ez de astdzi fiind facilitati, dupd ace-
lasi comentator (p. 126—127) si de wvisco-
lele deosebit de puternice ce bintuie In
acea regiune (v. §i harta de la p. 160).

CAt despre mand (iarigi autorul e de
acord cu o cauzd naturald, p .128), se re-
marca faptul cd in veacul nostru s-a foto-
grafiat Intdia datd; e vorba de Tamarix
mannilera. astdzi in comerf sup numel2
de manita. :

In legiturd cu expresia .scrie" din
Exod 17, 14, W. Keller aduce In discutie
alfabetul de la templul din Hathor (si se
vadd si schema de la p. 145, relativd la
originea si dezvoltarea alfabetului nostru).

Acelasi autor se Intreabd dacd ,rugul
arzind* vazut de Moise nu este realmente
o plantd gazoasd (p. 136) pe numele Die-
tamnus albus L., de 1 m indl{ime, fiind
de pirere — mai departe — cd .degertul®
veterotestamentar era o stepd (p. 144).

In 1918 (p. 156) exploratorul german G.
Dalman a aflat in apropiere de Amman
{actuala capitald a Iordaniei) un delmen,
descoperire ce pare si ilustreze — intr-un
chip tulburdtor — o stire cuprinsd in S
Seripturdi. Amman e agezat exact in punc-
tul anticului Rabbat-Ammon. Cu privire
la regele urias Og, regele Vasanului, ei-
tim in Deuteronom{ 3 11) ci doar ¢l .mai
ramisese din Rafaimi. Iatd patul lui, pat
de fier, 5i astdzi este In Rabat-Ammon:

lung de noud cofi si lat de 4 coli" (existd
unele diferente intre textul din Sepiua-
ginta §i cel din editiile roménegti). Dol-

menul descoperit corespunde aproximativ
cu aceste dimensiuni. Patul® e din bazalt,
o piatrd durd ca si fierul. Vasanul, cuce-
rit de Israel, se cheami — cum se arath
tot In Deutercnom (3, 13) ,tara refaimilor®
sau a gigantilor.

Privitor la patrunderea fiilor lui Israel
in Canaan (p. 161) se infafiseazd 5i pire-
rile contrastante ale unor Invitati asupra
distrugerii zidurilor lerihonului (p. 1653 5l
urm ). Expeditia lui Josua a avut loc In
jurul anului 1230 L Hr. (p. 167). Iar la
pag. 173 se puncteazi cd ocuparea Tarii
Fagiduintei a fost in realitate o penetrare,
a Jinfiltrare”.

Cat despre filisteni (de unde numele Pa-
lestina), sub jugul cArora evreii au stat
40 de ani (Judecdtori 13, 1), arh=ologia §i
stiintele auxiliare aruncd noi lumini
asupra istoriei lor pénd de curénd destul
de misterioasd (p. 183).

In ce priveste cronica® regatului, de
evidentiat imprejurarea cd C. Albright a
descoperit la Gabaa fortdreala lui Saul,
primul palat regal din Israel (I Regi 20, 25) ;
detalii in p. 191

In paginile dedicate marelui rege David
(la p. 202—203, Keller I5i pune intrebarea
daci David se numea David; problema
réamine deschisl), afldm ed sdpiturile a-
mericane efectuate la 12 km Nord de Te-
rustlim au scos la lumind in 1956 restu-
rile murale ale cetfitii din Gabaon sau
Ghibeon, chiar si riméstele vestitului iaz
(p. 193, ef. II Regi 2, 13 si Tosua 10, 2).

Relativ la celebrul Solomon — socotit
.suveran progresist® (p. 210) si regele
aramei* (p. 204), meritd a fi reliefatd im-
prejurarea ci N. Glueck a descoperit aga-
numitul Etion-Gheber, pomenit de III Regi
9, 26, pe malul Mérii Rosil, locul unde-gi
facea monarhul cordbiile un fel de san-
tier naval. Un adevirat complex, foarte
modern, construit dupd un principiu ecare
acum un secol — sub numele de s!stemul
Bessemer — a condus la renagterea in-
dustriei germane (p. 207).

De adaugat cd in anul 1951 o expeditie
americand a descoperit In  Arabia felice®,
(Yemen) la Mareb, templul Lunii aparti-
nﬂﬁnd chndva ilustrei regine de Saba (p.

4).

Atragitoare sunt si paginile Inchinate
pestritei sau multicolorei vieti cotidiene a
israelitilor (p. 228). De pilda, la leriho
se ghseau gridini de balsam (v. §i Eze-
chiel 27, 17).

in continuare se trateazd despre divi-
zarea Tarii Sfinte In statul nordic (Israel)
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Tuda sau Tudeea: si spo
vadd harta de la p. 244), despre sfér;itul
Israelului datoritd asirienilor (p. 253), Tu-
deea sub stipinire babiloneand), culte co-
rupdtoare din Canaan (p. 277), turnzl Ba-
bel (p. 303), Cirus (p. 314) ‘Intoarcerea la
Terusalim (p. 318), influenta clenistii
(p. 325), etc,

Legat de relatarea din Macabei, cartea
I, cap. 4,61, autorul deceleazd cfi in 1961
americanii au gisit Betsura (Betfur). 1n
fine, Tudeea devine provincie romana
(p. 333,

Evident, si datele din  Noul Testament
sunt ceniruntate si dezbitute cu aceeasi
acribie. Nu este omisi nici problema ,ste-
Iei de la Betleem*, observata de magl. La
Inceputul  sec, XAVII, Kepler (p. 347) se
gindea la conjunstiunea planstelor Mearcur,
Jupiter si Saturn. O pirere - similard la
eruditul american Chamborlain.

Nustratia 46 ne indica via dolerosa, si
anume locul de sub un are gnde L. H.
Vincent a descoperit gabbata, par{iune par-
dosit cu pietre, unde-5i avea scaunul de
judecatd Pilat (cf. Iean 19, 13) pe cénd
11, 47 ne infdfiseazi Zidul plingerii, cu
masive blecuri de piatra de pe vremea
Mintuitorulyj (of. Marcu 13,
oferd imaginea unor monede
torului roman Pontiu Pilat.

Chestiunea giulgiuluj de la . Torino, o
aflam detaliatd incepand cuy p. 330. Pro-
blema e destul de’ controversata {$i nere-
zolvatd pdni In prezent). Da exemply,
Pier Luigi Baima Bollona, Sindone o no
(Torino 1990 p. 326 acceptd autenicitatea
linoliului  Incerciind si combati razulta.
tele datirii * stiintifice (laboratoarels din
Tucson si Ziirich il plaseazd in sse. 14—

15, pe cand Oxfordul este pentru sec. 13 ;
deci o copie). In acelasi sens, v. ,Stiin}a
§i tehnicld®, nr. 51992, p. 43. Da altfel, Sf.
Evanghelist Ioan (20, 6=7), scrin de giul-

§i sudie (al lui

ale procura-

1}, Pag. 371

glurile (taothonia), cu precizarea ed mah-
rama (sudarion) ce fusese pe capul lui
lisus, nu era pusd laolalts cu giulgiurile,
ci Infasurats

. autorul ‘aduce informatia sipurd ol
Salomeea  se- chema . filea- Irodindei*
(Marcu 6 23), Intemeiat ‘pe o descoperire
monetard (p. 363). Altminteri, un scriitor
modern a scris ‘o nuveld cu acelasi nume,

Privitor la manuscriszle de - la Marea
Mpartdi (p. 405), avem si nol roménii —
acum — o lucrare deosebit de pretioass,
sgmnatl‘l de Ath. Nepoiti (Bucurest] 1993,
400 ).

In Incheiere, un amanunt impresionant.

Omul de afaceri Xiel Federmann a fost
Obsedat” de' expresia w[umegare* din Ge-
nezd 19, 28 (p. 418—419). Actionénd, la. 3
nov. 1953 apare primul put petrolier isra-
elian la Marea Moarti.

In Postfats, 1. Rehork — degi constatd
unele discordante scripturare (Prezenta
a doud referate ale Creatiei, Moise vor-
beste de moartea sa in Deuteronom 34
§-8) — ajunge la finchejerea eg =Eppure
la Bibbia aveva ragione* (p. 428). Urmeazi
un Tabel ercnologic (dupa C. Westermann,
Abriss der Bibelkunde). - -

Lectorii — crestini say niecrestini — mai
pot citi: Daniel Vernet, Biblia si stiinga,
Parls 1926, p. 230': Omlloun oj sophoi peri
christianismou, Atena 1979, p. 96 (In care
inteleptii lumii vorbese despre erestinismy) ;
Dumnezeu si stiinfa, de Jean Guitton {Ha-
risma) 1993 Aceste temuri, ca si  altele”
demenstreaza ed ~miturile Bibliei* nu mai
trebuie privite numaj 5. numai In’ Intele-
sul de  legende* ,oi maij degrabi In ac-

cepliunza cealaltd a termenului grecess: *

narare, istorisire, cum a eliutat s34 ne eon-
vingd fara ostentatie Insusi regretatul W.

Keller. iy
Preot V. MUNTEAN

la o parte (adica separat), =
Priveste pe Sf. Ioan Botezd-"

i
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