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FACULTATEA DE TEOLOGIE DIN TIMIŞOARA 

La Jniversitatea din Timişoara va începe să funcţioneze din 
acest an de studii o Facultate de Teologie. Ea fusese prevăzută 
incă în :ctul de înființare a Universităţii de Vest, din decembrie 
1944. Shimbările produse după cel de al doilea război, cu ocu- 
pația rusească și cu impunerea unui regim comunist anti-cultural, 
prin recucerea culturii, după criteriul exclusivist ideologic, la 
o valoar politică, n-au făcut posibilă funcţionarea Facultăţii, ca 
de altfel a Universităţii însăși, decât printr-o restrângere a în- 
vățămânului universitar la câteva Institute in care studiul 
umanistiîn general nu și-a putut păstra conţinutul istoric funda- 
mental. De-abia din decembrie 1989, când Universitatea a fost 
reorgani:ată după cerinţele profilului ei propriu, o Facultate de 
Teologiea fost prevăzută în perspectivă, ea putând începe cursu- 
rile ca o componentă a culturii umaniste în tradiţia istorică a 
culturii :uropene. 

Funționarea facultăţii este o necesitate a învățământului 
pentru pregătirea viitorilor profesori de religie și preoţi ai Bi- 
sericii din partea de Vest a ţării. Dar ea mai este o necesitate și 
pentru ntreaga mișcare spirituală a societăţii românești, care 
inevitabi în strategia reconstrucției sale trebuie să-și regăsească 
propriul ei spirit civic, cu toate componentele ei funcţionale în 
unitatea culturii contemporane. Îi revine Bisericii menirea de a-şi 
pregăti viitorii cateheţi, dar există şi o solicitare a laicilor de a 
face studi universitare de teologie pentru orientarea lor în ştiinţele 
sacre, dae fiind cerinţele societății românești, în tendinţele ei de 
a pătrunle sensul spiritului creștin ca factor al educaţiei civice. 

Biserica este un „centru“ simbolic al credinţei si ea îşi extinde 
spaţiul spiritului spre realitatea temporală a omului, pentru că 
Împărăți: lui Dumnezeu nu este deasupra lumii, ci în lume, în 
viața omului, în limba și datinile lui, în idealurile lui, constituite
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intr-o posibilä transcendentä spiritualä, atät cät cultura ii pmwate 
oferi „calea, adevărul și viaţa“, după chemarea Mântuitorului. 
„Revelația“ devine comunicabilă dacă sensul transcendenţei ceste 
pe deplin înţeles de conștiința omului creator de cultură umană, 
într-un patrimoniu spiritual a cărui coloană de susținere în cdes- 
chiderea transcendenţei este valoarea religioasă. Să ne gândim 
la teologii laici ai epocii patristice, în acţiunea lor pentru comsti- 
tuirea unei doctrine religioase creștine, dar şi la filosofii moderni 
în disputa lor doctrinară pentru susținerea autonomiei valorii re- 
ligioase, întemeiată pe credinţă, în concurenţa ei cu teoria vallorii 
științei, printr-o definire a adevărului ca sens al cunoașterii. 
Stiința a putut elimina superstiţiile conservate istoric dinttr-o 
zestre a unor practici pe care Biserica însăși a căutat să le înlăture, 
în favoarea unui spirit cu adevărat credincios. Religia viitorului 
va pretinde tot mai mult un grad de intelectualitate a credinciosu- 

lui, cu alte cuvinte credinciosul va trebui să fie un intelecttual 

care să reflecteze asupra credinţei lui, după îndemnul Apostolului 

(1 Corinteni 14, 15—17), că pentru mărturisirea credinţei sociceta- 

tea cere propovăduitorului ei nu numai să spună ceea ce noi 

credem prin ideea lui Dumnezeu coborâtă în mintea noastrăi, ci 

și de a 'spune cu inteligenţă în ce fel ideea credinţei în EI ceste 

una înţeleasă de mintea noastră în sensul în care ea este reveilată 

prin Cuvântul Lui. 
Deci credinţa religioasă nu este doar acceptată, ci și înțele:asă, 

educată în spiritul ei, singură educaţia putând să-i dea credin- 
ciosului libertatea interioară a adeziunii lui la un adevăr revelat, 
într-o lume în care educaţia însăși în spiritul valorilor fundarnen- 

tale ale culturii lipseşte, dar este simțită necesitatea funcțiomării 
ei în oricare act de cultură care poate avea sensul istoriei umane. 
Numai cultura religioasă dă ideii forţa pentru susținerea credin- 
ţei, şi rostul învățământului teologic în primul rând acesta este, 

de a da „rostirii“ noastre înţelesul Cuvântului lui Dumnezeu, care 

ca „persoană“ ființează în om, după credinţa în EI, fie că spiritul 
lui servește vocației catehetice a preotului, fie că susține pasiunea 

intelectuală a laicului. Sinteza învăţământului teologic universi- 
tar în această întâlnire constă. 

Urăm iniţiatorilor, organizatorilor și susținătorilor noii Fa- 

cultăți de Teologie de a putea întreţine un „stil universitar'“ al 

studiilor teologice, într-o Universitate care, în spaţiul vestic al 
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tării, sste nu numai un așezământ de cultură tradițională, ci și 

"o poată deschisă spre altarul culturii universale, într-o lume 

care, *eîncepând a-și recunoaște chipul în ființa lui Dumnezeu, 

după o lungă istorie a înstrăinării de natura chemării divine a 

omului, are nevoie de o înălțare spre sensurile adevărate ale 

spirituui. 

Prof. univ. dr. EUGEN TODORAN 

rectorul Universităţii din Timișoara



INVATAMÄNTUL TEOLOGIC BĂNĂȚEAN 

Începând cu toamna acestui an va funcţiona la Timișoara o Fa- 
cultate de Teologie cu două secţii: Teologie pastorală și Teologie- 
litere, cu studenţi și studente care vor deveni și cadre didactice menite 
a preda religia în școală. E a doua Facultate de Teologie în cuprinsul 
Mitropoliei Banatului, înființată după aceea de la Arad care a început 
să funcţioneze din anul 1991. 

De fapt imediat după Revoluţia din Decembrie '89 în Patriarhia 
Română s-au organizat numeroase Facultăţi de Teologie, toate în cadrul 
Universităţilor existente și a celor nou create. În ce privește Universi- 
tatea din Timișoara s-a prevăzut încă de la început, în 1945, să aibă o 
Facultate de Teologie, ceea ce în perioada imediat următoare, care a 
coincis cu instaurarea regimului comunist, n-a mai fost posibil. Ne-a 
ajutat Dumnezeu să trecem peste anii grei de totalitarism și să ajungem 
vremea de azi când, iată, gândul dintru început se poate înfăptui. 

Deși abia înfiinţată, Facultătea de Teologie din Timișoara are în 
spatele ei o destul de veche tradiţie în ce privește învățământul teologic 
ortodox. Vom încerca să menţionăm câteva date istorice, precizând din 
capul locului că până în anul 1865, când s-a produs așa zisa „despăr- 
țire ierarhică“, românii se aflau bisericește sub jurisdicție sârbească. 
De asemenea trebuie spus că învățământul teologic a luat ființă pe lângă 
centrele eparhiale de atunci, anume Timişoara și Caransebeș, Caran- 
sebeşul la rândul său mutându-se uneori la Vârșeț, alteori revenind la Ca- 
ransebes. 

Să începem deci cu Timișoara. O primă tentativă de deschidere aici 
a unei școli teologice superioare pentru nevoile ortodocșilor români 
și Sârbi datează din anul 1785. În acest an la 2 august mitropolitul 
Carloviţului Moise Putnic a primit aprobarea, din partea forurilor habs- 
burgice, să înființeze la Timișoara pe cheltuiala statului un seminar 
ortodox. S-au alcătuit planuri amănunțite, atât cu privire la construirea 
imobilelor necesare, cât mai ales cu privire la materiile de predare, 
numărul și calitatea profesorilor, disciplina elevilor sau studenţilor etc. 
Mitropolitul Moise Putnic n-a îndrăznit să-si asume singur responsa- 
bilitatea organizării respectivei școli și, dând ascultare sugestiilor de 
la autorităţile vremii, a convocat pe conducătorii eparhiilor învecinate 
și anume pe episcopul Timișoarei Sofronie Chirilovici, pe episcopul 
Värsefului Iosif Ioanovici Șacabent, pe episcopul Aradului Petru Pe- 
trovici și pe episcopul Bacicăi  Vichente Popovici. După indelungi
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chibzuieli s-a gásit necesar sá se creeze douá seminarii, la Timisoara 

dar si la Carlovit, ca páná la urmá sá se opteze, cum era de așteptat, 

pentru Carlovit. ,Planul cu privire la organizarea interioará a semina- 

rului clerical ortodox" redactat ín anul 1786, poate oferi páná astázi 

sugestii pretioase pentru oricine este preocupat de buna functionare 

a unei scoli teologice ' 
Dacä initiativa din 1785 a defavorizat in final Timisoara, concomi- 

tent s-a initiat un alt proiect, incurajat de impäräteasa Maria Tereza si 

de așa zisul „Regulament iliric““, pe temeiul căruia trebuiau să se în- 

ființeze pe lângă fiecare episcopie „cursuri pentru pregătirea preoţilor“ 

şi seminarii „pe seama diecilor celor săraci“. Astfel de cursuri au 

funcţionat şi la Timișoara. În anul 1799 ele sunt atestate documentar h 

După aceste modeste începuturi învățământul teologic la Timi- 

şoara nu înregistrează alte momente semnificative, mai ales că întreaga 

administraţie bisericească era monopolizată de ortodocșii sârbi care din 

motive specifice perioadelor istorice respective, și-au îndreptat atenţia 

mai mult spre Vârșeț și Arad unde școlile teologice se vor organiza 

într-un mod mai temeinic. 
Românilor ortodocși li se vor deschide perspective noi abia în 

noiembrie 1939 când s-a decis restaurarea vechii eparhii românești 

a Timişoarei. Îndată ce s-a pus pe picioare, eparhia a simţit nevoia 

creării unei şcoli teologice și astfel Adunarea Eparhală din 1941 a adus 

o hotărâre în acest sens. Pentru că intervenise în acea vreme dictatul 

de la Viena în urma căruia Academia teologică din Oradea a fost silită 

să se evacueze, s-a ajuns la soluţia instalării ei la Timișoara începând 

cu anul școlar 1941—1942. Aici va funcţiona până în 1948 când, fără 

să se poată reîntoarce la Oradea, a fost desființată deodată cu nume- 

roase alte școli teologice. 
Academia teologică din Timișoara în scurta ei existență de numai 

opt ani a desfășurat o activitate rodnică, nu numai în direcția formării 

de noi preoţi, dar și pe plan teologic prin profesorii ei, toţi cercetători 

de renume ca spre pildă: dr. Dimitrie Belu, dr. Ștefan Lupșa, dr. loan 

Petreuţă, dr. Teodor Savu, dr. Sofron Vlad, etc. Datorită lor vor apare 

la Timișoara pe lângă unele publicaţii unice în felul lor, ca spre pildă 

„Duh şi Adevăr“, singura revistă omiletică de la noi, și studii care au 

îmbogăţit incontestabil patrimoniul spiritual ortodox. Stimulaţi de 

ierarhul eparhiei, dr. Vasile Lazarescu, el însuși fost profesor de teo- 

logie, noii profesori vor publica studii importante ca de pildă „Despre 

iubire“ — D. Belu în 1945, „Anatema“ și „Rudenia spirituală“ în 1941 

şi „Spiritismul“ în 1945 — I. Petreuţă, „Școala mitologică“ în 1943 si 

„Un păstor model : Sfântul Apostol Pavel“ în 1946 — S. Vlad, etc. 2. 

  

1 Prof. dr. Nikola Gavrilovici, Planul cu privire la organizarea interioară a semi- 

harului ortodox din Timişoara în secolul al XVIII-lea, în rev. Mitropolia Banatului, 

an. XXIV, nr. 7—9 iulie—septembrie 1974, pp. 439—465. 
„2 1.D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1977, p. 119, 

31. D. Suciu, o.c., pp. 232—233,
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Vorbind despre învăţământul teologic bănăţean trebuie să ne re- 
ferim și la Caransebeș, întrucât aici a existat până în 1948 o veche epi- 
scopie pe lângă care a funcţionat și o renumită școală teologică. În- 
ceputurile acestei instituţii bisericești se leagă de crearea în 1822 la 
Vârșeț a unei școli clericale cu două despărțăminte, unul românesc și 
altul sârbesc. La un moment dat despărțământul românesc i-a avut ca 
profesori pe Andrei Șaguna, Ignatie Vuia și Nicolae Tincu Velia. 

După restaurarea Episcopiei Caransebeşului, primul ei ierarh, Ioan 
Popasu, „translocă“ aici în anul 1865 despărțământul românesc de la 
Vârșeț. Astfel luă fiinţă Institutul teologic cu durata de 2 ani care au 
crescut repede la 3 ani. | 

În 1876 pe lângă Teologia propriu-zisă s-a înfiinţat Pedagogia sau 
Preparandia, cum i s-a spus școlii pentru pregătirea învăţătorilor con- 
fesionali. Ambele școli au funcționat împreună până în anul 1924 când 
Institutul pedagogic a fost transformat în Şcoală Normală de stat. 

Institutul teologic-pedagogic a fost multă vreme unica școală 
superioară din Banat. Câţi profesori a avut au însemnat tot atâtea inimi 
de aur. Pe lângă absolvenţii pe care i-au pregătit, ei au sporit prestigiul 
Teologiei, literaturii și științei, au ajuns să ilustreze scaune episcopale, 
catedre universitare și alte funcţii sau demnități (dr. Iuliu Olariu, dr. 
Tilaret Musta, dr. Gheorghe Popovici, dr. Vasile Loichiţă, dr. Vasile 
Goldiș, Patriciu Drăgălina, Ștefan Velovan etc); și printre studenţi s-au 
aflat nume devenite celebre precum : Damaschin Bojincă, loan Popo- 
vici-Bänäfeanu, Stefan Metes, etc. 

După Marea Unire din 1918 invätämäntului teologic i s-au deschis 
noi perspective. În condiţiile creării Patriarhiei române și a posibilită- 
ților suplimentare oferite Bisericii în patria reîntregită, s-a ajuns ca in 
1924 să se hotărască ridicarea Institutului teologic din Caransebeș la 
rang de Academie cu patru ani de sudiu. Hotărârea aceasta a putut fi 
pusă în aplicare abia in 1927 datoritä stäruintelor episcopului dr. Iosif 
Traian Badescu. Și după aceea însă au apărut destule dificultăţi dato- 
rită nu unor factori externi, ci năzuinței de uniformizare a invätämän- 
tului teologic din Ardeal si Banat cu cel din Vechiul Regat. In cele din 
urmä in anul 1933 toate Academiile teologice au fost trecute la Minis- 
terul Instructiunii, Directia Invätämäntului Superior, recunoscändu-li-se 
caracterul de școli superioare. Cinci ani mai târziu situaţia aceasta a 
fost reconfirmată prin Legea pentru raționalizarea Învățământului su- 
perior î. Așa a rămas Academia caransebeșană până în 1948 când, îm- 
preună cu celelalte Academii a fost desfiinţată. În locul ei a luat ființă 
prima dată Școala de cântăreţi bisericești, apoi Seminarul teologic care 
există și azi, evident suferind și el transformările de rigoare după Re- 
voluția din decembrie 1989 până la forma lui actuală de Seminar teo- 
logic liceal. 

  

4 Pr. prof. dr. Zeno Munteanu, Scurt istoric, în: Anuarul pe 1919—1939 al Aca- 
demiei teologice din Caransebeș, pp. I--VIII; cf. Nicolae Corneanu, Monografia Epar- 
hiei Caransebeș, Caransebeș, 1940, pp. 72—83.
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În ultimii săi ani de existență Academia teologică din Caransebeş 
s-a distins prin profesori de renume care au îmbogăţit literatura teo- 
logică cu lucrări de mare valoare. Dintre ei amintim pe doi dintre pro- 
fesorii care au trecut la Institutul teologic din: Bucureşti : Petru Rezuş 
care în perioada când s-a aflat printre noi a scris „Tradiţia dogmatică 
ortodoxă“ (1939), „Aghiologia ortodoxă“ (1940), „Despre Duhul Sfânt“ 
(1941), „Curs de Teologie fundamentală“ (1942), „Axiologia Teologiei 
fundamentale“ (1943), „Ştiinţa  mărturisitoare de Dumnezeu“ (1944), 
„Filosofia confesiunilor creștine“ (1944), „Introducere în Teologia dog- 
matică“ (1946) şi „Teoria valorilor religioase“ (1947), apoi Mircea Chialda 
de la care au rămas: „Sacrificiile Vechiului Testament“ (1941), „Ebed- 
Iahve“ (1941), „Anul jubiliar al evreilor“ (1943) și „Melhisedec, preotul- 
rege din Salem“ (1946) °. 

Beneficiind de aportul celor două școli clericale de la Timișoara 
și Caransebeș, corespunzătoare centrelor eparhiale bănăţene cu istoria 
lor bine: cunoscută, Biserica ortodoxă română din Banat și-a adus 
aportul ei important la promovarea teologiei. E ceea ce s-a desprins 
credem destul de clar din cele mai înainte spuse. Poate ar trebui să 
exemplificăm mai amănunțit și atunci ne-am putea referi la un Iuliu 
Olariu care a ocupat catedra de Studii biblice și Dogmatică la Caran- 
sebeş între 1885 și 1920 și de la care ne-au rămas „Introducerea în 

sfintele cărţi ale Vechiului și Noului Testament“ (1912), comentariile 
la Evangheliile sinoptice (1894), la Evanghelia după Ioan (1897), la 
epistolele mari (1910). și la celelalte epistole pauline (1913), cărţi care 
au fost folosite până aproape de vremea noastră ca unice manuale de 
exegeza Noului Testament în învățământul teologic superior al Patri- 
arhiei Române ‘. 

Nu putem să-l uităm nici pe profesorul Vasile Loichiţa, plecat tot 
de la Caransebeș, spre a deţine apoi catedra de Dogmatică a celebrei 
Facultăţi de Teologie din Cernăuţi (1924—1946). De numele lui se leagă 
câteva studii capitale în specialitatea respectivă : „Numirile biblice ale 
lui Dumnezeu și valoarea lor dogmatică“ (1927), „Doctrina Sf. Ioan 
Damaschin despre Maica Precistă“ (1937) și „Perihoreza dogmatică“ 
(1938). 

La dreptul vorbind Vasile Loichiţa a avut câţiva antecesori celebri 
care plecând din Banat au funcţionat la școlile teologice de peste munți. 
Amintim sub titlu de inventar pe Damaschin Bojincă (1802—1869) pe 
care Veniamin Costache l-a chemat în Moldova și l-a numit rector al 
Seminarului „Veniamin“ între 1834—1839 și din nou între 1840—1841; 

Zaharia Boerescu care a funcţionat la seminarul din București între 

1837—1841, apoi la seminarul din Curtea de Argeș în jurul anului 1850; 
arhimandritul Ghenadie Popescu care funcţionează ca profesor la semi- 

narul de la mănăstirea Neamţ (1855—1859), scurt timp la seminarul din 

5 Quo vadis ? Studii, note şi comentarii teologice, Timişoara, 1990, p. 67. 
6 Pr. prof. dr. Petru Rezuş, Contribuţii teologice bänäfene, in rev. Mitropolia Ba- 

natului, an. XII, nr. 11—12, noiembrie—decembrie 1962, p. 719.
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Roman. (1860—1864) şi apoi la seminarul din București (1860—1869); 
în fine Ioan Sârbu (1861—1922), autorul cunoscutei „Istorii a lui Mihai 
Viteazul, domnul Ţării Românești” (1907), operă premiată de Academia 
Română, și care a funcţionat o vreme la seminarul „Central“ din Bucu: 
rești -. 

Având antecedentele acum amintite, noua Facultate de Teologie din 
Timișoara îşi începe activitatea timid, confruntată cu numeroase dificul- 
tăți, lipsită de un local propriu pentru cursuri şi cămin, fără un corp pro- 
fesoral acreditat, dar cu speranţa că neajunsurile începutului vor fi curând 
depășite. Pornim la drum cu destulă temere, dar încercăm s-o învingem 
contând pe sprijinul Bisericii, al Sfântului Sinod, nu mai puţin al Uni- 
versității, a domnului rector prof. dr. Eugen: Todoran. 

Evident, piedicile sunt numeroase și complexe, dar în aceeaşi mă- 
sură dorim. să le biruim și suntem siguri că vom reuși. 

tf NICOLAE 
Mitropolitul Banatului 

7 Quo vadis ?, Da 6.



  

  

PUNTE SPIRITUALĂ PESTE VEACURI 

Școala a fost o obsesie continuă a spiritului uman. Așa se face că 
a stat în tradiția marilor orașe-cetăţi de odinioară — Atena, Byblos, 
Memfis, Ninive, Teba, Ugarit — să acorde o mare importanţă insti- 
tuţiilor culturale. Motivul este lesne de înţeles: cei vechi considerau 
înțelepciunea a fi mijlocul de eternizare a sufletului omenesc, o replică 
blajină a spiritului, responsabil de propriul său destin, în fața monu- 
menialismului creator de oricare altă natură... 

Această optică este departe de a fi produsul unei mentalități. Mai 
degrabă, ea este expresia eternului superior uman, fiind reluată cu con- 
secvenţă în momentele solemne ale istoriei spiritului, care în fapt sunt 
istoria dinamică a lumii. 

De piidă, în epoca creștină funcționau instituţii de învățământ în 
toate centrele culturale importante — Alexandria, Antiohia, Cezareea, 
Constantinopol, Gaza, Nisibis, Roma, Siracuza. Rostul lor era acela de 
a forma tineri — de multe ori de origine modestă — pentru o carieră 
frumoasă și funcţiile cele mai înalte în stat și în ierarhia ecleziastică. | 

"În plus, fiecare dioceză își avea școala sa episcopală şi fiecare mă- 
năstire o școală rezervată viitorilor călugări. Lor li se adăugau școlile 
superioare de teologie, puse sub autoritatea patriarhală. În toate aceste 
instituţii de învățământ, se căuta însetarea tinerilor în planul cu- 
noașterii:  „Neliniștit este sufletul meu până se va odihni în Tine, 
Doamne !“, sugerează adagiul augustinian. 

Urmând tradiţia bizantină, societatea românească va înţelege, de 
timpuriu, importanța pe care o are actul instructiv în definirea conști- 

inţei unei naţiuni. În ciuda vitregiei vremurilor, orizonturile școlii ro- 

mânești performante se deschid în plin ev mediu — la Bistriţa, la Neamţ, 

la Putna. Se deschid în planul istoriei și se închid în cel al spiritului, 

formându-se oameni cu vocaţia culturii, caractere inconfundabil creio- 

nate, al căror nume îl scriem și îl rostim cu emoție sfântă: Danil, 

Neagoe, Paisie ș.a. Aceste modele culturale se vor reflecta în imaginea 

de ansamblu a vieţii de la curţile domnești (Argeș, Suceava, Târgoviște), 

unde pe lângă trezorieria și armurăria statului funcționau școli desti- 

nate instruirii tinerilor, în vederea tezaurizării valorilor definitorii ale 

spiritualităţii românești. Același relief spiritual îl întâlnim şi în vecină- 

tatea centrelor episcopale. Acolo, alături de „catedra“ episcopului, se 

învăța carte, se deprindea arta de a-l imita pe ARIA cu a Pe 

tinfelor proprii. x
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Expresia academică o primește învățământul românesc mult mai 
târziu — Iașul, în anul 1860 și Bucureștiul, în anul 1864 — prin înfiin- 
țarea primelor Universităţi românești. Lor le urmează Clujul, apoi cele- 
lalte centre cu tradiţie universitară — Craiova și Timișoara. 

Deşi s-a dezvoltat impetuos în ultimul secol, școala superioară 
românească va fi marcată de efervescenţa mentalităților acestui veac, 
tipologie clasică, în care cantonează în general învățământul superior 
de aiurea. Din aceste pricini, centrul de preocupare al activităţii in- 
structive este fixat în sfera psiho-mentalului uman și al lumii imediate, 

“cu care aceasta intră, empiric, în rezonanţă. O astfel de atitudine va 
demitiza opinia intelectualului veacului nostru și va monotoniza expe- 
rienţa socială, împingând-o spre absurd. Concluzia care se impune este 
că şcoala își pierde calitatea de factor optimizator al umanului, trans- 
formându-se într-o instituție a polemicilor, arbitrate de orgoliu si 
vanitate ... 

Întâmplările care au marcat societatea românească la sfârșitul 
anului 1989 se pare că sunt de bun augur pentru viața noastră culturală 
și spirituală. Tot mai multe personalităţi sunt preocupate de problema 
reașezării spiritului românesc în propria sa condiţie. Matricea aceasta 
nu poate fi însă alta decât cea tradițională; ea impune căutarea unui 
loc în care să sălășluiască, ecumenic, nostalgia, misterul și luciditatea. 

Sub semnul acestor auspicii socotim că stă și iniţiativa vrednici- 
lor si distinșilor cărturari bănăţeni, de a transforma Universitatea timișo- 
reană într-un spațiu în care să se întâlnească Dumnezeu cu omul, prin 
intermediul sacrei științe teologice. 

Facultatea de Teologie, care își începe activitatea în anul universi- 
tar 1993—1994 la Timișoara în cadrul Universităţii apreciem că se va 
înscrie pe făgașul tradiţional al școlii de aleasă condiţie la care deja 
ne-am referit. Îndrăzneala de a face o asifel de presupoziţie ne-o su- 
gerează seriozitatea pe care a arătat-o totdeauna conștiința reprezen- 
tanţilor ecleziastici procesului de instrucţie și educaţie al tinerilor, 
dornici să-și spiritualizeze viaţa. 

Prezenţa Facultăţii de Teologie în cadrul Universităţii timișorene o 

considerăm benefică pentru toată studențimea universitară. Cu aproape | 

50 de ani în urmă, eruditul nostru matematician și om de litere, Ion 

Barbu atrăgea atenţia asupra fapiului că o imagine deplină a intelec- 

tualului acestui veac e oferită de formaţia sa academică: „O conştiinţă 

care are vocaţia interstiţialității — arăta dânsul — este un spirit; o 

conștiință care se mărginește la tiparele profesionalismului abject este 

un duh naturalizat“. Actualitatea acestui gând este incontestabilă. 

Omul ultimelor decenii a căzut pradă unui umanism rebel. Subiectul 

său preferat este discursul exasperant despre sine, în limitele frontierelor 

realului. Traumatizat de pasiunile nefericitului Narcis, el trebuie să fie 

“salvat prin reconsiderarea naturii sale personale. Începutul acestui efort 

recuperatoriu constă în incitarea la dialog. Prin alții se iese în infinitatea 
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lumii şi se pătrunde în tăcerile profunde cu care ne întâmpină Absolu- 
tul. Astfel, orice student, în contact cu învăţătura teologică, este pro- 
vocat la dialecticism ; este chemat să „vadă idei“, să forţeze înțelegerea 
la un exerciţiu de sublimare a funcţiilor sale ultime. Să devină un om 
de spirit... 

Mai presus de toate, învățământul teologic universitar aduce, în 
lumea tinerilor studioși și a neîntrecuţilor lor dascăli, pe lisus Hristos- 
Învățătorul, Prietenul, Mântuitorul. Impersonalul și abstractul primesc 
replica abnegaţiei personale, jertfelnice și paideea simplă, dar încărcată 
de concreteţe, a Evangheliei. Prin prezenţa lui Hristos şi recunoașterea: 
calităţii Sale de restaurator al neamului omenesc, Domnul propune in- 
telectualităţii timișorene ca alternativă la asemănarea imitativă interu- 
mană, asemănarea cu Dumnezeu, adică îndumnezeirea stării umanului. 
Preţul acestui proces transiigurator este accesibil oricui si se reduce la ne- 
pătimire și dragoste față de om, de Dumnezeu şi de toate lucrurile lui. 

Prin urmare, înfiinţarea Facultăţii de Teologie este un câștig pentru 
Biserica bănăţeană, dar și pentru întreaga societate românească. Acest 
act recuperează sensul tradiției eclesiastice, redând „metropolei“ ceea 
ce i-a aparţinut dintotdeauna: o școală a înaltelor idei. Totodată, Bi- 
serica dobândește, prin aceasiă inițiativă, o tribună publică. De aici, 
ea poate propune ca variantă a politeii omenești — mereu în curs de 
definire ! — Cetatea lui Dumnezeu, o „republică“ a păcii, a dreptăţii şi 
â umanismului paradisiac. La rândul ei, societatea românească intere- 

: satä de teologie va putea reactualiza: privilegiul de care s-au bucurat : 
primele comunităţi creștine. Rezumate din perspectiva democratismului 
evanghelic, aceste norme de viaţă se exprimă sub înfățișarea următoare- 
lor sugestii : „Ioţi cei ce credeau erau laolaltă și aveau toate de obște. 
Și își vindeau bunurile și le împărțeau tuturor, după cum avea nevoie 
fiecare. Și în fiecare zi, stăruiau într-un cuget în templu și, frângând 
pâinea în casă, luau împreună hrana întru bucurie și întru curăţia inimii“ 
(Faptele Apostolilor 2, 44—46). 

Ne apropiem de secolul XXI, veac anticipat de cugetători ca unul 
al teologiei (C. Noica). Să stea oare în rostul școlii românești de teo-. 
logie capacitatea de a fi o punte de legătură între discontinuităţile spi- 
ritului uman 2 lată o întrebare la care putem răspunde — subscriind cu 
atașamentul, preocuparea și luciditatea noastră — dascăli, ucenici și 
toți oamenii de bine ai acestei națiuni: 

Preot prof. NICOLAE MORAR



INCEPUTUL UNEI NOI FACULTĂȚI DE TEOLOGIE 

O experiență elementară ne învaţă că dacă vrei să realizezi ceva, 
trebuie să începi de undeva și să fii gata pentru sacrificii. Într-o astfel 
de situație se află acum la început învățământul teologic timișorean. 
Chiar dacă se întâmpină destule dificultăți legate de circumstanţele şi 
demersurile „așezării pietrei de temlie“, în mod firesc trebuie să existe 
și în acest caz un punct de pornire. lar acest punct de pornire este cre- 
dința în Dumnezeu și dorința vie a studenţilor şi cadrelor didactice — 
și nu numai — din acest vechi centru universitar de a se împărtăși din 
roadele adevăratei Revoluții creștine pornite de aici din Timişoara si 
prin întemeierea unui învățământ teologic. 

Chiar dacă „sună“ literar sau prea idealist, se știe bine că lucrurile 
mari n-au pornit întotdeauna din prea multe calcule și mizând obliga- 
toriu pe o reușită programată matematic. Dacă ne aflăm de-abia acum la 
acest început, o datorăm în primul rând „tenebrelor anilor lumină“, înce- 
pând din chiar anul fondării Universităţii timișorene, 1945. Încă de pe 
atunci trebuia să avem Facultate de Teologie în Timişoara. Din păcate 
stim cum s-au petrecut lucrurile. 

Învățământul teologic a fost distrus sistematic prin destiințarea 
multor școli teologice, prin limitarea numărului de elevi şi studenți, 
prin controlul drastic al statului asupra încadrărilor de profesori, pro- 
gramei de învățământ ș.a.m.d. Totul la fel de absurd ca și anii de în- 
carcerare a „florii“ “intelectualităţii românești pentru unicul păcat de 
a fi oameni de cultură și cu frica lui Dumnezeu. 

Dacă ne vom întreba ce se vrea de la noua Facultate de Teologie 
din Timişoara, putem afirma categoric: doar atât, să poată forma 
preoţi și profesori de religie — oameni cu frica lui Dumnezeu și cu un 
bun nivel de pregătire. Prin aceasta n-am vrea să „avansăm“ nici un 
proiect semeţ sau să facem vreunele promisiuni hazardate. Pornim cu 
modestie și cu destulă teamă, totuși cu încrederea că Dumnezeu ne va 
ajuta să biruim cu timpul toate greutăţile. Nu-i deloc simplă „moşirea“ 
unei asemenea facultăţi, dar pornim cu convingerea că acest lucru e 
dorit cu putere și sinceritate de foarte multă lume din acest centru 
universitar de tradiţie. 

Chiar dacă mai există voci care, fățiș sau în ascuns, murmură că 
s-au înființat prea multe școli de teologie, că se încearcă înlocuirea 
unei ideologii cu alta, că nu vor fi cadre didactice corespunzătoare, că 

nu vor fi săli de curs, că nu vor fi candidaţi sau invers, ce se va face 

„cu atâţia „popi“ ?, eltc. Fără a încerca să polemizărm, să nu uităm că 

cel puțin în prezent se poate vorbi și la un alt mod decât în trecut 
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despre absolvenţii de teologie. Acum nu mai poate fi vorba doar despre 
unilateralizarea profesională a celor ce absolvă o astfel de facultate, ca 
sub regimul comunist. Pot absolvi Teologia și dintre cei care nu vor 
practica în viitor ca preoţi. 

Pe de altă parte trebuie să recunoaștem că în afirmaţiile de mai 
sus există şi o bună parte de adevăr, dar tot atât de adevărat este si 
faptul că trebuie să începem de undeva, dacă vrem să realizăm ceea 
ce ne-am propus. Altfel totdeauna vor exista motive sau impedimente 
pentru a nu începe un lucru. Suntem conștienți că — să zicem — un 
proiesor universitar nu se poate „face peste noapte“, mai ales dacă e să 
ne gândim că într-o Facultate de Teologie occidentală există chiar mai 
mulți profesori pentru o singură disciplină. E drept că nu avem de 
unde să luăm deodată atâţia specialiști, mai ales după anii pe care 
i-am traversat, dar cu bunăvoință și stăruință se pot forma în timp. 
Totul e să vrem să facem ceva. Dacă nu vrem, nici ce-i posibil nu se 
poate face. 

Am fi preferat şi noi să avem profesori pe un Mircea Eliade, un 
Nae Ionescu, un Vasile Pârvan ș.a., să consultăm datele de pe com- 
puter, să fim la curent cu informaţiile de ultimă oră. Din păcate rea- 
lităţile istorice pe care le-am trăit au dat un cu totul alt curs al vieţii. 
„De aceea, chiar dacă este foarte greu să punem un început acum, 

acest fapt nu trebuie să ne descurajeze. Se spune că mulţi pierd în 
viaţă tocmai datorită faptului că n-au curajul de a începe ceva sau 

- de a schimba 'ceva în drumul deja stabilit. Fără a face pe „temerarii“, " 
dar încrezători în puterea și ajutorul lui Dumnezeu, încercăm să punem 
și noi început bun la ceea ce s-a pornit. 

Preot EUGEN JURCA



CONTRIBUȚII ALE TEOLOGILOR ROMÂNI LA PREGĂTIREA 

„SFÂNTULUI SI MARELUI SINOD“ AL BISERICII ORTODOXE 

de: pr. prof. dr. IOAN TULCAN 

I. IMPORTANȚA SINODULUI ÎN VIAŢA BISERICII ORTODOXE 

Biserica Ortodoxă este Biserica Mântuitorului Hristos, care a apă- 
rut ca o comunitate văzută, concretă a oamenilor cu Dumnezeu prin 
Hristos, în Duhul Sfânt la Cincizecime. Ea este trupul tainic al Mântui- 
torului, condusă de El în chip nevăzut, în calitate de Cap al ei si are pe 
Duhul Sfânt în ea, care o conduce spre tot adevărul. Ea este potrivit cu- 
vintelor Sfântului Apostol Pavel, „Biserica Dumnezeului celui viu, stâlp 
și temelie a adevărului“ (I Timotei 3, 15). Având pe lisus Hristos drept 
Cap al ai și pe Duhul Sfânt, care o conduce spre tot adevărul, ea nu poate: 
să greşească, ci este infailibilă. Dar infailibilitatea ei nu se referă numai 
la anumiţi membri ai ei, ci la toţi; ea în întregimea ei de „ecclesia“ este 
asistată, călăuzită de Duhul Sfânt. Una din formele prin care se aduce la 
expresie infailibilitatea ei este sinodul ecumenic. Desigur în viața Bisericii 
Ortodoxe mai sunt şi altfel de sinoade, nu numai cele zise „ecumenice“ 
și care se află la diferite nivele: regional (mitropolitan), naţional (si- 
nodul unei Biserici autocefale), panortodoxe etc. Dar numai prin sinodul 
ecumenic se exprimă acel „consensus ecclesiae dispersae“. „Sinoadele au 
fost privite și trebuie socotite mereu, atât ca organe ale infailibilitätii 
Bisericii, cât şi ca organe supreme de conducere a Bisericii“.! Dar, pri- 
vindu-le astfel, se nasc două întrebări : 1) Biserica își manifestă oare in- 
failibilitatea ei numai prin sinoade ecumenice și fără ele se găseşte în 
imposibilitatea de a şi-o manifesta ? 2) Dacă sinodul ecumenic este cea 
mai înaltă autoritate a Bisericii, a rămas oare Biserica fără această auto- 
ritate în lipsa sinodului ecumenic ? 

Răspunzând la prima întrebare putem spune că Biserica a fost in- 
failibilă şi și-a manifestat această infailibilitate şi înainte de întrunirea 
vreunui sinod ecumenic şi în intervalul dintre sinoadele ecumenice și în 
timpul de după ultimul sinod ecumenic şi că această însușire a ei, de a 
fi şi de a rămâne infailibilă nu este condiţionată de întrunirea sau de ne- 
întrunirea vreunui sinod ecumenic. 

ha 

„1Pr. prof. L. Stan: Importanța vechilor sinoade ecumenice şi problema unui 
viitor sinod ecumenic în „Studii Teologice“, XXXIV (1972) nr. 3—4, p. 194. 
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Infailibilitatea Bisericii ţine de natura ei, pe când sinodul ecumenic 
„este numai una din formele prin care se exprimă însuşirea Bisericii de 
a fi infailibilă. Ea nu este însă singura formă adoptată în acest scop și nu 
are caracterul necesităţii, în sensul că fără de el s-ar retuşa sau ar scă- 
dea însuşirea eminentă a Bisericii de a fi infailibilä*.? 

Există însă o formă constantă, în care Biserica şi-a manifestat infai- 
libilitatea sa ; este vorba de consensul întregii Biserici, adică „punerea 
de acord a întregului corp social al Bisericii, a Trupului tainic al Dom- 
nului, asupra oricărei probleme, privind păstrarea, apărarea şi definirea 

adevărului revelat“.? Modul de realizare a acestui consens este strâns le- 

gat de timpul, de împrejurările în care s-a aflat Biserica de-a lungul vea- 

curilor. „Într-o vreme a fost posibil ca forma prin care Biserica şi-a ma- 
nifestat infailibilitatea să fie tocmai sinodul ecumenic“.* Așa după cum 
am amintit deja, forma sinodului nu a fost singura formă prin care s-a 

exprimat consensul general al Bisericii, consens în care se manifesta de 

altfel şi infailibilitatea ei. Astfel la început e folosit „consensul comuni- 

tăţilor eclesiale vecine, apoi consensul episcopilor vecini sau dintr-un 

anumit teritoriu, apoi consensul scaunelor ierarhice principale din epoca 

veche, apoi consensul unor sinoade locale pe scară regională sau generală 

a imperiului şi în fine a recurs la consfătuiri, conferinţe, congrese, comi- 

“sii sau simple intälniri cu caracter interortodox sau panortodox.” Bise- 

rica nu si-a periodizat si nu si-a institufionalizat nici una din formele pe 

care le-a folosit pentru a-si manifesta consensul säu general in proble- 

mele:care au reclamat o astfel. de lucrare.. ; . n e ee e e a 

Datorită faptului că sinoadele ecumenice nu sunt periodizate nici in- 

stituţionalizate, ele reprezintă pentru lucrarea Bisericii „forme cu totul 

excepţionale, din a căror practică apare cu evidenţă adevărul că ele au 

caracterul unor harisme care, prin însăși natura lor, nu pot fi institutio- 

nalizate“.$ Întrucât harismele sunt lucrări ale Duhului Sfânt, este de la 

sine înţeles, că oricât ar încerca autoritatea bisericească să întrunească un 

nou sinod ecumenic, acest lucru nu ar fi posibil decât dacă dorinţa și stră- 

dania autorităţii bisericeşti va fi binecuvântată prin dublarea ei de lucra- 

rea Duhului Sfânt în chip de harismă, ca să se poată spune aşa cum s-a 

spus la Sinodul Apostolic şi la sinoadele ecumenice : „părutu-s-a Duhu- 

lui Sfânt şi nouă“ şi nu invers. 

II. PĂRERI ALE TEOLOGILOR ROMÂNI CU PRIVIRE 
LA VIITORUL SINOD ECUMENIC 

Viitorul sinod ecumenic va avea să se înscrie, prin felul cum va ve- 

dea realitatea Bisericii, a lumii, a omului şi metodele de activitate în ea, 

pe o linie de continuare a ultimelor mari clarificări dogmatice și spirituale 

  

2 Ibidem, p. 195. 
! 3 Ibidem. 

4 Ibidem. 
„5 Ibidem, p. 19%. 
x 6 Ibidem. 
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ce s-au produs in Ortodoxie prin sinoadele din sec. al XIV-lea, privitor la energiile divine necreate, tinänd seama si de legätura pe care teologia bi- 
zantina din sec. XII—XV si teologia ortodoxä mai nouä, a descoperit-o 
intre Duhul Sfänt si aceste energii cu miscarea istoriei spre un scop final, 
printr-un progres în ameliorarea relaţiilor umane şi sensibilizarea fiinţei 
pentru Dumnezeu.” 

Ideea sinodului ecumenic, adică voința şi trebuinţa întrunirii unui 
nou sinod ecumenic n-a încetat să preocupe întreaga Ortodoxie, începând 
din a doua jumătate a sec. al XIX-lea, până în prezent. Dacă această idee 
a persistat în cadrul Bisericii Ortodoxe, înseamnă că ea a fost determinată 
de niște cauze. 

Aceste cauze pot fi împărţite, după prof. L. Stan * în trei categorii. 

1. Cauze privind raporturile Ortodoxiei cu alte confesiuni 

a) Nevoia de a lua atitudine unitară în problemele pe care le pune 
prozelitismul venit din partea unor Biserici. 

b) Nevoia de a se lua atitudine unitară față de unele fenomene pozi- 
tive care s-au produs în Biserica din Apus : Conferinţa Lamberth, consti- 
tuirea Bisericii vechi-Catolice. 

c) Nevoia de a se lua această atitudine unitară în relaţiile frätesti cu 
vechile Biserici monofizite si nestoriene. 

d) Nevoia de a se păstra şi apăra poziţiile ortodoxe la Locurile Sfinte. 

2. Cauze privind raporturile interortodoxe 
Între care trebuie să amintim diversele dispute și chiar diferende pe 

următoarele teme : 
a) Modul de a înţelege și proclama autocefalia sau autonomia unei 

Biserici Ortodoxe locale. 
b) Jurisdicția asupra Diasporei ortodoxe. 
c) Situația canonică a Sf. Munte Athos și drepturile Bisericilor Or- 

todoxe acolo. 
d) Calendarul si Pascalia. 

3. Cauze privind felurite chestiuni interne ale unora dintre 
Bisericile Ortodoxe locale 

a) Schismele provocate de rascolnici, de calendariști sau stiliști şi de 
alte grupuri dizidente apărute în cadrul unor Biserici Ortodoxe locale sau 
în diaspora lor. | 

b) Problemele puse de existenţa pe teritoriile unor Biserici Ortodoxe 
locale a unor grupări desprinse de ea, numite greco-catolice, precum si 
cele puse de revenirea acestora la Ortodoxie. 

  

7 Pr. prof. D. Stăniloae: Opinii în legătură cu viitorul Sfânt şi Mare Sinod orio- 
dox, „Ortodoxia“, XXV (1973), nr. 3 p. 432. 

5 Pr. prof. L. Stan: Problema unui viitor sinod ecumenic și poziția Bisericii Orto- 
doxe Române în „Ortodoxia“, XX (1968), nrr. 2, pp. 231—337. i e pa 

  

  
Ji



  

  

  

Contributi ale teologilor romäni la pregätirea „Sf. si Marelui Sinod“ 19 

c) Problemele puse de existenta unor ränduieli locale, intemeiate pe 
obicei, pe practicä indelungatä, ränduialä care reprezintä derogäri de la 
practicile traditionale. 

d) Problemele puse de raporturile fiecärei Biserici Ortodoxe locale 
cu alte religii sau confesiuni de pe acelasi teritoriu. 

S-au emis mai multe păreri care încearcă să prezinte obiectul preocu- 
părilor pentru viitorul Sfânt şi Mare Sinod. El va avea „să continue si să 
precizeze aspectul pnevmatologic al Revelaţiei, al Bisericii al mântuirii, al 
întregului creștinism, nu numai sub aspectul său doctrinar, ci şi în toate 
consecinţele lui practice („metode de înduhovnicire a cultului, a practicii 
pastorale și a vieţii creştine, de-abia aceasta va aduce o adevărată înnoire 
în Biserică“) ?. Este necesară precizarea aspectului pnevmatologic pentru 
că Duhul Sfânt este acela, care „face pe Dumnezeu transparent, face’ sä fie 
experiat ca transparenţă sacră, ca putere de alt ordin decât puterea lu- 
mească, ca realitate dinamică. Duhul Sfânt pune în relief noi adâncimi şi 
aspecte ale întregii învățături şi vieţi creștine pentru că face posibile 
adânci modificări şi îmbunătăţiri ale vieţii noastre, prin restabilirea și di- 
namizarea acestei vieţi și a relaţiei noastre cu Dumnezeu.“ * 

Părintele profesor D. Stăniloae spune că viitorul sinod va trebui să 
stabilească măsuri pentru accentuarea aspectului Bisericii ca și comuniune 
de rugăciune si iubire, de realitate transparentă pentru sacru, de loc de 
trăire a lui Dumnezeu ca putere mai presus de fire. Ortodoxia a înțeles 
întotdeauna creștinismul ca factor de înduhovnicire, de sensibilizare a 

“credincioşilor pentru Dumnezeu si pentru taina umană a semenilor si in 

acest sens ca factor de comuniune şi de promovare a progresului societăţii 

umane. Ortodoxia va trebui să reamintească prin viitorul sinod că cresti- 

nismul este în primul rând, un factor de înduhovnicire, o lucrare a Du- 

hului lui Hristos în lume şi de sensibilizare pentru Dumnezeu și pentru 

realitatea semenilor." 
Întrunirea acestui sinod, după atâţia ani de la ultimele sinoade ecu- 

menice „trebuie să fie o dovadă că ea e în măsură să spună azi întregului 

crestinism şi chiar lumii un cuvânt de însemnătate istorică, pregătit atâta 

vreme în experienţa și în conștiința ei. În deciziile pe care le va lua, tre- 

buie să se reflecte spiritul creştinismului trăit nealterat de către Biserica 

Ortodoxă, cauză pentru care ea n-a dat prilej la dezbinări în sânul ei, a 

satisfăcut deplin trebuințele religioase ale popoarelor care au persistat in 

ea şi a dezvoltat umanitatea lor pe o linie de spiritualitate armonică și su- 

perioară“.* Viitorul sinod va trebui să pună în lumină și faptul că unita- 

tea Bisericii este o condiție necesară pentru mântuirea și dezvoltarea omu- 

lui credincios, apoi învăţătura despre energiile necreate, pe care Duhul 

Sfânt le face proprii ca unor subiecte celor ce cred în Hristos, prin care 

Dumnezeu conduce Biserica şi prin ea și lumea spre perfecțiunea eshato- 

  

9 Pr. prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 432. 
% Ibidem. | 

„1 Ibidem, p. 433. 
12 Ibidem.
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logică. De asemenea, el va pune în lumină şi într-o formă mai clară și mai 
explicită şi mai înţeleasă pentru lumea de azi, proiundele consecinţe an- 
iropologice ce rezultă din întruparea Fiului lui Dumnezeu. Acesta a des- 
coperit ce mare valoare şi iubire acordă Dumnezeu omului și ce impor- 
tanță are omul pentru om. Viitorul sinod va trebui să definească Biserica, 
ca instrumentul iubirii lui Dumnezeu faţă de lume, manifestată prin cre- 
dinţă, prin jertiă şi smerenie. 

Tematica sinodului, aşa cum rezultă din părerile teologilor amintiţi, 
este destul de bogată şi greu ar putea în întregimea ei să fie obiectul de 
cercetare al unui viitor sinod. 

Se ştie foarte bine că, convocarea unui sinod ecumenic a fost de- 
terminată de grave probleme cu care era confruntată Biserica și de rezol- 
„area cărora depindea unitatea Bisericii. Or astăzi, deşi se insistă atât de 
mult pentru întrunirea unui astfel de sinod, putem constata cu ușurință 
că asemenea probleme grave privitor la adevărurile de credință nu există. 
De aceea se poate spune fără teama de a greși că, de data aceasta, în mod 
evident paradoxal, a apărut întâi ideea de sinod și pe urmă a început ai 
se căuta conţinutul. S-ar putea spune că avem de-a face cu o voinţă de 
sinod. Ortodocșii vor să stea de vorbă, vor să se reîntâlnească, vor să se 
mai vadă o dată solemn împreună după aproape 1200 ani. Vor, privind în 
urmă, să facă un fel de bilanţ, privind în prezent să facă o evaluare și, pri- 
vind în viitor, să-şi facă unele planuri împreună. Voința de sinod este 
unanimă. | 

Se pune problema dacă acest sinod va fi ecumenic sau nu? Părerile 
sunt împărţite : unii spun că va îi ecumenic dacă hotărârile lui vor fi re- 
ceptate de întreaga Biserică, iar alţii se pronunţă categoric negativ, spu- 
nând că acest lucru nu este posibil astăzi, din cauza stării de despărţire şi 
dezunire a creştinilor. | 

La pregätirea acestui Mare Sinod si-a adus o contributie remarcabilä 
și Biserica Ortodoxă Română. De aceea, în cele ce urmează se va face o 
prezentare a acestei contribuţii. 

III. CONTRIBUŢII ALE TEOLOGILOR ROMÂNI LA PREGĂTIREA 

VIITORULUI SINOD ECUMENIC PÂNĂ ÎN 1921 

Încă de la 18 martie 1920, preşedintele Sf. Sinod de atunci al Bisericii 
Ortodoxe Române, dr. Miron I. Cristea, a propus Sinodului Bisericii noas- 
tre, să avizeze asupra modalităţii de a se întruni un nou sinod ecumenic 

și să facă demersurile necesare. În acest scop, pe lângă sinoadele celor- 

late Biserici Ortodoxe locale, mitropolitul primat de atunci a spus: „Bi- 

serica Ortodoxă, una, sfântă, sobornicească şi apostolească și-a lămurit 

dumnezeieștile învățături şi şi-a alcătuit regulile de drept canonic, după 

  

B Dr. Antonie Plămădeală: „Ca toți să fie una“, Editura Institutului Biblic și de 
Misiune al B. O. R., București, 1979, p. 84—85. 
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care se cärmuieste prin purtarea de grijă a sfintelor ei soboare a toată lu- 

mea“." Mitropolitul Miron arată necesitatea întrunirii unui astfel de sinod 

spunând : „Dar vremurile au mers şi cu ele a mers și omenirea. Prin îm- 

bogätirea mintilor, prin rävna din ce în ce mai vie a sufletului omenesc 

de a reuni omenirea intr-o singurä familie de muncä, de dragoste si de 

pace, omenirea s-a väzut silitä sä-si revizuiascä vechile ei asezäri aproape 

din veac in veac si sä si le reclädeascä dupä adevärurile si dupä cerintele 

date la iveală de vremurile noi“. Biserica Ortodoxă a trebuit să recu- 

noască greșeala de calcul astronomic a calendarului iulian. „Faţă de aceste 

stări de lucruri am socotit de datoria Bisericii noastre Ortodoxe din Româ- 

nia Mare, să aibă ea cea dintâi cuvântul public de deslușire în chestiunile 

acestea, ca una care în vremurile grele ale stăpânirii turcești, a făcut cele 

mai neprecupeţite jertfe pentru Ortodoxia întregii creştinătăţi de Răsărit. 

Noi, ierarhii și teologii români, nu avem după canoane altă cădere în pri- 

vința aceasta, decât să alegem chestiunile bisericesti, care vor trebui revi- 

zuite, să le studiem din vreme cu toată pătrunderea şi cu toată evlavia 

creştinească și apoi să le supunem spre hotărâre soborului general al Bise- 

ricilor Ortodoxe surorii. 
Sfântul Sinod de atunci al Bisericii Ortodoxe Române, la propunerea 

președintelui său, a propus 9 teme, dintre care amintim următoarele : mij- 

loace pentru combaterea sectelor ; înlocuirea calendarului iulian cu cel 

gregorian ; readaptarea slujbelor bisericești ; examinarea posturilor ; re- 

căsătorirea preoţilor văduvi etc. 
După această stabilire -de teme. urma ca teologii . si. profeşorii de la . 

toate şcolile teologice să studieze temeinic aceste subiecte, privindu-le din 

tocate punctele de vedere. 
Unele din aceste teme fixate au fost dezbătute la conferințele inter- 

ortodoxe care au avut loc după aceea. Spre exemplu, la Conferinţa înter- 

ortodoxă de la Constantinopol din 1923 s-a dezbătut problema calendaru- 

lui. Din partea Bisericii Ortodoxe Române au luat parte : arhim I. Scri- 

ban si prof. Drag. Demetrescu.” La această conferinţă prof. Demetrescu 

spunea că întrunirea acestei conferinţe are drept scop „să pregătească te- 

renul pentru convocarea și ţinerea unui sinod general al tuturor Biserici- 

lor Ortodoxe“. Profesorul român a făcut o trecere în revistă a persistentei 

acestei idei de convocare a unui Mare Sinod de-a lungul timpului. El a 

spus : „În urma războiului mondial, convocarea acestui sinod a devenit o 

necesitate urgentă pentru toate Bisericile Ortodoxe, atât pentru conserva- 

rea lor în unitatea de credinţă, cât şi pentru păstrarea unui sistem de or- 

ganizare și administrare uniform și acelaşi, comun pentru toate, ca și până 

acum. Convocarea lui a devenit o necesitate și pentru consolidarea aces- 

  

4 Dr. M. Cristea, Mitropolit primat: „Chestiunea unui nou sinod ecumenic al 

Bisericilor Ortodoxe Răsăritene”, București, 1920, p. 3. 

„5 Ibidem, p. 4. 
% Ibidem, p. 7. LA 

- 17 Vezi mai pe- larg in revista „Biserica Ortodoxă Română“, S. II, XLI, (1923), 

nr. 9, p. 660.
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tor Biserici în viitor.“ *? Necesitatea consfătuirii Bisericilor într-un sinod general a devenit o urgenţă din cauza multelor chestiuni ce s-au ivit în decursul timpului. Prof. Drag. Demetrescu, arată mai departe în cuvântul său la această consfătuire, despre patrimoniul sfânt al învăţăturii de cre- dință lăsat Bisericii de Întemeietorul ei, fiind datoare (Biserica) de a face ca învățătura să fie vie și lucrătoare în sufletele credincioșilor. Apoi arată care este importanţa sinoadelor în viața Bisericii. El constată că , impre- jurárile de astázi reclamá imperios convocarea unui Sinod panortodox, ca- re sä se pronunte si sä hotärascä : a) despre cele ce au avut loc în trecut ; b) să rezolve chestiunile urgente ale prezentului ; c) să asigure viitorul Bisericii, față de cerinţele societății și ale statului“ *. Este necesar, susti- nea prof. Demetrescu, ca toate Bisericile Ortodoxe locale sä se sträduiascä pentru alcätuirea unei märturisiri de credință autentică și oficială pentru toate Bisericile Ortodoxe și recunoscută de toate aceste Biserici2 Acest 
lucru e necesar să se facă pentru că toate mărturisirile apărute până acum sunt provocate de anumite împrejurări și au în vedere anumite scopuri ; astfel toate poartă un caracter particular. Ele nu sunt alcătuire oficială, nici hotărâre a întregii Biserici Ortodoxe și nu cuprind întreaga învăţă- 
tură a Bisericii. De aceea e necesară o mărturisire de credință completă, 
pe baza Sf. Scripturi şi a Sf. Tradiţii care să poarte girul întregii Orto- 
doxii, bucurându-se de o apreciere unanimă. 

În continuare prof. Demetrescu trece în revistă problemele mai im- 
portante care frământă viaţa Bisericii, arătând importanţa lor pentru a 
constitui obiect de cercetare, de analizare profundă a lor și de tragere a 
concluziilor necesare la un viitor sinod. 

Tematica propusă pentru viitorul sinod a mai fost studiată și dezbă- 
tută cel puţin în parte si la Conferinţa panortodoxä de la Vatoped din 
1930. Din partea Bisericii Ortodoxe Romäne au luat parte episcopul Lu- 
cian al Romanului si episcopul-vicar patriarhal Tit Simedrea.?! Problema 
convocării viitorului sinod ecumenic s-a discutat la cel dintâi congres al 
profesorilor de Teologie ortodoxă de la Atena din 1936. Referatul asupra 
acestei probleme a fost întocmit de prof. V. Șesan de la Cernăuţi. O con- 
tribuţie importantă au adus în dezbaterea problemelor. şi ceilalţi delegați 
ai Bisericii noastre : pr. dr. P. Vintilescu. prof. T. M. Popescu, prof. V. Is- 
pir, prof. S. Ionescu, arhim. I. Scriban. Referatul prof. V. Gheorghiu des- 
pre calendar a fost citit de o altă persoană, deoarece profesorii de la Cer- 
năuți, deși invitaţi, n-au luat parte la congres, din motive obiective? " 

18 Dr, Drag. Demetrescu: ,De la Congresul panortodox de la Constantinopol" „Biserica Ortodoxä Romänä”, Seria II, XLI (1923), nr. 12, p. 903. 
19? Ibidem, p. 904. 
20 Ibidem, p. 905. 
21 Vezi Arhiereu dr. Veniamin Pocitan: Birlädeanul, Conferința panortodoxd 

de la Sfântul Munte al Atosului“ tn rev. „Biserica Ortodoxă Română”, Seria III, XE. VIII, (1930), nr. 9, p.; 82. N 
22 Arhim. I. Scriban: „Congresul profesorilor de Teolögie de la Atena" ‘in „Bi- 

serica Ortodoxă Română”, LIV (1936), nr. 1—2, pp. 733—751. 
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“Într-adevăr contribuţiile teologilor noștri la aceste conferinţe s-au fă- 

cut simțite, aducânu-și fiecare aportul său pentru elucidarea unor pro- 

bleme mai delicate, dar despre o contribuţie mai accentuată se poate vorbi, 

începând de la conferințele panortodoxe de la Rhodos. 

IV. "CONTRIBUTIA TEOLOGILOR ROMÁNI LA PREGÁTIREA 

SFÄNTULUI SI MARELUI SINOD, ÍNCEPÁND CU ANUL 1961 

Ideea convocärii unui „Sfänt si Mare Sinod“ s-a mentinut mai cu sea- 

mă în decursul anilor '60, când s-au ţinut cele 4 conferinţe panortodoxe 

de la Rhodos.-(toate sunt numite aşa, deși ce a de-a patra conferinţă a avut 

loc la Chambesy în 1968). 
La prima conferinţă panortodoxă de la Rhodos, care a avut loc în 1961 

—- s-a fixat o bogată listă de teme, care cuprinde următoarele capitole : 

Credinţă și dogmă ; Cultul divin; Administraţia si ordinea bisericească ; 

Raporturile Bisericilor Ortodoxe între ele ; Raporturile Bisericii Ortodoxe 

cu cealaltă lume creştină ; Ortodoxia în lume si alte teme teologice, pro- 

bleme sociale. Fiecare dintre aceste capitole mai cuprinde o sumă de alte 

teme sau subiecte. La această conferință au participat din partea Bisericii 

Ortodoxe Române următorii : mitropolitul, pe atunci Justin al Moldovei 
. 

si Sucevei, viitorul patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, P. S. Andrei 

Moldovan, episcopul român din S.U.A., prof. N. Chitescu, pr. prof. L. Stan 

și ierom. L. Florea. Toţi aceștia și-au adus contribuţia lor însemnată la " 

aceastá conferintá. Í 

Dupá ce s-a stabilit lista temelor, patriarhul Justinian a luat másuri 

ca sä fie studiate toate temele si feluritele lor aspecte de cätre teologii 

ortodocsi români, iar referatele și studiile întocmite de ei să fie supuse 

aprobării Sfântului Sinod? 
Biserica Ortodoxă Română a luat din initiativa patriarhului Justinian 

o serie de măsuri pentru continuarea pregătirilor prosinodului prin : 

— examinarea, revizuirea, completarea, îmbogățirea sau sistematiza- 

rea temelor din lista stabilită la Rhodos I, 

— angajarea profesorilor celor două Institute Teologice, să cerceteze 

temele din lista de la Rhodos I si să întocmească studii asupra lor, 

— constituirea a patru comisii de specialişti, care să întocmească sin- 

teze asupra temelor respective și să le supună spre aprobare Sf. Sinod, 

— publicarea în cele opt reviste teologice a tuturor studiilor asupra 

temelor din lista primei conferințe panortodoxe. 

— studierea şi dezbaterea pe larg a temelor acestora în cadrul lucră- 

rilor de seminar cu studenții şi doctoranzii în Teologie, 

_— tratarea unor teme din lista Rhodos I în tezele de licență sau de 

doctorat în Teologie.“ 

  

2% Pr. prof. L. Stan : „Problema unui viitor sinod ecumenic”, p. 333. 

2 Ibidem, p. 334. Far (i,
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Intr-adevär profesorii celor două Istitute Teologice de atunci: Sibiu și București, au alcătuit articole si studii asupra tuturor temelor fixate la Rhodos I, fiecare în specialitatea lui, care s-au publicat la vremea lor în revistele noastre teologice. Nu vom face acum o prezentare a lor, pentru că această problemă ar putea constitui obiect de studiu separat. Tematica sinodului s-a schimbat mereu de la an la an și, în funcţie de aceasta, și contribuţiile teologilor noștri. Astfel între 16—28 iulie 1971 s-a întrunit la Chambesy, în Elveţia Comisia pregătitoare interortodoxă a Sfântului și Marelui Sinod, sub presedentia Mitropolitului Hrisostom al Mirelor. Patriarhia Română a fost reprezentată de I. P. S. Mitropolit Ju- stin și de P. S. Episcop Antonie. Comisia pregătitoare interortodoxă a avut drept obiect formularea punctului de vedere unitar ortodox asupra urmă- toarelor şase teme : 
1. Descoperirea dumnezeiască, 
2. Participarea mai deplină a laicilor la viața Bisericii, 
3. Readaptarea dispoziţiilor bisericești cu privire la post în conformi- tate cu cerinţele epocii contemporane, 
4. Impedimente la căsătorie, 
9. Chestiunea Calendaristică, 
6. Iconomia în Biserica Ortodoxă. 
Ultima temă a revenit spre tratare Bisericii Ortodoxe Române.% Cu problema iconomiei s-a ocupat la noi pr. prof. D. Stăniloae: „Iconomia 

în Biserica Ortodoxă“ în revista „Ortodoxia“, XV (1963) nr. 2, pp. 152— 186 si in „Iconomia dumnezeiascä, temei al iconomiei bisericești“, „Orto- 
doxia“ XII, (1969) nr. 1, pp. 3—24. Alți teologi au întocmit următoarele 
lucrări : pr. prof. L. Stan: „Iconomie şi intercomuniune“ si pr. prof. I. 
Todoran : „Principiul iconomiei din punct de vedere dogmatic$, 

Definitivarea temelor ínserise ín lista pentru viitorul Sf. Mare Sinod, 
a avut loc la Prima Conferintä Presinodalä (Chambesy, 21—30 nov. 1976). 
Delegatia Bisericii Ortodoxe Romäne a fost compusä din I. P. S. Mitropo- 
lit Justin, P . S. Episcop Antonie si pr. prof. D. Popescu. Temele alese si 
definitivate au rămas următoarele : 

1. Diaspora ortodoxă, 
. Autocefalia şi felul în care trebuie proclamată, 
Autonomia și felul în care trebuie proclamată, 
Dipticile, 
Problema noului calendar, 
Impedimente la căsătorie, 

. Readaptarea prescripţiilor bisericești cu privire la post, 
Relaţiile Bisericilor Ortodoxe cu restul lumii creștine, 
Ortodoxia şi mișcarea ecumenică, v

o
n
a
u
m
m
m
 

  

25 Din „Comunicatul Comisiei pregătitoare interortodoze a Sfântului și Marelui Sinod“, trad. din greacă de pr. O.-N. Căciulă, aflat în arhiva Bibliotecii Sf.: Sinod, de la M-rea Antim. Material documentar. 
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10. Contribuţia Bisericilor Ortodoxe locale la realizarea ideilor cres- tine de pace, libertate, fraternitate si dragoste intre popoare si suprima- rea descriminärilor rasiale.% 
In urma intrunirii Conferintei presinodale panortodoxe, pentru pre- gätirea Sfäntului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe, care a avut loc la Chambesy, Bisericii Ortodoxe Române i-au fost repartizate spre stu- diere și pregătire următoarele teme : 
1. Diaspora ortodoxă ; 2. Autocefalia şi modul proclamării ei ; 3. Au- tonomia și modul proclamării ei. în vederea elaborării acestor studii prin- cipale, ca și a elaborării unor studii secundare, informative, cu poziţii cri- tice, asupra celorlalte 7 teme cu care se va ocupa Sfântul şi Marele Sinod, Sf. Sinod a instituit în sesiunea din decembrie 1976, o comisie teologică, în scopul pregătirii acestor teme. Comisia teologică alcătuită din: pr. prof. D. Stăniloae, pr. prof. D. Popescu, prof. I. Ivan, arhid. prof. I. Floca, pr. prof. I. Rämureanu, pr. prof. M. Päcurariu, pr. prof. E. Braniste si rec- torii de atunci ai celor douä Institute Teologice : pr. prof. M. Chialda si pr. prof. Gr. Marcu, la care s-au adäugat dupä caz si alti profesori de la cele 2 institute teologice, s-a intrunit in cinci ränduri in cursul anului 1977 si anume: 3 februarie, 17—18 mai, 21 octombrie, 31 octombrie si 15 noiembrie. De fiecare datä comisia teologicä, s-a intrunit in sala sino- dalä a Palatului Patriarhal. Ultimele trei intruniri au fost prezidate de patriarhul Justin, asistat de I. P. S. Antim al Tomisului si Dunärii de Jos și P. S. Episcop Antonie, vicar patriarhal. In sedintele de lucru 's-au: pur- tat discutii asupra temelor, s-au fixat poziţiile Bisericii Ortodoxe Române asupra acestora, s-au repartizat materialele de lucru. 
S-a ajuns astfel la elaborarea a trei studii principale și șapte studii secundare, în care este cuprinsă poziția Bisericii noastre cu privire la în- treaga tematică a viitorului Sfânt și Mare Sinod. 
În cele ce urmează, vom puncta esenţialul din aceste studii elabo- rate de teologii români. Vom începe cu referatele sau studiile principale, care au fost repartizate Bisericii noastre spre studiere. 

1. Diaspora ortodoxă și organizarea ei canonică 

Această temă a fost aprofundată de arhid. prof. Ioan N. Floca, de la Institutul Teologic Universitar din Sibiu. Autorul arată semnificaţia cu- vântului diaspora, felul în care s-a constituit diaspora creștină ortodoxă, organizarea canonică tradițională a diasporei și ordinea canonică stabilită. Fiecare Biserică ortodoxă locală autonomă sau autocefală păstrează sub jurisdicţia sa unităţile formate în afara teritoriului Statului în cadrul că- ruia este organizată, adică pe teritoriul altor state, organizate pe princi- 

  

2 Dr. Antonie Plămădeală, op. cit, p. 100. 
27. Episcop dr. Antonie Ploieșteanul, vicar patriarhal : Referat : Tem. nr. 2350/1978, . Obiect: Referatul Rectorului AP. III, privind temele repartizate B.O.R. pentru Sfán-. tul si Marele Sinod, ín Arhiva Bibliotecii Sf. Sinod de la M-rea Antim, . Material: documentar — dosarele , Sfántului si Marelui Sinod, B.O.R.".



  

26 = Altarul Banatului 
  

piul etnic. Raporturile ce se stabilesc intre Biserica-mamă autonomă. 

sau autocefală şi unităţile diasporale, din care s-au desprins acestea, sunt 

din cele mai firești, naturale, filiale, ca acelea dintre mamă și fii.* În con- 

tinuare autorul prezintă unele „tulburări iscate în ordinea canonică a Bi- 

sericii“. Pretenţii la primat, la jurisdicţia asupra diasporei creștine din 

partea Patriarhiei de Constantinopol. Astfel, în anul 1919, Meletie Meta- 

xakis — mitropolit al Atenei, ajuns mai târziu patriarh de Constantinopol, 

susţine teza jurisdicției exclusive a Patriarhiei din Constantinopol asupra 

întregii diaspore ortodoxe. Sunt prezentate de asemenea și acțiunile lui 

intreprinse în acest sens, mai ales în America unde a înființat mai multe 

eparhii. S-au emis trei teorii care încearcă să explice jurisdicția asupra 

diasporei creştine : 
a) Teoria organizării exclusive a diasporei de Patriarhia din Constanti- 

nopol, teorie combătută la noi de patriarhul Justinian și prof. L. Stan, 

b) Teoria organizării diasporei pe baza principiului teritorial. Această 

teoria este susținută de mitropolitul Maxim de Sardes, de teologii ruși din 

diaspora, bazându-se pe canoanele ; 8, I ecumenic; 12, IV ecumenic și 28, 

IV ecumenic. 

c) Teoria organizării diasporei după principiul etnic tradiţional, cu 

respectarea principiului ierarhic și a principiului autocefaliei Bisericii 

locale." 
Atitudinea Bisericii noastre este foarte clará ín ce priveste diaspora. 

De aceea, prin teologii ei si-a fixat pozitiile astfel : 

a) Orice grup national, format din emigranţi ortodocși intr-o tarä ne- 

ortodoxä se aflä intr-o dependentä spiritualä si canonicä de Biserica 

mamä, 

b) Grupurile ortodoxe formate in mijlocul unor naţiuni din membrii 

acelor naţiuni sau al unora care nu aparțin unor Biserici Ortodoxe națio- 

nale, pot să-și aleagă în mod liber legătura lor canonică și spirituală cu 

o Biserică Ortodoxă Autocefală, în funcţie de diferite împrejurări (ori- 

gine misionară, afinitate lingvistică etc.), 

c) Dependenţa aceasta e necesară, până când grupurile naţionale de 

la punctul b s-au consolidat din punct de vedere numeric şi ierarhic or- 

ganizatoric, în așa natură încât pot deveni Biserici autocefale sau inde- 

pendente proprii. 

2. Autocefalia și felul proclamării ei 

Punctul de vedere al Ortodoxiei româneşti cu privire la declararea au- 

tocefaliei este următorul : 
1. Biserica ce va cere autocefalia trebuie să îndeplinească următoarele 

condiţii : 

2.8 Arhid.' prof. L:N: Floca: „Diaspora ortodoxä si organizarea ei canonică” în 

Arhiva Bibliotecii Sf. Sinod de la M-rea “Antim, dosarul: „Sfântul și Marele 

Sinod, B. OSR : ll lei le ed 

2 Ibidem. 

  

C
o
z
i
a
 an
n 

i i
i
 

a 
ii
 c
i
l
 

a 

 



  
  

    

Contributii ale teologilor romäni la pregătirea „Sf. şi Marelui Sinod“ 27 
  

— Statornicia: în dreapta credinţă și păstrarea. rânduielilor traditio- nale in cult si canoane ; 
— Autocefalia unei Biserici implică existenţa unei ierarhii organizate într-un sinod, care să organizeze, să supravegheze şi să îndrume întreaga viață bisericească din sânul ei, prin lucrarea invätätoreascä, sfintitoare si de jurisdictie. 

. — Autocefalia bisericeascä se bazeazä pe faptul cä acelasi Duh Sfänt insufleteste in chip nevăzut atât Biserica Ortodoxă în totalitatea ei, cât și pe fiecare Biserică Ortodoxă Autocefală naţională în parte, fiind întreg cu lucrarea Lui în toată Biserica şi în fiecare parte a ei. 
„— O biserică autocefală naţională se constituie, în principiu, pe te- ritoriul unui Stat. | 
Ideea aceasta a existentei neamurilor se întâlneşte din cele mai vechi timpuri creștine. Însuși Mântuitorul poruncește Apostolilor Săi: „Mer- gând învăţaţi toate neamurile . . « (Matei 28, 19). 
— O asifel de Biserică care cere autocefalia trebuie să aibă cel puţin patru ierarhi, necesari constituirii unui sinod autocefal. 
— Dorinţa de autocefalie trebuie să fie manifestată de ierarhie si de credincioși. | N By 
— Cererea formalä de autocefalie din partea ierarhiei Bisericii res-. pective, în numele clerului si credincioșilor, arătând Bisericii mame te- „meiurile care îndreptăţeșc cererea. Autocefalia. nu se poate proclama: fără „aprobarea Bisericii mame. 

„„— lerarhia in cauză să se pună de acord în problema autocefaliei cu statul respectiv și să o ceară în graniţele acestuia. 

Condiţiile din partea Bisericii care acordă autocefalia 

— Să emită Tomosul sinodal prin care se conferă autocefalia. 
— Să anunţe celelalte Biserici despre crearea noii autocefalii, comu- nicându-le tomosul sinodal. | 

Condiţii din partea Bisericii Ecumenice 

— Recunoașterea noii autocefalii de către toate Bisericile autocefale. 
— In cazul în care unei unităţi bisericești nu i s-ar recunoaşte auto- cefalia de către Biserica mamă sau de către alte Biserici autocefale, Bise- rica autocefală poate interveni pe lângă Biserica-Mamă sau pe lângă alte Biserici autocefale, în vederea recunoașterii autocefaliei.*! 
În aceleași condiții se proclamă și autonomia bisericească de aceea nu vom mai repeta cele spuse în legătură cu autocefalia. 

  

% Pr. prof. D. Stăniloae, “Opinil:!.:; pr a cai 
>03" In. legäturä cu modul de proclamare a automomiei si autocefaliei : bisericeşti, vezi dosarul: „Sfântul şi Marele Sinod B.O.R.", în Arhiva Bibliotecii Sf. Sinod de. la M-rea Antim, Material documentar. Une ete MARA
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Asa dupä cum am amintit deja, teologii ortodocsi romäni au alcätuit 

studii, referate, în care este exprimată poziţia Bisericii noastre și asupra 

celorlalte teme. Vom face în cele ce urmează o prezentare sumară a lor. 

3. Dipticile sau pomelnicile, expresie a unității Bisericii 

Acest studiu a fost alcătuit de pr. prof. T. Bodogae și pr. asist. N. 

Dură. În viaţa profană ele erau semne de cinstire aduse împăraţilor de 

marii demnitari la intrarea lor în serviciu, pe când în cultul creștin, ele 

erau „liste de nume sau de daruri închinate lui Dumnezeu în cadrul Sf. 

Liturghii, pentru sufletele credincioşilor vii sau mortis 

În continuarea studiului, autorul lui aduce temeiuri biblice, patristice, 

liturgice și canonice ale dipticilor, arătând semnificaţia actuală a lor. În- 

scrierea în diptice, respectiv citirea lor, se făcea la proscomidie, apoi la 

ectenia stăruitoare şi la axion : cei dintâi pomeniţi erau ierarhii şi con- 

ducătorii Statului. Dipticile sunt o expresie a unităţii Bisericii.% 

4. Problema calendarului comun și a Pascaliei 

Studii asupra acestor teme s-au făcut de profesorii de specialitate de 

la cele două Institute, respectiv de : pr. prof. E. Branişte, pr. prof. N. Ser- 

bănescu, pr. prof. Al. Moisiu. 
Problema calendarului e veche și totusi mereu nouă. Ea este legată 

direct de problema serbării Paştilor. Sinodul I ecumenic a stabilit ca Sf. 

Pasti să se sărbătorească în fiecare an în prima duminică după luna plină 

ce urmează echinocțiului de primăvară. După această hotărâre a Sinodului 

[ ecumenic, data Paştilor poate varia într-un interval de 35 de zile, între 

29 martie şi 25 aprilie. Pentru aceasta s-au alcătuit tabele numite Pascalii, 

care cuprindeau data Paştilor pentru mai mulţi ani. Toate acestea s-au 

dovedit însă mai puţin perfecte, atât din cauza echinocțiului de primăvară, 

care nu era fixat pretutindeni la aceeași dată, cât și din cauza calenda- 

rului iulian, care își avea imperfectiunile sale. Situaţia aceasta a durat în 

Apus până în 1582, când s-a propus îndreptarea calendarului iulian, pe 

timpul papei Grigorie XII. În Răsărit, îndreptarea calendarului s-a pro- 

dus numai în anul 1924. Mai departe autorii arată inadvertentele surve- 

nite in calendarul ortodox, prin mentinerea Pascaliei vechi in calendarul 

indreptat. Propunerea teologilor ortodocsi romäni este de a se accepta de 

cätre toate Bisericile calendarul indreptat pentru că numai aşa se va pu- 

tea ajunge la serbarea Sî. Paști la aceeași dată.“ 

  

32 Pr. prof. T. Bodogae: „Dipticile sau pomelnicile, expresie a unității Bisericii” — 

în „Arhiva Sf. Sinod de la M-rea Antim, dosarul: „Sfântul și Marele Sinod, B.O.R.“, 

Material documentar. | 

33 Ibidem, vezi mai pe larg şi la pr. asist. N. Dură. ; ; 

...34.& se vedea: detalii în - referatele acestor profesori asupra temei, în Arhiva 

Bibliotecii Sf. Sinod de la M-rea Antim, dosarul „Sfântul şi Marele Sinod, BO.R:',: 

Material documentar.   lib aia ie i a ii 
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5. Impedimente la căsătorie 

Referatele asupra acestei teme sunt alcătuite de diac. prof. I. Floca, Pr. prof. M. Chialda si diac. asist. Emil Cornitescu. Autorii aratä ce se înțelege prin impedimente şi anume, spun că ele 

determinat si temeinic, care se opune la încheierea unei căsătorii. Autorii procedează la o împărţire a lor astfel : 1. Impedimente privind căsătoriile între ortodocși, 2. Impedimente privind căsătoriile între ortodocşi și eterodocși sau căsătoriile mixte. 
După consecinţele pe care le au ele pot fi împărţite în două mari ca- tegorii : absolute, care opresc în mod absolut căsătoria Si nu se face nici 

„_„ Teologii români amintiţi, analizează pe larg fiecare din aceste impe- dimente, împărțindu-le pe categorii și arătând și fundamentul lor cano- nic. Dar asupra acestora nu vom mai insista acum.35 

6. Reacomodarea rânduielilor bisericești cu privire la post pentru 
epoca noastră % 

Această temă a fost studiată de arhid. prof. I. Zägrean si pr. prof. N. Necula, care au publicat impreunä acest studiu cu totul modificat in „Ortodoxia“, XXXI, (1979 )nr. 1, pp. 184—194. Titlu] studiului din revista citată este : „Sensul spiritual al postului în viaţa creștină Și timpul nostru, Autorii insistă asupra rolului postului în viața credincioşilor. „Postul este reținerea totală sau parţială de la anumite mâncăruri şi băuturi pe un timp mai lung sau mai scurt, în scop religios-moral. Această reţinere de la mâncăruri și băuturi trebuie însoţită şi de reținerea de la gânduri, pofte, patimi şi fapte rele, ceea ce înseamnă că postul trupesc trebuie să fie în- soțit de postul sufletesct. 
Autorii articolului aratä originea divină a postului, postul practicat de evrei în Vechiul Testament fiind cerut de legea lui Moise (Deuteronom 

  

35 Vezi mai detaliat la pr. prof. M. Chialda și diac. asist. E. Cornitescu : Impedi- mentele la căsătorie și diac. prof. I. Floca referatul cu același titlu în Arhiva Biblio- tecii Sf. Sinod de la M-rea Antim, în dosarul: „Sfântul şi Marele Sinod, BOR", Material documentar. 
36 Vezi despre această problemă, în Arhiva Bibliotecii Sf. Sinod, de la M-rea Antim, dosarul „Sfântul şi Marele Sinod, B.0O. R.“, — Material documentar. 37 Arhid. prof. dr. I, Zăgreanu și pr. asist. dr. N. Necula: „Sensul spiritual al postului în viața creştină şi timpul nostru“ în „Ortodoxia“ an. XXXI, (1979) nr. 1, ianuarie—februarie p. 182. ; Je



  

  

IX, 10; Levitic XVI, 29—31; Judecători XX, 26), postul practicat de 

Mäntuitorul in pustie, apoi postul practicat de Sf. Apostoli și ucenicii lor, 

postul practicat şi indicat de Sf. Părinţi, instituţionalizarea lui prin ca- 

noane. Se face o prezentare a zilelor de post din cursul anului, precum și 

a celor patru mari posturi ţinute de Biserica Ortodoxă, originea și gradul 

lor de severitate. Pornind de la constatarea „că cea mai mare parte a cre- 

dincioşilor contemporani nu respectă toate prescripţiile privitoare la post 

din cauza condiţiilor diferite ale vieţii actuale în raport cu cele din tre- 

cute %. Autorii arată poziţia Bisericii româneşti cu privire la posturile bi- 

sericesti în următoarele puncte : 

— Postul e de origine și instituire divină, fiind practicat atât în Ve- 

chiul Testament, cât şi în Noul Testament, Mântuitorul lisus Hristos prac- 

ticându-l şi recomandându-l urmaşilor Săi. 

_— Postul are un înalt sens religios-moral. El este un act de cinstire a 

lui Dumnezeu, o jertfă benevolă din partea creştinului. 

_— Postul are două aspecte: unul trupesc şi altul sufletesc sau spiri- 

tual, care împreună constituie o unitate. 

— Biserica Ortodoxă Română a cerut totdeauna credincioşilor ei res- 

pectarea disciplinei postului în conformitate cu rânduielile ei canonice, 

dar ea a aplicat această disciplină cu dragoste și multă înţelegere, faţă de 

nevoile și posibilitățile credincioşilor. Această reacomodare a postului la 

condiţiile vremurilor noastre intenţionează „să poată acomoda pe credin- 

cioșii Bisericii cu respectarea disciplinei postului astfel practica postului 

în viitor să fie reintrodusă în viaţa creştinilor ortodocşi într-o măsură cât 

mai generală“ ”. 

7. Relaţiile Bisericii Ortodoxe cu cealaltă lume creștină 

Referat alcătuit de prof. N. Chitescu si pr. prof. 1. Ică. Biserica Orto- 

doxă călăuzită de învăţătura nealterată a Mântuitorului Hristos și de vo- 

inta Lui ultimă s-a străduit totdeauna să menţină legături frăţeşti cu ce- 

lolalte Biserici creştine şi cu cele ce s-au desprins de ele, năzuind astiel 

spre apropierea, solidaritatea si colaborarea frăţească a întregii lumi 

creştine. 

_ Relaţiile Bisericii Ortodoxe cu cealaită lume creştină se desfășoară la 

diferite niveluri, de la faze foarte avansate ale dialogului teologic, până 

la pregătirea terenului pentru începerea dialogului. 

Autorii studiului prezintă pe rând, detaliat, amplu relaţiile Bisericii 

Ortodoxe cu Bisericile Vechi-Orientale, cu Anglicanismul si cu vechii ca- 

tolici, arătând toate dialogurile oficiale şi neoficiale avute între Biserica 

Ortodoxă şi aceste Biserici, până în anul 1979.% 

  

38 [bidem, p. 187. 
39 Tbidem,;'p.:;192,... 

„40 Vezi prof. N. Chiţescu, pr. prof. 1. ică: „Relaţiile Bisericii Ortodoxe cu cea- 

laltă lume creştină“, dactil. în Arhiva Bibliotecii Sf. Sinod de la M-rea Antim, do- 

sarul „Sfântul și Marele Sinod, B.O.R.“, Material documentar.   
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8. Ortodoxia și Mișcarea Ecumenică - 

„Studiu alcătuit de pr. prof. C. Galeriu și publicat în rev. „Studii Teo- logice“ XXX (1978) nr. 9—10, pp. 611—645. Autorul arată motivul tra- tării acestei probleme, deoarece ea fusese inclusă în lista de teme pentru viitorul Sinod al Ortodoxiei. Părintele Galeriu prezintă succesiv contribu- ţia Ortodoxiei la Mişcarea Ecumenică, mai ales din 1961, când au intrat în Consiliul Ecumenic al Bisericilor o seamă de Biserici Ortodoxe autoce- 

terul de „cale“ de „via“, al Bisericii lui Hristos în Duhul Sfânt! reve- lând sensul cuvântului „unitate în diversitate“, înţeles de Ortodoxie si insistä asupra punctelor esentiale ale invätäturii de credinfä, ca bazä, te- mei sau fundament al unităţii. Autorul conchide că se constată trecerea de la dialogul iubirii, la dialogul credinţei, al adevărului de credință. „lu- birea rodeşte în adevări 2, 

9. Contribuţia Bisericilor Ortodoxe locale la promovarea idealurilor creștine aie păcii, unităţii, fraternității și iubirii între popoare i ale pi și înlăturarea discriminărilor tasiale 

Referatul asupra acestei teme a fost întocmit de pr. prof. Gr. Marcu, pr. conf. I. Moldovan şi lect. R. Rus. Primul punct al referatului este ideea de pace în gândirea Bisericilor creştine contemporane. Biserica este comu- nitatea în credinţă, care prin existenţa ei afirmă sălășluirea împărăției lui Dumnezeu în lume. Ea exprimă dialogul pe care îl întreține Dumnezeu cu lumea fiind astfel o realitate care însoţeşte omenirea pe drumul isto- riei. „Lucrarea principală a Bisericii — spun autorii amintiţi ai acestui re- ferat — în lumea de azi este apărarea și consolidarea păcii, pacea fiind condiția fundamentală necesară pentru dezvoltarea lumii“. S-a constituit astfel o teologie a păcii. Elementele unei astfel de teologii sunt numeroase. În Sf. Scriptură, popoarele sau neamurile pământului sunt numite limbi și sunt privite ca realităţi social-istorice, mădulare ale omenirii, care au dreptul la existenţă liberă și la dezvoltare. O mare parte din fondul lu- crării este dedicat temeiurilor clare, evidente, biblice şi patristic ale în- văţăturii Bisericilor creştine despre pace (Mântuitorul, Sf. Apostoli, Sf. Părinţi despre pace). 
"10 EEE 
wa Pr, prof. C. Galeriu, „Ortodoxia și Mişcarea Ecumenică“, în „Ortodoxia“ XXX (1978), nr. 9—10, p. 618, 

42.Ibidem, p. 635.
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Pe aceste temeiuri solide bazându-se, Bisericile Ortodoxe locale s-au 

angajat în lupta pentru pace. Mijloacele de care se folosește Biserica, în 

vederea realizării idealurilor evanghelice sunt mai întâi de toate cele de 

natură sacramentală, Sf. Taine. În cadrul Sf. Liturghii se fac rugăciuni 

„pentru pacea a toată lumea. . A, 

_O dată cu iniţierea și organizarea Coniferinţelor Panortodoxe Presi- 

nodale, contribuţia teologilor români, ierarhi și profesori de teologie, a in- 

trat într-o nouă fază, calitativ superioară, a precizărilor şi aprofundării 

temelor ce ar putea constitui obiectul discuţiilor şi hotărârilor viitorului 

Sinod aşteptat.” 
Despre preocupările Primei Conferinţe Panortodoxe Presinodale, fi- 

xarea temelor şi teologii români care le-au aprofundat am amintit mai 

sus în cursul acestei lucrări. 

În urma discuţiilor purtate la această primă Conferinţă Panortodoxă 

Preconciliară, s-au organizat două Consfătuiri în legătură cu problema 

calendarului. La prima din aceste două Consfătuiri ce a avut loc la Cham- 

besy între 28 iunie şi 3 iulie 1977 a participat şi Pr. Prof. E. Branişte de la 

Bucureşti, prezentând referatul „Problema sărbătoririi comune a Pastilor. 

Studiu calendaristic, istoric şi canonic“ “. 

Abordarea şi aprofundarea marilor teme care frământă întreaga Or- 

todoxie au fost realizate la cea de-a doua Conferinţă Panortodoxă Precon- 

ciliară, care s-a ţinut la Chambssy, între 3—12 septembrie 1982. Biserica 

Ortodoxă Română a fost reprezentată de I. P. S. Teoctist Mitropolitul Mol- 

dovei şi Sucevei (actualmente Patriarh al României), conducătorul dele- 

gaţiei, I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului, P. S. Episcop Vasile Târ- 

govisteanul, vicar Patriarhal, pr. prof. dr. Ioan Bria și lector dr. Dan Ilie 

Ciobotea (actualul Mitropolit al Moldovei și Bucovinei), ultimii doi în ca- 

litate de Consilieri. 
Conferinţa a analizat următoarele teme : 1. Impedimente la căsăto- 

rie; 2. Readaptarea prescriptiilor bisericesti privind postul, potrivit cu 

  

4 În acest sens sunt demne de reținut următoarele contribuţii : pr. prof. Milan 

Sesan, „În pregătirea Sfântului şi Marelui Sinod Panortodoz“, „Mitropolia Banatu- 

lui", XXV (1975), nr. 1—2, p. 6—19: idem, Din relatiile intercrestine recente, ín Mi- 

tropolia Moldovei si Sucevei“ LVIII, (1982) nr. 7—9, p. 671; Pr. asist. dr. Nicolae 

Sinod Panortodox, în „Mitropolia Ardealului“, XXUI (1978) nr. 1—3, p. 44—51. Lector 

dr. Dan Ilie Ciobotea (actualul I. P. S. Mitropolit Daniel al Moldovei si Bucovinei), 

Spre Siäntul şi Marelel Sinod al Ortodoxiei, in „Biserica Ortodoxă Română“, C (1982), 

nr. 11—12, p. 942—945:; G. Badea, Spre Sfântul şi Marele Sinod. Perspective şi reflecții 

cu prilejul convocării celei de a doua Conferinţe Panortodoxe Presinodale, in „Mi- 

tropolia Moldovei si Sucevei“ LVIII, (1982) nr. 7—9, p. 671; Pr. asist. dr. Nicolae 

Dură : Impedimentele la căsătorie în lumina hotărârilor celei de a doua Conferinţe 

Panortodoxe Presinodale (3—12 septembrie 1982) în. „Mitropolia Banatului“, XXXIV, 

(1984) nr. 7—8, p. 404—416 ; Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, A treia 

Conferinţă Panortodoră Preconciliară (28 oct.—6 nov 1986) în „Biserica Ortodoxă 

Română“ CIV (1986) nr. 9—10, p. 38—43 ; Pr. prof. Ştefan Alexe, Pregătirea Sfântu- 

iui şi Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe „Stadiul actual în „Ortodoxia“, XLI (1989) 

nr. 1, p .108—127 s. a. | | 

44 Pr. prof. Ene Braniște, Noi paşi către unitatea creștină în serbarea Stintelor 

Paşti. Ultimele consfătuiri ortodoxe de la Chambesy (1977 si 1979) în „Ortodoxia“ 

XXXIV (1982) nr. 4, p. 611—614. 
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cuvintele epocii actuale ; 3. Problema calendarului şi a serbării comune a 
Paştilor de către toţi creştinii; 4. Practica hirotoniei arhiereilor si ai 
rasotori.* ják 

Aprofundärile teologice privitoare la tematica viitorului. elant si 
Mare Sinod au continuat la cea de-a treia Conferintá Panortodoxá Presi- 
xodalä, ce s-a ţinut tot la Chambessy, între 28 octombrie și 6 noiembrie 
1986. Din partea Bisericii noastre au luat parte la dezbateri următorii : 
I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului, I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ba- 
natului, P. S. Episcop Nifon Ploieşteanul, vicar Patriarhal, pr. prof. loan 
Bria, precum şi pr. prof. Dumitru Popescu, pr. prof. Ştefan Alexe, în ca- 
litate de consilieri. 

Membrii delegaţiei române au participat activ la precizarea şi clari- 
iicarea punctelor, controversate, mai puţin elucidate ale temelor aflate pe 
agenda de lucru." ee 

Textele care au urmat dupä discutii s-au referit la urmätoarele teme : 
1. Importanta Postului si practicarea lui astăzi ; 
2. Relatiile Bisericii Ortodoxe cu restul lumii crestine ; 
3. Biserica Ortodoxä si Miscarea Ecumenicä ; 

4. Contribuţia Bisericii Ortodoxe la realizarea păcii, dreptăţii, liber- 
tätii, frätietätii si a dragostei intre popoare si la suprimarea discriminäri- 
lor rasiale si a altor discriminäri. 

Cu acest prilej s-au mai adoptat încă două documente : 
1. Regulamentul Conterinţei Panortodoxe Preconciliare ; 
2. Procedura şi ordinea de:zi a. celei de-a IV-a Conferinţe Panorto- : 

  

doxe Preconciliare. 

Totodată, Conferinţa aceasta Panortodoxă Presinodală a treia a fixat 
temele pentru cea de-a patra Conierinţă Presinodală şi anume : 1. Dia- 
spora ; 2. Autocefalia şi felul cum trebuie să fie proclamată; 3. Dipticii. 

Conferinţele Panortodoxe Preșinodale au o contribuţie decisivă în 
identificarea și propunerea spre soluţionare corectă şi necesară a marilor 
probleme care stau în taţa Bisericii Ortodoxe. 

CONCLUZII 

Contribuţia teologilor români la pregătirea Sfântului și Marelui Sinod 
al Bisericii Ortodoxe este deosebit de însemnată, ea bazându-se pe con- 
cepţia permanentă a Ortodoxiei despre valoarea Sinodului în viaţa 
Bisericii. 

Biserica Ortodoxă Română a pledat pentru întrunirea acestui Sinod, 

încă din anul 1920, prin mitropolitul primat de atunci dr. Miron Cristea. 

  

45 Lector dr. Dan Ilie Ciobotea, Spre Sfântul şi Marele Sinod al Ortodoxiei, în 
„Biserica Ortodoxă Română“, C (1982) nr. 11—12, p. 942 și pr. prof. Ștefan Alexe, 
Pregătirea Sfântului și Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe, art. cit., p. 122. 

46 A se vedea: IIl-e Conference panorthodoxe preconciliare (Chambessy, 28 oc- 
tobre—8 novembre), Episkepsis, nr. 366, 6.11.1986, p. 2. 
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O parte din munca teologilor nostri a fost canalizatä in aceastä direc- 
tie dupä anul 1920 si anume la Conferinta interortodoxä de la Constanti- 
nopol din anul 1923, la cea de la Vatoped din 1930, la primul Congres al 
profesorilor de Teologie ortodoxä, care s-a tinut la Atena in 1936, precum 
si la Conferinta panortodoxä de la Moscova din 1948, cänd s-au discutat 
o parte din problemele ce vor intra in discutia Sfäntului si Marelui Sinod. 

Contributia teologilor ortodocsi romäni a devenit mai substantialä, 
incepänd de la prima Conferintä panortodoxä de la Rhodos din anul 1961, 
cänd de altfel s-a pus mult mai serios problema convocärii Sfäntului si 
Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe, când s-a fixat şi tematica Sinodului, 
tematică ce s-a schimbat mereu, până la prima Conferinţă presinodală de 
la Chambessy din anul 1976, dată la care tematica Sinodului a rămas la 
zece subiecte sau probleme. Primele trei : Diaspora ortodoxă, Autocefalia 
și Autonomia bisericească au fost repartizate spre studiere Bisericii Orto- 
doxe Române, datorie de care s-au achitat onorabil teologii români. Profe- 
sorii de teologie au mai întocmit studii și asupra celorlalte șapte teme, re- 
partizate celorlalte Biserici Ortodoxe, din care se poate constata poziţia 
generală a Bisericii Ortodoxe Române referitoare la întreaga tematică a 
Sinodului. | 

Celelalte Conferinţe Panortodoxe Presinodale și-au spus fiecare in 
parte cuvântul lor în diverse chestiuni dificile ale momentului. 

Contribuţia lor este considerabilă, de aceea am socotit că prezentarea 
lor aduce un spor de cunoaștere, de precizare si mai ales punere în evi- 
dență a strădaniilor teologilor români, în vederea rezolvării competente 
a problemelor care se pun Ortodoxiei în lumea de astăzi. 

  

 



  

  
    

MĂRTURIE ÎN FAVOAREA FEMEII 

de: ANCA MANOLACHE 

Episodul vindecării femeii hemoragige se întreţese cu cel al vinde- 
| cării fiicei lui Iair (Marcu 5, 22—42). După cum ştim, pe drumul spre casa 

lui Iair, care-L rugase pe lisus să-i vindece fiica, Mântuitorul este atins de 
| femeia bolnavă de 12 ani, după care-și continuă drumul spre fetița de 

12 ani pe care o vindecă, 
În diferitele ocazii în care lisus vindecă bolnavi sau învie morţi, El 

| iese de sub Legea Veche, mai bine zis o depășește. Şi nu numai peniru 
„că uneori o face în zi de sâmbătă — arătând că sâmbăta e pentru om 

și nu invers — ci fiindcă pentru lumea iudaică orice bolnav era privit 
„ca dăunător pentru societate. Toată legislaţia Leviticului este „ţesută“ 
„de indicaţii privind sănătatea — morală și fizică — a iudeului. Departe 
de a se manifesta iubire şi milă pentru bolnav, acesta este izolat si 
ținut în condiţiile cele mai grele, ea si cum ar fi damnat (Levitic 13, 25, 
31: 13, 45—46). De altfel, aceastä Lege declarä pe cel bolnav — necurat: 
Boala e o impuritate. E drept cä in. special lepra — boalä atät de con- . 
tagioasă şi de răspândită în trecut în acea vreme — constituia o pri- 
mejdie pentru semeni. Dar maniera în care erau trataţi bolnavii denotă 
atât lipsa de interes față de suferinţă, cât mai ales un oarecare dispreţ, 
cel bolnav fiind considerat în aceeași măsură „necurat“, păcătos, boala 
fiind pentru cei din Legea Veche o dovadă a păcătoșeniei. 

De aceea, episodul vindecării femeii hemoragige constituie o 
“surpriză chiar pentru ucenicii lui lisus. 

Caracteristic pentru atitudinea femeii hemoragice este sfiala cu 
care ea se apropie de lisus. Căci ea vine „pe la spate“ (5, 27) şi abia 

f „se atinge“ de haina Lui. Tot atât de caracteristică este convingerea ei 
„că se va vindeca. Ea o mărturisește, iar Marcu o consemnează la ver- 

| setul 28, când evanghelistul arată că vindecarea se produce fără în- 
| târziere. 

Trebuie de asemenea consemnată și singurătatea în care se afla 
în timpul tentativei ei. Alţi bolnavi au avut câte un interlocutor, pe 
cineva care să-i ajute să ajungă la lisus, să-l, roage sau să pună 
o vorbă bună. Dar femeia aceasta nu are pe nimeni. Și cum ar fi avut, 
când situaţia ei este cea a unei făpturi de două ori condamnată ! ? 

Nimeni nu ar fi însoţi-o în îndrăzneala ei, căci s-ar fi făcut vinovat 
în ochii iudeilor pentru complicitate. Cu atât mai mult că e vorba de o 
femeie care îndrăznea să atingâ pe Învățător, iar în al doilea rând, he- 
moragia era o boală pe care legea lui Moise o considera cea mai mare 
necurăţie (Levitic 15, 25). Deci, de două ori damnată, mai întâi că se 
născuse femeie, apoi că avea scurgere de sânge.
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E drept că lisus nu o atinge, așa cum atinge pe fiica lui Iair, pe 
care a luat-o de mână și a ridicat-o din moarte. Totuși nu se poate 
crede într-o lipsă de atenţie din partea Mântuitorului din faptul că 
femeia i-a „furat“ puterea pe care El simte că o pierde. Căci e cu ne- 
putinţă ca El să nu fi cunoscut şi ceea ce se petrecea în urma Sa. Ci 
a văzut-o si a simţit-o, dar S-a lăsat „furat“ de acea nenorocită făptură, 
atât din mila Lui nemăsurată, cât și din bucuria de a constata credința 
ei, mai fermă și mai îndârjită decât a multora. „Credinţa ta te-a mân- 
tuit“, îi spune (versetul 34), așa cum îl invită și pe lair (de altfel si pe 
cei de față). Aceștia toţi asistară la acea minune, aflându-se în cortegiul 
care-L urma pe lisus și care acum se îndrepta spre casa lui lair. Vestea 
cea rea a morții fetiţei este potolită de lisus, care încurajează şi îni- 
deamnă pe lair: „Nu te teme, crede numai“ (versetul 36). 

Credinţa este indispensabilă în actele de vindecare. Că o practică 
persouaju. principal (bolnavul) sau că ea pleacă de la un însoțitor, ea 
e punea de legătură între cei doi poli ai dramei: făptura creată şi 

Creatorul ei. 
Dar în cazul femeii hemoragice, credinţa apare insotita de o in- 

lrăzneală pe care numai forța acestei încrederi o poate da și pe care 
lisus o subliniază, în relatarea lui Luca și a lui Matei: „Îndrăznește 
fiică, credința ta te-a mântuit (Luca 8, 47; Matei 9, 22). 

În acest episod, pe lângă minunea în sine a vindecării femeii, apare 
şi noutatea pe care o aduce lisus în privinţa purității și impurităţii. O 
nouă înţelegere a simbolului sângelui începe să se contureze, chiar dacă 
ea nu va îi dezlegată nici în teologia ulterioară Legii Vechi. Căci chiar 
si in secolul nostru femeia este considerată necurată în timpul cât sân- 
gerează. Vindecarea femeii hemoragice nu este doar o minune. Ea 
arată că mântuirea, deci intrarea în totală stare de „curăţenie“, nu e 
legată de starea trupului, ci de credința omului, femeie sau bărbat. 

Problema sângelui este cu adevărat capitală pentru înţelegerea re- 
laţiei dintre credincios și Creator. În vechime sângele are o dublă 
semnificaţie. El este ori benefic, în situaţiile indicate de Levitic privind 
jertiele de animale, ori dimpotrivă, este purtător de păcat, atunci când 
părăseşte trupul. 

Starea de hemoragie a femeii nu are nimic de-a face cu impuritatea. 
lisus se lasă atins şi nu numai că iartă femeia pentru vreun act ne- 
permis ci chiar o și laudă pentru curajul ei, cheia acestei modificări de 
perspectivă fiind credința. Credinţa este criteriul purității, a acelei 
curățenii pe care Dumnezeu o așteaptă de la om: 

De aceea, s-ar putea spune că lisus, în deplina cunoaștere a eve- 
nimentelor, face să se întrerupă relatarea povestirii despre fiica lui Iair 
dând întâietate vindecării femeii hemoragice. Ridicarea din moarte a 
fetiţei de 12 ani este desigur o minune, un act divin care arată că viața 
și moartea sunt în mâna lui Dumnezeu. Dar vindecarea acelei femei, 

al cărui nume nu-l cunoaștem, atât de dispreţuită pentru starea ei, are 

o importanță majoră. Ea modifică aprecierile umane despre relația. cu 

Dumnezeu. Așa ca și în minunea vindecării slăbănogului (Matei 9, 2; 
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Marcu 2, 3; Luca 5, 18) Mântuitorul arată că nu e atât de important 

actul vindecării, cât mai ales iertarea păcatelor. Și în acel episod, po- 

vestind vindecarea slăbănogului din Capernaum, evanghelistii — In 

special Marcu si Luca — atestä valoarea credintei. Chiar dacä ea nu 

aparține bolnavului, Iisus apreciază valoarea comunitară a iubirii prie- 

tenilor slăbănogului și datorită acestei iubiri și credinţei celor ce l-au 

adus, El adresează bolnavului cuvintele : „Omule, iertate îți sunt pă- 

catele* (Luca 5, 20). 

Cum am observat deja, femeia bolnavä de 12 ani nu avea nici 

bani, nici prieteni. Curajul disperării o îndeamnă să caute singură vin- 

decarea și nu oriunde, ci la Iisus. lar motivul curajului ei era credința 

fermă că El o va vindeca. Ea este oarecum singură, în fața unor oameni 

care nu-i sunt niciodată favorabili. Își ia răspunderea în deplină sin- 

gurătate și împotriva tuturor prescripţiilor Legii. Ea intuiește că lisus 

este deasupra Legii și de aceea și crede în vindecare, eventual iertarea 

pentru îndrăzneala ei. Dar cuvintele lui lisus depăşesc până și așteptă- 

rile ei: căci mai întâi o numește „fiică“, ceea ce exprimă dependenţa 

ei filială faţă de El, apoi — după relatările lui Matei si Luca — El ü 

dă un îndemn, o confirmare a valorii acţiunii ei când îi spune: „Ai 

încredere fiica Mea, credinţa ta te-a vindecat” (Matei 9,22). De: re- 

marcat că unele traduceri dau sensul de „ai curaj”. Această atitudine 

a lui Hristos nu este numai îngăduinţă, ci și îndemn. Nue numai O 

acceptare a vreunei slăbiciuni păcătoase, ci un „bravo“ pe care El îl 

rostește în faţa inturor,. adresându-se acelei umilite făpturi. Este într-un 

fel același curaj pe care-l manifestase Maria Magdalena la ungerea din 

Betania. lisus nu numai că-i ia apărarea, dar îi acordă o consideraţie 

deosebită celei care reprezenta pentru cei dimprejur o culme a păcă- 

toșeniei. 
lată de ce, pe lângă alte texte menţionând prezența femeilor în 

Evanghelie, acest episod care este considerat una din minunile Mân- 

tuitorului, ni se pare a reprezenta ceva cu mult mai mult decât atât. 

Atitudinea și cuvintele Mântuitorului au semnificații ample. El 

răstoarnă unele principii ale Vechiului Testament, contestând ceea ce 

inima îndepărtată de Dumnezeu a decis împotriva Lui. Este o scenă în 

care femeia îşi recapătă dreptul la milă și la demnitate. Ea este direct 

numită „fiică“, ba și lăudată pentru acţiunea ei. 

Și pe lângă sau împreună cu aceasta, vechiul „tabu“ păstrat cu 

obstinare în concepţiile orientale — adică acel sânge care pune femeia 

în inferioritate — este anulat. De vreme ce lisus se lasă atins de femeia 

cu scurgere de sânge, El consfinţeşte o lege pe care spiritul iudaic o 

lăsase în desuetudine : aceea a credinţei ferme în Dumnezeu și a în- 

dräznelii de a-L căuta și a-L atinge, în convingerea că iubirea Lui e mai 

puternică decât orice slăbiciune lumească. Și aceasta cu atât mai mult 

cu cât în boala ei, ea nu avea nici o vină. Mântuitorul nu vorbește 

despre vreun păcat care să-i fi determinat boala, cum o făcea uneori. 

Acest episod este una din mărturiile pe care Însuși lisus — Dum- 

nezeu le face în favoarea femeii.



  

MIJLOACE DE IMBUNATATIRE A CONDITIEI UMANE 
ÎN SISTEMELE RELIGIOASE ȘI FILOSOFICE ALE LUMII 

PARTEA 1 

de: pr. prof. NICOLAE MORAR 

Problema îmbunătăţirii naturii umane este o preocupare îndelungată și a antrenat atât oamenii religioși cât şi liberii cugetători. Despre acest in- teres generalizat dă mărturie istoria culturii şi spiritualităţii omenești. Mijloacele prin care s-a încercat această experienţă de modelare a su- fletului omenesc sunt diferite și ţin de factori sociali, culturali, istorici, economici, politici și religioși. Cu toată această varietate de determinaţii bio-psiho-socio-culturale, exercițiile spirituale au avut un rol incontes- tabil în definirea naturii umane care prin intermediul lor și-a regăsit identitatea. Desigur că unele dintre tehnicile de îmbunătăţire umană sunt superioare în faţa altora, acuzând într-un fel de grotesc și naivitate pe practicienii cu o modestă instrucţie în domeniul exerciţiilor de înduhov- nicire. Această diferență de raportare la metodă este expresia nivelului de percepere a valorilor morale la care a ajuns conștiința umană într-o anumită etapă a dezvoltării ei. De aceea ele nu trebuie ridiculizate, ci raportate la orizontul care se deschide în structurile rațiunii omului is- toric din acea perioadă de definire culturală și spirituală a societăţii ome- neşti. Barbarismul unor atari tehnici oferă o bună reconstituire a discur- sului rațiunii umane, care, în acel ceas istoric, sancţiona doar realitatea imediată, trecută în limitele primare ale afectulut dominat de instinct, de unde rezultă că avem de a face cu o judecată pseudo-valorică, obiec- tul observaţiei fiind perceput în simplitatea expresiei comunicate. Exem- plificând această supoziţie, vom recurge la imaginea statuetelor feminine din paleolitic, statuete care înfățișează o imagine senzualizată a femeii, accentul fiind pus de artistul simbolist pe acele organe ale corpului uman care sugerează miracolul vieţii, a cărei purtătoare era considerată fe- meia — mamă. Prin urmare, indiferent de conținutul lor formal, meto- dele de inițiere demonstrează preocuparea neîntreruptă a omului de a se innoi, de a se regăsi pe sine sub aspectul propriei identitäti, de a des- 
coperi, in intimitatea lumii sale läuntrice acel „adänc, mai adänc decät 
noi înşine“ — cum numea Fericitul Augustin germenul divin sălășluit 
în ființa noastră prin creaţie. Așadar, în cele ce urmează ne propunem 
să surprindem dimensiunea istorică a acestui fenoment modelator al na- 
turii umane, așa cum este el prezent în istoria credințelor religioase si in 
sistemele filosofice ale umanităţii, 
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I. METODE DE SPIRITUALIZARE ÎN PERIOADA PRECREȘTINĂ 

Prima etapă de care ne vom ocupa în studiul nostru acoperă pe- 

rioada preistorică și perioada istorică, până la apariţia creștinismului. 

Acest răstimp supus analizei este dominat de căutările diverse ale omu- 

lui animat de ideea cunoașterii de sine şi de dorinţa intrării sale în plină 

condiție umană. El pregătește itinerariul spiritual al omului erei creș- 

tine, om care se exprimă cu demnitatea fiinţei ce a ajuns la deplinătatea 

cunoștinței de sine și de destinul său teandric. 

1]. Perioada preistorică. Perioada preistorică însumează ' experiența 

umanităţii de la origini și până la apariția primelor documente scrise. 

Prima etapă a acestui ciclu al dezvoltării societăţii omenești este paleo- 

liticul care se apreciază că acoperă un interval de timp situat între 
1.000.000 și 10.000 de ani î.d.Hr. Consideraţii definitorii asupra acestei 

etape s-au făcut printr-o investigaţie indirectă rezultată din observaţiile 

sociologilor moderni, care au făcut reconstituiri minuţioase referitoare 

la viaţa omului epocii de piatră pornind de la viaţa populațiilor cu o cul- 

tură orală (așa-zis „primitive“) de astăzi, aflate în diverse zone geogra- 

fice de pe glob (Africa, America de Nord și de Sud, Australia, Malane- 

zia, Oceania, Polinezia). Concluzia care s-a detașat subliniază faptul că 

paleantropul reprezintă imaginea omului complet, a omului care dispune 

de o inteligență omenească, capabil să instrumenteze un limbaj prin care 

„să. comunice stări. psihice diverse. și cu .0o incontestabilă încărcătură ale- 

goricä.' 
Despre existenta unor exercitii initiatice cu efect metanoic, in pa- 

leclitic, dovezile cele mai convingätoare le oferä descoperirile de sche- 

late omenești, îngropate în interiorul grotelor care serveau drept lo- 

cuinte sau sub vatra asezärilor omenesti situate in afara pesterilor. 

Aceastä optiune de inhumare a cadavrelor in directä legäturä cu habita- 

culul uman denotă faptul cä, cel putin in plan afectiv exista convinge- 

rea unei posibile relatii intre cei vii si cei adormiti ; mai mult. majori- 

tatea cercetătorilor se pronunță în favoarea ideii că această relației, a ce- 

lor morţi cu cei vii, constă într-un transfer de energii spirituale, în mă- 

sură să faciliteze experienţa existențiale a celor rămași în viaţă. Acest 

transfer de flux energetic viza, probabil, atât latura cognitivă cât si cea 

axiologică a persoanei urmașului. Acestor relicve supuse interpretărilor 

stiințifice li se adaugă desenele rupestre, aflate pe pereţii grotelor de la 

Trois Fr&res Cabreret, Niaux, Lascaux și altele. Faptul că aceste „pic- 

turi“ au fost gândite sub forma unui „mesaj“ criptic și hieratic îl demon- 

strează accesul dificil, Jabirintic, spre galeriile unde se găsesc aceste re- 

prezentări zoomorfe și antropomorfe, acces care, el însuși, presupune un 

act, inițiatic. Cea mai interesantă compoziţie se găsește în peștera de la 

Lascaux. Ea înfățișează un bizon rănit, îndreptându-și coarnele către un 

  

4 Valter Burkert, Homo necans, p. 29, r. 34; ap. Mircea Eliade, Istoria cre- 

dințel» şi ideilor religioase, vol. I, București, 1981, p. 3.
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om în aparență mort, care zace la pământ ; arma sa, un fel de tepusä preväzutä cu un cärlig, se sprijinä de burta animalului ; längä om se aflä o pasăre pe o creangă. Scena a fost interpretată, în general, ca un acci- dent de vânătoare. În anul 1950, Horst Kirchner a propus să se vadă aci o ședință șamanică. Alegoreza sugerează că omul nu ar fi mort, ci în transă în faţa bizonului sacrificat. în timp ce sufletul său ar călători în lumea de dincolo. Pasărea pe creangă, motiv specific transcodajului si- berian, ar fi spiritul său protector. După Horst Kirchner, ședința era în- treprinsă pentru ca șamanul să ajungă, în extaz, alături de zei și să le ceară binecuvântarea, adică succesul la vânătoare.” Deși explicaţia lui Hiorst Kirchner a fost analizată critic, specialiștii in istoria religiilor sunt de acord că experiența extatică este constitutivă naturii umane, neexis- tând perioade când omul să nu fi avut astfel de trăiri de ordin spiritual. 

Mezoliticul (10.000—6.000 i.d. Hr.) si neoliticul (6.000—4.000 î.d. 
Hr.) nu supun atentiei noastre elemente cu totul deosebite de cele pe care le-am considerat referentiale pentru perioada paleoliticului. Experientele 
religioase ale omului acestei etape se altoiesc pe filonul practicilor an- 
cestrale, elementul de noutate constituindu-l apariția centrelor ceremo- 
niale, locuri de referință pentru conștiința omului religios. Astfel de „to- pografii sacre“ apar în mai multe locuri din lume. Cele mai însemnate 
rămân însă cele din Anglia, Danemarca, Franţa, Irlanda, Portugalia, Spa- 
nia și Suedia. Complexele megalitice — pentru că la ele facem referinţă 
cuprind trei categorii de construcții: menhirul (men = piatră şi hir=lun- 
gă), cromlehul (crom=cerc, curbă și leh =loc) și dolmenul (dol= masă si 
men =—piatră). Aceste construcţii sunt monumentale. Ele sunt realizate 
din stâncă, știut fiind că simbolismul litic este complex. Această carac- 
teristică este dată de faptul că stânca, lespedea, blocul de granit relevă 
durata, permanența, incoruptibilitatea, o formă de existență independen- 
tă de agresiunea distrugătoare a timpului. Despre aceste monumentale 
construcții se vorbeşte la modul general ca despre vestigii care evocă 
concepția despre moarte a neoantropului.” Dincolo însă de această sem- 
nificatie, megalitii sunt centre de referintä pentru constiinta populatiilor 

  

2 M. Eliade, op. cit., pp. 17—18. 
3 Cultul megalitic al morților pleacă de la ideea că prin aceste construcţii se poate obține eternizarea celor dispăruți. Piatra este un substitut al fragilitätii tru- 

pului omenesc, dar si un indiciu durabil în timp, care poate da mărturie despre trecerea unei generaţii prin această viaţă. În virtutea acestui fapt, se putea acţiona 
asupra psihologiei societății respective în direcţia raportării acesteia la genealogia 
ei comună si, în consecință, la fixarea ei în matricea unei credințe unice. Astfel, 
omul spera că numele lui va fi rememorat prin intermediul pietrei, ceea ce îi 
asigura legătura cu strămoșii. Remarca ce se impune și care este unanim recunos-= 
cută de specialiști este că civilizaţia megalitică depune eforturi susținute pentru 
a întemeia un nou mod de a înțelege post-existenţa prin intermediul unor repre- 
zentări simbolice, cu capacităţi ontofanice, capabile să abordeze critic realitatea 
duratei, propunând ca alternativă dimensiunea psihologică a timpului. Mi 
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neolitice, servind drept loc de desfășurare a ritualurilor religioase.! Ca 
„centre ale lumii“, megaliţii reprezintă, în conștiința colectivitätilor neo- 
litice, locul de unde se poate absorbi vitalitate si putere. De asemenea, 
aceste „centre vitale“ aveau, in constiinta celor ce le frecventau, cali- 
tatea de izvoare ale duhului universal, care acționează la scară univer- 
sală, determinând constanța bioritmului cosmic. În acest context, fertili- 
tatea si prosperitatea vieții omenești, precum și a celorlalte forme de 
manifestare a fiinţei, sunt dependente organic de contactul omului cu 
aceste surse de seminalitate panuniversală. Pornind de la specificul vieţii 
religioase a populațiilor primitive de astăzi, specific care se impune prin- 
tr-o nultitudine de ceremonii cultice, este lesne de presupus că același 
comportament ritualistic a caracterizat şi viaţa religioasă a neoantropu- 
lui. Asa fiind, estimăm faptul că ceremoniile liturgice se desfășurau du- 
pă un tipic cutumiar, care reclama existenţa unui coreg, responsabil cu 
organizarea activităţilor ceremoniale. Acest fapt nu exclude însă liber- 
tatea de manifestare a persoanelor participante la evenimentele sărbăto- 
reşti. în spiritul acestei libertăți, supunem atenţiei ideea că cultul privat 
reprezenta integrarea subiectivă în dinamica atmosferei sacrosante a in- 
dividului. De aceea, trecerea de la aspectul general al ceremonialului la 
cel particular o considerăm a fi în măsură să surprindă actul perceperii 
conștiente a fenomenului religios de către omul din neolitic și estimarea 
valorii acestuia, ceea ce presupune nu numai sancţionarea structurilor 
mentae ale persoanei ca precis organizate, ci şi observarea capacităţii 
acesteia de a stabili conexiuni motivaţionale de ordin abstract. 7 

2. Perioada istorică. Apariţia scrisului și consemnarea nelinistilor 
conștiinței umane oferă posibilitatea unei analize mult mai clare a for- 
melor de exprimare a sentimentului religios în perioada precreştină. În 
continuare vom încerca să surprindem aspectele care ne interesează, 
Gprinda-ne la câteva dintre religiile mari ale antichităţii, cu o mitologie 

densă si un bogat conţinut de semnificaţii. 

  

4 Unele complexe megalitice cum e cel de la Carnac sau cel de la Ashodown 
constituiau, cu siguranţă, centre ceremoniale importante. Aci puteau participa la 
ceremorii mii de oameni, asistând la sacrificiile săvârșite lângă monumente, la 
prânzunile rituale sau implicându-se direct în coregrafia cultică prin dansuri și 
exerciţi. extatice. Faptul că aceste forme de exprimare a sentimentului religios 
marchezză subconștientul uman și că ele au avut un rol important în definirea 
conștiinței religioase a omului îl demonstrează credința târzie in virtuțile fertili- 
zante ale menhirilor, credinţă împărtășită de către ţăranii europeni și la începu- 
tul secdului actual. În Franţa, pentru a avea copii, tinerele femei practicau „gli- 
sada“ (asându-se să alunece de-a lungul unei pietre) și „frecarea“ (așezându-se 
pe momliţi sau frecându-și burta de anumite stânci). Graţie proiecției lor în struc- 
turile pietrei funerare, morţii deveneau stăpâni ai fertilității și ai prosperității, 
puterea de a dura a pietrei determinând, indirect, forţa de a supraviețui a unor 
credinţe alăturate : Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucureşti, 1992, 
$77, p. 212; a se adăuga H. Kirchner, Die Menhire in Mitteleuropa und der Men- 
hir gedanke, pp. 680—682, ap. M. Eliade, Istoria credințelor și ideilor religioasc, 
vol. I, București, 1981, pp. 122—123.
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Religiile mesopotamiene ocupä un loc prioritar in procesul de ana- 
lizä a datelor referitoare la structura sacrului, asa cum apare ea consem- 
natä in primele documente scrise ale umanitätii.” Poemul Enuma elis 
este prima creatie babilonianä in care se fac referiri cu privire la antro- 
pogenezä si la raportarea omului la fenomenul sacru. Din cuprinsul lui 
allăm patru variante ale creării fiinţei omenesti, dintre acestea doar două 
remarcându-se prin semnificațiile pe care le incumbă. Prima dintre ver- 
siunile la care ne referim narează faptul că omul a fost făcut din sân- 
gele a doi zei Lagma, jertfiți în acest scop iar a doua descrie crearea omu- 
lui de către zei, dintre aceștia zeiţa Nammu fiind cea care i-a modelat ini- 
ma, iar En-ki i-a dat viata.‘ Din cuprinsul celor două mituri rezultă un 
fapt foarte important — protopărintele neamului omenesc împărtășea, 
întrucâtva, substanța divină! Dar cum ordinea cosmică este continuu 
tulburată de către „Marele Șarpe“ și de către păcatele oamenilor, nevoia 
regenerării periodice a lumii este strâns legată de scenariile mitico-ri- 
tuale, ceremoniile religioase având capacitatea de a însănătoși întregul 
proces existenţial. Cele mai interesante festivități liturgice aveau loc cu 
prilejul Anului Nou, numele sumerian al acestei sărbători a-ki-til în- 
semnând „forța care face să trăiască din nou lumea“! „Scenariul com- 
portă hieros gamos între două divinităţi protectoare ale cetăţii, repre- 
zentate de statuile lor sau de către suveranul, care primea titlul de soț al 
zeiţei Inanna și îl întrupa pe Dumuzi, și o hierodulă (subl. n.). Acest 
hieros gamos actualiza comuniunea dintre zei și oameni“ practica la 

care ne referim având menirea de a transcende realitatea și de a-l așeza 

pe om în lumea arhetipală. Chiar dacă astfel de exerciţii iniţiatice ies din 

tiparele moralei cu care noi suntem obişnuiţi, ele rămân interesante din 

punctul nostru de vedere, desemnând efortul uman de corectare a nefi- 
  

5 La jumătatea mileniului al IV-lea (3.500) î. d. Hr. în Mesopotamia dezvolta- 
rea scrisului marchează trecerea de la preistorie la istorie. Între obiectele desco- 
perite în săpăturile de la Ubaid și Uruk s-au găsit ceramică pictată, statuete si 
edificii cu o arhitectură și decorație complexă. Dovezi privind o limbă autohtonă 
se regăsesc în toponimele părții sudice a Mesopotamiei. Aci își vor face apariţia 

sumerienii, aducând propria lor limbă și un sistem de marcare şi de numărare a 
turmelor, sistem care va deveni propria lor scriere. Akkadienii, care vorbeau o 
limbă semitică, au păstrat şi reinterpretat tradiţiile si divinităţile sumeriene, timp 
de mai multe secole. Din secolul al XVIII-lea î. d. Hr. se poate vorbi de două en- 
tități teritoriale : Asiria (în nord) și Babilonia (în sud). Arhivele regale ale pe- 
rioadei asiro-babiloniene — în special din secolele al VII-lea și al VI-lea — ne fur- 
nizează mituri și materiale epice deja foarte vechi la data când sunt fixate în 
scris — Mircea Eliade, Ioan P. Culianu, Dicţionar al religiilor, București, 
1993, p. 228. 

6 Există cel puţin patru naraţiuni referitoare la originea omuliii în mitologia 
mesopotamiană. Această diversitate de tradiții se explică datorită suprapunerii de 
culturi care stau la baza civilizației mesopotamiene. Astfel, pe lângă miturile care 
fac obiectul analizei noastre, mai amintim versiunea potrivit căreia cei dintâi oa- 
meni au ieşit din pământ, aidoma ierburilor, și cea care relatează faptul că primii 
oameni âu fost făuriţi din lut de anumiţi lucrători divini. - 

7 M. Eliade, Istoria credinţele ..., vol. 1, Bucureşti, 1981, p. 63. 
® Idem, p. 63. . 
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rescului vieţii, a accidentelor a cărui victimă s-a făcut omul prin încăl- 
carea normelor impuse de divinitate, legi menite să-i orienteze liberta- 
tea, în conformitate cu voința Ființei divine. 

Mai interesantă ca semnificaţie rămâne Epopeea lui Ghilgameș, care 
este una din cele mai emoţionante legende despre căutarea nemuririi. Eroul epopeii este Ghilgameș, regele cetăţii Uruk. Pierzându-și priete- 
nul drag, eroul este terorizat de gândul morţii. Acest sentiment tragic îl 
determină să se angajeze în lupta împotriva destinului. EI știe că Utna- 
piștim, supraviețuitorul potopului, trăiește, şi se hotărăște să meargă în 
căutarea lui. După ce traversează Apele morţii, Ghilgameș îl întâlnește 
pe Utnapistim, care ji sugerează o tehnică prin care ar putea cuceri de 
la zei nemurirea. Acest exercițiu constă din capacitatea eroului de a în- 
vinge somnul, timp de șase zile şi șapte nopţi. Condiţia de „a rămâne“ 
treaz „echivalează cu o transmutare a condiției umane“.? Proba de ordin 
spiritual la care este supus regele Uruk-ului sugerează importanța pe 
care o are „veghea“ în viața omului. Starea de priveghere este menită 
să-l disponibilizeze pe experiator pentru perceperea fenomenelor hiero- 
fanice. translându-l într-o altă dimensiune de exprimare a fiinţei. Cum 
insă Ghilgameș nu se poate ridica deasupra atavismului naturii umane, 
viața lui rămâne tributară coordonatelor pe care se miscä orice ființă in- 
capabilă să transgreseze destinul prin exercițiul epectatic al spiritului, 
condus de o rațiune clarvăzătoare. Desi narațiunea în discuţie este inun- 
dată de prozaic, noutatea pe care o sugerează e animată de mișcarea abilă 

„a concepției autorului, din planul orizontal al gândirii scriitorului anti- 
chității pe o direcţie verticală. Veghea la care ne-am referit este sinoni- 
mul procesului de transcendere a spațiului fizic, în favoarea integrării 
conștiinței naratorului într-un alt tărâm neconstrâns de placiditate, salt 
prin care condiția umană se smulge din comunul existenţei, spre a adul- 
meca paşii Fiinţei, cu forța inepuizabilă a gândului. 

Religia Egiptului antic prezintă multe asemănări cu religia mesopo- 
tamiană. Usurinta cu care se mișcă teologia egipteanä in sfera misteru- 
lui i-a făcut pe unii cercetători să afirme că preocuparea locuitorilor văii 
Nilului de cele sacre a fost străveche şi că acest interes poate fi regăsit 
ca un datum ontologic al naturii umane, exemplar cultivat de civiliza- 
țiile din Orientul Apropiat. 

Antropogeneza egipteană se impune prin textele care formează așa 
numita „teologie memfită“. Potrivit acesteia, Ptah crează prin spirit (ini- 
ma sa) și verb (limba sa). Apoi, zeii au pătruns în corpurile lor vizibile, 
intrând în fiecare fel de plantă, în fiecare piatră, în orice lucru care 
crește din stratul său și în care ei se pot manifesta." Omul însuşi se in- 

  

7 Idem, p. 82. 
" Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, București, 1975, p. 108.
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  tegreazä in acest ansamblu creational, fiinta lui devenind locasul gändu- 
lui lui Ptah.'' Legätura dintre Ptah si creatura sa se realizeazä prin in- 
termediul lui Maat (ordinea universalä). Cum insä oamenii au nesocotit 
acest instrument relationar, ei au pierdut gratia „Värstei de aur“, fapt 
care a afectat universul lor spiritual, repercurtându-se asupra întregului 
cosmos. Cel înzestrat cu puterea restaurării structurilor arhetipale ale 
creaţiei este împuternicitul zeului pe pământ, adică faraonul. Su- 
veranul este exponentul modelului exemplar al ordinii divine pentru 
toţi supușii săi. Opera faraonului asigură stabilitatea cosmosului și a sta- 
tului și, ca urmare, continuitatea vieţii. Conform tradiţiei, suveranul era 
şi marele preot, dar acesta își delega funcţiile preoților diferitelor tem- 
ple. Riturile practicate de aceștia erau precis reglementate si se materia- 
lizau în următoarele fapte : spălarea statuilor, transportul statuilor în 
procesiuni, oferirea de hrană si băuturi sacre zeilor, acte taumaturgice, 
profetism. La rândul său, poporul trebuia să urmărească cu stricteţe ca 
faptele sale să fie conforme cu spiritul lui Maat. Exprimate sintetic, 
acestea se rezumă la acţiuni îndreptate în vederea asanării mizeriei 
umane, provocată de diferența socială : a da pâine celui înfometat, apă 
celui însetat, veșminte celui gol, sfat bun celui aflat în încurcătură ; lor 
li se adaugă atitudinea nonviolentă pe care trebuia să o manifeste, faţă 
de semenul său orice ins.? Etichetismului de ordin moral i se adaugă teh- 
nicile inițiatice de tip osirian. Deși întru început acestea erau monopo- 
lizate exclusiv de faraoni, în perioada premergătoare apariției spiritului 
democratic în societatea egipteană se constată o mare preocupare în rân- 
dul maselor populare pentru cultul lui Osiris.* Zeul asasinat reprezen- 
ta pentru conștiința fiecărui individ trecerea din sfera neînsemnatului în 
sfera semnificativului. Osiris devine astfel modelul tuturor celor care 

  

1 Cosmologiile egiptene locale relatează momentul apariţiei omului în strânsă 
legătură cu activitatea artistică a zeului Ptah sau Chnum. Potrivit acestor izvoare 
rarative, Ptah a modelat cu propriile sale mâini pe om, lucrând pe un scaun cu 
irei picioare, de unde rezultă relaţia organică a spiritului uman cu cel divin — 
Tm. Vasilescu, op. cit., p. 108; M. Eliade, Istoria credințelor..., p. 93; Alexan- 

dru Stan, Remus Rus, Istoria religiilor, București, 1991, p. 74. 
12 Această remarcă ne-a sugerat-o unul dintre capitolele cele mai importante 

ale Cărţii Morților, capitolul 125, consacrat judecății sufletului. Decedatul, -ca si 
cum s-ar afla deja în faţa judecății lui Osiris, se apără, negând că ar fi comis 
diferite păcate şi fapte rele: „Eu nu am făcut nimic jignitor pentru zei; eu nu 
am permis stăpânului să-și jienească sclavul: n-am înfometat pe nimeni; n-am 
făcut pe nimeni să plângă ; n-am ucis pe nimeni; n-am jefuit rezervele din tem- 
plu ; n-am împ'iţinat bucatele consacrate zeilor“ — S. A. Tokarev. Religia în isto- 
via popoarelor lumii, București, 1982, p. 273. 

13 Osiris era un rege legendar, celebru prin vigoarea și dreptatea cu care gu- 
verna Egiptul. Seth, fratele său, îi întinde o cursă și reusește să-l asasineze. Soţia 
lui Osiris, Isis — marea magiciană —, izbutește să se facă fecundată de către Osi- 
vis mort. După ce i-a îngropat trupul, Isis se refugiază în Deltă. Acolo aduce pe 

lume un fiu, Horus. Ajuns adult, Horus își face recunoscute drepturile sale în fața 

zeilor și îl atacă pe unchiul său, Seth. La început, Seth reușește să-i scoată un 

ochi, dar lupta continuă și, în final, Horus triumfă. El îsi recuperează ochiul 

si-l oferă lui Osiris. Cu toate acestea, Seth nu poate fi definitiv nimicit, căci el 

deţine o forţă ireductibilă. După victorie, Horus coboară în țara morţilor, anunță 

știrea şi este încoronat rege, fiind succesorul tatălui său. - 
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aspirá la integrarea responsabilá ín conditia umaná, deoarece el a fost 
victima lui Seth, pentru cá nu a cunoscut adevárata naturá a fratelui 
sáu, naturá dominatá de ráutate si violentá. Ochiul pe care fiul sáu Ho- 
rus i-1 oferá este substitutul puterii cunoasterii, al intelepciunii. Spiri- 
tualizarea acestui mit va produce mutatii substantiale de facturá ideo- 
logicá, deplasánd accentul de pe problematica colectivá a destinului pe 
cea individualá. Ín consecintá, fiecare ins devine constient de faptul cá 
recapituleazá in propria sa naturä drama osirianä, ceea ce implicä nece- 
sitatea constientizärii sale in fata destinului — clarviziune sau dreaptä 
judecată şi orientarea valorică a faptelor. 

Religiile canaanită și feniciană au multe trăsături comune cu religia 
egipteană şi asiro-babiloniană. Starea umană este pusă în directă legă- 
tură cu divinitatea, zeii influențând hotărâtor destinul oricărui muritor. 
De aceea, fenicienii și canaaniţii se arată deosebit de preocupaţi în între- 
ţinerea unui „dialog“ continuu cu divinitatea, socotind că existenţa lor ca 
einii este determinată în chip absolut de pronia divină. Cum prosperi- 
tatea unei naţiuni este dependentă de factorii economici, si in special de 
bunăstarea societăţii, accentul pus de aceştia pe ritualurile menite să sti- 
muleze fertilitatea la scară globală este uşor de înţeles.Ele se ailau în 
sirânsă legătură cu divinităţile feminine Anat şi Aşerat sau Astart (la 
canaaniți) și Astarte (la fenicieni). Cultul adus acestor zeități face obiec- 
tul unor critici violente venite din partea proorocilor Vechiului 'Testa- 
ment," societatea ebraică fiind „receptivă“- la riturile: vecinilor ei, închi- * 
năte divinităților feminine deja numite. Interesul evreilor pentru aceste 
practici de cult se explică datorită manierei senzuale în care se des- 
tășurau, firea evreilor fiind înclinată spre astfel de manifestări instinc- 
tuale. Riturile aveau un caracter orgiastic, constând din practicarea 
prostituţiei sacre. La ele luau parte atât femei cât şi bărbaţi, hieroduli | 
și hierodule, fiecare femeie fiind obligată măcar o dată să se așeze în 
templu şi să se ofere unui bărbat străin.” Funcţia unor astfel de practici 
oierea fiecărui individ accesul la sacralitate, prin orgie oamenii pierzân- 
du-si individualitatea pentru a se integra într-o unitate vie. O astfel de 
experienţă conduce către starea primordială, capabilă să transfere în 
fiinţa experiatorului energiile nealterate ale începutului şi să aducă, în 
planul sensibil al lumii, ordinea „Vârstei de Aur“. „Orgia, întocmai ca 
imersiunea în apă, anulează creaţia, dar o integrează totodată“. Această 

  

1 Osea 9,1; Miheia 1,7. 
5 Gândirea feniciană în texte, trad. Athanase Negoiţă, București, 1979, p. 61. 
5 M. Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucureşti, 1992, $ 138, pp. 329—330 : 

„Intr-un anumit sens, orgia transmutä omul intr-o conditie agricolä. Abolirea nor- 
melor, limitelor si individualitätilor, träirea tuturor posibilitätilor telurice si noc- 
turne echivaleazä cu dobändirea conditiei semintelor care se descompun in pä- 
nıänt, pästrändu-si forma pentru a da nastere unei plante noi. Intre alte functii pe 
care le indeplineste in economia spiritualä si psihologicä a unei colectivitäti, orgia 
O are şi pe aceea de a face posibilă şi de a pregăti „reînnoirea“, regenerarea. 
vieţii“.
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suspendare a memoriei timpului se proiecta în structurile întregului uni- 
vers, natura degenerată şi ostilă omului fiind întoarsă în matricea for- 
mei pure, când problema eșecului agricol nu intrase în sfera de preocu- 
pări ale umanităţii, ritmurile cosmice păstrând măsura voinţei divine, 
netulburată de nici o contradicţie. Deşi aceste tehnici iniţiatice sunt re- 
probabile prin maniera de exprimare, reținem preocuparea deloc negli- 
jabilă a omului acelor perioade istorice pentru reabilitarea condiției sale 
și a lumii din care făcea parte, reabilitare izvorâtă din conștiința vinovă-. 
ției sale pentru ilegalitatea comisă faţă de justiţia divină. 

Religia evreilor, deşi este înscrisă topografic în geografia spaţiului 
de cultură si civilizaţie care a făcut obiectul cercetării noastre de până 
acum, se impune printr-un relief spiritual inconfundabil. 

În viziunea ebraică, condiţia umană este organic legată de condiţia 
divină. Adam este creat de Elohim după „chipul și asemănarea Sa“ ” şi 
e dăruit „cu suflare de viaţă“,“ adică cu o particularitate specifică pro- 
priei Sale naturi. În plus, în viziunea ebraică a creaţiei, omul nu se re- 
duce la ființa masculină, ci împreună cu partenerul său de existență — 
femeia, Eva — formează o unitate, capabilă să se exprime în procesul 
vieţii distinct și creator. Calitatea superioară a fiinţei omenești este dez- 
văluită de puterea de „a numi“ a lui Adam — „Şi a pus Adam nume tu- 
turor animalelor şi tuturor păsărilor cerului și tuturor fiarelor sălbati- 
ce“ ? —, dispoziţia aceasta, de natură excepţională, regăsindu-se în struc- 
tura noetică a Creatorului — „Lăria a numit-o subl. n.) Dumnezeu cer. 
Şi a văzut Dumnezeu că este bine“ (subl. n.)“. Această însusire a con- 
ştiinţei adamice are o dublă semnificaţie : pe de o parte ea ne descoperă 
existenţa unui raport inteligibil între simbolizat şi simbolizant — aspect 
de negăsit până la jumătatea mileniului I în. d. Hr. în gândirea mitolo- 
gică a antichităţii *! —, iar pe de altă parte ne atenționează că avem de-a 
face cu o conștiință conștientă de sine, înzestrată cu toate atributele pe 
care le reunește umanul şi în care acesta se regăsește, dincolo de timp și 
istorie. La cele scrise, putem adăuga faptul că spiritul care domina omul 
creaţiei nu era tributar mimetismului abject, ci se definea prin arta de a 
pune în evidenţă valori de-sine-stătătoare, ceea ce trimite la considera- 
rea naturii umane ca miracol care sublimează existența, creația. Capaci- 
tatea de a noţionaliza a lui Adam se dovedeşte conformă cu logica di- 
vină — „Domnul Dumnezeu, Care făcuse din pământ toate fiarele câm- 
pului şi toate păsările cerului, le-a adus la Adam, ca să vadă cum le va 

numi. Și a pus Adam nume tuturor animalelor şi tuturor păsărilor ceru- 

17 Facerea, 1, 26. 
% Idem, 2, 7. 
9 Idem, 2, 20. 
20 Idem, 1 ,8. 
21 Simbolul a apárut destul de tárziu ca metodá de gándire ín istoria cuge- 

tárii umane. ,De pildä, la vechii egipteni, simbolul apare dupä cucerirea persanä, 
la mijlocul mileniului I i. d. Hr. iar la vechii greci mult mai târziu“ (Gândirea 
asiro-babiloniană în texte, p. XXII). 
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lui si tuturor fiarelor sälbatice (subl. n.)" 7 —, iar faptul în sine repre- 
zintă un exerciţiu spiritual de maximă importanţă, protopărintele nostru 
operând ontofanic, ceea ce denotă că a perceput destinul său de modu- 
lator, în câmpul realităţii, al planului divin, superiorizând viaţa printr-un 
demers rațional, perfect integrat în discursul Fiintei. 

Renunţarea la cunoaşterea implicită în favoarea cunoașterii expli- 
cite atrage după sine o nouă stare a umanului — circumserierea în durată 
si de aci suita de precarităţi ale conștiinței și ale cunoașterii. Cu toate 
acestea, religia ebraică înfățișează imaginea aceluiași om, frământat să 
descopere continuu valoarea existenţei şi dornic de integrare în procesul 
de manifestare al Fiinţei. Urcușul spre cer al lui Israel este diacronic si 
penetreazä intreaga sa istorie. Sigur cä modalitätile prin care se reali- 
zeazä ascensiunea axiologicä a spiritului iudaic nu sunt totdeauna orien- 
tate după legile superioare ale raţiunii si simtirii, chiar dacă agrăirile 
cu care este întâmpinat de către divinitate sunt clare şi în nota autenti- 
cei revelații. Există însă momente când spiritul comun se manifestă anar- 
lic şi imitativ. Un astfel de episod premerge evenimentului diluvian, 
când umanitatea renunţă la cunoaşterea în duh, în favoarea experimen- 
telor somatice : „Nu va rămâne Duhul meu pururea în oamenii aceștia 
— afirmă Creatorul —, pentru că sunt numai trup“. Etapa la care ne 
referim este dominată de senzualism, situaţie comună pentru conştiinţa 
lumii acelui ceas istoric. Chiar şi după catastroficul potop, lucrurile nu 
se schimbă substanţial. Instinctualitatea rămâne o modalitate prin care 
se deiineşte comportamentul : general uman, : proiecţiile 'ei atingând de- 
vastator zonele superioare ale spiritului.“ De pildă, sodomiţii încearcă 
accesul la sacru prin relaţii sexuale cu fiinţe superioare lor, cu îngerii, 
ceea ce atrage după sine mânia lui Dumnezeu, concretizată în distruge. 
rea cetăților Sodoma şi Gomora.” Cu Avraam intrăm într-un univers spi- 
ritual nou. Accentul conştiinţei avraamite este pus pe latura credinţei. 
Pe aceeași coordonată se situează şi atitudinea lui Iacov. Atitudinea sa 
este însă mai îndrăzneață și tenace, luptându-se cu „Cel minunati. Lup- 
ta despre care aminteşte Pentateuhul lui Moise este o fină sugestie, care 
trimite la tehnica cunoașterii contemplative, prin practica trezviei, a 
menţinerii în stare de veghe a spiritului, cu scopul receptării mesajului 
divin. Dimensionarea metatizică a conştiinţei eroului a început o dată cu 
visul premonitoriu al scării, pe care „îngerii lui Dumnezeu se suiau și se 
pogorau pe ea“. Cu acest moment, gândirea lui Iacov descoperă varian- 
ta verticalităţii, ca procedeu gnosic. Transcendența este dublată de vis, 
visul în sine fiind o dimensiune supraperceptibilă cu care poate opera 
spiritul uman, fenomenul oniric transmutând fiinţa individului într-un 

  

22 Facerea, 2, 15. 

23 Idem, 6, 3. 
24 Idem, 19, 5. 
25 Idem, 19, 24—25. 

25 Idem, cap. 22. 
27 IJdem, 32, 24—27. 
28 Idem, 28, 12.



  

48 Altarul Banatului 
  

nou context relationar, cu largi deschideri potenţiale. Deși visul are o 
structură epifenomenală, el este un cod al stărilor de spirit cu care se 
confruntă conștiința diurnă a omului. Văzut astfel, visul lui Iacov este 
prelungirea frământărilor sale de zi cu zi, o expresie cultă a bucuriei ilu- 
minării, prilejuită de imaginea cerului, metamorfozat în reprezentare a 
infinitului din om și de dincolo de el. Acestor tehnici, de natură extatică 
destinate superiorizării vieţii, putem să le alăturăm și alte practici de 
îmbunătăţire a condiţiei umane, accesibile unui număr mai mare de ex- 
periatori. Dintre acestea, amintim : jertiele de animale, spălăturile ri- 
tuale şi, în special, asceza, prin care se reconvertesc energiile biologice 
într-o formă nouă de dinamism, cenzurat de categoriile morale ale ra- 
ţiunii. Calitatea oferturilor de transfigurare a stării umane puse în evi- 
dentä de spiritualitatea iudaică are însă, în esenţa ei, acţiunea hieroia- 
nică a Sacrului, dar şi spiritul viu al dialecticii, particularitate inconiun- 
dabilă a conştiinţei lui Israel. 

Religiile asiatice reunesc sub această denumire trei mari credințe, 
pentru care vom folosi ca element declinativ numele celor trei naţiuni pe 
care acestea le reprezintă : indă, chineză și persană. Ceea ce vom re- 
marca pe parcursul investigaţiei noastre este apropierea care există în- 
tre aceste sisteme religioase, în ceea ce priveşte obiectul studiului nos- 
tru. În același timp, nu putem să lăsăm la o parte faptul că multe dintre 

ideile deja enunțate şi comentate le vom regăsi cu prilejul detalierii: 

chestiunii în discuţie, oferind astfel cititorului nostru posibilitatea de a 

constata că între religiile care au o fundamentare a sacrului în plan sen- 

sibil — o structură clar definită a sacrului, cum se exprimă M. Eliade? 

—- există un raport sintonic, susținut de natura tainică a spiritului 

omenesc. 

(Continuare în numărul următor) 

  

29 M Eliade, op. cit., § 1, pp .21—24 
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POLEMICA IDEILOR FILOSOFICE SI RELIGIA 

de: pr. prof. IOAN MEZINCA 

I. DEZVOLTAREA ISTORICĂ A GÂNDIRII FILOSOFICE 

A. Filosofia clasică greacă 

Așa cum spunea Hegel, între un „aparent trecut“ și „treapta pre- 

zentă atinsă de filosofie“ legătura este esenţială: „în fapt ceea ce 
suniem noi, suntem totodată și istoricește“. 

Când ne referim la antichitatea precreștină, avem în atenţie urmă- 
toarele spaţii socio-culturale : 1. Orientul antic (Mesopotamia, Egiptul, 
China si India, aproximativ de la începuturile mileniului III i.d. Hr. 
până către sec. VII î. d. Hr.; 2. Grecia veche, a cărei dezvoltare sub 
aspect cultural se împarte de obicei în trei etape : a. etapa preclasică 
(sec. VI — începutul sec. V î.d.Hr.); b. etapa clasică (sec. V—IV 
î. d.Hr.); c. etapa elenistă (sfârșitul sec. IV î. d. Hr. m SOC PA FIR) 
d: etapa romană (sec. IT —:V a. Hr). es ee Du 

Deși fiecare spaţiu de gândire își o illa specificul lui de ex- 
primare, totuși se poate urmări o problematică, în linii mari aceeași, 
centrată pe tema „pricipiului“ și configurată în conceptele: cosmos, 
om, logos și știință. 

Elaborarea conceptului de cosmos urmărea eliberarea de presupo- 
ziţii mitice și religioase, de apelul la forţele exterioare omului și naturii 
și afirmare prin gândire liberă a ideii de unitate în diversitate, căci 

„univers“ sau „cosmos“ însemna la început „ordine“, apoi „universul 
acesta, acelaşi pentru toţi“ (Heraclit). 

Începutul filosofiei este legat astfel de formularea ideii unui prin- 

cipiu unic. Determinarea principiului unic din care și prin care derivă 

şi se explică toate în modalităţi analogice cu stări naturale: apă, aer, 

foc, pământ, constituie esenţa filosofiei antice. Întrucât modalităţile 

de determinare a principiului pun în atenţie natura lui materială sau 

nematerială se afirmă dintru început opoziţia dintre materialism di 

idealism. ; ; 

Perioada ,cosmologicá" sau preclasicá a filosofiei grecesti este 

dominatä de determinarea notionalä a „principiului“ : apá, (Thales) ; 
„ finitul nedeterminat (Anaximandru) ; aer (Anaximene) ; foc (eradiih); 

    

numär (Pitagora) ; elemente de numär infinit (Democrit) ; „nous“ (Ana- 
xagoras). 
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Determinarea principiului ridicä problema naturii lui: materiale 
sau ideale, ceea ce imparte scolile in materialiste si idealiste. 

Perioada „antropologică“, cu omul în prim-planul cunoașterii, îi 
cuprinde îndeosebi pe sofiști (Protagoras, Gorgias, Prodicos) și Socrate 
(469—399 î. d.Hr.). 

Determinarea „principiului“ capătă două forme devenite celebre: 
„omul este măsura tuturor lucrurilor“ (Protagoras) ; și „cunoaște-te pe 
tine însuţi“ (Socrate). Prima formulă subliniază relativitatea cunoașterii, 
iar cea de-a două pune în prim-plan valoarea de adevăr. De aici și aso- 
cierea înţelepciunii cu „ştiinţa“ (cunoașterea), cu virtutea. 

Etapa clasică a filosofiei grecești este dominată de Platon si Aristo- 
tel, a căror operă este legată de afirmarea „universalului“. 

Principala elaborare a lui Platon o constituie teoria ideilor, con- 
siderate ca prototipuri imuabile, imateriale, eterne, modele, principii 
active ale lucrurilor sensibile. 

O asemenea despărţire a ceea ce este fiinţa de procesul devenirii, 
cu subordonarea lumii sensibile față de modelele eterne, este forma 
tipică a idealismului obiectiv, permițând absolutizarea principiului în 
esența divinității. 

Aristotel (383—322 î. d. Hr.), criticând teoria ideilor a lui Platon, 
consideră că realul esie ceea ce există sub formă individuală, iar ge- 
neralul, esența nu există decât în și prin particular, prin fenomen. Este 
teoria după care adevărata substanţă o constituie lucrurile individuale, 
dezvăluind o acţiune conjugată a principiilor: materia, forma şi a 
cauzelor : materială, formală, eficientă şi finală. Trecerea de la potentä 
la act este un travaliu efectiv cu o finalitate precisă, ceea ce exprimă 
devenirea lucrurilor și constituie obiectul științei și al metafizicii (filo- 
sofia). Primatul formei asupra materiei și un anumit finalism au fa- 
vorizat oscilarea Stagiritului între materialism si idealism. 

Etapa elenistă se leagă de restructurarea atomismului prin Epicur 
(341—270 1. d. Hr.). 

În etapa romană se afirmă Lucretius Carus (99—55 î.d.Hr.), care 
reexpune atomismul lui Epicur, dar noutatea o constituie neoplato- 
nismul, legat inițial de Plotin (204—270 d. Hr.), în a cărui operă, Enne- 

ade, ideea platonică de Bine devine „Unicul“, Absolutul divin, ale 

cărui emanaţii, diversificându-se, fac să apară suflete — idei ale lucru- 
rilor. „Lumea sensibilă“ devine aici o emanaţie a divinității, neopla- 

tonismul ancorând în plină teologie. 

B. Caracterizarea gândirii filosofice în evul mediu 

Filosofia medievală continuă unele dintre demersurile antichităţii 

târzii mai ales, dând însă o altă semnificaţie și o configuraţie structuri- 

lor gândirii platonice şi aristotelice. 

Filosofia în această perioadă a fost serva teologiei, dar au existat 

şi câteva elemente de continuitate, cum au fost: 
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j — Fericitul Augustin (354—430 d. Hr.) care a subordonat cunoas- 
‚terea credinfei; 
| — cearta universaliilor“, adică disputa în jurul naturii și statutului 
„ideilor generale, a raportului dintre individual şi general ; A 

— panteismul — dizolvarea divinității în lume; 
— analiza etosului uman la Abelard (1079—1142), care considera 

că omul n-a moștenit „greșeala lui Adam“; 
— aristotelismul lui Avicena (980—1037) si Averroes (1126—1198), 

mergând până la ideea unităţii dintre materie și mișcare și a unei na- 
turi necreate: 

— spiritul experimentalist — scientist produs de R. Bacon (1214— 
1294) ; 

— nominalismul lui Duns Scot (1266—1308) și W. Occam (1280— 
1349), care părăseşte teza scolastică a armoniei științei și credinţei 

„consacrată de Toma de Aquino (1226—1274), bazată pe primatul re- 
velaţiei, (adică subordonarea cunoașterii umane față de revelarea ade- 
„vărului prin credinţă). 

C. Caracterizarea jilosofiei moderne 

Delimitată istoricește la o perioadă relativ scurtă, de la mijlocul 
sec. al XVl-lea, până în a doua jumătate a sec. al XIX-lea, filosofia 
„modernă rejrezintă o perioadă de vâri în dezvoltarea și afirmarea de- 
“sine-stătătoare a științei și a filosofiei. Trăsăturile ei decurg din ra- 
porturile cu știința modernă experimentală a naturii. 

Fenomenul Renașterii (sec. XIV—XVI) elaborează cercetări teo- 
'retice  antiscolastice, bazate pe experienţa științifică. Ea înfățișează 
“câteva evenimente de marcă: Umanismul ; noua modelare a dialecticii ; 
materialismul modern (sec. XVII—XVIII) ; filosofia „luminilor“ ; filosofia 
„clasică germană ; romantismul ; apariţia și afirmarea marxismului. 

Filosofia în epoca Renașterii și a Reformei este marcată puternic 
de atitudinea antiscolastică, refuzând autoritatea Bibliei şi a lui Toma 
de Aquino, precum și cea a lui Aristotel, dogmatizat de scolastică si 
orientându-se spre studiul naturii și al omului. 

Este interesantă structura extrem de complexă și cu tendinţe 
divergente a gândirii acestei perioade: 

— N. Cusanus, cu „coincidenfa opuselor“ si infinitatea universu- 
lui ; începuturile științei moderne a naturii, prin Copernic, Kepler, 
Leonardo; o filosofie a naturii, încă speculativă; 

— concepţia dialectică panteistă, o cale către materialism, a lui 
G. Bruno; | | 

— gândirea comunist-utopică a lui Th. Morus și T. Campanella ; 
— umaânismul lui Erasmus și Montaigne. 
‚Gänditorul cel mai reprezentativ rămâne Giordano Bruno (1548— 

'1600), adept al sistemului copernican, pe care l-a interpretat în sensul 
aa ANI Dati pag 
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unui univers cu număr infinit de lumi, ce își află cauza în el însuși, 

de unde și teza că starea actuală a lumii nu este definitivă. El susține. 
ideea unităţii dintre cunoașterea prin simţuri şi rațiune, precum şi a 
caracterului infinit al cunoașterii: 

1. Filosofia modernă de la Renaștere la epoca „luminilor“ 

Are câteva trăsături de bază: 
— primatul problematicii cunoașterii ; 

— conflictul dintre empirism și rationalism ; ; 

— constituirea materialismului modern, bazat pe modelul mecanic. 

al ştiinţei şi a tabloului materialist—mecanicist al lumii ; 
— afirmarea principiilor determinismului și ateismului şi critica 

finalismului și a religiei ; 
— lupta pentru liberă cugetare și cunoaștere rațională. 

Începuturile materialismului modern se leagă de numele lui Francisc. 
Bacon (1561—1626), considerat ca „adevăratul părinte al materialismu- . 

lui englez“. În opera sa „Noul Organon“ a desfășurat o susținută critică 

a scolasticii și a formulat principiile metodei inductive. | 

Explicarea universului în forma unui tablou materialist-mecani- 

cist al lumii a fost dusă mai departe de Rene Descartes (1596—1650), care. 

afirma principiul conștiinței ca punct de sprijin al dualismului „sub- 

stanță cugetătoare“, „substanţă întinsă“, a căror comunicare, îl duce 

la „argumentul ontologic“ al existenţei lui Dumnezeu. 

Thomas Hobbes (1588—1679) „sistematizatorul materialismului lui 

Bacon“, emite „teoria corpului“ : iot ceea ce există este corp, iar ceea 

ce nu e corp, nu există; după el credinţa în divinitate nu se justifică 

decât prin imaginaţia omului. 

În teoria substanţei a lui Spinoza (1632—1677), dualismul 

lui Descartes este depășit într-o concepție panteistă cu puternice im- 

plicatii materialiste. El susţine ideea unicităţii şi unităţii substanţei, cu 

atribute infinite şi moduri sau manifestări ale substanţei. Substanţa e 

considerată ca autonomă, propria sa cauză, natura care creează și na- 

tura creată. 

Opera lui John Locke (1632—1704) care se remarcă prin teoria calități- 

lor primare și secundare ale substanţei şi formularea principiului empirist 

„nimic nu este în intelect, care să nu fi fost înainte în simțuri“, comple- 

tează această perioadă. ) 

Analiza cunoasterii, ca si concepfia despre substantä, capätä va- 

lente noi ín opera lui Leibniz (1646—1716), continuatorul rafionalismului 

'lui Descartes si autorul unei teorii idealist-obiective a substanfei : ,mo- 

nadologia", pentru care substanta este: individualä, neintinsä, simplä, 

de naturá spiritualá. 5 
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2. Filosofia în epoca „luminilor“ 

Secolul XVIII prezintă prelungiri ale empirismului lui Locke și ale 

" raționalismului lui Leibniz. 

| Formele de început ale iluminismului se leagă de afirmarea deis- 

mului, admițând creaţia lumii, dar și autonomia dezvoltării ei după aceea 

! prin J. Toland. Empirismul a fost orientat spre formele extreme ale idea- 

lismului subiectiv ale lui G. Berkeley cu teza sa: „a fi = a fi perceput“ 

și scepticismului, adică negarea obiectivității cunoașterii raporturilor 

cauzale și a substanţei, la D. Hume. 

Forma tipică în istoria culturii a „luminilor“ o constituia afirmarea 

acestora în Franţa, sub influenţa lui Denis Diderot (1713—1784). 

Sub semnul mișcării enciclopediste se afirmă și ideile și teoriile 

proprii reprezentanților principali ai gândirii „luminilor“, de la Voltaire 

la corifeii materialismului francez al sec. al XVIII-lea: Diderot, La 

Mettrie, Helvetius. 
Materialismul modern a luat formă sistematică, susţinând consec- 

vent unitatea materiei și mișcării, a spaţiului și timpului, cu preferință 

pentru modelul mecanic al mișcării. 

Materaliştii francezi critică religia și instituţiile religioase, iar ate- 

ismul este asociat cu ideea egalităţii de la natură a oamenilor și a eli- 

berării sociale şi umane. ra 

3. Filosojia clasică germană 

Gândirea germană și teoria dialectică a lui Leibniz, afirmată prin 

marile creaţii teoretice ale lui Kant, Fichte, Schelling, Hegel și Feuer- 

bach, afirmă dintru început un spirit critic. 

În ceea ce Kant numea „revoluţie a modului de gândire“ se proiecta 

atât o critică de fond a cantonării în rațiune și cunoaștere, cât şi o 

dezvoitare în formă abstract-speculativă a ideii unităţii dintre cunoaștere 

și acţiune. 

Kant (1724—1804) a adus contribuţii efective la formarea modului 

dialectic de gândire şi la întemeierea unei concepţii moderne, siste- 

matice despre structura și funcţiile științei, precum și despre unitatea 

dintre filosofie și știință. Teoria cosmologică a lui Kant, cunoscută sub 

denumirea Kant—Laplace, a constituit „prima breșă“ în concepţia în- 

cremenită asupra naturii, accentuând spiritul anticreaționist și antisco- 

lastic al gândirii moderne. 

Este cunoscută metoda transcendentală, a cărei procedură pre- 

conizează pornirea de la „dat“ în dublu sens: ştiinţa ca dat şi lumea 

dată ca „lucru în sine". 

De fapt se formulează un punct de vedere agnostic: „lumea, așa 

cum este „în sine“, nu e accesibilă cunoașterii întrucât „formele apriori“ 

ale subiectului preced și condiţionează obiectul cunoașterii”. Metoda
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critică deschide calea spre înțelegerea dialectică a fenomenului ru- ! noasterii. 
| Friederich Hegel (1770—1831) prezintä concepte ca: „Absolut“, adevăr, într-o amplă sistematizare ce reprezintă „Sistemul“ însuși al. gândirii, naturii și spiritului, în fond omul, lumea istorică și cultura. | Hegel prezintă  „autodevenirea Absolutului“ exprimată în conștiința de sine a autoafirmării Spiritului în forma „Spiritului subiectiv“ (viaţa psihică) a „spritului obiectiv” (viaţa istorică) și a „spiritului absolut“ - (formele conștiinței sociale și ale culturii).. 

„Sistemul“ hegelian conţine însă o contradicţie fundamentală între . conceperea istorică a „autodevenirii“ și „Ştiinţa absolută“ (sau „con- știința de sine absolută“), care întruchipează adevărul absolut. De aici și apariţia a două tendinţe în continuarea și interpretarea operei hege- liene : a) accentuarea sistemului în dauna metodei („dreapta hegeliană“) şi b) critica sistemului în încercări de revenire la materialism („stânga 
hegeliană“). 

Ludwig Feuerbach (1804—1872) critică susținut idealismul și religia și prin reluarea tradiţiilor materialismului modern aduce în centrul concepției materialiste despre lume studiul omului, formulând un materialism antropologic. 
Spre deosebire de materialiștii francezi ai sec. XVIII-lea, Feuerbach, nu consideră natura ca imuabilă, legând-o de dezvoltarea nevoilor umane. El explică și apariţia religiei prin sentimentul de dependenţă față de natură și prin näzuinta de eliberare, de independenţă. „Esenţa creștinismului“ este deci antropologică. Omul își opune propria sa esenţă pe care o divinizează. Materialismul său rămâne limitat la expli- 

carea materialistă a naturii și empirist—materialistă a cunoașterii. 

4. Apariţia marxismului în filosofie 

Marxismul a apărut în al V-lea deceniu al sec. al XIX-lea, iar un 
rol important în procesul constituirii dialecticii materialiste și a mate- 
rialismului dialectic şi istoric l-au avut progresele. științelor naturii. După Engels, teoria celulară, legea conservării și transformării energiei 
și teoria evoluționistă a lui Darwin au pus în lumină caracterul dia- 
lectic al proceselor naturale. Crearea materialismului dialectic și istoric, a însemnat împlinirea materialismului „până sus", cum spunea Engels 
și totodată întrepătrunderea cu dialectica, într-o unitate sistematică, 
în opoziţie cu filosofiile idealiste. 

II. MATERIALISMUL CA VIZIUNE DESPRE LUME SI VIAȚĂ 

Privit în cadrul raportului dintre religie şi filosofie propriu vremii 
noastre, materialismul, cea mai de seamă armă a ateismului contemporan, 
ține doar de o categorie de oameni, fiind profund implicat în viaţa 
cotidiană. Elementele care îl vehiculează, mișcă, se impun și au pătruns 
în toate compartimentele existenţei: întâi în școală. între cele două 
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războaie mondiale a devenit disciplină de învățământ instituţional, 

prin încopcierea lui cu științele pozitive. 

Materialismul a avut efecte nocive asupra vieţii credincioșilor și 

asupra tradiţiei poporului român, stând la baza predării multor discipline 

în învățământ, chiar și până la ora actuală. 

Printre multele obstacole pe care le-a creat se observă două, privite 

din perspectivă dialectică : 1. a afectat spiritul nepartizan al discipline- 

lor predate elevilor de liceu; 2. a dus la orientarea unilaterală a pro- 

fesorilor, acţionând implicit și asupra altor funcţii. 

Pentru a putea continua această idee este necesar să definim ma- 

terialismul ca orientare „fundamentală“ în filosofie, care, așa cum apre- 

ciază unii, în opoziţie cu idealismul, dă un răspuns „adecvat“ problemei 

fundamentale a filosofiei, și anume problema raportului dintre materie 

si conștiință, considerând materia, natura, existența ca factor primor- 

dial, singura realitate imuabilă, existând din veşnicie, iar conștiința, 

spiritul, gândirea, ca factori secundari derivați. Materialismul afirmă 

că lumea este, prin natura ei, materială, că ea constituie o realitate obiec- 

tivă, independentă de conștiința omului, că natura este necreată și ne- 

pieritoare, iar procesele din univers se desfășoară potrivit legilor naturii. 

Prin însăși esenţa sa materialismul este legat de ştiinţă și este principial 

opus religiei, constituind fundamentul teoretic al ateismului. 

Potrivit definiţiilor materialiste, fenomenele de conștiință sunt 

simple stări, ipostaze ale materiei „epifenomene“, care vorbesc despre 

preexistența materiei.  __ | 

în cele ce urmează prezentăm trei aspecte ale acestui curent filo- 

sofic : 1. materialismul ontologic; 2. materialismul cosmologic; 3. ma- 

terialismul epistemologic. 

1. Aspectul ontologic al materialismului 

Din punct de vedere cronologic, materialismul ontologic e cel mai 

vechi sistem și îl întâlnim în cosmogonii, adică în concepţiile despre 

creaţie, mai ales în filosofia greacă presocratică : la Anaxagora, Ana- 

ximandru, Anaximene, Democrit, Leucip, Epicur, Lucretius. 

Anaximandru (610—546 î. d. Hr.), reprezentant al Școlii din Milet, 

considera că principiul lumii este o anumită materie nedeterminată, din 

care au luat naștere lucrurile prin ciocnirea a două contrarii : caldul 

şi recele. 
Anaximene (585—525 i.d.Hr.), ultimul reprezentat al Școlii din 

Milet, considera că toate lucrurile provin dintr-un principiu material, 

aerul, ca rezultat al dilatării şi condensării acestuia. 

Democrit (sec. V î.d.Hr.), împreună cu învățătorul său Leucip 

(sec. V î.d.Hr.), sunt întemeietorii teoriei atomise în Grecia. După ei 

lumea este formată din atomi și din vid, atomii fiind părticele de ma- 

terie practic imperceptibile, necreate, eterne, indivizibile, lipsite de 

structură, invariabile și în continuă mișcare. Zeii nu au nici un rol în 

lume, se nasc și dispar ca orice lucru corporal.
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Dupä ivirea platonismului, materialismul inträ intr-o eclipsä sis- 
temicä, iar in perioada crestinismului, materialismul dispare ca proces. 

Revenirea materialismului in centrul de interes al varietätii se 
petrece o datä cu miscarea umanistä promovatä de Renastere, inflorind 
în sec. XVIII—XIX. În sec. XX, începând cu revoluţia rusă, apare sub 
forma lui agresivă, ateist-comunistă, marxistă, formă care „înlocuieşte“ 
religia. Secolul XVIII se impune prin mari personalităţi cum ar fi 
abatele Condillac (1715—1780), iluminist francez, care a dezvoltat sen- 
zualismul materialist al lui Locke, îndreptându-l împotriva raţionalismu- 
lui idealist (Descartes, Leibniz); La Mettrie, medic, care a considerat, 
spre deosebire de Descartes, nu numai întinderea, ci și mișcarea drept 
însușire fundamentală a materiei, teză dezvoltată în cartea sa „Omul— 
maşină“ (1748), în care arată că nu numai animalele, ci și omul este 
o mașină, în activitatea căreia nu e nevoie de vreun „Suflet“ aparte si 
Feuerbach (1804—1872), filosof german, unul dintre precursorii nemijlo- 
ciți ai marxismului, care a criticat idealismul hegelian, arătând că Hegel 
răstoarnă raportul real dintre existenţă şi gândire, dintre natură și 
conștiință. În acest sens a afirmat că natura este primordială, în raport 
cu gândirea, iar religia, în special cea creștină, o interpretează ca pe 
o formă de înstrăinare a omului de el însuși. 

Din cele expuse mai sus reiese că gânditorii în discuţie au pornit 
de la problemele cosmologice, referitoare la originea existenţei. 

Așa s-a ajuns la concluzia unilaterală în virtutea căreia se apre- 
ciază că tot ce există a ieșit din una și aceeași substanță materială şi 
implicit la conceptul că realitatea este de una și aceeași natură: ma- 
terială. Existenţele spirituale sunt forme mai subtile, rafinate, ale acestei 
Substanțe materiale primitive. Acest monism materialist primitiv este 
legat de  indestructibilitatea materiei, pornind de la o observaţie: 
moartea și descompunerea corpurilor organice nu implică dispariţia 
materiei care le alcătuieşte, doar forma lor pierde substanța materială, 
exprimându-se în procesul de ființare prin spectacolul unor noi forme, 
mai precis poate lua forme noi. 

Nici un corp nu poate dispare fără urme, nu se poate preface și 
nu poate ieși din nimic, deci nu a putut exista un timp când ea, materia, 
nu apăruse încă. 

Problema atomismului grec este: cum a putut ca una și aceeași 
materie să dea naștere la corpuri deosebite între ele 2 Dacă materia e 
una și aceeași, de unde rezultă diferenţele calitative între lucruri 2 

Materialiştii care susțineau unitatea materiei au răspuns că materia 
primordială care era calitativ identică era iniţial cantitativ împărțită 
într-o sumă infinită de părticele, care se numeau atomi. Această teorie 
doar în zilele noastre este răsturnată. 

Pentru ei și lumea spirituală este alcătuită din atomi materiali mai 
mobili cu o formă mai perfectă și rafinată, rezultând deci că senti- 
mentele sunt o mișcare de atomi. | 

Concepţia aceasta despre atomi care înlătură distincţiile calitative 
între formele existenței, creând reductionismul a dat posibilitate 
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minţii de a gândi lucrurile în funcţie de elementele cantitative. Astfel 
corpurile sunt diferite, iar modul de integrare al atomilor diferențiat. Acest monism materialist primitiv reduce totul la primordialitatea ma- 
teriei, a „supremației cenușii“ (Mircea Eliade). Totul se distruge, se 
reduce la materie. 

Au apărut obiecţii, chiar în sânul filosofiei grecești și au fost gân- ditori care au sesizat că este un lucru foarte greu să explici spiritul prin 
materie. A apărut oare viața din materia moartă ? Un timp s-a crezut 
că există o generaţie spontanee, care ar apare cumva spontan. Dar, 
după Pasteur, a fost dovedită inexistenţa acestei generaţii spontanee. 

Platon (427—347 î. d. Hr.), filosof grec, unul dintre cei mai mari 
gânditori ai antichităţii, discipol al lui Socrate, a fost un adversar 
declarat al materialismului antic. El a elaborat teoria idealist-obiectivă 
a Ideilor sau Formelor. Potrivit acestei teorii adevărata realitate o con- 
stituie Ideile, esențe suprasensibile. Acestea fac parie dintr-o lume 
aflată în afara timpului și a spaţiului, dominate și pătrunse de un Prin- cipiu suprem de natură divină (Ideea de bine). 

Platon considera materia ca o aparență a ceea ce este dincolo de 
ea. De realitatea vieţii sufletești nu ne putem îndoi, pentru că realita- 
tea vieţii sufleteşti ne este dată nemijlocit, iar materia este în afara 
nalurii spirituale. | 

Între materie și noi sunt simţurile noastre, pe când între no. şi viaya sufletească nu există nimic pentru că suntem identificaţi cu acea- 
stă viață. Prin intuiţie noi simţim și trăim: Concluzia ar fi că realitatea 
spirituală nu o putem nega, considerând materia o aparenţă pe care o 
prouuce viaţa sufletească. 

Piaton concepe natura ca un sistem de realități spirituale, idei, iar corpurile materiale sunt formele trecătoare pe care le iau, prin simţu- rile noastre, ideile eterne. Putem spune deci că Platon este reprezen- tantul monismului spiritualist. 
Fizicienii din zilele noastre arată că Platon a avut dreptate ; struc- 

iura materiei nw poate fi concepută fără să o punem în legătură cu 
Dumnezeu. Am ajuns astfel să vorbim acum despre dualismul ontologic, 
al cărui reprezentant de marcă a fost Aristotel (384—322 î. d.Hr.), fi- 
losof grec, discipol al lui Platon. Noţiunile de bază ale filosofiei sale 
sunt cuplul materie — formă: materia este substratul nedeterminat și pasiv al lucrurilor perceptibile, iar forma principiul activ, care de- 
termină trecerea unui lucru de la „potență“ la „act“, de la posibilitate 
la realitate și îi conferă calitatea lui specifică. În lucrurile individuale, 
forma este inseparabilă de materie; ea este totuși un principiu ideal, ireductibil la aceasta din urmă. Dualismul implicat în cuplul de noţiuni, 
formă-materie, se asociază la Aristotel postulării unei forme supreme 
pure, identificată cu divinitatea si concepută ca izvor ultim al mișcării și ca principiu al ordinii și al binelui. | ra ; 

La Aristotel, materia si spiritul sunt deopotrivá de reale, fárá a fi 
douá realitáti distincte. Existá doar ímpreuná si trebuie sá se combine 
pentru a da naștere lumii cunoscute. Acest lucru nu se vede nicăieri
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aşa bine ca în lumea ființelor vii. La om, materia dă posibilitatea exis- 

tenței, iar actualitatea ei o dă sufletul. Posibilitatea este și potentialita- 

tea, iar actualitatea ar fi declansarea prin act a potenfialitäfii. 

Sufletul e forma pe care trebuie să o ia materia pentru a deveni 

fiinţă vie. Pentru a demonstra acest lucru Aristotel dă și exemple : la 

o statuie, materia nu este decât posibilitatea existenţei, deoarece fără 

piatră nu face nimic. Dar forma o dă artistul, care este viaţa. Deci blocul 

de piatră trebuie să primească forma ce o imprimă voinţa artistului. 

La om, materia pentru a deveni vie, trebuie să primească forma ce o 

pune sufletul. | 

Evul mediu acceptă această idee a lui Aristotel, idee care a răs- 

turnat edificiul creştin, dar filosofia modernă răstoarnă dualismul 

ontologic de tip aristocratic, ea începând cu dualismul lui Descartes 

(1595—1650). Trăsătura fundamentală a filosofiei lui Descartes o con- 

stituie concepţia dualistă despre existența a două substanţe indepen- 

dente una de alta: substanța materială, cu atributul întinderii şi sub- 

stanţa spirituală, cu atributul gândirii. Descartes a subordonat cele două 

substanţe, materială și spirituală unei a treia, principiului suprem, lui 

Dumnezeu, iar ideea de Dumnezeu a considerat-o ca o idee înnăscută. 

Dar, Spinoza (1632—1677) nu se oprește aici, ci se îndreaptă spre 

panteism, refugiindu-se apoi în materialism. După el, în univers nu 

există decât o singură substanţă, „absolut infinită“, pe care o numește 

„Dumnezeu sau natură“ și care constituie „propria sa cauză“. 

Substanţa are un număr infinit de atribute (însușiri esenţiale) 

dintre care omul cunoaşte doar două: întinderea și gândirea. Oamenii 

sunt moduri, manifestări ale substanţei. Dar el nu a conceput mișcarea 

ca un atribut al substanţei şi de aceea nu a putut explica trecerea de 

la substanţa unică şi imuabilă la multiplicarea infinită a modurilor 

aflate în mișcare. Deşi a numit substanța Dumnezeu el L-a identificat 

cu natura, golind noţiunea de Dumnezeu de orice conţinut mistic și 

antropomoriic. El a delimitat categoric religia de filosofie şi de știință, 

afirmând că religia nu conţine nici un fel de adevăruri teoretice, având 

drept scop numai orientarea morală a acelora ce nu pot să se conducă 

după rațiune. 
în concluzie am putea da câteva elemente principale ale acestui 

monism : 
a) Materialismul vorbeşte de unitatea materiei ca suport suprem 

al întregii existenţe. Această unitate e reducţionistă, șterge distincţia 

calitativă dintre formele existenţei. 

b) Materia este considerată indestructibilă, e unica sursă a exis- 

tentei continue. 

c) Materia e veșnică. În afara veșniciei materiei nu există altă 

veșnicie. 

d) Materia produce de la sine mișcarea. 

__e) Materia este înzestrată cu puteri fizico-chimice, producând 

mecanic toate formele lucrurilor și ale ființelor. 

f) Materia produce totul la întâmplare. 
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g) Viata se naste din materie, generatia spontanee fiind singura explicare a apariţiei vieţii. 
h) Materia organică apare din cea anorganică și ţine de legile ei. Aceasta a fost perspectiva ontologică a materialismului. 

2. Aspectul cosmologic al materialismului 

Concepţia cosmologică greacă vorbea de preexistența materiei dar materialismul cosmologic se leagă de materialismul ontologic, ambele concepții neputând fi gândite decât în strânsă unitate. 
Omul s-a considerat ca o realitate aparte de alte realităţi. 
Astronomia deschide calea materialismului cosmologic, secondată de geologie, plecând de la ipoteza lui Laplace, care spunea că pământul e o bucată de materie neînsemnată, ruptă din masa soarelui, aruncată în spaţiul înconjurător, unde toate corpurile sistemului solar au fost o nebuloasă unică care avea o mare cantitate de căldură, ce s-a micso- rat prin iradiatia ei in mediul inconjurätor, unde s-au condensat si moleculele si gravitatia s-a fácut simtitá. Aceastá atractie creeazá curba, in sensul in care pämäntul e rotund, iar miscärile s-au armonizat dupä legi mecanice, ducänd la miscarea de rotaţie, în jurul unei axe comune. 

Planetele se învârtesc în jurul soarelui iar pământul în jurul axei sale. 
Toate datele acestei expuneri au fost completate de Kant şi vizau 

elementele de Revelaţie biblică. 
Prima zdruncinare a gândirii cosmologice a fost determinată de în- 

doielile cu privire la Revelația biblică (Dumnezeu n-a făcut soarele și 
luna). 

În paralel cu înregistrările științifice e pusă în discuţie cronologia 
biblieă. Geologii au descoperit urme de vietăți, care arată că viaţa a 
apărut pe fundul mării, nu pe pământ. Ordinea resturilor de fosile care 
stă în legătură cu stratificarea rocilor, dovedește că pământul are o 
istorie și că toate au luat naștere pe rând. A fost o istorie a elementelor 
brute din natură precum și o istorie a elementelor vii de pe pământ. 

Toate acestea sunt elemente de geografie evoluționistă și aduc în 
cauză elemente noi de fortificare a materialismului, ţinând de raportul 
cauză-efect. 

" Introducând ideea nouă a evolufionismului, disproportiile cauzä- 
efect dispar, întărindu-se teza materialistă. Introducerea evolufionismu- 
lui în materialism este menită să surprindă mecanismul lăuntric al 
naturii. 

În biologie, pe baza acelorași considerente de dezvoltare materială 
și de trecere de la cauză la efect se așează așa-numitul transformism, 
o idee împrumutată de biologi de la geologi și disproporţiile se înlătură.
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3. Materialismul susţinut cu principii epistemologice 

Unde este izvorul cunoștinței, se întreabă filosofii, pe linie de 

epistemologie sau cunoaștere 2 Unii dintre filosofii materialişti consideră 

că izvorul cunoștinței este în materie, materia fiind cea care se oferă 

percepţiei ca senzaţie, iar percepţia ca analizator, transformând-o în 

conștiință. Atât percepţia cât și conștiința nu sunt decât unul şi același 

lucru, o influență exercitată de materie. Conștiinţa e cea care-și dă 

seama și de existența materiei şi de formele în care există și de modu- 

rile în care se manifestă. | 

Toate senzațiile care au ceva comun creează senzaţii comune, iar 

cele ce se deosebesc, creează senzaţii distincte de celelalte așa luând 

naștere noțiunile analizate pentru prima oară de Aristotel. 

După părerea materialiștilor, materia este o realitate impunătoare, 

noi suntem puşi ín faja imensităţii lumii materiale. Acest lucru nu poate 

fi interpretat astfel de noi, care trăim într-un mediu euharistic și ne 

rezidim în Hristos, suntem în comuniune cu EI, la fiecare săvârşire a 

Sfintei Liturghii: 
Studiile de până acum vor să spună că viaţa a ajuns pe pământ 

mai târziu și că ea s-a dezvoltat în funcţie de evoluţia sistemului nervos 

al cărui slăbire aduce la slăbirea vieţii. 

Ceea ce s-a urmărit în materialism prin introducerea elementelor 

de evolutionism este ca factorii care creeazä raportul cauzä-efect, sä 

înlăture cauzele imateriale și să existe o proporţie între cauză și efect. 

În perspectiva evoluționistă, cauza este mai mică decât efectul. 

Dar materialismul nu poate vorbi nimic despre apariția mișcării 

vieţii spiritului. 

III. COMBATEREA FILOSOFICĂ A MATERIALISMULUI 

În cele din urmă, vom încerca să combatem cele trei categorii ale 

materialismului : ecvatic, care susține că spiritul este de natură mate- 

rială ; atributiv, care susține că spiritul nu este decât un atribut, o pro- 

prietate a materiei, o mișcare sau o formă şi cauzativ, care susține că 

spiritul e produs al materiei, un epifenomen, efectul materiei superior 

organizată în creier, este o funcţie a creierului. 

Răspunsul dat materialismului ecvatic, este că spiritul nu e materie 

obisnuitä, cum precizează gândirea antică şi că nu este identic cu 

atomii de rând, ci este o materie mai fină. | 

Această gândire revine în filosofia modernă, care lipsită de o 

perspectivă euharistică susține că spiritul ar îi combinaţie de atomi mai 

fini. În mijlocul materiei ar fi concepută o altă materie. 

Karl Vogt spunea: „precum ficatul secretează fierea şi rinichiul 

urina, tot aşa și creierul — sufletul”. Din această formulare se naște o 

întrebare : sufletul a fost captat de vreun aparat care să sesizeze. că 

ar fi o secreție a creierului? 
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In concluzie, dualismul se strecoarä in formularea materialistä, 
iar eterogenitatea sufletului, spiritului, rämäne neexplicatä de mate- 
rialism. 

Catalogarea spiritului ca atribut al materiei aduce o noutate. Este 
vorba de miscare ca atribut al materiei. Dar ca atribut al spiritului ar 
trebui să fie sesizat ca o percepție externă. Că nu se poate ca spiritul, 
fiind mobil să fie imperceptibil şi conștient de sine în același timp. Chiar 
de ar fi perceptibil spiritul, am constata niște deplasări în creierul nos- 
tru, dar este deparie de a ne face să sesizăm emoţii, reprezentări, idei. 
Ca exemplu, deplasarea de la stânga la dreapta ar fi o emoție, ceea 
ce nu prea concordă cu adevărul. 

Materialismul nu poate recurge la diferențe între realitatea 
obiectivă și aparentă. În general cei ce vorbesc de spirit ca atribut îl 
delinesc prin trei supoziţii: 1. spiritul este mișcare; 2. spiritul este 
efect al mișcării; 3. spiritul este indisolubil legat de o mișcare, dar 
aceasta am dovedit-o că nu poate fi o identitate, pentru că nici un 
aparat nu a înregistrat acest lucru. Pentru a fi o identitate, ar trebui 
o identitate între spirit și materie, dar s-ar apropia în acest fel de un 
tip cauzativ, care deja nu mai este materialism. 
„Răspunsul ce-l dăm materialismului cauzativ este că spiritul nu 

este un fel de materie, nici atribut al materiei, ci este o funcţie a ma- 
teriei. Dar aceasta este un panteism, deoarece, dacă produsul este tot 
materie, nu este nici o noutate. Produsul, spiritul, ar fi identic cu func- 
ţia creierului, care este de ordin material, ar reieși că spiritul este un 
produs al unei materii superior organizate, existând în acest sens, un 
element evoluiiv, existând o cauză minoră, determinând un efect peste 
valoarea cauzei. Dar între cele două naturi se constată o distincţie 
esenţială, care rupe posibilitatea gândirii unei cauzalităţi între amân- 
două : materia e una, spiritul e alta. 

Chiar și știința obiectivă ne dovedește că materialismul nu ne. 
poate oferi principiul explicativ al vieţii, nu-și poate rezolva problemele 
ce și le pune: Ce este materia ? Care este unitatea ei ? Știința ne spune 
că materia se definește prin energie, fără de care materia este inertă, 
moartă. 

În conceptul materialist materia nu are legi, ci este supusă 
unor legi, ea are rațiuni spiritual divine.



PREDAREA RELIGIEI IN SCOLI — PROBLEME DE PERSPECTIVÄ 

de: pr. TRÄILA GHERGA 

Este cunoscut faptul că „Revoluţia din decembrie 1989 la care copiii 
și tinerii și-au adus o contribuţie prea repede uitată, avea să ne eli- 
pereze de multe strâmbătăţi ale trecutului, printre ele și interdicţia ca 
Biserica să se ocupe de educaţia religioasă a elevilor“ (articolul „Din 
nou la școală“, „Învierea“, an. III, nr. 18, 5 septembrie 1992). După timp 
de așteptări, după incertitudini născute din indiferenţă și ostilitate, con- 
statăm că în sfârşit s-a revenit la o veche tradiţie a școlii românești : 
„Dumnezeu a reintrat în școală“ („Altarul Banatului“, nr. 9—10, 1990, 
p. 3—7) pentru că la noi de când școala era şcoală copiii erau familiari- 
zaţi cu învăţătura și morala creștină. Ce anume reprezintă acest eveni- 
ment în viaţa poporului român vom încerca să deslusim in cele ce ur- 
mează ; iar pentru a avea o imagine completă asupra problemei abor- 
date, tema preocupărilor noastre trebuie privită și tratată nu numai sub 
aspectul prezent și cel al perspectivei de viitor, ci în primul rând se im- 
pune a începe cu prezentarea trecutului. 

Astfel, din capul locului, se detașează un adevăr axiomatic, anume : 
şcoala românească a apărut și s-a dezvoltat sub auspiciile Bisericii noas- 
tre dreptmăritoare ca parte componentă a spiritualităţii românești. 
De aceea în decursul vremii nu s-a putut face nicicând vreo 
departajare netă între cele două noţiuni împletite sinergic în cursul 
vremii de la un veac la altul. Nu este nevoie de nici un exemplu pentru 
a ilustra această aserțiune. Reţinem doar că de la cele mai vechi școli, 
create în condiţii modeste, cu toate etapele străbătute în evoluţia şcolii, 
prezenţa Bisericii a fost mereu vie, lucrătoare, esenţială. Se poate spune 
cu certitudine că nu a existat mănăstire pe întreg cuprinsul spațiului 
românesc care să nu fi adăpostit o școală, exemplu împrumutat de nu- 
meroase biserici de enorie, îndatorire în care preoţii vedeau în mod fi- 
resc prelungirea misiunii învăţătorești a Bisericii. 

„La noi, lecţia de religie n-a lipsit nici un moment din viața poporu- 

lui român. Chiar atunci când limba de cult era străină de neam, cuvân- 

tul de învăţătură, oricât de modest, ca şi spovedania, se făcea în graiul 

propriu românesc. Cartea însăşi după care se preda era cartea de slujbă, 

mai ales când aceasta se traducea în limba românească, începând cu se- 

colele al XV-lea—al XVI-lea“ (preot prof. Constantin Galeriu, Ora de 

religie în trecut și astăzi, Îndrumări metodologice și didactice pentru 

predarea religiei în școală, București, 1990). 
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Asa s-a näscut scrisul si cultura romäneascä, de la primele mani- festäri timide, la cele viguroase apärute deja in veacurile XVII—XVIII, 
ateständ existenta unui popor constient de rolul si locul romänilor in 
ansamblul popoarelor Europei. „Biserica a creat limba noasträ“ evoca pe 
bunä dreptate Eminescu. Si tot graţie Bisericii a fost adâncită si forti- ficată conștiința unităţii etnice românești, a destinului unitar în istorie al tuturor celor hărăziţi să se nască pe plaiurile noastre încărcate de le- 
gendă, prin opera de ctitorire și răspândire a cărţii românești bisericești, 
care a străpuns granițele artificiale medievale între români, vehiculând, prin predosloviile lor, speranţa împlinirii idealurilor de independenţă si suveranitate naţională, convingerea că Dumnezeu Însuși veghează asu- 
pra destinului acestui popor urgisit și năpădit în scurgerea multor veacuri. Toate au fost expresia școlii românești, a Bisericii noastre care 
a protejat-o până la maturitate. 

În ceea ce priveşte legislaţia învăţământului religios în școală, e lesne de înţeles că, întrucât cultura s-a dezvoltat în sânul Bisericii din 
Cultul Divin, de unde îi vine și numele, religia a constituit fondul, co- 
loana vertebrală a întregului învățământ. Chiar și în Ardeal şi Banat 
în timpul Imperiului habsburgic, școala românească a rezistat, şi-a păs- 
trat apartenenţa la Biserica noastră dreptmăritoare chiar și în condiţiile 
unui adevărat asediu declanșat asupra ei de autorităţile centrale si lo- 
cale ale Imperiului bicefal, care n-au reușit să o smulgă de sub tutela 
Bisericii și nici să o reorienteze împotriva ţelurilor propriului popor. 
Nici în perioada interbelică, când duhul secularizării, născut ín Europa" 
occidentalä si-a fäcut simtitä prezenta si in ceea ce priveste evolutia 
şcolii românești, intrată din acea vreme sub tutela exclusivă a statului, 
învățământul a devenit laic, de stat, dar nu și ateist. Dumnezeu, Biserica 
nu au fost scoase din structura procesului instructiv-educativ, ci şi-au 
păstrat locul cu osebire în ansamblul învățământului elementar și mediu. 
Nicolae Iorga remarca pe bună dreptate că învăţământul religios este „o 
necesitate de neînlăturat“. Educaţia religioasă a fost păstrată prin ur- 
mare ca o coordonată principală, de temelie, pentru viitoarea configu- 
rație spirituală a celor de educat, inspiränd conștiința vie a prezenţei lui 
Dumnezeu în viața fiecăruia, pentru a frâna tentațiile răului și a canaliza 
spre bine voinţa şi energia creatoare a întregii generaţii tinere, ca un 
strat de experiență primară. Existând o strânsă relație între credinţa în 
Dumnezeu și viaţa efectivă a oamenilor, Biserica și-a păstrat locul în 
configuraţia spirituală şi morală a acestor generații, cu efecte benefice 
ce s-au răsfrânt asupra întregii lor lucrări şi în esență asupra peregri- 
nării lor prin această viață pământească. 

Dar la sfârşitul deceniului al cincilea al veacului nostru avea să in- 
tervină șocul violent care a anulat dintr-o dată străvechea simbioză din- 
tre Biserică și școală, punând capăt pentru o vreme îndelungată și con- 
tinuităţii de structură spirituală între generaţii. Ce s-a petrecut în peri- 
oada de dictatură comunistă materialist-ateistă care a urmat este bine- 
cunoscut tuturor. Dumnezeu a fost expulzat cu brutalitate dementialä
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din preocupările generaţiilor tinere, Biserica a fost trimisă la stâlpul im- 

famiei, iar învățământul religios era nevoit să se retragă smerit în Bise- 

rică, în școli de pregătire a clerului și în familiile credincioșilor. A urmat 

o secetă spirituală pustiitoare, dar care n-a putut distruge rădăcinile on- 

tologice și existenţiale. S-a produs un vid spiritual și o criză de identitate 

a conștiinței, a persoanei umane : cine sunt, de unde vin, încotro merg ? 

O lipsă de sens a existenţei, cu încercări de a fi înlocuită prin hibrizi : 

ideologie, idolatrie politică, viziune fals ştiinţifică, sau practici pseudo- 

spirituale (meditaţie transcendentală). O decădere morală în toate zonele 

societăţii. 
Dar în spiritul autentic al Sfintei Biserici, chipul divin al omului 

poate fi întunecat în minte pentru o vreme de nori sumbri, se pot pro- 

duce pervertiri în inimă, slăbănogeli în viaţă, însă în adânc nu poate fi 

distrus niciodată. Iar aceasta, simplu pentru că divinul haric din om, 

fundament al existenţei noastre nu poate fi neantizat. Pentru că „sufle- 

tul prin fire e creștin“, cum observase încă din vechime Tertulian. 

Acest suflet de la natură creștin cerea și cere şi acum învăţătură 

creștină. Este o cerinţă fundamentală a se face educaţie religioasă. Este 

necesar așadar învățământul religios nu numai în familie, ci și în şcoală. 

Este necesar pentru că îl cere copilul, omul în devenire, care în adânc 

poartă întipărită în el pecetea chipului lui Dumnezeu. Să nu uităm că 

Mircea Eliade a spus : „A fi sau mai degrabă a deveni om, înseamnă a îi 

religios“ (Istoria credințelor și ideilor religioase, vol. I, trad. Cezar Baltag, 

București, 1981, p. 1X). 
Astfel educaţia religioasă a copiilor e o necesitate fundamentală. 

Asupra noastră apasă o răspundere grea în faţa lor şi a lui Dumnezeu, 

răspundere care esie deodată pentru fiece persoană umană. și pentru 

întreaga societate, pentru străbaterea cu putere a încercărilor vieţii per- 

sonale şi colective. După afirmaţia cercetătorului și gânditorului creştin 

Vasile Băncilă : „cel mai tare argument, ajutând omul să treacă voinic 

prin vămile de mare, de aproape tragică ispită și să se păstreze peniru 

Dumnezeu cel viu. Un om cu bogate amintiri religioase din copilărie se 

distinge întotdeauna dintre ceilalți oameni... iar cei ce lipsesc copiii de 

religie fac o crimă faţă de viitorul lor de oameni pe această lume şi de 

mântuire pentru lumea transcendentă : a nu face educație religioasă co- 

pilului e a proceda la o operaţie caracterizată de infirmizare a sufletului, 
e a amputa ființa umană de ceea ce are mai de preţ“. 

Cunoaștem faptul că după Revoluţia din decembrie 1989 s-a revenit 

la vechea tradiţie a școlii românești prin introducerea orelor de religie în 

şcoală. Dar trebuie să facem precizarea, demnă de reținut, că revenirea 

la ceea ce a fost odinioară nu s-a făcut de la sine, nu a fost deloc simplă 

şi ușoară. Mai puţin interesate de reintroducerea religiei în școală, con- 

fesiunile neortodoxe, cu toate că și-au adus contribuţia, n-au manifestat 

o preocupare deosebită pentru aceasta. În schimb, Biserica Ortodoxă Ro- 

mână, cu numărul cel mai mare de elevi, a depus stäruinte continui 

pentru ca până la urmă, după aproape 3 ani de la Revoluţie să obţină 

dreptul de a preda religia la clasele I—VIII (nu însă și la cele uitime), 
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religia ca materie obligatorie, dar optionalä in ce priveste confesiunea ; 
să se introducă în orar şi în catalog, mai nou să fie remuneraţți cei care 
predau și de curând să se recunoască vacanţele „de Crăciun“ şi „de Paști“. 
În practică lucrurile n-au mers și nu merg încă prea simplu. Se ştie că 
au apărut numeroase greutăţi, unele provocate de factori din afara Bi- 
sericii, iar altele chiar aparținătoare Bisericii. La început, chiar Ministe- 
rul Învăţământului a manifestat o atitudine nefavorabilă, spunând că 
învățământul de stat este laic, iar educaţia religioasă revine familiei și 
Bisericii ; tot așa și în școli, anumite cadre didactice rămase cu aceeași 
mentalitate din trecut au creat destule neplăceri prin atitudinea lor os- 
tilă introducerii religiei în școală. Apoi Biserica însăși, nepregătită să 
facă faţă unei sarcini atât de mari, a trebuit să recunoască imposibili- 
tatea de a oferi numărul necesar de persoane care să predea religia și 
nici pregătirea pedagogică în această direcţie, pentru a nu mai vorbi de 
materialul didactic aproape inexistent. Parte din greutăţile apărute au 
fost rezolvate, unele încă persistând, pentru care se impune continuarea 
acţiunii Bisericii, în mod serios și responsabil, în lucrarea începută, până 
la intrarea în normal. 

În privința realizărilor de până acum, amintim că s-au tipărit unele 
catehisme, s-au retipărit unele „manuale de religie“, s-a alcătuit pro- 
grama analitică, s-a pus la dispoziţia elevilor de clasa I-a „Abecedarul 
micului creștin“, nu mai puţin pentru cei care predau religia un „Îndru- 
mător“ cu sfaturi practice de natură metodologică. În plus au fost create 

_moi Facultăţi: de Teologie (din toamnă urmând. să funcţioneze o astfel de 
Facultate chiar în Timişoara), iar în cadrul lor secţii de pedagogie, care 
pregătesc în exclusivitate pe viitorii profesori şi profesoare de religie. 
Spunem si „profesoare“ întrucât, începând cu anul 1990, se primesc în 
aceste Facultăţi și fete, ceea ce pe întreg parcursul dictaturii comuniste 
s-a interzis cu desăvârşire. Apoi pentru ca viitorii învăţători să poată 
preda şi ei religia, în şcolile normale s-a introdus religia, care se predă 
de preoţi special pregătiţi. Acestea sunt câteva din realizările de început 
în ce priveşte predarea religiei în şcoli, început îmbucurător și destul de 
promiţător , dar nu şi lipsit de justificate îngrijorări pentru viitor. Ce se 
va întâmpla în continuare depinde foarte mult de noi, Biserica, în sensul 

că va trebui să luăm foarte în serios această problemă. Astfel se impune 

menţinerea, păstrarea neapărat a celor realizate până acum, îmbunătă- 

țirea și perfecţionarea activității existente, precum și împlinirea unor 

noi obiective care necesită a fi rezolvate până se va intra în normal : 

1. să se asigure în continuare fiecărei școli și clase persoanele care 

să predea religia — fie preoţi sau înlocuitori de-ai lor, 

2. să se asigure materialul didactic necesar, procurându-se ma- 
nualele de religie (grijă pe care și-a asumat-o comisia de specialitate din 

cadrul Patriarhiei și Institutul biblic), 

3. să se întărească colaborarea dintre școală și Biserică, atât direct, 

cât şi prin intermediul familiilor elevilor. 

5 — Altarul Banatului
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Dar nu este exclus să apară în continuare unele piedici create ar- 
tificial de oameni ai școlii : lăsarea religiei la discreţia elevilor pe motiv 
că ar fi materie „facultativă“, neintroducerea ei în orar pe motiv că pro- 
gramul e prea încărcat, interdicția de a folosi catalogul și de a nota gra- 
dul de pregătire al elevilor etc. În afară de ce se face la școală, se im- 
pune păstrarea contactului permanent cu familiile elevilor, instruirea 
acestora în învățătura creștină, dat fiind faptul că cel puţin ultimele ge- 
nerații care s-au format în perioada dictaturii comuniste au avut parte 
de o educaţie materialist-atee. 

4. de asemenea va fi absolut necesar să se organizeze la fiecare 
școală deschiderea anului de învățământ, ca şi închiderea acestuia cu 
obișnuitul Te-Deum ; asigurarea sălilor de curs cu icoane, iar bibliotecile 
școlare cu minimum de cărți religioase (Sfânta Scriptură, catehisme, alte 
publicaţii religioase), | 

9. să se organizeze activități cu elevii în afara școlii (festivități la 
diferite ocazii, spre pildă de Crăciun si de Paşti, constituirea de ansam- 
bluri corale, organizarea de excursii ori tabere etc.), 

6. să se insiste pentru acceptarea predării religiei și la clasele de 
liceu (a IX—XII), deoarece pe cât de necesară este religia la clasele 
mici, tot pe atât s-ar impune la clasele mai mari. La fel la şcolile 
normale care pregătesc viitorii învăţători, religia să fie obligatorie nu 
„facultativă“ şi să se introducă religia chiar și în învățământul preşcolar, 
la copiii de la grădiniţe, căci vorba lui Comenius : „creanga trebuie în- 
doită cât e verde“, 

7. apoi s-ar cere ca însăși titlul materiei în sine „educaţie moral- 
religioasă“ să fie înlocuit cu cel simplu de „religie“, care pe lângă aceea 
că este cel consacrat, e și mai cuprinzător. 

La capitolul probleme de perspectivă privind predarea religiei în 
şcoli, pentru că ne aflăm în faţa unei probleme legată de viitoarea Lege 
a învățământului se impune ca forurile bisericești superioare să continue 
demersurile pe lângă autorităţile competente, în sensul amendării pro- 
iectului de Lege care va fi supus Parlamentului, astfel încât să fie corec- 
tate articolele ce apar ca fiind necorespunzătoare. 

Dincolo de orice s-ar mai putea adăuga pe această temă, important 
este să se facă religie în școală, iar factorul imediat și direct implicat 
este Biserica, noi, în primul rând preoţii, de unde si insistența de a lua 
cât mai în serios această problemă. 

Se știe însă că „chiar dacă activăm ideal și dacă stăruim neîncetat 
pe drumul arătat mai sus, ne copleșește adesea câte o mare dezamăgire. 
Dezamăgirea aceasta a iost încercată de mulţi educatori, poate chiar de 
toţi şi nu credem să existe vreunul care să nu se fi confruntat cu ea. 
Amintim aceasta ca o constatare, fiindcă toţi sunt de acord că elevii nu 
se prea silesc să exteriorizeze în viața lor de toate zilele ceea ce li se 
predă în şcoală. După lecţii foarte reuşite, după ani de zile de educaţie 
religioasă, stăruitoare chiar, se observă că elevii nu făptuiesc decât foarte 
puţin. Deși dezamăgirea semnalată este mai frecventă pentru noi care 
predăm religia decât pentru alţi educatori, ea nu trebuie în nici un caz 
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să ne distrugă dragostea de muncă. Mântuitorul a arătat că numai a 
patra parte din seminţe a căzut pe pământ bun și a dat rod bogat. 
Trebuie să avem o pătrundere psihologică adâncă și o înţelegere părin- 
tească largă, pentru ca aceşti copii să transpună în viaţă învăţăturile 
evanghelice primite în școală. Dar ceea ce s-a aşezat odată cu temei în 
fiinţa lor morală, nu dispare. Aceea va ieși la lumină oricât de târziu. 

De aceea dacă avem conştiinţa datoriei adevărat împlinite putem 
fi pe deplin liniștiți. Și grăuntele de grâu încolțește numai la oarecare 
interval după ce a fost așezat sub glie, mult mai târziu se dezvoltă spicul 
și dă rod abia la sfârşit. Așa este şi cu educaţia religioasă. Să-i pregătim 
temelie solidă în școală, iar rezultatui strădaniilor noastre bune se va 
vădi abia peste ani şi ani, la tinereţe și la bătrâneţe“ Preot prof. Dumitru 
Călugăr, Educaţia religioasă în școala primară, Îndrumări metodologice 
și didactice pentru predarea Religiei în școală, București, 1990). 

Să nu uităm că „educaţia înseamnă sămânță într-un ghiveci ; si ori- 
cât de mic ar fi ghiveciul şi oricât de modestă ar fi sămânţa, ea va rodi“ 
(cf. N. Oprescu, Didactica, București, 1977, p. 173).



SENSUL ÎNDREPTĂRII ŞI AL FUNDAMENTĂRII 
PRIN CREDINŢĂ A CUNOȘTINȚEI DUHOVNICEȘTI 

de: pr. DOREL UNGURAS 

Dintru inceput trebuie precizat faptul cä desi putem distinge o asa- 
numitä indreptare in sens omenesc, acest concept rämäne operant exclu- 
siv în domeniul moralei creștine, după cum se poate de asemenea vapo- 
riza profunzimea conceptului de îndreptare într-o literatură teologică a 
sinonimelor conceptului în speţă, îmbrăcând înțelesuri imediate, apa- 
rente, cu determinări largi ; conglomerând astfel la suprafaţă o seamă de 
concepte teologice fundamentale ce pot exprima mult mai mult într-un 
nou limbaj teologic, reconstructiv chiar . . . 

Este, așadar, îndreptarea un subiect în mai mare măsură de specia- 
lizare decât de specialitate, având un caracter tranzient !, specific sal- 
tului de la natural la supranatural, explicând mai bine omenitatea în ra- 
port cu dumnezeirea, cum rezultă și din următorul text biblic : „Deci fiind 

îndreptaţi din credinţă, avem pace cu Dumnezeu prin Domnul nostru 

lisus Hristos, prin care am avut si apropiere, prin credinţă, la harul 

acesta, în care stăm, şi ne lăudăm întru nădejdea slavei lui Dumnezeu“ 

(Romani 9, 1—2). 
Îndreptarea acoperă mulţime de sensuri? și explicaţii ale modali- 

tăților de raportare a omului la Dumnezeu și apare cu semnificaţii pro- 

nunţat ontologice, încă în spiritualitatea veteroiestamentară, cum o do- 

vedesc de pildă anumite propoziţii din psalmi. De exemplu : „Fă să în- 

teleg calea îndreptărilor Tale și voi cugeta la minunile Tale“ 

(Psalmi 118, 27). 

Aici chiar și mintea naturală a psalmistului traduce corect înţele- 

surile ontologice ale actului cognitiv. Ea presupune existența unei me- 

tode pe care o numește cale și nu o limitează doar la atât, intuind că deși 

  

1 sîndreptarea este lucrarea harului dumnezeiesc în ființa şi viaţa omului; 
prin care acesta este readus din starea strict materială şi păcătoasă, la viața ade- 

“ vărată în Hristos, acţiune prin care cel ce crede în Mântuitorul Hristos este în- 
dreptat şi sfinţit și, prin aceasta, moştenitor al Împărăției Cerurilor“. (Drd. Sima 
Ghe., Aspectul ontologic al îndreptării după învățătura creștină; Ortodoxia nr. 
3/1990, pag. 165. 

2 îndreptarea propriu zisă este înnoire, naştere la o viaţă nouă în Hristos 
şi viaţă cu totul nouă în Hristos; prin trăirea Duhului Lui în om, transformare 
lăuntrică reală a omului“. (Ibidem, pag. 166). 
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pentru noi calea îndreptării ? ar fi suficientă, el amintește despre îndrep- 
tările lui Dumnezeu întru aflarea deslegărilor sale ontice. Ba mai mult, 
în semn de recunoștință își propune să se cufunde în contemplarea „mi- 
nunilor“ lui Dumnezeu, spre a-și îmbogăţi astfel sufletul din măreţia lor, 
accentuând totodată că „va cugeta“ la toate acestea ; trimițând indirect la 
libertatea gândului şi implicit a actelor de cunoaştere ce decurg 
din aceasta. 

De asemenea, psalmistul știe că este îndatorat lui Dumnezeu 
fiindcă-i face parte de desfătare și va dovedi recunoştinţa sa mereu, 
chiar dacă nu delimitează exact cauza de efectul îndreptării ; având însă 
meritul rostirii sintagmei „îndreptarea inimii“, când zice „lăuda-te-voi 
întru îndreptarea inimii“ (Psalmul 118, 9). 

Şi nu greșește nicidecum, dat fiind că inima reprezintă atitudinea 
afectivă, ce este în strânsă legătură cu mobilul începutului cunoștinței 
fireşti, ce conduce apoi la înţelegerea și explicarea datului existenţial 
originar, în speţă în înţeles duhovnicesc.* | 

Mai stie totodatä cä färä indreptare este un bäntuit, sortit sä se nä- 
ruie, päräsit de orice sprijin si de aceea se si angajeazä astfel : „Indreptä- 
rile Tale voi păzi, nu mă părăsi până in sfärsit* (Psalmul 118, 8). 

Adică s-ar putea înţelege „nu mă lipsi de mântuirea Ta“ despre 
aceasta știind din descoperirea lui Dumnezeu. ra Mie Ava 

Noul Testament desface această sintagmă — „îndreptarea inimii“ — 
prin dinamismul relevant al actului credinţei, încastrat sintagmei ca în 
afirmaţia paulină.: „Căci cu.-inima.se crede. spre îndreptare, iar cu gura 
se mărturisește spre mântuire“ (Romani 10, 10). 

ÎNDREPTARE ȘI CREDINŢĂ 

De altfel sunt numeroase textele biblice, care privesc credința și 

îndreptarea ca fiind corelate. Această alăturare poate fi, de pildă, remar- 

cată în epistola către Galateni, în care Sfântul Apostol Pavel precizează : 

„Astfel că Legea ne-a fost călăuză spre Hristos, pentru ca să ne îndrep- 

tăm din credinţă“ (Galateni 3, 24). 

Aceeași idee apare și mai tranșant în epistola către Romani, unde 

afirmă : „Căci socotim că prin credinţă se va îndrepta omul, fără faptele 

Legii“ (Romani 3, 28). 

0-3 „Fără găsirea unicei căi (Hristos) în vederea deplinului răspuns în cadrul 
datului nostru (Dnl) pentru noi nu poate exista îndreptare eficientă în cadrul da- 
tului nouă (Dn)“: (Pr. D. Unguraș, Aspecte vectoriale ale îndreptării, Altarul Ba- 
natului, nr. 4—6/1992, pag. 33). 

4 Omul însă nu se realizează, nu se ridică la sensul lui luminos la îndumne- 
zeire, dacă nu devine duhovnicesc, adică dacă nu primeşte Duhul lui Hristos, pe 
care-L are si Hristos ca om și care dă omului conştiinţa că e frate cu Hristos si 
deci. fiu prin har, pentru veci nu prin fiinţă al Tatălui, împreună cu Fiul Lui 
Unul Născut făcut Om“. (Pr. prof. D. Stăniloae, Note pe marginea unei cărți de 

antropologie ortodoză, Ortodoxia, Nr. 1/1988, pag. 151). pa
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Pe linia transparentei unei atari distinctii ce se poate face cu usu- 
rinfä intre credintä si indreptare, textul Romani 8, 30 : „Pe care (Dum- 
nezeu) i-a chemat, pe acestia i-a si indreptat, iar pe care i-a indreptat pe 
acestia i-a si preamärit“, pare sä alambicheze problema indreptärii. Si 
anume elementul de complicatie conständ in aceea cä afirmatia: „pe 
care (Dumnezeu) i-a chemat pe acestia i-a si indreptat...“ ar introduce 
si ar justifica predestinationismul. 

Aceasta este doar o aparenţă din următoarele motive : 
1. Nu se poate crede că Sfântul Apostol Pavel ar putea pretinde să 

cunoască logica divină * și semnificaţia gândului € lui Dumnezeu. 
2. Textul Romani 8, 30 face trimitere la omenitatea asumată de 

lisus Hristos prin întrupare și la aspectul de jertfă al răscumpărării din 
păcat, ca în textul: „Pe Cel ce n-a cunoscut păcat, L-a făcut pentru noi 
păcat, ca noi să dobândim întru El dreptatea lui Dumnezeu“ (II Corin- 
teni 5, 21). 

De această dată, cu referire la Romani 8, 30, se poate aprecia că nu 
vizează o concertare a acţiunilor în înţeles omenesc, ca si in îndreptarea 
omenească propriu zisă, cu atât mai mult cu cât sunt situaţii în care 
dreptatea lui Dumnezeu, ca în cazul II Corinteni 5, 21, este înfățișată 
distinct de efortul de îndreptare a omului. 

3. Romani 8, 30 pare mai degrabă că descrie postume ale efortului 
universal de îndreptare decât că ar trimite la etapele acesteia socotite 
individual, cum o dovedeşte și constatarea: „Deci fiind îndreptaţi din 

credinţă, avem pace cu Dumnezeu prin Domnul nostru lisus Hristos 

(Romani 5, 1). 

Așadar Romani 8, 30 este un text tipic ce poate învedera aspectul 

static al îndreptării, după cum bunăoară afirmaţia : „pentru ca credinţa 

voastră să nu fie în înţelepciunea oamenilor, ci în puterea lui Dumnezeu 

(I Corinteni 2, 5) evidenţiază același aspect referitor la credinţă. 

Astfel, înțelegerea corectă a textului Romani 8, 30 nu impune o 

abordare cu caracter apologetic, privind aspecte ale predestinaţionismu- 

lui. și nici legate de mântuirea subiectivă, ci pur și simplu aprecieri ce 

evidenţiază legitatea îndreptării, presupunând, desigur, imperativul cre- 

dinţei, fapt remarcat în cuvântul: „Scriptura vede dinainte că Dumne- 

zeu îndreptează neamurile din credinţă ...* (Galateni 3, 8). 

5 „În sensul că „atunci când vorbim despre structura adevărurilor creştine, 
trebuie să avem totdeauna în vedere că aceste adevăruri sunt, din punct de ve- 
dere al conţinutului lor, adevăruri despre Dumnezeu sau despre creatură în ra- 
portul ei cu Dumnezeu, deci incontestabil conforme cu realitatea ontologică divină.“ 
(Diac. Magistrand Ioan Glâjar, Structura şi cunoașterea adevărului revelat, Studii 
teologice, 1958 nr. 9—10, pag. 546, 547). 

6 „Tocmai datorită faptului că sunt expresia pe plan intelectual a realităţii 
divine infinite, pe care omul nu putea s-o cunoască singur în felul în care i s-a 
descoperit ; adevărurile revelate vor avea o anumită structură lăuntrică şi nu 
alta.“ (Ibidem, pag. 547). 
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Opus aspectului static” este cel dinamic, în care persistăm „până 

vom ajunge toţi la unitatea credinţei şi a cunoașterii Fiului lui Dum- 

nezeu, ca starea bărbatului desăvârșit, la măsura vârstei deplinătăţii lui 

Hristos“ (Efeseni 4, 13). 

Acesta traduce de fapt cunoștința noastră duhovnicească ca rod? 

al îndreptării prin credinţă. 

CREDINȚA " DIN PERSPECTIVĂ EPISTEMOLOGICĂ *! 

Prin urmare credința pe de o parte participă ca proces al cunoașterii, 
acţionând în fiecare etapă a actului gnoseologic, iar pe de altă parte con- 
stituie * însăși esenţa noematică a subiectului cunoscător. 

Şi dacă subiectul nu se consideră în mod continuu răspunzător de 
înțelegerea și definirea ființei, deşi dorește aceasta *, credinţa este o 

  

7 „A crede, deci, este o funcţiune psihică elementară şi universală, existentă 
în fiecare credincios, şi care se manifestă unitar, prin acceptarea unor adevăruri 
doctrinale și morale pe baza evidenţei lor absolute.“ (Pr. prof. Petru Rezuș, Teme- 
iurile credinţei religioase, Studii teologice, nr. 9—10/1956, pag. 554). 

3 „Cel ce a adus la subzistență toată firea cu înţelepciune si a sädit in chip. 
ascuns, în fiscare dintre fiinţele raţionale, ca primă putere cunoaşterea Sa, ne-a dat 
şi nouă, umiliților oameni, ca un stăpân prea darnic, după fire, dorul de EI, im- 
pletind cu aceasta în chip natural puterea raţiunii, ca să putem cunoaște cu ușu- 
rinţă modurile împlinirii dorului...“ (Ambigua, traducere „pr. prof. dr. Dumitru 
Stăniloaie, Edit. Inst. Biblic, 1983, Cap. 116, pag. 294—296, apud Drd. Sima Ghe. 
op. cit., pag. 167). 

? „Deci, binele concentrat pe care îl cuprinde în sine credința la începuturile 
ei trebuie arătat, dar nu printr-o desfășurare automată fără noi, ci printr-o des- 
fășurare voită şi ajutată de noi; într-o încordare a noastră fiinţială.“ (Drd. Sima 
Ghe., op. cit., pag. 174). 

1 „Două aspecte majore ale credinței pot fi menţionate aici credinţa —ı mod 
de viaţă... care are un caracter soteriologic şi credinţa mod de cunoaştere, ca 
temelie a Adevărului cu caracter epistemologie.“ (Pr. prof. Dr. Ioan Bria; Dicţio- 
rar de teologie ortodoxă, Edit. Inst. Biblic şi de misiune al B.O.R., Buc. 1981, 

pag. 113). 
11 Aşadar din punct de vedere al teoriei cunoașterii, a acelei direcții a ei ce 

vizează „cunoașterea ca problemă în ce priveşte structura, valoarea și obiectul ei, 
este o problemă filozofică ce le precede pe toate celelalte probleme filozofice.“ 
(Mihail Rădulescu, Teoria cunoașterii (Introducere în filozofie), Chişinău, 
1930, pag. 5—6). 

12 Epistemologia clasică, filozofică „intervine ulterior construcţiilor științei, 
preluând şi prelungind un element nou apărut în cadrul acesteia, regândindu-i po- 
sibilitatea cognitivă, cel mai adesea însă canonizându-l, extinzându-l apriori asupra 
întregii cunoașteri“. (Dicţionar de filozofie, Edit. Politică, Buc. 1978, pag. 236). În 
acest context validând ca şi construcţie ştiinţifică faza contemplativă a unui de- 
mers, ce-și propune să evidenţieze temsiurile ontologice în vederea unei bune cu- 
noașteri „păstrând echidistanţă faţă de orice opţiune în prelungirea demersului pe 
tărâmurile oricărei direcţii de cunoaștere“, (vezi pr. Dorel Unguraș, Aspecte vec- 
toriale ale îndreptării, Altarul Banatului, nr. 4—6/1992, pag. 29—31 nu ne rămâne 
decât să socotim credinţa ca mod de cunoaștere „acel element nou apărut în ca- 
drul construcţiei, extinzându-l apriori asupra întregii cunoaşteri“. 

3 Tocmai subiectul doreşte să-şi explice fiinţa, pornind de la dovezile aspec- 
telor sale atitudinale.
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permanenţă atitudinalä, care in mod principial se incumetä mereu să 
suplineascä " aceastä neimplinire ontologicä. 

Credinta proclamä astfel, färä sä exprime coerent, necesitatea räs- 
punsului nostru la datul nouä (Dn) ®, in ecouri afective, încurajând în 
acelasi timp, mentalitatea gnoseo-atitudinalä a subiectului, fapt ce con- 
duce la alegerea metodei “ și mai apoi la identificarea specificitätii sale 
psiho-gnoseologice 7. 

Asadar, credinta inaripeazä cunoasterea, structurändu-i ascensiunea 
aperceptivä si extinzänd-o, in cele din urmä, in plan intrasubiectiv.” 

In spetä, färä credintä s-ar desfiinta la propriu motivatia cunoasterii. 
Credința este, prin urmare, o opțiune fermă *, investită de subiectul 

cunoscător cu un mare grad de verosimilitate.2 

CREDINȚA DIN PERSPECTIVĂ LOGICĂ 

Dinamismul existenţial, pe care-l întreţine duhul omului?! are ca 
suport un așa numit sentiment de convingere *, de natură să disciplineze 
subiectul epistemic, încercat mereu de o necontenită nevoie de a-și jus- 
tifica temeinicia propriului său demers, 

  

“ „Kant, ca si postkantienii, consideră credinţa drept un act de voinţă, de 
adeziune individuală, subiectivă, care exclude îndoiala şi se lipsește de ratiunile 
logice adecvate si comunicabile. In fapt, se are in vedere conceperea credintei drept 
o formă de non-cunoaștere“. (Dicţionar de filosofie, pag. 161). 

® De fapt „suntem tentaţi să găsim resortul dat de noi pentru recunoașterea 
propriului înțeles dat nouă dintru început“. (Pr. Dorel Unguraș, Aspecte... pag. 31). 

16 „Aşadar pornindu-se de la o realitate afectivă se resimte nevoia explici- 
tării modalității cunoașterii sau a demersului cognitiv în esenţa lui şi aceasta pre- 
supune alegerea metodei“. (Idem, ibidem). 

1 „Și în cadrul reconstituirii datului nostru iniţial, volens nolens se dobân- 
deşte un altceva al intenţiunii explicitării în speță, dar de ordinul psihologiei — 
o cunoștință distinctă şi suficientă — cu privire însă la esenţa subiectului cunos- 
cător“. (dem). 

15 Acel plan ce se limitează la înțelegerea relaţiilor „prin care se desemnează 
raporturile interne dintre diferitele componente sau procese psihice“. (Paul Popescu 
Neveanu, Dicţionar de psihologie, Edit. Albatros, Buc. 1978, pag. 376). 

% Ibidem, pag. 158. 

2 „Este vorba de un nou mod de a gândi în procesul căruia gândirea nu in- 
clude, nu cuprinde, ci este inclusă și cuprinsă, mortificată şi reînviorată de cre- 
dinta contemplativä“. (Vladimir Lossky, Credinţă și teologie, fragment tradus de 
prof. dr. Remus Rus, din lucrarea Ortodox theology. An Introduction — în curs 
de apariție — Studii teologice, nr. 1/1991, pag. 68). 

21 Duhul omului este circumscris problemelor existenţiale şi, chiar dacă nu 
poate fi definit în cadrul lor, el garantează veritabilitatea fiinţării. 

22 „Din credințele de care ești pătruns ai de scos atât întregul plan al acti- 
vității tale, cât şi totodată şi arme de apărare împotriva prejudecätilor care ti. le 
contrazic.“ (Eugen Speranţia, Generalitäfi de psihologie individuală şi socială, 
Arad, 1925, pag. 117). er 
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„Şi pentru că în această încercare a sa nu este implicat subiectul ca persoană, acesta uitându-se * pe sine, avem aici de a face cu o perspec- tivă logică. Credinţa care izvorăşte firesc din îndoială 2 pe de o parte trebuie să realizeze împăcarea duhului %, iar pe de alta să limpezească demersul cognosciv după consumarea completă a etapelor actului gno- seologic. 
In orice caz credința poartă asupra finalismului căutărilor gnoseo- atitudinale, proclamând obligativitatea reciprocităţii % axiologice, ce evi- dentiazä neutralismul ” subiectului ; sustinut fiind de suportul ontolo- gic specific, ce îl propulsează. 
Sigur acest suport nu este o garanție a reuşitelor în plan gnoseo- logic, după cum poate chiar să nu fie observat sau considerat ca atare de către unii. Aceasta este în funcție de particularităţile subiectului. Planul acesta intrasubiectiv la care se ajunge și pe care-l vizează ontologicul are vocaţia exhaustivității %, tocmai aceasta apropiindu-l do- meniului logicii. 
Este drept, logica nu inventează nimic 7, dar fine cu tot dinadinsul sä punä in ränduialä si in concordantä enunturile sau rostirile „gändirii omenești formulate“ % excluzând conceptele fără acoperire în lumea rea- lului ca si pe cele vinovate de a nu avea ascensiune aperceptivă în ca- drul actului cunoașterii, datorită notelor lor discordante. 

CARACTERSITICI ALE ÎNDREPTĂRII 
Îndreptarea este o expresie ce reflectă în primul rând participarea omului la viaţa de comuniune cu Dumnezeu. 
În acest sens se referă textele biblice - 
— Filipeni 3, 24: „Nu zic că am dobândit îndreptarea, dar o caut că doar o voi prinde, precum și eu am fost prins de Hristos lisus“, ce subliniază că alipirea noastră este la Hristos, Cel ce ne-a asumat ; 

— 

    

233 Pr. Dorel Unguras, o.c., pag. 31. 
24 „Judecata naşte din îndoială, aceasta a fost provocată de rivalitatea dintre negația şi afirmaţie, anterior îndoielii nu există pentru spirit nici afirmaţie şi nici negatie“. (Mihail Uţă, Afirmația și negația, Rev. Filozofică, nr. 1/1939, pag. 17). 3 Duhul omului, impresionând subiectul, are menirea de a reaşeza intele- surile ontologice,. aducând episodic la suprafață pe de o parte fiinţa iar pe de altă parte subzistența acesteia sau mobilul cunoștinței în care se relevă întreg dina- mismul existenţial. 
% Adică datului nostru (Dnl.) axiologic este imperios necesar a i se răspunde prin datul nouă (Dn). 
27 ,..„în interiorul actului gnoseologic subiectul cunoașterii se uită pe sine, fiind preocupat exclusiv de calitatea produselor cunoştiinței sale, “ocupând astfel o poziţie neutrală“. (Pr. Dorel Unguraș, o.c., pag. 30). | 23 „Atitudinea afectivă (Aa) este prezentă şi în actul cunoaşterii, încercând să fixeze cunoștința si anticipând sfârșitul tuturor căutărilor“. (Idem, pag. 32). 29 Nae Ionescu, Logica, Buc. 1943, pag. 39. 
30 „Logica este ştiinţa gândirii omeneşti formulate“. (dem, pag. 11).
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— 1 Timotei 3, 16 : (Dumnezeu) „s-a îndreptat in Duhul“, în contex- 

tul arătării Sale în trup, întru mântuirea noastră, cu concluzia că această 

îndreptare a Sa este un model al îndreptării omenești întărită prin har ; 

— I Corinteni 3, 10: „După harul lui Dumnezeu dat mie, eu ca un 

înțelept meșter am pus temelia, iar altul zideşte. Dar fiecare să ia seama 

cum zidește“, denotă acelaşi adevăr ; 

— Romani 5, 18: „...prin îndreptarea adusă de Unul (Hristos) a 

venit pentru toţi oamenii, îndreptarea care dă viaţă“, ce exprimă eficaci- 

tatea îndreptării ca şi comuniune de viaţă cu Dumnezeu. 

Pornind de la efectele deschiderii sau ale comunicării prin legăturile 

nevăzute ale atitudinalităţii afective, în. înţeles chiar neduhovnicesc, deci 

neimplicând harul, ca în cazul lumii dinainte de Hristos, după momentul 

transfigurării prin har a acestor deschideri îndreptate poate fi apre- 

ciată ca aparţinând unei legităţi ce se derulează mecanic şi care se rea- 

lizează chiar deasupra prezumției cauzalității faptei, ca temei doveditor 

al ei, ca în textul: „Iar celui care nu face fapte, ci crede în Cel ce în- 

dreptează pe cel păcătos, credinţa lui i se socoteşte ca dreptate“ 

(Romani 4, 9). 
Aici expresia „dreptate“ în contextul îndreptării tocmai accentuează 

faptul că legitatea presupusă ţine de aspectul aprioric al  mecanicității | 

principiului îndreptării. i 

Este mai presus de orice îndoială că referirea la cel ce „crede în Cel. 

ce îndreptează pe cel păcătos“ reflectă o acţiune separată de aceea care ; 

ar distinge numai ceea ce de fapt adaugă ea, ca de pildă sfinţirea, răs- | 

cumpărarea s.a.m.d. 
| De la aceste sublinieri ce evidențiază distincţia între cauza și efectul 

îndreptării şi până la „teoria satisfacţiei“, care pe deasupra motivatiei ac- 

telor noastre restitutive angajeazä determinäri ale particularitätilor fiin- | 

tei divine, ce intrec conţinutul Revelatiei, este o distantä apreciabilä. 

în unele cazuri îndreptarea este numită justificare,”! pe bună drep-. 

tate, deoarece ilustrează mai bine că Fiul aduce motivații pe seama omu- 

lui, prin omenitatea Lui asumată, în legătură cu planul dumnezeiesc pri- 

vind stabilizarea răspunsului nostru la datul nouă, evident presupunând 

poziţia cea din libertate a subiectului omenesc. 

Noi nu putem transcede această lucrare de sub care imaginăm con- 

ținutul faptului îndreptării noastre. 

Deasupra acesteia stă numai Logosul, Cel care-o cunoaște și înainte 

de a fi act. De aceea fiind şi în ea și deasupra ei, El singur o poate în- 

ţelege şi oferi, prin însuși modelul îndreptării Sale. j 

  

31 Implicatá ín mántuirea obiectivá si fiind lucrarea harului dumnezeiese in 

fiinţa şi viaţa omului, îndreptarea (justificarea) este naşterea omului la viaţa în 

Hristos, înţărirea şi creşterea în această viaţă, este renaşterea, adică naşterea omu- 

lui ca om nou şi Sfinţirea acestuia în Hristos prin lucrarea Duhului Sfânt“. (Pr. 

prof. dr. Dumitru Radu, Indreptarea şi îndumnezeirea omului în lisus Hristos, Or- 

todoxia, nr. 2/1988, pag. 40).   
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Asadar, problema indreptärii trebuie väzutä in principiu, in mod diferențiat, deoarece ea poate fi privită atât din afară cât și dinlăuntru, atât dinamic cât si static, atât ca şi cauză cât și ca efect, atât vizând imanenta cât şi transcendenţa conceptului în speţă. 

CREDINŢA DIN PERSPECTIVĂ BIBLICA 

veci. 
Asa se face cä insusi Mäntuitorul nu o desprinde de lucrarea lui Dumnezeu Tatäl, cäci și zice „Aceasta este lucrarea lui Dumnezeu ca să credeţi în Acela, pe care L-a trimis“. (loan, 6, 29). Așa se face că însuși Mântuitorul nu o desprinde de lucrarea lui Dumnezeu ca să credeţi în Acela, pe care R-a trimis“. (loan 6, 29). Astiel credinţa devine o posesie de cea mai mare însemnătate a omului. O dovedește cu prisosință. parabola Mântuitorului „Bogatul ne- milostiv şi săracul Lazăr“, în care părintele Avraam condamnă necre- dinţa unora, care ar merge până la a nesocoti chiar învierea cuiva din morţi (Luca 16, 31). Fapt similar nesocotirii definiţiei credinţei pe care . o dă Sfântul Apostol Pavel, ce zice că ea este „adeverirea celor nădăj- duite și dovada celor nevăzute“ (Evrei 11, 1). 
Aprecieri legate de starea de credinciosie si a credintei formeazä adeseori obiectul constatärilor Mântuitorului. 
Astfel, cu un prilej El constată că „nici în Israel nu a găsit atâta credință“ (Matei 8, 10; Luca 7, 9), altădată vindecând zice : „O femeie, mare este credinţa ta...“ (Matei 15, 28), apoi cu prilejul vindecării or- bilor rostește : „După credinţa voastră fie vouă (Matei 9, 29), iar femeii păcătoase îi spune : „credința ta te-a mântuit“ (Marcu 9, 34 ; Luca 18, 42). Tot in legäturä cu credinta Mäntuitorul imputä necredinta, släbirea credinţei, îndoiala în anumite împrejurări. Astfel Apostolilor Săi le zice : „Pentru ce sunteţi așa îricoși ? Cum de nu aveţi credință ?* (Marcu 4, 40; Luca 8, 25). Altădată întreabă : „Va găsi oare credință pe pământ, când va veni Fiul Omului ?* (Luca 18, 8). Îndărătnicilor le spune „Căci dacă nu credeţi că Eu sunt veţi muri în păcatele voastre“ (Ioan 8, 24). În alte ocazii Mântuitorul îi fericeşte pe cei ce au credinţă astfel : „Cel ce va crede şi se va boteza se va mântui, iar cel ce nu va crede se va osândi“ (Marcu 16, 16), apoi : „Cel ce crede în El nu este judecat (loan 3, 18) sau: „Cel ce crede în Fiul are viaţă veșnică ... (loan 3, 26). Mai mult Însuși Mântuitorul participă la neimpuţinarea credinței omului căci zice : „Iar Eu m-am rugat pentru tine să nu piară credinţa ta“ (Luca 22, 32). a | | La rândul său Sfântul Apostol Pavel luând de la Hristos „har si apostolie, ca sä aducä, in numele Säu, la ascultarea credinţei, toate nea-
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murile“ (Romani 1, 9) face un rechizitoriu de priorităţi între Lege și 

credinţă (Romani cap. 3), între tăiere împrejur și credință (Galateni 5, 6), 

între făgăduinţă și credinţă (Evrei 11, 3—34), accentuând de fiecare dată 

valoarea credinţei ; socotind-o ca precedând şi favorizând reușita apro- 

pierii omului de Dumnezeu. 

De fapt, socotește Apostolul neamurilor, Pavel, însăși Legea s-a dat 

în baza credinţei, socotită odinioară patriahului Avraam ca dreptate 

(Romani 4, 9) căci și zice: „dreptatea lui Dumnezeu se descoperă în ea 

din credinţă și spre credinţă, precum este scris : lar dreptul din credinţă 

va fi viu“. (Romani 1, 16—17). 

Astfel își explică și Sfântul Apostol Pavel rostul și necesitatea ru- 

găciunii în vederea întăririi credinţei pentru cei care au fost „înrădă- 

cinati si ziditi într-Însul“ (Coloseni 2, 7) si zice : „Pentru aceasta ne și ru- 

găm pururea pentru voi, ca Dumnezeul nostru să vă facă vrednici de 

chemarea Sa şi să împlinească cu putere toată pornirea voastră spre bu- 

nătate și orice lucrare a credinței voastre.“ (II Tesaloniceni 1, 11). 

Atrage însă cu strășnicie atenţia asupra faptului că statuarea cre- 

dinţei nu vine numai din afara fiinţei noastre ci și din cunoștința lăun- 

iricului sau duhului și zice „Cercetaţi-vă pe voi înşivă, dacă sunteţi in 

credinţă, încercaţi-vă pe voi înşivă. Sau nu vă cunoaşteţi voi singuri bine 

că Hristos lisus este întru voi? Afară numai dacă nu sunteţi netreb- 

nici“ (II Corinteni 13, 5). 
în vederea întăririi în credinţă, Apostolul Pavel atrage atenţia asu- 

pra iubirii ca premiză a sălășluirii lui Hristos în noi zicând : „Şi Hristos 

să Se sălășluiască prin credinţă în inimile voastre, inrädäcinafi si înte- 

meiaţi fiind în iubire“ (Efeseni 3, 17). 

Oterind alt unghi de a o privi, Faptele Apostolilor situează credința 

la nivel de principiu existenţial investit cu puterea purificării morale, 

căci menţionează : „Și nimic n-a deosebit între noi şi ei, curăţind inimile 

lor prin credinţă“ (Faptele Apostolilor 15, 9). 

Într-un plan de asemeni foarte general, în Epistola către Romani 

Sfântul Apostol Pavel imaginează impactul ce l-ar aduce negarea cre- 

dintei si se întreabă „Căci ce este dacă unii n-au crezut ? Oare necredinţa 

lor va nimici credinţa lui Dumnezeu ?* (Romani 3, 3), angajând ipotetic 

problema credinţei în universul nebulos al originărilor văzute cosmologic. 

Este de înţeles, deoarece problema credinţei nu este o problemă fi- 

losofică pe cât una de mistică teologică, care vizează în principal pre- 

zenţa Domnului Hristos în viaţa noastră ; căci în El ne simțim înrădă- 

cinaţi ? prin Sfintele Taine, care aduc curăţia inimii si apoi vrednicia 

dobândirii împărăției celei nestricăcioase — Ca roadă a îndreptării noas- 

tre în Fiul şi prin Duhul. 

ci i en 

3 De fapt „îndreptarea este viață de comuniune cu Dumnezeu, este putere 

din puterea lui Dumnezeu. Ea ajută firii noastre să se depășească pe sine.“ (Pr. 

prof. Ilie Moldovan,: Îndreptare si "indumnezeire în cartea psalmilor, Studii teo- 

logice nr. 3/1989, pag. 6). a 
les gli 
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APRECIERI IN FINAL 

Credinta se regäseste, prin urmare, in toate tendintele ontologice ale subiectului, cänd reflectarea insoteste de regulä judecata si rationa- mentul ; conducând astfel la considerarea fenomenologiei domeniului logic %. 
O exemplificare, la propriu, în acest sens o poate constitui un de- mers ce-şi propune să definească conștiința psihologică, pornind de la premiza că aceasta exprimă strict raportul dintre conştiinţă şi eu.% Se poate vedea, că în prelungirea unui astfel de demers apar concepte proxime noi ; ca acela de întreg *, ce la rândul lui evidenţiază un altul, în linia sa — individualitațea % ș.a. 
Așadar credinţa este nu numai martor al acestor procesualități gno- seologice dar” și liantul lor. Ba mai mult, întărind interesul pentru lumea intrasubiectivă este totodată o pârghie ” însemnată în procesualitatea logizării cunoașterii 3, 
Aceasta este de fapt o veritabilă probă a veridicitätii sale. „Pentru crestini credinta este totdeauna principiul necesar in ob- ținerea bunurilor mesianice, este principiul vieţii în Hristos (Galateni 3, 20; II Corinteni 13, 15). Ea este condiţia „sine qua non a îndreptării omului“ (Galateni 2, 16). Prin credința în Domnul nostru lisus Hristos ne învrednicim de darurile lui Dumnezeu (1 Corinteni 12,.1) care se:re- : varsă asupra noastră prin Sfintele Taine 3 Prin urmare credinţa este un element de fundamentare prin prisma planului de împlinit. Ea oferă stabilitatea sensului îndreptării şi mă- sura * corespunzătoare acestuia. eu A o ci 

33 În acest sens Stuart Mill este chiar de părere că „judecata poartă asupra obiectului credinței, singur acesta formând domeniul logic“. (Mihai Ufä o.c., pag. 15.) 34 Constiinta nu apare decät o datä cu sentimentul eului...“ (Mihai Ralea, Psihologie si Viaţă, Buc. 1938, pag. 138). 55 Este totuşi inevitabil a ne închipui conștiința, în înţeles propriu, „fără ra- portarea unui element psihic la un întreg“. (Francise Paulsen, Introducere in fi- lozofie, ed. III, Iaşi 1941, pag. 210—211). 6 „+ „conştiinţa este o sinteză activă a tuturor elementelor psihologice într-o individualitate“, (Mihai Ralea o.c., pag. 88). 37 „De fapt, toate judecăţile presupun un finalism, care este sentimentul de convingere, toate rationamentele tind cätre credință“. (Ibidem Pag. 30). 33 „Cunoasterea este factorul unificator al celor ce cunosc şi al celor cunos- cuți, iar ignoranța este cauza schimbării continue şi a despărțirii celui ce ignoră, datorită lui însuşi“. (Dionisie Areopagitul, De divinis nominibus, cap. VII, 4, PG. III, col. 872D, apud pr. drd. Nicolae Achimescu, Relaţia dintre cunoaștere și cre- dință, Studii teologice nr. 4/1989, pag. 61). % Drd. Simion Todoran, Mântuirea obiectivă după epistolele Sfântului Apos- tol Pavel, Studii teologice nr. 3—4/1982, pag. 227). 40 „Căci dacă omul nu poate progresa spiritual în izolare de oameni, sau fără comuniunea cu ei, cu atât mai puţin poate progresa spiritual fără comuniunea cu Persoana Fiului, venit ca om la putinţa de comuniune intimă a omului cu Rl, (Pr.-:prof. dr. Dumitru “Stăniloae, Note pe marginea unei cărți de antropologie. creştină, Ortodoxia nr. 1/1988, pag. 150). -
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În concluzie, îndreptarea și credința sunt două aripi deschise în as- 

censiunea gnoseo-atitudinală a omului conștient de chemarea sa, pe care 

i-o face Dumnezeu, în vederea răspunsului său bun, implicând atât la- 

tura morală cât şi pe cea a evidențelor sale raţionale, ba chiar pe aceea 

dominată de „instinctele“ sale ştiinţifice,“! despre a căror cultivare astfel 

grăiește Sfântul Pavel: „vă îndemn fraților să sporiţi întru orice cu- 

noştinţă și pricepere“. (Filipeni 1, 9). 

Dai 

“i „Omul e făcut pentru a cunoaște, pentru ştiinţă, dar el rămâne ca subiect 

al ştiinţei, mai presus de ştiinţă, o taină pentru ştiinţă, dincolo de hotarele stiin- 

ței“. (Panagiotis Nellas, Zoon theoumenon, ed. II, 1981, pag. 31, apud Pr. prof. dr. 

Dumitru Stániloaie, o.c., pag. 152. 

  

 



SFÂNTUL APOSTOL PAVEL ȘI ADEVĂRURILE EVANGHELICE CUPRINSE IN EPISTOLELE SALE 

de: pr. IOAN SPIRU 

Pentru cel care cercetează Sfintele Scripturi nu este un lucru greu să “ıv 
c constate cá ínvátátura Mántuitorului din Sfintele Evanghelii este mártu- 

1-a putut opri de a márturisi : „cu timp si fárá timp“ ; (| Timotei 2, 9) „Cu răbdare, cu suferinţă și cu o nemărginită dragoste faţă de aceia că- rora, le vestea pe lisus Hristos (E Tesaloniceni 2, 7—10). Și aceasta pen- tru că a înţeles dimensiunile universale ale Evangheliei : „lărgimea și lungimea, adâncimea și înălţimea iubirii lui Hristos, cea mai presus de fire“ (Efeseni 3, 18). 
De unde atâta înțelepciune ? De unde atâta har ? De unde atâta zel Şi De unde atâta forţă morală în inima şi sufletul acestui zelos märturisitor al adevärurilor evanghelice ? Räspunsul ni-] vor da propriile sale märtu- risiri din epistole. Vom cita cäteva din aceste märturisiri : „Destoinicia o am de la Dumnezeu Cel ce ne-a invrednicit sä fim slujitorii unui nou așe- zământ, nu al literei ci al spiritului“ (II Corinteni 3, 4—5) şi pentru că : „am fost chemat Apostol, nu de la oameni, nici prin om, ci prin lisus Hris- los“ (Galateni 1, 1) „şi care m-a ales din pântecele maicii mele şi m-a che- mat prin darul său ca să-L propovăduiesc pe Fiul Său între oameni“ (1 Corinteni 1, 1) „ca să vestesc făgăduinţa vieţii care este în lisus Hristos& II Timotei 1, 1) „potrivit iconomiei lui Dumnezeu ce mi-a fost dată mie a să aduc la îndeplinire cuvintele lui Dumnezeu“ (Coloseni 1, 25—26), in alitatea sa de: „Apostol al lui Iisus Hristos, pentru credinta alesilor lui Jumnezeu si pentru cunoştinţa adevărului şi întru nădejdea vieţii veşnice, ăgăduite mai înainte de vecii vecilor“ (Tit 1, 1). 

Justificarea sa era pe deplin îndreptăţită, deoarece însuși Mântuito- ul, îl chemase la apostolat pe drumul Damascului, descoperindu-i-se în lavă : „Saule, Saule, de ce Mă prigonești ?%.  
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Abia dupá trei zile Anania, dupá porunca Mäntuitorului, i-a redat 

vederea : „fiindcă acesta îmi este vas ales ca să poarte numele Meu înain- 

tea păgânilor și a împăraţilor și a fiilor lui Israel“ (Fapte 9, 3—15, 12, 2). 

Ascultător credincios al poruncii lui Dumnezeu noul Apostol al Bise- 

ricii și-a îndeplinit cu prisosință misiunea sa : „luată în dar de la Dum- 

nezeu“ și binevestind : „Evanghelia lui Hristos și elinilor și neamurilor și 

invätatilor si neinvätatilor, ca să aduc la ascultarea credinţei toate neamu- 

rile“ (Romani 1, 5, Si 14—16). Era atát de pátruns de această misiune în- 

cât scria corintenilor : „poruncă mare stă asupra mea. Vai mie dacă nu 

binevestesc“ (I Corinteni 9, 16). Si a fäcut-o cu prisosintä. 

PROPOVĂDUIREA SFÂNTULUI APOSTOL PAVEL 

Deşi chemat la apostolat după Înălţarea Mântuitorului la cer, Sfântul 

Apostol Pavel, atât prin pregătirea sa intelectuală, cât şi prin legăturile 

sale cu ceilalţi Apostoli, a fost un foarte bun cunoscător atât al Legii vechi | 

cât şi al Evangheliei. O dovedesc desele sale referinţe din cele paisprezece 

epistole. 
j 

A avut astfel posibilitatea să aprecieze superioritatea învăţăturii lui 

lisus Hristos faţă de Legea mozaică şi cu o mare putere de pătrundere să | 

o facă cunoscută și iudeilor şi neamurilor. 
| 

Din propovăduirea sa reținem câteva învățături despre : 

i. Divinitatea Mântuitorului nostru lisus Hristos   
În dese rânduri Apostolul Pavel mărturiseşte despre Iisus Hristos că 

este : „Fiul lui Dumnezeu celui Nevăzut, mai Întâi născut decât toate făp-. 

turile şi printr-însul au fost făcute toate, în ceruri şi pe pământ, cele ne-j 

văzute şi cele văzute“ (Coloseni 1 ,16—17). Şi „aşa cum este un singur! 

Dumnezeu, din Care sunt toate, tot așa este și un singur Domn, lisus 

Hristos, prin care sunt toate şi noi, prin El“ (I Corinteni 8, 6). 

Mântuitorul lisus Hristos este cu adevărat Fiul lui Dumnezeu de o 

ființă cu EI și împreună părtași la facerea lumii, mărturisind evreilor și 

printr-înşii tuturor oamenilor : „După ce Dumnezeu odinioară, în multe 

rânduri şi în multe chipuri a vorbit părinţilor noștri prin proroci, către 

sfârşitul acestor vremuri ne-a grăit nouă prin Fiul, pe care L-a pus mos” 

tenitor a toate și prin care a făcut veacurile, Fiul care este strălucirea sla- 

vei şi icoana fiinţei lui Dumnezeu“ (Evrei 1, 1—3) și: „Pentru care sunt 

toate și prin care sunt toate şi despre care a mărturisit însuși Dumnezeu 

„Fiul meu ești Tu, astăzi Te-am născut“ (Evrei 2, 10; 5,5; Marcu 5, 1] ; 

Luca 3, 22). 

Acest adevăr inscris și de primele Sinoade Ecumenice în Mărturisireg 

de Credinţă a Bisericii, atestă deplina şi desăvârşita identitate dintre Taz 

tăl şi Fiul şi pe care Sfântul Apostol Pavel l-a cuprins în această expre: 

sivă mărturisire : „Mare este Taina creştinătăţii : Dumnezeu s-a arătat în   
i
c
e
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trup, s-a indreptat in Duhul, s-a propoväduit intru oameni, s-a crezut in 
lume ; s-a îndreptat întru slavă“ (II Timotei 3, 6). În acelaşi fel avea să scrie şi filipenilor : „Toată limba să mărturisească că Domnul este lisus 
Hristos, întru mărirea lui Dumnezeu şi între numele lui lisus, tot genun- cniul să se plece, al celor cerești şi al celor pământeşti și al celor dede- subt“ (Filipeni 2, 10—11). 

Naşterea, Viaţa, Jertia Sa pe cruce ca şi Învierea s-au făcut prin 
voinţa lui Dumnezeu pentru că, spunea Sfântul Apostol Pavel: „Fiul S-a golit pe Sine, a luat chip de rob făcându-se asemenea oamenilor, S-a sme- 
rit pe Sine, ascultător făcându-se până la moarte și încă moartea pe cru- 
ce“ (Filipeni 2, 7—8). Pentru acestea : „Dumnezeu L-a sculat pe El din 
morți, așezându-l la dreapta Sa întru cele cerești, mai presus decât toată 
domnia şi stăpânirea, puterea și dregătoria și decât tot numele, nu numai 
în veacul de acum ci şi în cel viitor“ (Efeseni 1, 20—21 ; Efeseni 2, 9—11; 
Filipeni 3, 9). 

II. Noul legământ dintre Dumnezeu și oameni. lisus Arhiereu 
și Mântuitor prin jertfa Sa pe cruce 

lisus Hristos, prin întruparea si jertia Sa pe cruce, a statornicit un. 
nou legământ între Dumnezeu si oameni, plinind vechiul așezământ al 
Legii mozaice. În epistolele Sale şi mai ales cea adresată evreilor, Aposto- 
lul va scoate în relief valoarea acestui nou Legământ ,în conformitate cu 
Învățătura Domnului : „lată vin zile, zice Domnul, când voi face cu casa 

„lui Israel şi cu casa lui luda așezământ nou. Nu ca așezământul pe care 
l-am făcut cu părinţii lor în ziua când i-am scos din pământul Egiptu- 
lui..., ci un nou așezământ“ (Evrei 8, 8—13; Matei 5, 17—48; Luca 
13, 29—30). Mântuitorul este Chezaşul acestui nou aşezământ, coborând 
„din cer „la plinirea vremii, ca pe cei de sub Lege, să-i răscumpere și spre 
a ne mântui de păcate, răstignit fiind pe cruce, ca prin sângele Său să ne 
izbăvim“ (Galateni 4, 4—5 ; Romani 5, 9—10). 

Către Tit, de asemenea scria despre Iisus : „EI s-a dat pe Sine pentru 
noi ca să ne izbăvească de toată fărădelegea și să-și curăţească un popor 
al Lui, râvnitor de fapte bune“ (Tit 2, 14). El a devenit un nou Adam de- 
oarece, mărturisea Apostolul: „După cum printr-un singur om a intrat 
păcatul în lume ... şi moartea a domnit de la Adam până la Moise... cu 
atât mai vârtos harul lui Dumnezeu și dăruirea Lui cu prisosință spre mân- 
tuirea celor mulţi, prin harul unui singur om, lisus Hristos. După cum 
printr-o singură greșeală, a venit osânda pentru toţi oamenii, asijderea 
printr-o singură îndreptare pentru toţi oamenii a venit îndreptarea care 
dă viață“ (Romani 5, 12—18). | 

Mântuitorul a devenit astfel garanţia mântuirii noastre, întrucât 
„ne-a mântuit nu din faptele cele întru dreptate săvârșite de noi ci după 
a Lui îndurare prin baia naşterii celei de a doua şi prin înnoirea Sfântu 
lui Duh“ (1 Timotei 3, 5—7; 2, 9—10). Prin jertfa Sa de pe cruce, Mân- 

s — Altarul Banatului 
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tuitorul a devenit adevăratul Arhiereu al acestui nou așezământ : „Sfânt, 

fără de răutate, fără de plată, osebit de cei păcătoşi și mai înalt decât ce- ! 

rurile ... fiind chezașul unui mai bun așezământ care nu mai are nevoie 

de fiecare zi ca la acei arhierei (ai legii vechi) să aducă jertfe întâi pentru 

păcatele lor, apoi pentru ale poporului, căci a făcut aceasta odată, adu- 

cându-se jertfă pe Sine Însuși“. Şi încheia : „Legea pune ca arhierei oa- 

meni care au neputinţe, pe când cuvântul jurământului, venit în urma . 

Legii pune pe Fiul, desăvârșit în veacul veacurilor“ (Evrei 7, 21—28;) 

Evrei 8, 1—8). 
O dată cu această Sfântă, desăvârșită și unică jertfă a lui Iisus Hris- 

tos nu-şi mai are rostul tăierea împrejur, deoarece : „Tăierea împrejur 

nu e nimic, netăierea împrejur nu e nimic. Paza poruncilor lui Dumnezeu i 

este temeiul mântuirii“, deoarece : „Toţi în Hristos au fost tăiaţi împrejur | 

cu tăiere nefăcută de mână, prin dezbrăcarea trupului pământesc, prin tă- 

ierea împrejur a lui lisus Hristos“ (1 Corinteni 7, 19; Coloseni 2, 11—12). 

„El a desfiinţat în jertfa trupului Său Legea poruncilor şi învățături- 

lor ei şi a surpat vrăjmăşia dintre oameni“ (Coloseni 2, 14—15). De aceea 
e § 

mărturisea Apostolul: „Câţi în Hristos v-aţi botezat, în Hristos v-aţi si 

îmbrăcat“, deoarece „din faptele Legii nimeni nu se va îndrepta, ci numai 

prin credinţa în lisus Hristos“ (Galateni 3, 24—27). 

Locul tăierii împrejur a fost luat de cruce, sfinţită prin jertfa lui lisus 

Hristos și devenită: „semnul Fiului omului... nebunie pentru cei ce. 

pier, dar pentru noi, care ne mântuim, puterea lui Dumnezeu“ (1 Corinteni 

1,. 18). | 

Prin jertfa Sa de pe cruce „El a şters cu poruncile Evangheliei zapi- | 

sul cel despre noi, care era potrivnic nouă şi L-a luat din mijloc, pironin- 

du-L pe cruce ; El a despuiat domniile si puterile și le-a dat în vileag cu 

hotărâre, biruind asupra lor prin cruce“ (Coloseni 2, 14—15). De aceea. 

cu bună dreptate, Sfâniul Apostol Pavel mărturisea : „lar mie să nu-mi 

fie a mă lăuda, fără numai în crucea Domnului nostru Hristos“ (Galateni 

6, 14). 

  
HI. Universalitatea Evangheliei și egalitatea oamenilor 

Prin acest aşezământ s-a îndreptat şi vechiul tipar al Legii vechi, care 

reducea raporturile dintre Dumnezeu şi oameni doar la poporul iudeu. 

Sfântul Apostol Pavel, credincios învățăturii Mântuitorului, care afir- 

mase : „mai am şi alte oi care nu sunt în staulul acesta și mi se cade a 

le aduce“ şi „vor veni de la răsărit şi de la apus, de la miază-noapte si 

miazá-zi si vor sedea la masá ín impärätia lui Dumnezeu“ (loan 10, 16 ; 

Luca 13, 29—30), va predica aceeasi invätäturä despre universalitatea 

Evangheliei. Astfel mărturisea : „nu mai este un popor ales, iudeii, ci 

„toţi suntem fiii lui Dumnezeu“. „Oare, spunea el, Dumnezeu este numai 

al iudeilor ? Nu este El şi Dumnezeul păgânilor? De bună seamă şi al    
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păgânilor“ (Romani 3, 29). In consecință : „nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este nici rob, nici slobod, nu mai este nici parte bărbătească, nici parte femeiască, pentru că voi toţi una sunteţi întru Hristos Iisus“ (Gala- teni 2, 28). 
De asemenea : „nu este deosebire între iudeu și elin, întrucât acelaşi Hristos este Domnul tuturor, bogat faţă de toți care Îl cheamă pe nume“ (Romani 10, 12). Datorită acestei egalități Sfântul Apostol Pavel mărturi- sea un alt mare adevăr al Evangheliei : „nu mai este nici rob, nici slobod, nici stăpâni și nici sclavi, ci toţi fii ai aceluiaşi Dumnezeu, datori să se poarte între ei cu frică și cu cutremur întru curățirea inimii, ştiind fie- care : fie rob, fie de sine stăpân, că faptele bune pe care le va face, pe acelea le va lua ca plată de la Dumnezeu& (Efeseni 6, 1—8). 

IV. Învierea, judecata de apoi și împărăţia veșnică 

Conform învățăturii Mântuitorului (Matei 24, 29—42; Marcu 12, 24—-30 ; Luca 20, 37”—38 ; Ioan 9, 24—30), Sfântul Apostol Pavel va măr- turisi cele ce se vor întâmpla la siârşitul veacurilor. 
Oamenii vor învia şi vor fi judecaţi după dreptate, mărturisea Sfân- tul Apostol în epistolele sale și va urma după aceea o împărăție veșnică. Loate aceste adevăruri evanghelice nu au fost uşor acceptate nici de iudei și nici de păgâni, încât Sfântul Apostol Pavel a trebuit să susțină o con- tinuă acţiune misionară, spre a-i convinge de adevărurile legate de în- viere, dăruind în același timp oamenilor o mare mângâiere sufletească le- gată de învierea noastră prin lisus Hristos (I Corinteni 15, 12; 1 Corin- teni 15, 43). 
lată ce scrie comunităţilor creştine : „dacă nu este învierea morţilor, nici Hristos nu a înviat. Şi dacă Hristos nu a înviat, zadarnică este și cre- linţa noastră. Iar dacă credinţa noastră în Hristos este numai pentru viaţa iceasta, suntem mai de plâns decât toţi oamenii ... Hristos este dar pârga nvierii celor adormiţi şi precum întru Adam toţi mor, așa şi întru Hris- os toți vor învia. lar dacă morţii nu înviază, nici Hristos nu a înviat“. Învierea lui Hristos este așadar nădejdea învierii noastre, pentru că „cel ce a înviat pe Domnul lisus ne va învia şi pe noi cu Iisus“ (1 Corin- eni 15, 15—23; II Corinteni 4, 14). 
nvierea se va face: „cu strigare mare la glasul Arhanghelului și la râmbiţa lui Dumnezeu și lisus Hristos se va cobori din cer și cei morţi ror învia întâi și după aceea noi cei vii, care vom fi rămas, vom fi răpiți mpreună cu ei în nori ca să întâmpinăm pe Dumnezeu în văzduh și aşa iururea vom fi cu Domnul“ (1 Tesaloniceni 4, 13—117). 

La Inviere, asa cum märturisea însuşi Mântuitorul (Marcu 12, 25— 6), trupurile nu vor mai rămâne aceleaşi ca în viaţă, ci vor fi schimbate uhovniceşte : „se seamănă trupul nostru întru stricăciune, înviază întru estricăciune. Se seamănă trup firesc, înviază trup duhovnicesc. Se sea- 
dănă întru necinste, înviază întru mărire“ (I Corinteni 15, 42—44 si 
3—54).  
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“Îmvierea morţilor ca şi transformarea trupurilor va fi legată de aj 

doua venire a Domnului în ceasul hotărât de Dumnezeu, și atät de ne-! 

asteptat : „că intr-o färämä, într-o clipeală de ochi, la trâmbiţa cea de 

apoi, care trâmbiţă va suna si morţii se vor scula fără stricăciune, iar noi 

cei vii vom fi schimbati“ (I Corinteni 15, 52—53 ; Filipeni 3, 21). A 

-:-"Pot ín același chip scria Tesalonicenilor : „ziua Domnului vine ca un! 

fur în puterea nopții. Atunci când vor zice pace şi liniște, atunci fără dei 

veste dă peste ei pierirea, așa cum dau durerile peste cea însărcinată“ (T 

Tesaloniceni 5, 23). Surpriza va fi atât de mare : „încât El va fi privit cu 

uimire în ziua în care va veni“ (II Tesaloniceni 1, 7 si 10). În acea zi, văi 

veni “eu : „îngerii puterii Sale și va judeca pe oameni după faptele lor, 

răsplătind : pe cei buni, cu bine, iar pe cei răi, în văpaia de foc îi vă) 

osândi“ și „pieirea veşnică vor lua de la faţa lui Dumnezeu“ (II 'Tesalo | 

niceni 1, 7—9; 1 Corinteni 4, 5; Matei 25, 24—46 ; Luca: 18, 21—24)% 

Venirea Domnului şi judecata viitoare vor fi precedate de multe sem- 

ne: „Ea nu va veni până ce mai întâi nu va fi lepădarea de credinţă și nul 

se va da pe faţă omul nelegiuirii, fiul pierzării“ (II Tesaloniceni 2, 3—4) 

“După judecata cea dreaptă, va urma sfârşitul acestei lumi: „După 

aceea va fi sfârșitul, când Domnul va da împărăţia ... când va nimici oric a 

domnie si orice stäpänire si orice putere* (I Corinteni 15, 24). Va fi o lume 

nouă : „Întru nădejdea vieţii veșnice, făgăduită mai înainte de anii vez 

cilor, de Dumnezeu, care nu minte“ (Tit 1,2; Romani 6, 22—23). Această 

împărăție va fi: „în ceruri, clădire de la Dumnezeu, casă veșnică, nefăcută 

de mână. Şi de aceea suspinăm în acest trup, dorind să ne îmbrăcăm cul 

locuinţa noastră cea din cer“ (II Corinteni 5, 1—2). Vom deveni atunci fiii 

împărăției lui Dumnezeu ; căci cetatea noastră este în ceruri de undă 

si așteptăm cu stăruinţă ca Mântuitor pe Domnul lisus Hristos, care vă 

schimba la înfăţişare trupul smereniei noastre, întru asemănarea trupului 

măririi sale“ (Filipeni 3, 20—21). Ştiind toate cele ce vor fi la sfärsitu 

veacului, Sfäntul Apostol Pavel sfătuia pe creştini să lepede „poftele luă 

mesti*, păgânitatea și să astepte „fericita nădejde și arătarea slavei maz 

relui Dumnezeu si a Mântuitorului nostru Hristos lisus“ (Tit 2, 12—13, 

i Timotei 5, 4; Efeseni 4, 20; Romani 13, 12). 

V. Adevăratul creștin, Omul cel nou și comportarea lui 

Cunoscător al preceptelor evanghelice date oamenilor de Mântuitorul 

privind comportarea între ei și față de Dumnezeu, întrucât sunt „lumină 

lumii și sarea pământului“, (Matei 5, 13—14), Sfântul Apostol Pavel cerea 

creștinilor să urmeze învăţăturii Mântuitorului, prima lor datorie find 

aceea „de a se iubi unii pe alții“ după pilda Mântuitorului (loan 13, 34— 

35). De altfel toate îndemnurile Sfântului Apostol Pavel porneau tocmai 

din acest mare sentiment al iubirii evanghelice, devenită regulă de viaţă 

Mu-i, deci deloc întâplător. că acestui sentiment, el îi va dedica în primă 

epistola adresată corintenilor, una din cele mai frumoase pagini din câtă 

s-au scris vreodată despre dragostea creştină, un adevărat mărgăritar lites  
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rar a! genului. E! spune: „dragostea crede, nădăjduieste. „rabdă, este plină 
de bunătate, nu urăste, nu pismuieste, nu caută ale sale și pe toate le rab- 
dă“. Este un sentiment atât de profund și de uman încât, spunea Sfântul 
“Apostol: „de aș avea dar proorocesc și tainele toate le-aș cunoaste si orice 
stiință ; și de aș avea credinţă atât de multă încât să mut muntii din. loc, 
dacă nu am dragoste, nimic nu sunt. Și toată averea mea de as face-o mi- 
lostenie si trupul mi l-aș da să fie ars, dacă nu am dragoste, nimic nu fo- 
losește. Dragostea îndelung rabdă, este plină de bunătate ; dragostea nu 
știe de pizmă, nu se laudă, nu se trufeşte. Dragostea nu se poartă cu ne- 
cuviinţă ; nu caută ale sale nu se aprinde de mânie :nu pune la soco- 
teală răul. Toate le suferă, toate le crede. toate le nădăjduiește, toate. le 
rabdă. Dragostea nu piere niciodată (I Corintenei 13, 1-—8). În temeiul 
acestui sentiment, Apostolul cerea creștinilor să urmeze pilda Mântuito- 
rului ; să fie oameni noi, lepădând veșmântul vechi, comportându-se -ca 
fii ai luminii și ca fii ai lui Dumnezeu : „lepädati dar mânia, iuțimea. räu- 
tatea, defäimarea, cuväntul de rusine din gura voasträ: nu vä mäniati 
unul pe altul pentru că v-aţi dezbrăcat de omul cel vechi dimoreună -cu 
faptele lui și v-aţi îmbrăcat în cel nou... imbräcati-vä ca aleși ai lui 
Dumnezeu cu milostivirile îndurării. cu bunătate, cu smerenie, cu înde- 
lungă răbdare, îngăduindu-vă unul pe altul și iertând unul altuia după cum 
și Hristos v-a iubit pe voi, iar soarele să nu apună peste mânia voastră“ 
(Coloseni 3, 8—13 ; Efeseni 4. 24—96 ; Galateni 5, 15—921). ral dn de 

| În calitatea lor de creștini şi de oameni noi, Apostolul scria filipeni- 
lor : „câte sunt'de iubit; câte sunt de cinste: câte sunt drepte. câte sunt 
cu nume bun, orice faptă bună, orice laudă, la aceasta să vă fie. gândul“ 
(Filipeni 4, 8). 

Într-un cuvânt, purtarea creștinilor să fie pe modelul Mântuitorului, 
fiind buni, plini de înțelepciune: să nu caute pe ale lor; să se levede ne 
sine ; să poarte crucea lui Iisus Hristos, viața lor fiind ca o cunună împle- 
tită din bunătate, răbdare și dragoste, dreptate, cucernicie, blândeţe . . .&, 
ca “să cucerească „viaţa : veşnică la care au fost chemaţi“ (I Timotei 6, 
11—19). - ie / kt De asemenea le cerea sá-si înfățişeze trupurile.:. „ca-o jertfă vie, 
siântă, făcând ceea ce este plăcut, bun, desăvârsit. iar dragostea lor să. fie 
nefätarnicä, lipindu-se de tot ce este bun, urgisind -răul“. Ei trebuie de 
asemenea, să trăiască în iubire fräteascä : räbdätori in suferință si stărui- 
tori. în rugăciune ; primitori de oaspeţi; binecuvântând pe cei care îi 
prigonesc, fără să blesteme, bucurându-se cu cei care se bucură si sa nlän- 
pă cu cei care plâng. Să nu întoarcă răul cu rău, lăsând loc judecății lui 
umnezeu. Dușmanului să-i dea să mănânce si de vrea apă, apă să-i dea, 

pentru că datori suntem noi cei tari în Iisus Hristos, să purtäm slăbiciu-- 
nile celor slabi (Romani 12, 1—21: Romani 13, 8—10; Galateni 5, 14 
și 22—96). ae a ad 
|» Apostolul Pavel ţinea deci cu toată puterea ca toţi cei care au primit 
botezul şi mântuirea în lisus Hristos să fie într-adevăr oameni noi; pentru 
dă „cine este întru Hristos, este făptură nouă, cele vechi au trecut, iată 
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s-au făcut noi“. Şi, tot din această cauză, mărturisea: „îmbrăcaţi-vă în 
omul cel nou, care este făcut după chipul lui Dumnezeu, în dreptate si în 
suferinţa adevărului, lepădând minciuna, grăind adevărul fiecare cu 
aproapele său, căci unul altuia suntem mădulare“ (Efeseni 4, 24—26 ; Te- 
saloniceni 5, 8 și 18—22). | 

VI. Räbdarea si suferinta 

Si in acest aspect delicat al vietii Sfäntul Apostol Pavel a rämas cre- 

dincios invätäturii Mäntuitorului, care invatä: „intru räbdarea voasträ 
veti dobändi sufletele voastre“ (Matei 20, 13). 

Adeväratul crestin, constient de acest adevär, are obligatia de a nu-si 
cäuta singur dreptatea, mai ales cä dreptatea omeneascä este foarte rela- 
tivä. Si dacä Dumnezeu, cu toatä plinätatea puterii si sfinteniei Sale, a 

räbdat pe cruce nedreapta si rusinoasa rästignire, ce drept are omul, fäp- 

turä supusä päcatului, sä-si caute singur dreptatea ? „Mäntuitorul, spune 
Sfântul Apostol Pavel, a suferit pentru păcatele oamenilor, în timp ce noi 

suferim pentru păcatele noastre“. De aceea răbdarea în suferinţă este o da- 

torie întrucât „suferinţa noastră este uşoară și de o clipă, în raport cu ves- 

nicia vieţii de apoi şi pentru că nu avem în vedere cele ce se văd și p 

cele care nu se văd, fiindcă acelea care se văd sunt vremelnice, pe cân 

cele care nu se văd sunt veşnice“ (II Corinteni 4, 17). De aceea : fie că 

suntem strâmtoraţi, este pentru a noastră mântuire și mângâiere, fie că 

suntem mânpâiați, este pentru a noastră mângâiere, care ne dă puterea 

să îndurăm cu răbdare aceeași suferință pe care o suferim și noi... stiin 

că precum suntem părtași suferințelor aşa și mângâierii“ (II Corinteni 1 

4—7). lar când: „pământeasca noastră locuinţă se va desface, avem i 

ceruri clădire de la Dumnezeu, veșnică, nefăcută de mână“ (II Corinten 

5, 1—2). 
Iată motivele pentru care Sfântul Apostol Pavel îndemna pe credin 

cioșii bisericilor : „mai bine rabzi nedreptatea, să ierti și să mângâi de 

cât... să faci voia trupului, căci atunci suntem departe de Dumnezeu și 

să ne arătăm întru multă răbdare în suferinţă, în nevoi, în strâmtori, în 

bătăi, în închisori, în tulburări, în osteneli, în priveghieri, în posturi“ (| 

Corinteni 6, 4—10). Nu de puţine ori s-a dat pe sine pildă de multă răb 

dare, ca un adevărat ucenic al lui lisus Hristos, aşa cum scria în a dou 

epistolă către Corinteni : „trupul nostru n-a avut nici o odihnă, necăjiț 

fiind în toate chipurile ; din afară lupte, dinlăuntru temeri“ (II Corinten 

7, 5). Avea multă dreptate când scria: „vă vorbesc ca unor copii ai mei, 

lărgiţi şi voi inimile voastre. Nu vă înjugaţi la jug străin cu cei necredin- 

cioşi căci... ce împărtășire are lumina cu întunericul și ce potrivire est 

între Hristos şi Veliar sau ce parte are un credincios cu un necredincios ? 

De aceea ieşiţi din mijlocul lor și vă osebiţi zice Domnul“ (II Corinteni 

6, 13—17). m 
| 
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VII. Alte îndemnuri referitoare la comportarea creștinului în familie, 
societate, biserică etc. 

Mergând pe aceeași linie a învăţăturii lui Iisus Hristos, Sfântul Apos- 
tol Pavel in epistolele sale s-a referit și la comportarea creștinului în viața 
cea de toate zilele : „cercetaţi-vă voi înșivă dacă sunteţi în credință ; pu- 
neți-vă pe voi la încercare“, iar ca regulă generală recomandă : „cresti- 
nul să nu defaime pe nimenea, să nu se gâlcevească, să fie liniștit ; să 
arate către toţi oamenii deplină blândeţe. Pentru că și noi eram altă dată 
Tără de minte, neascultätori.... slujind poftelor și multor feluri de desfă- 
tări, petrecând viața în desfătare şi pizmuire, urâţi și urându-ne unii pe 
alții“ (Tit 3, 2—3). en 

De aceea spunea Sfäntul Apostol Pavel : „purtati-vä sarcinile unii al- 
tora si fiecare sä-si cerceteze faptele si atunci va avea cuvänt de laudă“ 
(Galateni 6, 2—10). Din acelasi motiv ii sfätuia sä nu se judece unii pe 
alții : pe cel care mănâncă sau pe cel care nu mănâncă, pentru că nu în 
ceea ce mâncăm sau bem, stă mântuirea noastră deoarece „împărăţia lui 
Dumnezeu nu este mâncare și băutură, ci dreptate, pace și bucurie în Du- 
hul Sfânt“ (Romani 14, 3—48). 

La fel îi sfătuia pe corinteni să se ferească de a se judeca între ei, 
aceasta fiind o dovadă că le lipsește înțelepciunea și răbdarea. Dacă totuși 
nu vor putea să aplaneze anumite pricini dintre ei. să nu recurgă la jude- 
cata păgânilor, ci să apeleze la înțelepții din sânul bisericii. ori mai bine. 
să rabde nedreptatea, decât să-și caute prin judecată dreptatea lor (I. Co- 
rinteni 6, 1—8). Ti inväta in acelasi timp sä pretuiascä munca si sä nu fie 
povară nimănui, dându-se din nou pildă pe sine: „cu muncă și cu trudă 
am lucrat ziua și noaptea, ca să nu împovărez pe nimeni... şi ca să vă 
dăm o pildă cu noi înşine, ca să faceţi ca noi“ (II Tesaloniceni 3, 8—10). 
li învăţa de asemenea să umble în iubire, să fugă de necurățenie si poftă 
de avere, de vorbe nebunești... căci nici unul din aceștia nu are moște- 
nire în împărăţia lui Hristos. „Drept aceea, îi îndemna Apostolul, luaţi sea- 
mă cu sträsnicie cum umblati, nu ca niste neintelepti ci ca cei intelepti, 
vorbind intre voi in psalmi si laude si in cäntäri duhovnicesti, multumind 
pururea întru toate în numele Domnului nostru lisus Hristos, lui Dum- 
nezeu Tatăl“ (Efeseni 5, 2—6 și 15—21). 

În privința familiei, Apostolul Pavel dădea aceleași sfaturi evanghe- 
lice. Copiii sunt datori să-și asculte părinții : „căci aceasta este cu drep- 
tate şi ca să le fie lor bine și să trăiască mulţi ani pe pământ. Părinţii să 
nu-și întărâte copiii la mânie, crescându-i întru învățătura și înțelepciunea 
Domnului“. La fel soţii, care prin căsătorie devin un singur trup și un 
singur suflet așa cum este și legătura spirituală dintre Hristos și Bise- 
rică, să se iubească desăvârșit. Femeia să fie ascultătoare soțului pen- 
tru că „Adam a fost făcut întâi, apoi Eva. Şi nu Adam a fost amăgit, ci 
femeia, amăgită fiind, s-a făcut călcătoare de poruncă“ (1 Timotei 2, 13— 
14). Supunerea femeii nu este un sentiment de inferioritate, ci de pre- 
țuire pe care o datorează soțului, comparând din nou raportul dintre Hris-
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tos si Bisericä, intrucät asa cum Biserica se supune lui Hristos, asa si fe- 

meile intru toate sotilor lor. La rândul lor şi soţii au obligaţia sä-si iu- 

beascä femeile lor cum si Hristos a iubit Biserica si s-a dat pentru ea, 

fiind devotat casei și soţiei până la jertfă. „Cel ce-şi iubește soţia pe sine 

se iubeşte“: (Efeseni 5, 21—23). Din aceleaşi consideraţiuni, Sfântul Apos- 

tol Pavel sfätuia pe femei să se poarte cuviincios făcându-și podoabă din | 

sfială și din cumpătare „.. . podoaba lor fiind faptele bune“ (1 Timotei 2, 

9—10). i 

Legat de biserică Sfântul Apostol Pavel spunea : „Vă îndemn ina- 

inte de toate sä faceti cereri, rugäciuni, mijlociri, multumiri pentru toti 

oamenii, pentru stäpänitori si pentru toţi cei care sunt în înalte dregă- 

torii ca să petrecem viaţă lină și tihnită întru toată temerea lui Dumne- 

zeu si buna cuviintä“ (I Timotei 2, 1—2) ; si justifica : „orice suflet să se. 

supună înaltelor stăpâniri, căci nu este stăpânire fără numai de la Dum-. 

nezeu, iar cele ce sunt, de Dumnezeu sunt rânduite . . . voiești deci să nu-ţi | 

fie frică de stăpânire ? fă binele şi vei avea laude de la ea“ (Romani . 

13. 1-3). 
In Bisericä au fost ränduiti episcopi, preoti si diaconi, care sunt datori. 

sä-i poarte grijä deoarece „casa lui Dumnezeu este Biserica Dumnezeu-) 

lui celui viu. stâlp si temelie adevărului“ (1 Timotei 3, 15). Ei trebuie să. 

fie: „bărbaţi fără de prihană, întregi la minte, primitori de străini. neiu-. 

bitori de argint“, iar în casa lor să fie „buni chivernisitori, având copii. 

ascultători întru desăvârsită bună cuviinţă și rostuindu-și bine casele lor. 

De asemenea. să fie: „îndemânatici, să înveţe pe alții, nu îndoielnici la. 

cuvânt si păstrând taina credinţei în cuget și cu multă îndrăzneală în cre- 

dinta cea întru Biserica lui lisus“ (I Timotei 3, 1—3). ! 

La rândul lor si creştinii trebuie să respecte autoritatea ierarhiei bi- 

sericești, respectând : „pe cei ce se ostenesc între voi şi pe întâi stăpâni-. 

torii vostri în Domnul și pe cei ce vă învaţă, avându-i în cinste pe aceia. 

care cu iubire nemăsurată slujesc menirii lor. De aceea preoții care-și tin’ 

bine dregătoria să se învrednicească de îndoită cinste, mai ales cei care sej 

ostenesc în cuvânt, prin învăţătură“ (I Tesaloniceni 4, 2—13; I Corin- 

teni 6, 10; Evrei 10,17; Timotei 5, 17—19). 

Când vin la Biserică ca să mănânce „Cina Domnului“, adică să se îm- 

părtășească, trebuie să facă acest lucru cu toată vrednicia deoarece este 

„taină mare“ și trebuie să fie pregătiți sufletește și trupește să o poată 

primi, deoarece primesc Trupul şi Sângele Domnului Iisus Hristos. În caz 

contrar : „vinovaţi vor fi faţă de Trupul şi Sângele Domnului. Pâinea pe 

care o frângem nu este oare împărtăşirea 'Trupului lui Hristos ? Iar pa- 

harul binecuvântării pe care îl binecuvântăm nu este oare impärtäsirea 

Sângelui Domnului ? De aceea, cel care se împărtășește cu nevrednicie 

mănâncă şi bea, osândă sieşi și de aceea au datoria: să se cerceteze şi nu- 

mai așa să mănânce și să bea din acest pahar ca să nu fie vinovaţi de Tru- 

pul și Sângele Domnului“ (| Corinteni 11, 20—30). - i sri dă 
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VIII. Unitatea de credinţă a Evangheliei lui Lisus Hristos 

Sfântul Apostol Pavel a mărturisit unitatea de credinţă și de învăţă- 
tură a Evangheliei Mântuitorului. A luat de aceea atitudine hotărâtă îm- 
potriva oricărei dezbinări din sânul bisericii apărând unitatea ei de cre- 
dință și de gândire: „după cum Tatăl şi Fiul, una sunt“ (loan 17, 21). Nu 
s-a sfiit de aceea să mustre orice dezbinare, aşa cum citim în epistola sa 
către Corinteni : „câtă vreme este între voi pismă și ceartă şi dezbinări, 
nu sunteţi oare oamenii trupului și nu umblaţi voi ca cei de rând zicând : 
„cu sunt al lui Pavel, iar altul: ba eu sunt al lui Apollo... dar ce este 
Apollo? Si ce este Pavel? Slujitorii prin care aţi fost aduși la credinţă 
fiecare după cum i-a rânduit Dumnezeu. Eu am sădit, Apollo a udat, dar 
Dumnezeu a făcut să crească ... căci noi suntem ajutoare de muncă ale 
lui Dumnezeu, iar voi ogorul lui Dumnezeu, clădirea lui Dumnezeu. Oare 
s-a împărţit Hristos? Nu cumva s-a răstignit Pavel pentru voi? Sau 
fosta-ţi botezați în numele lui Pavel? De aceea: toţi să grăiți la fel si 
să nu fie dezbinări în sânul vostru“ (1 Corinteni 3, 3—9 ; I Corinteni 1, 10 
și 12—13 ; II Corinteni 2, 5—6 ; Galateni 1, 16). 

lată de ce Sfântul Apostol Pavel afirma : „Nimeni nu poate pune altă 
temelie, decât cea odată pusă, care e lisus Hristos. (I[ Corinteni 3, 11). 
Tot din acelaşi motiv, legat de dezbinarea galatenilor, Sfântul Apostol 
Pavel, cuprins de întristare, dar şi de revoltă, avea să le scrie: „mă mir 
că aşa de grabă vă întoarceţi cu inima de la Cel ce va chemat pe voi, prin 
'dârul lui Hristos, spre astfel de Evanghelie. Nu doar că aste altä Evanghe- 
lie, ci sunt unii care vă tulbură pe voi și voiesc să răstoarne Evanghelia 
lui Hristos“. Şi adaugă aceste cuvinte, cu adâncă semnificație până azi : 
„dar chiar dacă noi înșine sau un înger din cer ar vesti altă Evanghelie 
decât aceea pe care v-am binevestit-o, să fie anatema... căci Evanghelia 
cea binevestită de mine, nu este lucru omenesc nici nu am învăţat-o de 
la oameni, ci prin descoperirea lui Iisus Hristos* (Galateni 1, 6—12). 

Ştiind că aceste dezbinări, nu vor fi uşor înlăturate și că vor mai fi: 
„eresuri ca să iasă la lumină cei lămuriţi“ (| Corinteni 11, 19), dădea aceste 
sfaturi colosenilor : „fiți dar întăriţi în credinţă și luaţi aminte să nu vă 
fure cineva cu filosofia lumii și nu după Hristos (Coloseni 2, 7—48). 

Cu duh proorocesc atrăgea atenţia Bisericii asupra apostolilor min- 
cinosi. „În vremurile de apoi unii se vor depărta de la credinţă prin fä- 

țărnicia unor mincinoşi ... si va veni timpul când nu vor mai suferi în- 

vățătura sănătoasă, ci dornici să-și gâdile auzul, își vor îngrămădi învă- 

țături după poftele lor (II Corinteni 11, 13; Luca 7, 15; II Timotei 

3, 2—5). 

Plin de dragoste şi de grijă față de unitatea Evangheliei și a Bisericii, 

el va cere cu toată căldura inimii sale ca învăţăturile drepte să fie păstrate, 

ca un jurământ : „în fața lui Dumnezeu şi a lui lisus Hristos“. El cere 

tesalonicenilor — „Staţi neclintiţi și ţineţi predaniile pe care le-aţi în- 

văţat fie prin cuvânt, fie prin epistola noastră“ (II Tesaloniceni 2, 15),



90 Altarul Banatului 

Acestea sunt cuvintele Sfäntului Apostol Pavel, omul care le-a scris 
implinindu-si cutezätor misiunea la care fusese chemat si cäreia i-a rämas 
credincios pänä la moartea sa de martir, cum însuși mărturisea : „n-aş 
cuteza să spun că a fost vreun lucru pe care să nu-l fi săvârșit Hristos 
prin mine, prin cuvânt și prin fapte... și să nu fi împlinit propovăduirea 
Evangheliei lui Hristos“ (Romani 15, 18—19). | 

Într-adevăr, citind epistolele sale, recunoaștem pe neobositul misio- 
nar al învățăturii lui lisus, dârz, plin de tact, dezinteresat și muncitor 
până la sacrificiu. De aceea biserica si creștinii de pretutindeni îi dato- 
rează mult deoarece prin vestirea Evangheliei, el a dăruit lumii o nouă 
conștiință, care avea să-i schimbe radical gândirea și viaţa. Aceasta dato- 
rită și faptului că trecând graniţele Iudeii, în Europa, la Tesalonic, apoi la 
Atena, Corint, Roma, până în Spania, Apostolul Pavel, a făcut cunoscute 
noile raporturi de egalitate dintre oameni, pe care le binevestea Evanghe- 
lia lui Iisus. Îl putem socoti un adevărat cuceritor cu spada cuvântului, al 
sufletelor omenești, iar epistolele sale, adevărate norme de învăţătură dog- 
matică și morală. 

Nu i-a fost deloc ușoară această pilduitoare și neobosită viață plină 
de suferințe fizice, provocate de neamul său sau de păgâni. El însăși, în- 
tr-o clipă de amărăciune sufletească mărturisea : „de la iudei, de cinci 
ori am luat patruzeci de bice fără unu; de trei ori am fost bătut cu 
vergi ; o dată împroșcat cu pietre; de trei ori s-a scufundat corabia cu 
mine în călătorie ; de multe ori în primejdii din partea păgânilor, în pri- 
mejdii în orașe, în primejdii din partea tâlharilor, din partea neamului 
meu, în primejdii în pustie, în primejdii între fraţii mincinoși ; în oste- 
neli, în foame si în sete ; în posturi și de multe ori în frig, în golătate... 
dinafară lupte, dinlăuntru temeri“ (II Corinteni 11, 24—97). 

Biserica îi datorează și-i va datora de-a pururi recunoștință deoarece 
fără munca lui, adevărurile evanghelice nu ar fi fost cunoscute în toată 
frumuseţea lor, iar epistolele sale vor fi adevărate comori ale întregii creș- 
tinătăți și izvoare de apă vie pentru orice însetat de dorul lui Dumnezeu. 

Iată de ce Dumnezeu l-a binecuvântat cu bucurii duhovnicești, cum 
n-a avut nici un alt om, după însăși mărturisirea Apostolului „și știm 
despre acest om, dacă a fost cu trupul, dacă a fost fără de trup nu știm, 
Dumnezeu știe, că a fost răpit în rai și a auzit cuvinte de nespus, pe care 
nu este iertat omului să le rostească“ (II Corinteni 17, 3—4). 

Prin aceste rânduri aducem și noi un pios omagiu marelui Apostol 
Pavel, având în același timp conștiința că nu am schiţat decât o incom- 
pletă imagine a ceea ce a făcut Sfântul Apostol Pavel pentru predicarea 
Evangheliei Domnului nostru lisus Hristos. 

  
 



  

CONCEPTUL DE SUFLET ÎN SPIRITUALITATEA PRECREȘTINĂ 

de: CĂTĂLIN ȘERBAN 
— elev la liceul Traian Doda — Caransebeş 

Din antichitate și până astăzi problema sufletului a frământat min- 
ţile multor oameni şi a stârnit multe controverse. Cel care abordează ra- 
portul dintre suflet și corp în perspectiva istoriei gândirii și cercetării 
descoperă o experiență fascinantă a intuiţiei, logicii, erorilor acumulate și, 
treptat, eliminate în neliniștea omului de a se apropia cât mai mult de 
cunoașterea exactă a ceea ce numim astăzi „psihic uman“.! Pe măsură ce 
sufletul, ca entitate, a fost studiat, a apărut și problema găsirii locului în 
care este situat. 

Ce este sufletul ? Dicţionarele ne oferă două definiţii principale „Su- 
fletul — arată dicţionarul de psihologie — este sfera subiectivă, mentală 
cu conținut reproductiv și proiectiv“, iar mai departe adaugă „principiu 
transcendent și fundamental al vieţii“ ?. În cele ce urmează ne propunem 
o analiză succintă a concepţiei despre suflet în principalele religii ale an- 

" tichităţii precreștine și proiecția acestei idei în 'opera 'lui Platon, pentru ' 
a discerne asupra obiectivităţii definiţiilor enunțate. 

Începem incursiunea noastră în istoria religiilor lumii cu religia ve- 
chilor egipteni, care este mult mai apropiată de accepțiunea noastră asu- 
pra religiilor, în general. În religia veche egipteană, care, privită în an- 
samblu, este o religie a naturii, elementele de bază sunt bine definite. 
Încă din perioada Regatului vechi, o dată cu preocupările teologilor, apare 
ca o religie perfect organizată, având o doctrină, o mitologie, un sacerdo- 
țiu şi un cult închinat zeilor și morţilor. Concepţia despre suflet la vechii 
egipteni este nuanţată. Ea pleacă de la premisa că sufletul este scindat în- 
tr-o serie de componente, care nu sunt altceva decât diferite aspecte sau 
subdiviziuni ale activităţii spirituale. Fiecare din aceste componente pur- 
tau un nume deosebit: BAI, KA, RAN, AKH. Bai ar fi fost sufletul pro- 
priu-zis, care după moarte trecea în viaţa de dincolo, unde urma să tră- 
iască lângă zei; componenta Ka a sufletului a fost controversată, dar se 
pare că ea desemnează un principiu vital, strâns legat de corp, care co- 
boară împreună cu acesta în mormânt, păstrându-se atât cât se păstrează 
trupul (e posibil că această componentă avea un rol important, devreme 
ce s-a recurs la practica îmbălsămării pentru prelungirea în timp a struc- 
turilor corporale ale fiinţei omenești); Ran reprezenta numele omului, 

  

1 C. Bălăceanu-Stolnici, Anatomiștii în căutarea sufletului, București, 1981, p. 7. 
2 P. P. Neveanu, Dicţionar de psihologie, Bucureşti, 1979, art. „spirit“, col. 

1, p. 678.
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care avea un fel de realitate și trebuia păstrat cât mai mult pe pământ, 
în amintirea pioasă a descendenților și pe pietrele funerare, iar Akh era 
inima, sediul tuturor activităților umane. După moarte, se credea că su- 
fletul se înfățișa la judecata lui Osiris, care, aşezat pe un tron, prezida ce- 
remonia. Dacă se dovedea nevinovat, sufletul era liber să meargă unde 
voia, în împărăția zeilor și a spiritelor. Cei vinovaţi erau devorati de ju- 
decători sau de animalul hidos Oms, care asista la judecată. 

La indieni există un oarecare dezinteres în căutarea și definirea lumii 
de apoi, de unde și aspectul confuz al concepţiei despre suflet, ca esenţă 
ființială nemuritoare. Astfel, în cea mai veche religie a Indiei, vedismul, 
nu se cunoaștea și nu exista încă concepţia despre transmigrarea sufletu- 
lui. Initial, sufletele dupä moarte mergeau sub pämänt pentru a-si gäsi 
pärintii, dar o datä cu popularea panteonului vedic de numerosi zei ce- 
resti, impärätia mortilor a fost translatä in inältimile sublime ale cerului. 
Fxistä insä in credinta omului vedic si reprezentarea unui loc subteran 
in care merg sufletele celor päcätosi. In brahmanism, care este o conti- 
nuare a religiei vedice, gäsim pentru prima datä in religiile Indiei ideea 
transmigrării sufletului. Aici întâlnim conceptul de atman, care pare să 
însemne suflu, suflare, referindu-se, desigur, la sufletul omenesc, conce- 
put ca un dublu al corpului, ca un organism material, dar dintr-o materie 
fină, eterică. Acest dublu, acest atman este în om principiul unificator, 
care coordonează toate simțurile. Dar nu numai omul, ci și toate fiinţele 
și lucrurile din lume, ca și universul ca tot au în fiinţa lor ceva sufletesc, 
o forță vitală care se manifestă în diferite forme. Există, cu alte cuvinte, 
un atman universal, un suflet al lumii, asemănător cu sufletul omenesc 

și din care sufletul omenesc emană ca scânteia din foc. Cunoașterea lui 
atman nu este cu putinţă decât pe cale suprasensibilă, prin intuiţie di- 
rectă, după o concentrare spirituală orânduită prin legi fixe, ansamblul 
tehnicilor de meditaţie prin care se ajunge la această cunoaștere, numin- 
du-se yoga. Odată ajuns la descoperirea, prin meditaţie, a faptului că pro- 
priul suflet este de aceeaşi natură cu marele tot, cu atman, omul nu mai 
simte nici o atracţie spre tot ce e pământesc, trecător, părelnic, dorinţa sa 
unică fiind aceea de a se resorbi în atman, Deci, mântuirea, în brah-= 
manism, se face prin cunoaștere, proces ce-l eliberează pe om din lantu- 
rile ce-l leagă de lucrurile din lume. Trecând în nemurire, sufletul se află 
înir-un fel de somn profund, fără gânduri și fără vise, fäcändu- -se una cu 
infinitul.° 

Budismul, al treilea mare sistem religios ind, considerä omul ca fiind 
un agregat de elemente, care la un moment dat se risipesc, fárá sá mai rá- 
mână ceva din ele. Omul este alcătuit din cinci grupuri de elemente. Cât 
timp acestea sunt asociate și formează un tot, există un om. În momentul 
în care ele se disociază, omul încetează de a mai fi. Nimic din om nu'ră- 
mâne după moarte, încât ceea ce e îndeobşte nurmnit suflet nu se potrivește 

  

3 Em. Vasilescu, Istoria religiilor, București, 1982, p. 110. 
4 Ibidem, p. 209. 
5 Ibidem. 
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unei existente reale.‘ Totuşi, reîncarnarea este explicată cu ajutorul con- 
ceptului de karman, actiunea necontrolată a omului prelungind periplul 
său existenţial. 

Şi regiliile Chinei antice abordează calitatea sufletului omenesc de a 
îi nemuritor. Sistemul religios taoist se impune însă atenţiei noastre în 
mod special, dată fiind adâncimea gândurilor consemnate în textele aces- 
tei doctrine. | 

Taoiştii nu concep omul ca o ființă compusă din două entităţi dis- 
tincte : suflet și trup, de unde şi opinia că nemurirea nu este rezultatul 
eliberării spiritului de corp. Nemurirea este astfel înţeleasă ca o formă 
de conservare, armonizare şi transformare a energiilor proprii rezultate 
din relaţia trup-intelect. Fiecare parte somatică este reprezentată ca un 
microcosmos, care reflectă macrocosmosul. Aşa se face că orice om are 
trei secţiuni în trupul său, fiecare secţiune având un centru vital. Aceşti 
centri sunt localizaţi în cap, piept și abdomen. Secţiunile sunt numite 
„cîmpiile de cinabru“ (cinabru-sulfură de mercur). În aceste câmpii tră- 
iesc 36.000 de zei, aceiași zei care sub un conducător suprem stăpânesc 
universul. Pentru a realiza nemurirea sunt necesare practici higienice și 
alimentare, carnea și vinul fiind elementele respinse de mirosul zeilor. În 
același timp trupul omenesc mai găzduieşte trei fiinţe transcendente și 
anume, „cei trei viermi“. Aceste fiinţe stau la baza bătrâneţii, bolilor și 
infirmităţilor. Ele sunt spirite rele care se străduiesc să-l împiedice pe 
om de la nemurire. Pe lângă practicile de hrană și higienă, taoismul pro- 
:pune și următoarele tehnici. pentru realizarea nemuririi sufletului : teh- : 
nici respiratorii, tehnici erotice, tehnici alchimiste şi tehnici morale.” 

Potrivit tradiţiei iraniene, după moarte sufletul rămâne trei zile lân- 
gă cadavru, la căpătâiul lui. După aceea își ia drumul ajungând la un pod 
imens, întins peste o prăpastie. Înainte de a păși pe pod sufletul este ju- 
decat şi cântărit pe o balanţă. La ușurarea sau îngreunarea faptelor lui 
contribuie şi cei din viaţă, dar mai ales hotărăsc faptele lui bune sau rele. 
Dacă balanţa nu se înclină nici într-o parte nici în cealaltă, adică dacă 
iaptele bune sunt egale cu cele rele, sufletul este trimis în hamostagan, 
unde nu va suferi decât de frig și de cald. Cei la care balanţa se înclina 
într-o parte sau alta trebuiau să treacă pe podul chinvat, Acest pod se lăr- 
geşște din ce în ce mai mult pentru cei buni, iar pentru cei răi se îngus- 
tează necontenit, până ce ajunge ca o lamă de brici. Suiletul celui bun se 
urcă pe podul larg spre garonman. În iad, sufletele celor răi stau atât de 
înghesuite, încât urechea este mai apropiată de ochi şi sunt numeroase ca 
firele din coama unui cal. Totuşi ele nici nu se văd, nici nu se aud. Fie- 
care suflet se crede singur și suferă atât de mult, încât după trei zile se 
întreabă dacă n-au trecut cele nouă mii de ani pentru a se elibera. Zoro- 
astrismul nu aduce modificări importante religiei iraniene vechi, elemen- 
tele de noutate fiind de naiură morală, menite să contribuie la desăvâr- 
şirea condiţiei umane în context existenţial. Astfel se remarcă câteva co- 

  

6 Ibidem, p. 224. 
si PAL Stan şi R. Rus, Istoria religiilor, Bucureşti, 1991, pp. 273—274.
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mandamente de ordin moral, cum ar fi: a fi drept, a fi recunoscător, a fi 
cu dragoste de lucruri si oameni.° 

Vechiul Testament fixeazä in scris aspecte referitoare la religia po- 
porului evreu. In cadrul legämäntului incheiat de Dumnezeu cu Avraam, 
acestuia i se fägäduieste : „Iar tu vei trece la pärintii täi in pace*, moartea 
nefiind inteleasä ca o disparitie totalä a fiintei umane, ci o trecere la pä- 
rinți, o adăugare la propriul popor” În această religie care a rezistat tim- 
pului, prezentând în zilele noastre numai uşoare modificări, sufletul este 
imaginat ca o entitate, dând viaţă corpului pe care îl părăsește la un mo- 
ment dat. Suiletul merge spre a fi judecat în faţa lui Dumnezeu, care con- 
form legământului făcut cu Avraam răsplăteşte binele și pedepseşte răul. 
Ca și în alte religii, cel care a săvârșit fapte bune este liber să meargă în 
rai, iar cel care a săvârşit rele este aruncat în iad, pentru a îndura chinu- 
rile veşnice. 

La greci, încă din perioada cretană și aheeană, credinţa în nemurirea 
sufletului este atestată de numeroase descoperiri arheologice. Morţii erau 
îngropaţi în morminte de piatră, boltite. În apropierea mormintelor s-au 
găsit altare pentru libaţii, resturi de animale, oase, coarne etc., ceea ce 
atestă credința vechilor greci în supraviețuirea sufletului morţilor. În 
mormintele aristocraților, adesea largi camere subterane, s-au descoperit 
bărci și căruţe pentru ultima călătorie. În mormintele de la Micene s-au 
găsit arme, podoabe, vase de bronz sau de lut, puse acolo pentru uzul de- 
tunctului.”” Această concepţie se dezvoltă în perioada homerică, o dată cu 
dezvoltarea ideilor religioase, la baza lor stând teoria antropomorfică. 

În poemele lui Homer, spre deosebire de perioada anterioară, zeii ca- 
pătă însuşiri omeneşti, iorme omeneşti. Totuși între ei și oameni există 
asemănări şi deosebiri : zeii se aseamănă oamenilor prin faptul că și ei 
sunt supuși greşelii, discordiei şi chiar destinului, care este implacabil : 
diferă de oameni prin nemurirea și puterea lor. Grecii poemelor lui Ho- 
mer concepeau sufletul ca un suflu vital, care în momentul morţii se des- 
prinde de corp și duce o existenţă de sine stătătoare. Pentru contempo- 
ranii lui, moartea era o postexistență diminuată și umilitoare, în beznele 
subpämäntene ale lui Hades, locuit de umbre palide, lipsite de forţă și 
memorie. Binele săvârşit pe pământ nu era răsplătit și răul nu era pe- 
depsit. Singurii condamnaţi la chinuri veșnice erau Ixion, Tantal si Sisif, 
pentru că-l jigniseră chiar pe Zeus." 

În perioada clasică, perioada de apogeu a culturii antice grecești, fap- 
tul că apar primele şcoli filosofice duce la o nouă percepţie a ideii de su- 
flet. Una din primele şcoli filosofice grecești și anume școala ionică, a sti- 
mulat abordarea științifică a problemelor existenţei, și de aceea o istorie 
a concepţiilor despre relaţiile psihic-corp nu poate face abstracţie de con- 
tribuţia primelor şcoli filosofice eline în această problemă, ca și de rolul 

  

ps 4 

8 Em. Vasilescu, op. cit., p. 185; Al. Stan si R. Rus, op. cit., p. 200. 
2.Facerea 15, 16; 25,8 si 17. 
% Em. Vasilescu, op. cit., p. 267. 
1 M. Eliade, Istoria credințelor și ideilor religioase, București, 1981, p. 273. 
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lor pentru geneza unei antropologii si a unei medicini stiinfifice. Princi- 
palul merit al acestei scoli a fost cä ea a constituit inceputul unei orien- 
täri pozitiviste a gändirii, orientare care avea sä desacralizeze „stiinta mi- 
tologicä“ in general si o datä cu ea si stiintele oculte despre om.” Stabi- 
lind conceptul de apeyron, principiu imaterial, infinit, impersonal, fortä 
ce penetrează întreaga realitate, inclusiv fiinţa umană, ionicii fixează, pen- 
tru prima.dată un principiu superior cu privire la structura intimă umană, 
altiel decât cel intuit de doctrinele religioase greceşti. Această teorie se 
va constitui într-un punct de plecare al viitoarelor orientări eleate şi so- 
catice despre natura ultimă a spiritului uman.* O încununare a căutări- 
lor gânditorilor presocratici se va contura în sistemul filosofic al celui 
mai mare cugetător antic Platon (427—347 î. d. Hr.). 

Pentru Platon sutletul se poate compara cu un atelaj înaripat, al că- 
rui vizitiu ţine îrâiele celor doi cai. Primul cal, cu linii armonioase, iubi- 
tor de cinstire, rezervat, ascultă fără să fie lovit; al doilea, greu și rău 
clădit, iubitor al lipsei de măsură și al gloriei deșarte, nu ascultă îndem- 
nurile vizitiului ; el nu ascultă decât de biciul cu cuie, târând după el și 
pe celălali cal și pe vizitiu." Mitul este tradus în limbaj clar în Republica. 
Sufletul este o societate în miniatură: la fel cum cetatea platoniciană 
trebuie să cuprindă la temelia sa meșteșugari și plugari şi pe toţi cei ce 
lucrează la satisfacerea nevoilor trupului, cum deasupra clasa războini- 
cilor, câinii care păzesc turma și a filosofilor sau gânditorilor care stau în 
värf și conduc întregul, tot așa sufletul are o reprezentare piramidală, cu 
trei etaje — jos se află mulţimea tumultuoasă. a. dorințelor, impulsurilor. 

„iraționale, care împing la mâncare, la băutură, la dragoste ; la etajul in- 
termediar este situat principiul numit thymos, mânia ; în vârtul pirami- 
dei stă un principiu superior, care poate contrazice şi inhiba activitatea 
inconștientă, primară, el având o valoare intelectivă.* Dar cel mai bine 
problema sufletului este reliefată în dialogul Phaidon, un dialog încărcat 
de contraste, unde Socrate, personajul principal, își definește ideile, argu- 
mentarea sa fiind construită pe două idei centrale. Prima idee pe care se 
va întemeia toată argumentarea privitoare la supraviețuirea și antevieţui- 
rea sufletului va fi că: a învăţa înseamnă a-ţi reaminti. Teoria aceasta 
stranie a reminiscenţei, care duce la afirmaţia că sufletul a învăţat într-o 
viață anterioară ceea ce își aminteşte acum reapare — firește fără presu- 
poziţia reîncarnării sufletului — în constatarea surprinzătoare a învăţaţi- 
lor din veacul nostru că, psihologic, avem structuri apriorice, lingvistic, 
avem idei si iscusinte înnăscute, iar filosofic, nu putem înţelege viața spi- 
ritului, de la hermeneutică şi până la logică, fără acceptarea unui cerc. A 
doua idee a lui Platon, exprimată prin discursul lui Socrate, va fi aceea 
că sufletul rezistă, contestă, controlează și, aproape întotdeauna, coman- 

dă celor trupești. O asemenea idee, de altiel, nici nu avea nevoie să fie 

  

2 C. Bălăceanu-Stolnici, op. cit., p. 20. 
13 Filosofia greacă până la Platon, Bucureşti, 1979, p. 568. 
1 Platon, Phaidon ; Phaidros, Bucureşti, 1983, p. 253. 
15 Ibidem, p. 242.
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regăsită științific ; ea este experienţa fiecărei fiinţe conștiente de sine. 
Pentru Platon atingerea unui plan al experiențelor inteligibile presupune 
ca sufletul să se ridice deasupra corpului, să iasă din el, întrucât cunoaște- 
rea nu se poate face prin simţuri, care încarcerează spiritul în aparenţă : 
„Doctrinele secrete — notează Platon — spun în această privință urmă- 
torul lucru : că noi oamenii ne-am afla într-un fel de închisoare, din ale 
cărei lanţuri nimănui nu-i este îngăduit să se despartă singur și să fugă“. 
Nuanţa propusă de filosof ne face să afirmăm împreună cu el că: „Dacă 
ne-muritorul este şi el indestructibil, atunci este cu neputinţă ca, la veni- 
rea morţii, sufletul să piară. Căci niciodată, potrivit celor spuse, sufletul 
ar primi moartea în el şi niciodată nu va fi un suflet mort. Așa cum triada, 
ziceam noi, nu va fi niciodată pară, așa cum nu poate să fie imparul și 
nici focul rece şi nici rece căldura din foc“.” 

Platon consideră neîncrederea omului în fenomenele sensibile ca ceva 
necesar, pentru că, arată el, gândul nemuririi sufletului pune rânduială în 
vieţile noastre şi nu lasă celor ce sunt în nerânduiala răutăţii nădejdea 
că se vor mântui. vreodată, prin moarte, de răutate. Mitul pe care Socrate 
îl istoriseşte la capătul dialogului se transformă într-o „lecţie“ de meta- 
fizică : el, arată că şi „dincolo“ va exista o geografie umană si că sufletul 
va trăi împletit cu o formă de corporalitate. Sufletul, provenit din lumea 
ideilor, tinde tot spre lumea ideilor, spre a închide cercul, însă trecând 
prin lumea sensibilă, prin lumea noastră. Prin teoria contrastelor, Platon 
pledează pentru fenomenul metempsihotic : „Este tot atât de sigur că viii 
provin din cei morţi cât este sigur că morții provin din cei vii. Şi dacă e 
așa, atunci avem un semn neîndoielnic că nu greşeam spunând că sufle- 
tele morţilor există undeva într-un loc de unde ei renasc“.* În filosofia 
platonică întâlnim şi ideea că cei ce s-au eliberat de orice gen de iluzie în 
această lume sunt sortiţi să ajungă după moarte într-un loc alături de zei 
și de cei înţelepţi : „Vedeţi voi, Cebes și Simmias, dacă eu n-aș fi încre- 

dinţat că după moarte o să ajung alături de alți zei buni și înţelepţi, pre- 

cum și lângă niște oameni care au trăit cândva, mai buni decât aceia de 
aici, lipsa mea de supărare în faţa morţii ar fi, pe bună dreptate, o vină“. 

Ca un corolar la cele scrise, trebuie să constatăm că ideea de suflet 

apare clar definită în sistemele religioase şi filosotice ale antichităţii. Me- 

„ritul filosofilor socratici este că au intuit acele însușiri ontice ale spiri- 

“ tului uman prin care fundamentează o nouă teorie despre natura ome- 

rească, poziţionând-o pe axa ce uneşte transcendentul cu imanentul. Ei 

anticipează ceea ce se va constitui în doctrina creştină ca idee fundamen- 

tală şi anume conceptul de datum de esenţă divină al spiritului uman, de 

factor modulator între Creator şi creaţie al sufletului, de realitate cu va- 

lențe personale a divinității, realitate care conferă omului statutul de par- 

tener al lui Dumnezeu în sfera increatului cosmic. 

  

1% Ibidem, p. 57. 
17 Ibidem, p. 124. 
18 Ibidem, p. 72. 
9 Ibidem, p. 58. 

  
 



  

EVANGHELIA DUPĂ MATEI ÎN INTERPRETAREA 

FERICITULUI IERONIM 

Spicele de grâu și tămăduirea făcută sâmbăta. Hula împotriva 

Duhului Siânt. Cine este adevărata rudenie ? 

1. „În vremea aceea mergea lisus într-o zi de sâmbătă printre semă- 
nături, iar ucenicii lui au flămânzit și au început să smuigă spice și să 
mănânce“ (Matei 12, 1). 

După cum citim la un alt evanghelist, ei erau atât de oporiuni încâi 
nu aveau timp să se hrănească. Dar erau și ei oameni, simțeau foamea. 
Fi au frecat între mâinile lor spicele de grâu și-și astâmpărară foamea, 
dovadă a unei austeritări puţin obișnuite a vieţii lor: ei nu căutau 
mâncăruri pregătite, ci o hrană simplă. 

2. Văzând aceasta fariseii i-au zis: „lată ucenicii tăi fac ceea ce 
nu se cuvine să facă sâmbăta“. 

Înseamnă că primii Apostoli ai Domnului au distrus literal sabatul. 
Aceasta împotriva ebioniţilor care acceptă alți apostoli, dar leapădă pe 
Pavel sub pretextul că el a repudiat Legea. 

3.—4. lar el le-a zis: „Au n-aţi citit ce a făcut David (|. Regi 21, 1-—6) 
când a flămânzit, el și cei ce erau împreună cu el? Cum a intrat în 
casa Domnului și au mâncat pâinile punerii înainte care nu se cuveneau 
lui să le mămânce, nici celor ce erau împreună cu el, ci numai preoţilor 2“ 

Pentru a respinge acuzaţia, fără temei, a fariseilor, El se serveşte 
de o veche istorie: „David alungat de Saul a venit la Nobe. Primit de 
preotul Achimelech, el i-a poruncit aceluia, care nu avea pâine obiș- 
nuită, să mănânce pâine sfinţită. Numai preoţii și leviţii aveau dreptul 

s-o mănânce. El îi îngăduia să mănânce numai dacă erau abstinențţi. 

David a răspuns „de ieri alaltăieri“ și preotul n-a ezitat a-i da acolo 

pâine, considerând că după -aprecierea profetului: „Milă voiesc și nu 

jerttă“ (Osea 6, 6), ar fi fost mai bine să se salveze oamenii de la 

pieirea prin foame, decât a oferi o jertfă lui Dumnezeu. Mântuirea 

oamenilor iată o jertfă pe care ar primi-o, Dumnezeu. Deci Domnul 

obiectează : Dacă David e sfânt, dacă voi nu desconsideraţi preoţia 

lui Achimelech, ci dacă amândoi au călcat prescriptele Legii cu o le- 

gitimă justificare și dacă foamea e pricina, pentru ce n-ai îngădui 

7 — Altarul Banatului



98 Altarul Banatului 
  

aceastä foame ca o justificare cänd este vorba despre Apostoli, asa 
cum aţi procedat în alte cazuri ? Și totuși iată o mare deosebire: unii 
scutură spicele în mâinile lor în zi de sabat, ceilalți au mâncat pâinea 
leviţilor și la solemnitatea sabatului (Regi 20, 14 etc.), se adaugă cea 
a zilelor de lună nouă, când David poftit la mâncare a fugit din palatul 
regelui. Ține minte, nici David n-a obţinut pâinile punerii înainte de a 
îi răspuns că ei sunt în stare de abstinenţă. 

5. „Sau n-aţi citit în lege că preoţii sâmbăta, în templu, calcă 
sâmbăta și sunt fără de vină?“ 

Voi atacați, pe drept, pe ucenicii mei, zise El, pentru că străbătând 
întinderea grânelor şi-au rupt spice, le-au frecat în mâini, dar voi în- 
șivă călcaţi sabatul în templu, sacrificând victime și junghiind tauri, 
consumând  olocaustele pe un teanc de lemne și unii o cred o altă 
evanghelie, practicând tăierea împrejur a miilor de copii în zi de sabat, 
chiar dacă consideră că voiesc să îndeplinească o altă lege, voi călcați 
sabatul '. 

Ori niciodată legea lui Dumnezeu nu se contrazice. Ei fac uz de 
abiliiate, pentru a putea învinui pe discipolii săi de încălcarea Legii, 
ei nu au făcut, zic ei, decât să urmeze pilda lui David și a lui Achime- 
lech; însă în detrimentul sabatului și fără justificare, ei aruncă vina 
asupra calomniatorilor lor proprii. 

6. „Ci grăiesc vouă că mai mare decât templul este aici!“ 
Cuvântul „aici“ (hic) trebuie luat nu ca un pronume ci ca adverb 

de loc; Domnul templului (Hristos) e mult mai are decât templul. 

7. „Dacă știaţi ce înseamnă: „Milă voiesc iar nu jerifă“ n-aţi fi 

osândit pe nevinovaţi“, ceea ce înseamnă: eu vreau milă și nu jertfă, 

noi am spus-o mai înainte. „Cuvintele: „niciodată voi nu trebuie să 

judecaţi pe nevinovaţi“, trebuie referite la Apostoli. lată înţelesul: 

Dacă voi aprobaţi mila lui Achimelech pentru că a mântuit pe David 

și pe oamenii lui de foame, de ce condamnaţi voi înșivă pe discipolii 

mei care n-au săvârșit nimic (împotriva Legii). 

9.—10. Și trecând de acolo, a venii în sinagoga lor. Și iată un om 

având mâna uscată. Cel vindecat în sinagogă este al treisprezecelea. 

De notai este că de această mână seacă-e vorba, nu în drumul lui 

Hristos, ci în afară de el, în adunarea iudeilor. Și l-au întrebat, zicând: 

„Cade-se oare a vindeca sâmbăta ?“ ca să-l învinuiască. Călcarea sâm- 

betei nepredată de farisei discipolilor săi, ei au justificat-o printr-un 

exemplu grăitor. Ei voiau să-l prindă (în contradicţie) și-l întrebă dacă 

este îngăduit a săvârşi o vindecare într-o zi de sâmbătă: dacă n-ar fi 

vindecat l-ar fi acuzat de cruzime sau de neputinţă și, dacă ar îi vin- 

decat l-ar fi acuzat de călcarea Legii. 

1 Legea lui Moise interzice munca în zi de sâmbătă. Smulgerea spicelor de 
grâu, fariseii o considerau o muncă interzisă. 
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11.—12. El le-a räspuns: „Cine va fi intre voi omul care va avea 
o Oaie și de va cădea sâmbăta în groapă, nu o va apuca și o va scoate ? 
Cu cât se deosebește omul de oaie! De aceea se cade a face bine 
sâmbăta“. El rezumă chestiunea prin a condamna zgârcenia celor care 
îl interogară. Oaie, zise El sau oricare alt animal care cade într-o groapă 
în zi de sâmbătă voi singuri vă sârguiţi s-o scoateţi nu pentru interesul 
animalului, ci din avariţie, cu atât mai mult Eu trebuie să salvez un om 
care e mult mai preţios decât un animal. 

13. Atunci i-a zis omului: „Întinde mâna ta! El a întins-o și s-a 
făcut îndată sănătoasă ca și cealaltă“. 

În Evanghelia de care se servesc nazarinenii și ebioniţii, tradusă 
mai nou de noi din evreiește în grecește și numită, de obicei, Evanghelia 
autentică a lui Matei, este scris că „acest om are mâna uscată“, e un 
zidar care solicită ajutor în acest fel. „Eu am fost zidar, eu am scos 
hrana din lucrul mâinilor mele. Eu te rog, lisuse, tämäduieste-mä pentru 
a mă scăpa de rușinea de a-mi cerși hrana“. Până la venirea Mântui- 
torului în sinagoga iudeilor, el avea o mână seacă, până nu s-a desă- 
vârșit opera lui Dumnezeu. După venirea lui pe pământ, mâna dreaptă 
a fost dată în seama Apostolilor care crezură şi din nou s-au consacrat 
lucrului de altădată. 

14. „Însă fariseii ieşind din sinagogă s-au sfătuit împotriva Lui 
zu cum să-L prindă“. Ei uneltiră împotriva Lui acuze, și temeiuri de ură. 

Ce a făcut EI, care ar îi putut excita pe farisei, pentru a-i dori moartea ? 
În aparenţă pentru că un om a întins mâna. Ori care este acela dintre 
farisei care în zi de sâmbătă nu întinde mâna pentru a ridica la fel pe 
cel căzut, peniru a oferi tot ceea ce este necesar pentru a trăi? Dacă 
întinderea braţului pentru a prinde alimentele și băutura într-o zi de 
sâmbătă nu este condamnabilă, pentru ce îi denunţă ei pe alţii care 
făcură la fel? În vreme ce zidarul n-avea nimic altceva în gând decât 
a întinde singura lui mână, la porunca Mântuitorului. 

15. „lisus, însă, cunoscându-i s-a dus de acolo“. Cunoscând obsta- 
coleie lor, scopul lor, de a pierde pe Mântuitorul El s-a îndepărtat pen- 
tru a împiedica pe farisei să săvârșească un act de impietate impo- 
triva Lui. 

18. „lată robul meu pe care l-am ales, iubitul meu!“... Iatä ce 
zice profetul Isaia (42, 1) în numele Tatălui: „Eu am pus duhul meu 
peste dânsul“. 

Duhul se odihnește nu numai asupra Cuvântului lui Dumnezeu si 
asupra Fiului, iesit din sánul Tatálui, ci asupra aceluia despre care S-a 
zis: „latä robul meu" (42, 1). 

19. ,Nu se va certa nici nu va striga, nu va auzi nimeni pe ulite, 
glasul Lui“, cäci largä si cuprinzätoare este calea care duce la pierzare 
si mulfi sunt aceia care o bätätoresc. Numerosi? Cine? cei care nu 
ascultä glasul Domnului, pentru cä ei nu umblä pe calea cea ingustä, 
ci pe cea largă“.
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20, „Trestia strivită nu se frânge și festilä fumegändä nu va stinge“ 
(Galateni 6, 2). Cine nu întinde mâna celui păcătos, cine nu poartă 
povara fratelui său acela frânge trestia strivită. Cine nesocotește o 
Scânteiere de credinţă la cei mici, acela stinge feștila care fumegä 
încă. Ori -Hristos n-a făcut nimic din toate acestea, căci El a venit 
pentru a mântui ceea ce era pierdut (Matei 18, 11; Luca 19, 10). 

„22. Atunci au adus la el un demonizat, orb și mut și l-a vindecat, 
încât cel orb și mut vedea și vorbea“. S-au înfăptuit trei minuni cu un 
singur om: orb, el vede, mut, el vorbește, stăpânit de diavol, el este 
eliberat. Aceasta s-a împlinit în înţeles material, însă fiecare zi se 
vede îndeplinită în convertirea credincioșilor după alungarea demonilor 
ei primesc îndată lumina credinţei, apoi gura lor înainte mută, se des- 
chide pentru a slăvi pe Dmnezeu. 

25. Însă cunoscând gândurile lor lisus le-a zis: „Orice împărăție 
care se desbină în sine se pustiește“. 

Stupefiaţi mulțimile mărturisesc că autorul unor semne atât de 
mari era Fiul lui David, însă fariseii atribuiau lucrările lui Dumnezeu 
stăpânului demonilor. 

Domnul răspundea, nu cuvintelor lor, ci cugetelor lor, pentru a-i 
sili astfel a crede în puterea aceluia pe care o vedeau în tainele inimilor. 

26. „Dacă satana scoate pe satana, s-a dezbinat în sine, dar atunci 
cum va dăinui împărăţia lui?“ O împărăție, o cetate răzvrătită împo- 
triva ei însăşi, nu pot dăinui. Lucrurile mărunte se concretizează prin 
concordanță, precum cele mari se disolvă prin discordie. Dacă deci 
satana luptă împotriva lui însuși, dacă demonul este vrăjmașul demo- 
nului, sfârşitul lumii trebuia să și vie și puterile slăbite nu vor mai 
avea izbândă, căci războiul dintre ele înseamnă pace pentru oameni. 
însă cărturari și farisei, dacă în fuga demonilor, voi vedeţi un efect 
al ascultării lor de mai marele lor pentru a se desfăta de neștiinţa oame- 
nilor printr-o simulare înșelătoare, atunci ce aţi putea voi zice despre 
tămăduirile trupești înfăptuite de Domnulu? Aceasta este alt lucru; 
dacă voi atribuiţi și demonilor boli trupești şi puteri mai presus de fire. 

27. „Și dacă eu scot pe demon cu Belzebul, fiii voştri cu cine îl 
scot 2 De aceea ei vă vor fi judecători!“ Prin fiii iudeilor, de obicei el 
înțelege exorciștii acestei națiuni, pe Apostolii născuţi din neamul lor. 
Este vorba despre  exorciștii care alungă demonii prin chemarea lui 
Dumnezeu. 

Dacă alungarea demonilor de către fiii voștri este atribuită lui Dum- 
nezeu, nu a demonilor, pentru ce când e vorba despre mine același 
efect n-ar avea aceeași cauză ? 

Deci ei „vor fi judecătorii voştri“, nu pentru că ar avea această 
putere, ci prin asemănare, de vreme ce ei atribuie această alungare lui 
Dumnezeu și voi lui Belzebul, mai marele puterilor demoniace. Însă 
dacă, precum am văzut mai înainte, aceasta s-a spus despre Apostoli, 
ei vor fi ei înșiși judecătorii lor, câtă vreme ei vor ședea pe douăspre- 

zece tronuri și vor judeca cele douăsprezece triburi ale lui Israel (Ma- 

tei 19, 28). 

a
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28. „lar dacă Eu cu Duhul lui Dumnezeu scot pe demoni, iată a 
ajuns la voi împărăţia lui Dumnezeu“. 

La Luca (11, 20) noi aflăm această versiune: „Însă dacă eu alung 
pe demoni cu degetul lui Dumnezeu“. Este degetul pe care îl recunosc 
și magicienii care opun minunile lor lui Moise și lui Aaron (Exodul 
8, 19) zicând: „Este degetul lui Dumnezeu“, acel deget care a scris 
tablele de piatră pe muntele Sinai (Deuteronom 9, 10). 

Dacă deci Fiul este mâna și braţul lui Dumnezeu și Sfântul Duh 
degetul său, Tatăl, Fiul și Duhul Sfânt n-au decât o singură substanță 
(loan 1, 26). Nu te scandaliza de inegalitatea mădularelor câtă vreme 
unitatea acestui trup îți dă lămurirea. „Împărăţia lui Dumnezeu e în 
mijlocul” vostru și o ţine cel pe care voi nu-l cunoașteţi“ Sau cel 
puţin El determină această împărăție vestită de Ioan (1, 26) și de către 
Domnul însuși : „Faceţi fapte vrednice de pocăință căci împărăţia (Ma- 
tei 3, 2) cerurilor este aproape“. Există și o a treia împărăție, cea a 
Sfintei Scripturi, descoperită iudeilor și încredințată unui neam care-i 
poartă roadele (Matei 21, 43). : 

29. „Cum poate cineva să intre în casa celui tare și să jefuiască 
lucrurile, dacă nu va lega întâi pe cel tare și pe urmă să-i prade casa". 
Punct” de 'securitate pentru noi. Vrăjmașul nostru este recunoscut á fi 
„tare“ prin însăși cuvintele învingătorului. Casa 'sa este lumea stator- 
nieitä în cele rele'nu prin puterea Urzitorului, ei prin märimea celui vi- 
novat. Lucrările sale le-am văzut altădată. Cetatea era asediată, tri- 
misă în iad, .strivită „de piciorul Domnului.  Sălașul tirânului a fost . 
jefuit și mulţimea de captivi a fost cucerită și mutată (Psalmul 07 19). 

30. „Cine nu este cu mine este împotriva mea și cine nu adună 

risipește“, | 
Nu e nevoie să se creadă că aceste cuvinte vizează pe eretici, pe 

schismatici, interpretare, de altcum posibilă. În conformitate cu cele 
următoare și cu contextul, acestea se referă la Diavol, căci nu s-ar 

putea compara faptele Mântuitorului cu cele ale lui Belzebul. Acesta 
ar dori să ţină captive sufletele oamenilor. Domnul dorește ca ele să 

| fie-libere. Unul predică idolii altul cunoașterea lui Dumnezeu, a celui 
veşnic. Unul ne antrenează la viciu, altul ne îndrumă. spre virtute. Cum 
s-ar putea armoniza între ei aceia a căror fapte sunt opuse ? : 

32. „Celui care va zice cuvânt împotriva Fiului Omului se va ierta 
lui, dar celui care va zice împotriva Duhului Sfânt, nu i se va ierta lui, 
nici în veacul acesta, nici în cel ce va să fie”. 

Unora dintre așezămintele noastre, în demnitatea lor episcopii și 

preoţii, care au blasfemiat Duhul Sfânt. Mântuitorul le-zice că toată 

blasfemia și păcatul se iartă omului însă blasfemia împotriva Duhului 

Sfânt nule va fi iertată nici în veacul acesta nici în veacul următor. 

Dar poate că ar trebui să luăm argumentul din Evanghelia lui Marcu 

(3,:30),:care explică mult mai clar cauza unei mari mânii în termenii urmă- 

tori :-„Pentru că el a zis: „El e stăpânit de un duh necurat“. Dacă unii 

atribuie faptele Mântuitorului lui Belzebul, stăpânul duhurilor și zic că
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Fiul lui Dumnezeu e stăpânit de un duh necurat, nu va obţine niciodată 
iertarea blasfemiei lor. Sau acest pasaj trebuie înţeles așa: Celui care 
spune un cuvânt împotriva Fiului Omului scandalizat de natura corpo- 
rală, socotesc că eu nu sunt decât un om, un fiu de meșteșugar, pentru 
că eu am ca fraţi pe Iacob, Iosif și Iuda și pentru că sunt un mäncäcios 
și un băutor de vin (Matei 11, 19): atare părere și blasfemie, chiar că. 
ei nu sunt nevinovaţi, are drept la îndurare, prin pricina josimii con- 
diției mele trupești : însă celui care, cu o inteligenţă clară a lucrărilor . 
lui Dumnezeu, chiar dacă nu pot tăgădui puterea lui, sub imboldul in-. 
vidiei calomniazä opera si faptele celui care face ca Hristos să depindă 
de Belzebul, cuvântul lui Dumnezeu și lucrărilel Sfântului Duh, pentru 
aceia nu există iertare, nici în veacul acesta, nici în veacul cel viitor. 

33. Ori spuneţi că pomul este bun si rodul lui este bun, ori spuneţi 
că pomul este rău și rodul lui este rău, căci după roadă se cunoaște . 
pomul. | 

El îi cuprinde într-un silogism pe care grecii-l numesc „aficton“ 
inevitabil am putea zice : El îi întreabă pe cei închiși din toate părţile, 
cei blocaţi dintr-o parte și alta. Dacă diavolul este rău, el nu poate 
produce lucruri bune; dar dacă faptele, ale căror martori sunteţi, sunt - 
bune, rezultă că nu diavolul este autorul lor, ci este cu neputinţă ca din 
rău să se nască binele sau din bine răul. Cele următoare: 

34. „Pui de vipere, cum puteţi să grăiţi cele bune, câtă vreme voi 
sunteţi răi 2”, arată că ei sunt pomi răi, care produc din abundență ro- 
duri urgisite, căci ei au sămânța diavolului. 

35. „Omul cel bun din comoara lui cea bună scoate afară cele bune, 
pe când omul cel rău, din comoara lui cea rea scoate afară cele rele“. 

Arată din ce izvor își scot blasfemiile lui Dumnezeu vrăjmașii săi; 
căci această judecare se atașează la chestiunea precedentă ; asemenea 
cum un om bun nu poate produce răul, nici un om rău binele, asemenea 
Hristos nu poate face răul nici diavolul binele. 

36. „Vă spun că pentru orice cuvânt deșert, pe care-l vor rosti 
oamenii, vor da socoteală în ziua judecății“. 

Aceasta este iarăși legată de cea precedentă. Iată înţelesul: Dacă 

un cuvânt de prisos nu-i niciodată educativ pentru ascultători, nu e 

fără pericol pentru cel care-l pronunţă, și dacă, în ziua judecății, fiecare 

va da seamă despre faptele sale voi care calomniaţi faptele Duhului 

Sfânt și care ziceţi că aceasta se face cu puterea lui Belzebul, prinţul lor, 

dacă eu alung demonii, cât de mult trebuie să purtaţi voi de grijă de 

calomnia voastră ? Calomnia de prisos este fără de folos pentru cel 

care vorbește și pentru cel care execută, dacă, lăsând la o parte cu-) 

vintele serioase noi ne vom ocupa de frivolitate și ură, noi vom povesti 
fabule. RETTET TE = 

Cät despre acela care debiteazä bufonärii, care face sä se producä 

räsul, care preferä oarecare obscenitate, acela va fi considerat vinovat 
de cuvinte de prisos și criminale. ; 
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38. „Atunci i-au räspuns unii dintre cärturari si farisei zicänd: 
Voim să vedem de la tine un semn“. 

Astfel ei cer un semn, ca și când n-ar fi cei care le-au văzut. Însă 
într-o altă Evanghelie (Marcu 8, 11) se explică mai bine ceea ce ei 
voiesc : „Noi voim să vedem de la tine un semn în cer”. Ei doresc ca 
el să facă a se coborâ focul din cer ca Ilie (III Regi 18, 38). sau ca 
Samuel (I Regi 12, 18), care făcură în plină vară să răsune tunetul, să 
întunece văzduhul și să se producă ploaia. Cum ei nici aceasta nu pu- 
tură contesta, ei o atribuiră unei misterioase perturbări și diverse a 
aerului. Tu cel ce făgăduiești ceea ce vezi cu ochii tăi, ceea ce tu 
atingi cu mâna ta, ceea ce justifică oportunitatea, ce vei face tu în faţa 
minunilor venite din cer? Tu vei răspunde sigur ca ei, că magicienii 
în Egipt (Ieșirea 7, 12—22) de asemenea au săvârșit minuni cerești ? 

39.—40. „El le-a zis: „Oameni vicleni și desfrânaţi“. 
El zice foarte bine: „desfrânat“, căci ea și-a părăsit bărbatul și 

contorm cu lezechiel (16, 26), s-a atașat la o mulţime de amanți. 
„El (neamul) cere semn, dar semn nu i se va da, decât semnul lui 

Ilona proorocul (2, 2). Căci precum a fost Iona în pântecele chitului trei 
zile și trei nopţi, așa va fi Fiul lui Dumnezeu trei zile și trei nopţi în 
inima pământului. 

Noi am discutat, mai pe îndelete, acest pasagiu, în comentarul lui 
Ilona; noi trimitem pe cititor cu luare aminte și noi ne îngăduim aici 

a spune pe scurt că, după figura numită sinecdocă, nu că Domnul a 
rămas. trei. zile. și trei nopți în iad, ci pentru că prin trei.zile. și atâtea 
nopți se înțelege o parte a zilei, de pregătire a Duminicii și toată ziua 
sâmbetei. 

41. „Bărbaţii din Ninive se vor scula la judecată cu neamul acesta 
și-l vor osândi“. 

Nu că ar avea putere de a da sentinţe, ci pentru că ei sunt asemă- 
nați și luaţi ca pildă. Iată, aici este mai multl decât Iona. Înţelege „hic“ 
(aici) ca adverb de loc nu ca pronume. Iona (3, 3—4) după Septuaginta, 
a predicat trei zile, Eu atât de mult timp; el, poporului asirian, neam 
necredincios, Eu evreilor, poporul lui Dumnezeu; el în străinătate, 
Eu conaţionalilor mei. El a îndrăznit a vorbi fără cel mai mic semn 
(minune) ; iar Eu care am săvârșit atâtea semne mari, eu sunt tratat 
calomnios ca un Belzebul. Deci aici este mai mult decât Iona, adică 
acum printre voi. 

42. „Regina de la miazăzi, se va scula la judecată cu cei păcătoși 
din neamul acesta și-l va osândi, căci a venit de la marginea pământului 
ca să asculte înţelepciunea lui Solomon și iată aici este mai mult decât 
Sclomon". 

Regina de la miazäzi va condamna pe credinciosi de asemenea si 
ninivitenii pe cei increduli. E vorba despre regina din Saba (III Regi 
16, 17) a cärei istorie o citim in cärtile Regilor si cele ale Cronicilor. 
În mijlocul unor greutăţi atât de mari ea a părăsit poporul și împărăția 
ei şi a venit în Iudeea să asculte înţelepciunea lui Solomon și-i aduse 
daruri numeroase.
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Dar în Ninive si ín regina din Saba este credinţa încă ascunsă a 
neamurilor. 

43.—44- Şi când Duhul necurat a ieșit din om, umblă prin locuri 
fără apă, căutând apă și nu găsește. 

După unii acest pasaj privește pe eretici: duhul necurat, care mai 
înainte irăia în ei pe când erau păgâni a fost alungat de mărturisirea 
credinţei celei noi. Dar după ce au trecut la erezie și-și împodobiră ca- 
sele lor cu virtuţi simulate, atunci Diavolul ia cu el alte duhuri necurate, 
revine la el, trăiește într-înșii și cele din urmă ale lor au devenit mai 
rele ca cele dintâi. Desigur, situaţia ereticilor e mult mai rea decât cea 
a păgânilor. Pentru cei din urmă, prin urmare se poate nădăjdui cre- 
dinta, câtă vreme ceilalţi n-au decât înfruntări și discordii. Inteles plau- 
zibil, în aparenţă corect, dar eu nu știu dacă are de partea lui adevărul. 

În sfârșit odată terminată parabola și pilda, iată urmarea: „Așa 
va fi cu acești vicleni“. 

Noi suntem siliți deci a aplica parabola nu la eretici sau la oare- 
care oameni, ci la cei necredincioși din poporul evreu, pentru a nu 
lăsa înlănţuirea logică a textului să baloteze, într-o dezordine extra- 
vagantă, în confuzia obișnuiută duhurilor smintite, pentru a fi dimpo- 
trivă, coerent și în acord cu ceea ce premerge și ceea ce urmează. 

Duhul necurat a ieșit din cei răi când ei primiră Legea. El a umblat 
prin locuri pustii, în căutarea odihnei. În aparenţă, alungat de cei răi, 
el era în pustiurile neamurilor, dar apoi, când crezură în Domnul, ei nu 
găsiră lor printre neamuri și el a zis: 

45. „Mă voi întoarce la casa mea de unde am ieșit“, adică eu mă 
voi duce la evreii pe care i-am părăsit. 

„Și revenind l-am aflat pustiu și părăsit”. Prin urmare, ketpinl 
iudeilor era gol. El nu avea pe Hristos ca oaspete, pe El, care spunea : 

„Sculaţi-vă, să mergem de aici în alt loc“. Iată vi se lasă casa 
voastră pustie și goală. La ei deci lipsește ocrotirea lui Dumnezeu și a 
îngerilor; ca podoabă, doar observaţiile prisositoare ale Legii și tra- 
dițiile fariseice. De asemenea diavolul se întoarce la întâiul lui sălaș, 
el îndrumă pe demoni, în număr de șapte, stă în vechea lui casă și 
starea din urmă a celor necredincioși a acestui popor devine mai rea 
decât întâia. Prin urmare ei, care în sinagogă blasfemează pe lisus 
Hristos, sunt stăpâniţi de un mai mare număr pe care nui-a avut în Egipt 
înainte de cunoașterea Legii: e o deosebire între a nu crede în venirea 
viitoare a aceluia pe care nu l-au reprimit când au venit. Cât despre 
numărul de șapte, a acelor demoni care sunt atașați Diavolului, înţe- 
lege că se explică sau prin Sabat sau prin cifra proprie Duhului Sfânt: 
asemenea cum în Isaia (11, 1—5) el se referă la rădăcina lui lesei, la 
floarea care va răsări din rădăcina sa, descriind cele șapte daruri ale 
virtuților astfel, în înţeles contrar, este același număr de vicii care este 
atribuit când e vorba de diavol. 

46.—47. Și încă vorbind el mulțimilor, iată mama și fraţii lui stă- 
teau afară căutând să vorbească cu ei. Cineva i-a zis: „lată mama și 
fraţii Tăi stau afară, căutând să-ți vorbească”. 
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Domnul era ocupat cu lucrul cuväntului, cu invätarea poporului, cu 
acțiunea sa predicatorială când au venit mama si fraţii săi. Ei stăteau 
afară dorind să-i vorbească. Un orecare l-a vestit pe Domnul că fraţii 
săi şi mama sunt afară și-l caută. 

După părerea mea cel care l-a anunţat n-a făcut-o la întâmplare și 
fără viclenie. El întinde o cursă Mântuitorului: va lăsa El, oare, să 
treacă glasul trupului și al sângelui înainte de acţiunea spirituală 2 

Domnul întârzie să iasă nu doar că ar repudia pe mama și pe fraţii 
săi, ci pentru a răspunde aceluia care-i întinde o cursă. 

49. Şi  întinzând mâna către ucenicii săi a zis: „lată mama si 
frații mei“. 

Aceștia sunt mama mea care în fiecare zi mă nășteau în sufletul 
credincioșilor, aceia sunt fraţii mei, care săvârșesc lucrul Părintelui 
meu. Deci el nu-și reneagă pe maica sa, cum pretind Marcion și Manes, 
în felul în care s-ar putea crede că el s-a născut dintr-o fantomă, dar 
el a pus pe Apostoli înaintea rudeniilor sale pentru ca și noi când avem 
de luat în considerare afecțiunile, să punem cele sufletești înaintea 
celor trupești. 

„lată mama ta și fraţii tăi care se ţin de tine și care te caută“. 
Sigur, urmând aceste observaţiuni ale apocrifelor, s-ar putea presupune 
că ar fi avut fraţi, fii ai lui Iosif și dintr-o altă căsătorie, și a imagina 
oarecare femeie bună precum ar fi Escha. Însă aceasta se găsește în 
lucrarea noastră împotriva lui Helvidius, noi înțelegem că acești fraţi 
ai Domnului'nu erau 'copii de ai lui Iosif: ci rudenii apropiate ale Mân- 
tuitorului pe care îi vedem numiţi fraţi ai Domnului, într-un alt pasaj 
al Evangheliilor. Verii buni sunt numiţi fraţi. Toată Scriptura dovedește. 
Să mai dăm și o altă explicare: Domnul vorbește mulţimii, adică în- 
vață neamurile. 

Mama și fraţii Săi, adică sinagoga și poporul evreu, stau afară și ar 
dori să intre și se consideră nevrednici de a primi cuvântul. După ce 
s-a rugat, trimițând pe un oarecare, pentru a-l vesti dacă ar voi să 
creadă şi ei şi întrucât ei n-au putut intra decât după ce a întrebat pe 
alții. 

Traducere de : pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA 

SFÂNTUL EFREM SIRUL: EXPLICAREA RUGĂCIUNII 
"DOAMNE ȘI STĂPÂNUL VIEŢII MELE...“ 

De câte ori nu am recitat fiecare dintre noi împreună cu preoţii 
liturghisitori binecunoscuta rugăciune : 

„Doamne și stăpânul vieţii mele, / duhul trândaviei, /-al grijii de 
multe, / al iubirii de stăpânire, / și al grăirii în deșert nu mi-l da-mie.: 

„Dar duhul curăţiei, / al gândului smerit, / al răbdării /'si al dra- 
gostei, / dăruiește-l mie, - slugii Tale. ad ac B
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Aşa, Doamne Impärate, / däruieste-mi ca sä vád greșelile mele / 

si sä nu osändesc pe fratele meu, / cä binecuväntat esti in vecii veci- 

lor. Amin“. 
Câţi dintre noi au stäruit însă mai îndelung asupra conţinutului 

acestei rugăciuni, căutând să-i limpezească întregul tezaur de semni- 

ficaţii ascuns sub învelișul poetic ? Foarte puţini. Personal eu nu cu- 

nosc decât pe arhiepiscopul rus Inochentie al Hersonului si Tavridei 

(1800—1857) care la sfärsitul secolului trecut a scris o frumoasä in- 

terpretare a acestei rugăciuni. Asupra ei vom mai reveni. M-am gândit 

însă că cea mai bună interpretare nu o poate da, decât cel ce a plămă- 

dit această rugăciune, adică Sf. Efrem Sirul. În acest scop am ales cu 

grijă fragmente din scrierile acestui sfânt Părinte, fragmente care să 

lumineze cât mai deplin conţinutul rugăciunii. Și pentru că temeiul 

întregii vieţi creștine este dragostea, fără de care „nimica nu suntem“ 

(1 Corinteni 13, 2), am pornit de la ea. 

DESPRE DRAGOSTE 

1. Fericit este acela care este plin de dragostea lui Dumnezeu, 

pentru că prin prezenţa lui vestește tuturor însăși prezenţa lui Dumne- 

zeu. Pentru că „Dumnezeu este Iubire“ (I Ioan 4, 8) şi acela care rămâne 

întru Dragoste, rămâne „în Dumnezeu“ ( I Ioan 4, 16). Cel ce are dra- 

goste, cu ajutorul lui Dumnezeu, se mântuie din toate nevoile. Cel ce 

are dragoste nu se teme, pentru că dragostea izgoneste (alungă departe) 

din suflet frica (I Ioan 4, 18). Cel ce are dragoste nu-și întoarce fața de 

la nimeni, nici de la cel mare, nici de la cel slăvit, nici de la cel ne- 

însemnat, nici de la cel sărac, nici de la cel bogat, ci devine „gunoiul 

tuturor“ (1 Corinteni 4, 13), „toate le suferă, toate le rabdă”“ (I Corinteni 

13, 7). Cel ce are dragoste nu se ridică împotriva nimănui, „nu se tru- 

fește"“ (1 Corinteni 13, 4), nu vorbește pe nimeni de rău, și de tovărășia 

celor ce bârfesc se ferește. 

2. Cel ce are dragoste nu umblă cu viclenie, nu umblă cu intrigi 

şi nu urmărește să ia locul fratelui său. Cel ce are dragoste nu gelozește 

(1 Corinteni 13, 4), nu invidiază, nu deochează, nu se bucură de căderea 

celorlalţi, nu defăimează pe cel ce a căzut în greșeală, ci se întristează 

si compätimeste cu el; nu trece cu vederea pe fratele aflat in nevoi, 

ci le infruntä impreunä cu el si moare — dacä e nevoie — impreunä 

cu el. 

3. Cel ce are dragoste face voia lui Dumnezeu si devine ucenic al 

Lui, căci așa a spus însuși Stăpânul nostru Bun: „Intru aceasta vor CU- 

moaște toţi că sunteţi ucenicii mei, dacă veţi avea iubire unii către 

alţii“ (I Ioan 13, 35). Cel ce are dragoste nu strânge niciodată ceva 

pentru sine, nu consideră nimic al său, ci tot ceea ce are pune în comun 

la dispoziţia tuturor. Cel ce are dragoste nu consideră pe nimeni 

străin, ci pe toţi îi priveşte ca pe rudele sale apropiate. 
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4. Cel ce are dragoste nu-si iese din fire, nu se trufeste, nu se lasä stäpänit de mänie, nu se bucurä de nedreptate, nu stäruie in minciunä 
si pe nimeni nu considerä dusman al sau, decät numai pe diavolul. Cel ce are dragoste „toate le rabdá" (1 Corinteni 13, 7) „este plin de bună- 
tate și-ndelung răbdător“ (1 Corinteni 13, 4): 

5. Fericit este așadar cel ce-a dobândit o atare dragoste și (pecet- 
luit) cu ea s-a mutat către Dumnezeu. Pentru că Domnul, recunoscând după această pecete pe omul Său, îl va primi la sânul Lui. Și astfel 
lucrătorul dragostei va împărăţi împreună cu Hristos și va sedea la aceeași masă cu îngerii. Pentru că din dragoste Cuvântul lui Dumnezeu a venit pe pământ (și s-a sălășluit printre oameni) și prin dragoste 
porţile Raiului s-au deschis pentru noi și prin dragoste înălțarea la cer a devenit cu putinţă tuturor. Dușmani fiind ai lui Dumnezeu, prin dra- goste ne-am împăcat cu El. 

Pe drept cuvâni așadar putem spune că „lubirea este Dumnezeu“ și că „acel ce rămâne în Iubire rămâne în Dumnezeu“ ( I Ioan 4, 10). 

CEI LIPSITI DE DRAGOSTE 

6. Mizerabil si nenorocit este cel ce tráieste departe de dragoste, 
pentru că acesta își trăiește viaţa lăsându-se purtat de vise. Și cine nu 
va deplänge pe omul acela îndepărtat de Dumnezeu, lipsit de lumină și 

_„trăitor . întru . întuneric 2. o Aa fă Rai UE a uita N A de A a A ID 
Eu vă spun cu toată tăria, fraților, că omul care nu are dragostea 

lui Hristos, este dușmanul Aceluia. Căci nu minte Apostolul când zice, 
că „oricine care urăște pe îratele său este omorâtor de oameni“ (1 Ioan 
13, 15) și „oricine pe fratele său îl urăște, acela umblă în întuneric“ 
(I Ioan 2, 11) și repede se lasă stăpânit de orice păcat. Pentru că cel ce 
nu are dragoste tare se-nverșună-n mânie, degrabă-și pierde cumpătul 
și-ndelung se lasă purtat de ură. 

7. Cel ce nu are dragoste se bucură de nedreptatea celorlalţi, nu 
compătimește cu cel ce-a căzut în greșeală ; nu-ntinde o mână de ajutor 
spre cel căzut, nu dă un sfat bun celui rătăcit, și nu-l sprijină pe cel 
ce se clatină-n credinţă. 

8. Cel ce nu are dragoste nu e sănătos la minte ; este prieten al 
Diavolului si izvoditor a tot siretlicul, pricinuitor al conflictelor, priete- 
nul batjocoritorilor, consfätuitorul bärfitorilor, sfetnicul denigratorilor, 
indrumätorul invidiosilor, slujbas al mändriei si vas al trufiei. 

Intr-un cuvänt, cel ce nu are dragoste devine instrument al Dus- 
manului, este un vesnic rätäcitor pe cărările vieţii și nu-și dă seama 
că toată alergătura lui este alergătură în întuneric. 

(Efrem Sirul, Opere, vol. I, Atena, 1988, pp. 40—43). 

Traducere de : diacon dr. ILIE FRĂCEA  



MITROPOLITUL ANDREI SAGUNA 

Un mare luptätor pentru drepturile natiunii romäne. 

La 28 iunie, anul acesta, se implinesc 120 de ani de la moartea unuia 

dintre cei mai vrednici fii ai neamului românesc, un luptător pentru uni- 

tatea naţională, un minunat organizator pe teren bisericesc, școlar, cultu- 

ral şi politic. Prin el, Biserica Ortodoxă din Ardeal, Banat, Crișana și Ma- 

ramureș şi-a câștigat independenţa și progresul și, cu ajutorul Bisericii, 

a putut să câştige sufletele spre o organizare mai înaltă a școlilor româ- 

nești, de la cele poporale sătești la seminarii, şcoli normale și gimnazii- 

licee, trecând apoi la acţiuni politice de luptă pentru drepturile poporu- 

lui român, care era subjugat de străini în ţara lui proprie. Istoricul I. Lupaș 

îl caracterizează ca pe un „mare educator de o nepreţuită valoare morală 

și un creator de aşezăminte numeroase, care după ce au biruit greutăţile 

începutului, dăinuiesc şi promit o dezvoltare tot mai mare în viitor” (La 

90 ani de la moartea lui Şaguna), 
Andrei Șaguna este fiul unei familii de români macedoneni stabiliţi 

în oraşul Miskolcz (Mișcolţ) din Ungaria. Macedonenii, cu un spirit de ne- 

gustori pricepuţi și cu dorinţa pentru o viaţă mai liberă şi proprie între- 

prinderilor lor, s-au așezât aci, pe la anul 1606 și au reușit să-şi facă o 

situaţie bună, să aibă şcoala şi biserica lor proprie — elemente de viaţă — 

pe care au zidit-o în timp de 20 de ani, aşa era menţionat în pisania bise- 

vicii (Const. Pacle, Laicizarea bisericii). Părinţii lui sunt Naum Evreta Sa- 

guna si sotia Anastasia. Data nasterii este 20 decembrie 1808 stil vechi 

sau 1 ianuarie 1809 stil nou, având numele de botez, Anastasiu. Este al 

doilea fiu și mezinul familiei. 
Tatălui său au început să-i meargă rău afacerile și sărăcind a căzut 

în mrejele propagandei catolice, care i-au promis că-l vor ajuta la, edu- 

caţia copiilor dacă va părăsi legea părintească si va trece la catolicism. 

Arhiepiscopul din Eger l-a câștigat, dar pe soția lui, Anastasia, nu a reușit: 

Ea nua cedat şi a rămas punctul de reazem al ortodoxiei lui Anastasiu. 

Nu si-a urmat soţul, ci a ţinut să-și crească copiii în tradiţia sfintei Orto- 

* doxii, dar a avut să ducă o luptă lungă cu arhiepiscopul catolic și cu dru- 

muri lungi pe la Curtea-din Viena, cu multe lacrimi rugându-se să nu fie 

despărțită de cei doi copii ai ei. A fugit cu copiii la Pesta, la tatăl ei, apoi 

s-a dus în alt oraş, dar degeaba, porunca împărătească e hotărâtă şi ea 
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trebuie să-şi urmeze soţul. Cedează, dar totuşi biruie în parte : copiii nu vor fi crescuţi în școli, ci sunt lăsaţi lângă ea. Deci, a învins mama, căci fiind copiii lângă ea, sufletul lor nu va fi înstrăinat de la credința mamei. Când copiii au ajuns majori au trebuit să declare la care confesiune vreau să aparţină și Anastasiu a ales-o pe a mamei sale : Ortodoxia. Anas- tasia, prin lupta dusă pentru religia copiilor ei, înfruntând înalta autori- tate a arhiepiscopului catolic, a autorităților civile și porunca împăratului de la Viena, se poate și trebuie să o considerăm ca pe una din mamele eroine ale creștinismului din trecut. Anastasiu, Andrei teologul si ierarhul de mai târziu, a moștenit caracterul mamei sale de luptă pentru realizarea tuturor ideilor sale înalte pentru folosul neamului său românesc. Urmează școala grecească și ungurească din Miskolcz, gimnaziul și studiile juridice din Pesta, unde e găzduit în casa unchiului său, Anastasie Grabowski, un mare român, iar la Viena studiază filozofia. Peste tot, ta- nárul Saguna a fost un student eminent. La Pesta a luat cunostintá de zbuciumul neamului, la unchiul sáu si la mosul säu, unde era un cuib al romänismului in mijlocul capitalei unguresti (Oameni aleși, de prof. I. Simionescu), aici a luat contact cu Iordache Golescu, Petru Maior, mari luptätori ai natiunii române ; primul a introdus limba română în învăţă- mântul superior din Tara Românească, iar al doilea, vestit istoric, fruntaș al Școalei ardelene și susținător al originii latine a românilor. Prin aceștia Și alți intelectuali români, își dă seama tânărul Șaguna câte piedici se pun în calea unui viitor mai bun al APOI ee " Viena eră un' puternic cerc universitar. Studiind filozofia, îi apar crizele sufletești cauzate din pricina celor întâmplate în familie, cu fră- mântările mamei sale și apoi cu cele aflate de la marii români pe care i-a cunoscut. Sufletul lui se limpezește și cere cu insistenţă învoirea de a rămâne credincios Bisericii sale strămoșești, lucru care i se recunoaște oficial in 1828. Cu aceasta ia sfärsit si nelinistea sufleteascä a mamei sale şi de aici începe manifestarea ortodoxă sagunianä. 
Din cele aflate de la marii romäni pe care i-a cunoscut si-a dat seama că tendințele de emancipare ale românilor numai prin Biserică se pot rezolva, atunci s-a decis să studieze teologia la Vârşeţ, în Banatul sâr- besc din Iugoslavia. Pe vremea aceea era Austro-Ungaria. În 1833, tânărul teolog intră în monahism luând numele de Andrei, numele celui dintâi apostol chemat de Hristos, care a propovăduit Evan- ghelia în sudul Dunării și a ajuns și în părţile Dobrogei noastre de astăzi. 

Mama sa e fericită de calea urmată de fiul ei, dar bucuria ei se termină 
curând, ea moare în 1836. 

Având studii juridice, de filosofie și teologie și cu o înfățișare fizică impunătoare, mitropolitul sârb Ștefan Stratimirovici îl apreciază și în scurt timp îl numește profesor și secretarul Mitropoliei la Carloviţ. Aici are prilejul să cerceteze Ortodoxia, dar în același timp să simtă, din plin umilința la care era supusă Biserica română, pusă sub oblăduirea celei sârbeşti (Oameni aleși, I, Simionescu). Aici învaţă rolul său politic și ia
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naștere ambiția de a scoate Ardealul de sub jurisdicţia Mitropoliei sâr- 

beşti și de a-i crea o jurisdicție românească autonomă. 

După ani de zile, cunoscând ortodoxia locală în legătură cu situația 

ortodoxiei la românii din Transilvania care au rămas fără mitropolit din 

anul 1701, când o parte au trecut la unirea cu Roma, iar în 1783 au fost 

trecuţi sub jurisdicția sârbească, cu sentimente și plan de reînfiinţarea 

Mitropoliei Ardealului pășește la vârsta de 38 de ani, în 1846, ca vicar 

general, iar peste doi ani ca episcop, după moartea episcopului Vasile 

Moga. Acum încep faptele și luptele pentru realizarea planurilor mari, 

pe care si le-a creat în timpul cât era profesor și secretar mitropolitan 

la Carloviţ. 
Instalarea ca episcop coincide cu frământările din 1848—1849. la 

parte ca presedinte la Marea Adunare de pe Cämpia Libertätii de la Blaj, 

tinutä la 3/15 mai 1848, aläturi de episcopul unit Lemeni, nefinänd seama 

de confesional, participând românii fără deosebire, având în frunte si pe 

Avram Iancu şi mulţi alţi intelectuali. Șaguna este delegat din partea 

adunării să prezinte un memoriu la Viena și în același timp, împreună 

cu românii din Banat și Bucovina se prezintă tânărului Împărat Franz 

Josef, cu un plan de unire și de autonomie a tuturor românilor din împă- 

rätie si pe lângă titlul de Rege al Ungariei, Împăratul Austriei ar putea 

purta şi titlul de Mare Duce al tuturor românilor. Aceasta, dacă ar fi 

reușit, ar fi fost prima treaptă a unirii tuturor românilor de mai târ- 

ziu. Revoluţia a eșuat, Ardealul a rămas ca mai înainte sub conducerea 

grofilor maghiari și sași și a urmat un deceniu de absolutism până 

în 1860. 
Acum își îndreaptă activităţile spre organizarea administraţiei bise- 

ricești şi spre dezvoltarea școlilor. Pregătește primul sinod eparhial cu 

44 clerici şi 50 mireni, se face un raport în care se arată că au fost arse 

41 de biserici, 319 biserici prădate, arhiva Consistorului și 3000 cărţi 

distruse, 12 preoţi şi câteva mii de creștini au fost împușcați şi s-a ac- 

centuat că românii nu s-au răsculat în contra împăratului. Sinodul aduce 

o hotărâre, ca să se ceară împăratului ca Biserica Română să aibă mitro- 

politul și episcopii ei: să-şi administreze singuri fondurile și nu comi- 

sarul politic, să se asigure libertatea și egala îndreptăţire a Bisericii ră- 

săritene ; preoţii să nu mai fie arestaţi etc. Ministrul Thun nu răspunde 

favorabil cererilor lui Şaguna. A mai cerut salarizare pentru preoţi si 

învățători. A cerut monarhului autorizaţie pentru a colecta ajutoare pen- 

tru nevoile eparhiei, zidirea catedralei, a seminarului pentru preoţi, a 

preparandiei pentru învăţători etc. A susţinut să fie școli poporale în 

fiecare sat, să se înființeze 6 gimnazii inferioare şi 6 gimnazii superi- 

oare. S-au aprobat numai 2 inferioare și superioare la Brașov și la Brad. 

A înființat o tipografie pentru cărți bisericești și școlare, iar în de- 

cembrie 1852 a înfiinţat ziarul Telegraful Român, care apare și în ziua 

de astăzi. 

A cerut egala îndreptăţire a naţiunilor pentru limbă, religie, școală, 

dregătorii, cultură etc. Arată nedreptatea ce se face românilor la Con- 
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ferinta mixtä : romänii pentru 1400000 au numai 8 reprezentanti, ma- ghiarii pentru 500 000 au 24, iar sașii pentru 200 000 au 8 reprezentanţi. La 10 mai 1860, Șaguna cere guvernatorului Ardealului aprobarea pentru ţinerea unei adunări constituante la Sibiu, pentru înființarea Aso- ciaţiei Transilvane — ASTRA — și la 21 martie 1861 se ține adunarea. Guvernul ardelean aprobă statutele și se constituie ASTRA, cu Șaguna președinte, Cipariu vicepreședinte, Barițiu secretar I etc., asociaţie cul- turală, literară. 
Mai ţine două sinoade eparhiale pentru înființarea Mitropoliei orto- doxe române. La sinodul al 3-lea, ţinut la 22—298 martie 1864, sunt pre- zenți 126 membri. După multe stăruințe și lupte diplomatice, interve- nind pe lângă împărat, atât personal, cât şi prin diferiţi oameni politici, Șaguna a reușit să aibă aprobarea monarhică a reinfiinfärii Mitropo- liei. Patriarhul särb Rajacici din Carlovit este in contra reinfiintärii Mi- tropoliei romänilor si a despărțirii lor de către sârbi, La 24 decembrie 1864 se încuviințează Mitropolia românilor, inde- pendentă, coordonată cu cea sârbească, să aibă două episcopii : una care exista deja la Arad, și una nouă înfiinţată la Caransebeș în 1865. Nu s-au aprobat alte trei episcopii proiectate : la Timişoara, Oradea şi. Cluj. Dar s-a aprobat ce a fost important : Biserica Ortodoxă Română din Tran- silvania să fie autonomă și limba naţională ca vehicol al religiei. Mare lucru, când ne gândim că fraţilor noştri din Basarabia, ruşii le-au impus în biserică limba rusă. fn dul a CT Oa s „+ ba Congresul Naţional Bisericesc al Mitropoliei s-a aprobat Statutul organic al Bisericii Ortodoxe Române din Ungaria și Transilvania, cu participarea mirenilor la conducerea bisericii, prin următoarele organe : Adunarea eparhială şi Congresul național bisericesc, Sinodul eparhial, Sinodul protopopesc, în care participă pe lângă clerici și mireni. Până la Șaguna, mirenii nu aveau cuvânt la conducerea Bisericii și pentru aceasta a fost criticat, dar acest fapt a sudat și mai mult legătura dintre credin- ciosi şi Biserică, precum si cu școala confesionalä, numitä poporalä, fä- cändu-i sä inteleagä care este importanta Bisericii in viata personalä, atät individualä, cät Şi a neamului nostru românesc, asuprit și împiedicat de stăpânitori de a se ridica la nivelul lumii contemporane din apusul Europei. Prin acest statut, ca şi prin toate acţiunile sale, Șaguna s-a do- vedit un adevărat și mare democrat, cu vederi largi pentru ridicarea po- porului său atât de umiliţ și socotit ca un venetic, în țara lui proprie, chiar dintre aceia, care într-adevăr erau venetici. Baza acestui statut a fost: sufragiul universal, alegeri generale, dar nu a fost sancţionat de monarh, așa cum a fost întocmit, fiindcă ministrul de culte maghiar a făcut modificări, desigur că nu-i convenea maghia- rului ca românii să se bucure în întregime de ideile marelui român Sa- guna. Statutul organic a fost sancţionat de împăratul Francisc Iosif L, la 28 mai 1869. Cea mai liberalä constitufie, care prevede ca de la preot si pänä la mitropolit sä fie ales cu votul poporului, un principiu de inaltä si universalä selectionare. Cänd ne gändim cä aceastä inaltä idee sagu-
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niană s-a pus în aplicare, acum 150 de ani în urmă, când absolutismul 

era la putere în conducerea multor popoare. 

Sub Şaguna, de la 1850 până la 1865, numărul școlilor poporale s-a 

ridicat de la 352 la 691. El a dus o luptă grea cu regimul maghiar, care 

a încercat în dese rânduri să înlăture jurisdicţia bisericească, adică cea 

national-romäneascä si să introducä programul guvernului, care urmä- 

rea deznationalizarea. El a ridicat nivelul învățământului teologic și pe- 

dagogic, astfel seminarul de la un an a ajuns la 4 ani, iar institutul peda- 

gogic sau preparandia la 3 ani, dar nu a admis ca Sá fie primiţi în ele elevi 

fără cel puţin 2 clase gimnaziale. Învăţătorii erau salariaţii Bisericii şi 

erau aleşi de adunarea parohială, așa cum erau aleși şi preoţii. 

Personal a condus și prezidat examenele de sfârșit de an, spre a se 

convinge de progresul făcut. El a întocmit si publicat manuale pentru 

învăţământul teologic. A introdus conferințele învăţătorilor, pentru im- 

pärtäsirea practicei invätämäntului, schimbul de idei si de solidaritate 

colegială și naţională. Aci vedem și ideea măreaţă a stimulentului profe- 

sional și de progres. 
A insistat foarte mult pentru corectitudinea preoţilor şi a învăţăto- 

rilor în misiunea lor de a ridica nivelul cultural şi moral al neamului 

său. A pedepsit aspru pe cei care cădeau în abateri grave, dar s-a inte- 

resat foarte mult ca preoții și învățătorii să fie salarizaţi suficient pentru 

a-şi putea împlini datoria în mod corect şi cinstit. A înfiinţat un fond 

pentru ajutorarea preoteselor văduve şi stipendii (burse) pentru studenţii 

săraci. A fost un foarte bun organizator și a reuşit cu fonduri pentru 

zidirea reședinței mitropolitane, a instituţiilor administrative bisericești 

şi şcolare. În acest scop a cerut într-una monarhului și guvernului aju- 

toare pentru nevoile mitropoliei românilor, aşa cum ajutau și pe condu- 

cătorii bisericeşti ai maghiarilor şi ai sașilor și aşa mai primea când și 

când câte ceva, ca să mai scape de insistenţele lui, întotdeauna bine mo- 

tivate. I-au dat aprobare să colecteze de la credincioşii români şi așa cu 

mult sau puţinul realizat a făcut faţă la multe din realizările lui frumoase. 

Scriitorul Gheorghe Barițiu, care era un antagonist declarat al lui 

Șaguna, şi-a dat părerea : „Arhidieceza a făcut imense progrese, atât la 

reşedinţa din Sibiu, cât şi în afară în cler”. înainte de 1848, era o stare 

deplorabilă. Cu o aâministrare foarte anevoioasă a diecezei s-a apucat să 

strângă fonduri, cu care a înfiinţat reședința , institutul pentru studenţi 

la teologie şi preparandie, tipografia, organul de publicitate (Telegraful 

român), a revăzut şi tipărit 37 cărți teologice și bisericești ; a compus și 

parte a tradus ; unele lucrate de alţii, le-a tipărit în număr de 26. Atunci 

o serie de lucrări proprii, tot în număr de 26. Dar emanciparea români- 

lor dintru întunerecul robiei spirituale întrece toate activităţile mitro- 

politului Andrei. 

A participat la manifestarea istorică de pe Câmpia Libertăţii pentru re- 

cunoașterea legislativă a egalei indreptäfiri nationale a poporului romän 

din Transilvania. A înființat ASTRA. A eliberat Biserica noastră de sub. 

jugul de peste 80 de ani alierarhiei sârbești, prin restaurarea vechii noa- 
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stre mitropolii. A creat Statutul Organic al autonomiei Bisericii noastre“ (Mitropolitul ANDREI baron de ŞAGUNA, scriere comemorativă, Sibiu, 
1909). 

Profesorul I. Lupaș scrie în articolul: Un mare, ctitor Mitropolitul 
Andrei Șaguna — 90 de ani de la moartea lui Șaguna : „Pe Câmpul Li- 
bertății, ca pre:edinte al adunării naționale a pus, împreună cu Simion 
Bărnuţiu şi cu întreaga ceată a entuziaștilor săi tovarăși de vârstă și 
idealuri, temeiul unui partid politic, acesta există și va continua să existe, 
luptând pentru drepturile poporului“. 

A fost omul de acţiuni mari, a stiut ce vrea și a stabilit un plan și l-a urmat cu o voință nezdruncinată. Deviza lui era: „Tacı:si Ta“, adică a munci fără multă vorbărie. A muncit zile si nopți pentru cărţile tipă- 
rite, a trimis circulare oficiale preoților și învăţătorilor, cu planuri și în- 
demnuri de muncă pentru binele poporului. Pentru el nu conta nimic altceva decât credința puternică în Dumnezeu şi binele neamului româ- nesc. Pe lângă circulare cra mereu activ si la foaia Telegraful Român 
cu diferite articole, sfaturi pentru credincioși etc. A fost membru de 
onoare al Academiei Române. 

A intervenit des la Viena pentru drepturile românilor și pentru des- păgubiri la distrugerile ce li s-au făcut românilor după revoluţia nercu- 
şită, dar împăratul nu putea să ajute prea mult, pentru că grofii maghiari 
erau la putere și în parlamentul de la Pesta și la Dieta din Cluj. În schimb 
însă, împăratul l-a apreciat, fiind impresionat de persoana episcopului valah, de. înfăţişarea lui impunătoare, de cunoştinţele istorice, juridice și canonice, precum și de stăruința cu care îl asalta, încât în anul 1852, îi acordă diploma de baron și îl numește consilier intim al sau. A Tarut multe drumuri la Viena «i cum la vremea aceea nu cra tron, trebuia. să meargă cu diligenţa, dar novoind a trece prin Ungaria, s-a dus prin Ml- dova si a trecut în Bucovina, care aparținea la vremea aceca Austriei, o cale lungă și obositoare, de multe zile, ostenind să câștige drepturi pen- 
tru românii săi. 

Acest om dotat de la Dumnezeu cu atâtea daruri mari, fizice si in- teleztuale şi care s-a învrednicit să aibă și realizări deosebite pentru Bi- serica Ortodoxă Română și neamul nostru românesc a fost şi de o mo- 
dlestie rară. 

La 21—22 august 1871, s-a organizat pentru cl o serbare aniversară 
de 25 de ani de activitate bisericească. Au luat parte deputatiuni biscri- 
cești, civile şi militare. I s-a desvelit bustul sculptat in marmorä de Car- 
rara și s-au ţinut discursuri, chiar si de cratori germani si"un: ziarist 
maghiar. Pänä si contrarii lui i-au adus laude si clogii. Dar Saguna, cu 
toaic meritel> lui mari, nu a luat parte la aniversare. El a spus : , Atot- 
puternicul Dumnezeu a binevoit a mántui si a elibera, prin îndurarea 
Majestății Sale, Biserica «i națiunea noastră, din starea sa de sclavă, în 
zilele arhipăstoririi mele, cu nu deduc ceva spre glorifizarea nume- 
ui meu. 

3 — Altarul Banatalui  
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El a stat in acea zi in singurätate, cu post si rugäciune, multumind' 

lui Dumnezeu pentru toate binefacerile ce le-a revärsat peste Biserica. 

şi națiunea română în cei 25 de ani. I 

La 16/28 iunie 1873, intr-o zi de sämbätä, seara dupä vecernie, pe 

la orele 6 p.m., mitropolitul Andrei Saguna si-a dat sufletul in máinile 

atotputernicului Dumnezeu. 

A fost jelit nu numai de romäni, ci si de alte confesiuni. La inmor- 

mântare a luat parte o mulţime enormă, venind din toate părţile. Bra- 

șovenii au venit cu un tren special. Înmormântarea a decurs în modul 

cel mai simplu, fiindcă Șaguna, a lăsat prin testament, ca serviciul să. 

fie făcut de un singur preot și să nu se ţină nici un discurs. Să fie înmor- 

mântat lângă biserica din Rășinari. 3 

Cät farmec si caracter nobil si crestinesc, cu cátá modestie refuzá 

el sá ia parte la o aniversare bine meritatá, el care a meritat laude si 

aprecieri deosebite pentru viata lui care a închinat-o total neamului său 

românesc şi nici după moarte nu a dorit laude, ci numai răsplată de la 

Dumnezeu. 

Faptul că a introdus o mai bună pregătire şcolară și intelectuală 

pentru preoţi și învăţători sub conducerea Bisericii, ca și conlucrarea lor 

împreună în viaţă, învățătorul fiind cantorul Bisericii, având datoria să 

înveţe pruncii la răspunsurile liturgice, să-i aducă la biserică la toate ser- 

viciile religioase, să-i facă dieci ca să servească la altar, să cânte apos- 

tolul, să spună crezul etc., a fost de mare importanţă, fiindcă a ţinut ti- 

neretul sub aripa Bisericii și i-a format caracterul moral-religios si de 

unire national crestiná románeascá. Era mare sărbătoare în sat la în- 

cheierea anului școlar, când venea protopopul să examineze pruncii $ 

se premiau școlarii eminenţi. Era o bucurie generală, în special a părin 

ților să audă corul pruncilor lor executând cântece naţionale românești; 

Aceasta a ţinut până în anul 1924, când după Unirea cea mare a roz 

mânilor din 1918, toate şcolile poporale s-au statificat, trecând sub con+ 

ducerea guvernului, învățătorii primesc salarul de la stat și nu mai a 

nici o obligaţie faţă de biserică. învățătorii educați în școlile normale d 

stat primeau cu totul altă educație și legătura cu Biserica depindea acu 

numai de personalitatea individuală a învățătorului. Alte influenţe at 

pătruns în sufletele copiilor din generaţiile postbelice. 
Preot ROMULUS RAD 

  

AMINTIRI DESPRE ROMULUS BOLDEA 

Una dintre problemele mari și grave care confruntă România az 

este nevoia reluării legăturilor și reintrarea în continuitatea firească 

unui trecut care a fost organic şi, nu în ultimul rând, european. Aceast 

problemă înseamnă între altele şi reînnodarea legăturii mentale și d 
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comportament cu ultima generatie „normală“ a României și care a fost cea a bunicilor acelora ce azi au, cu un plus sau minus de câţiva ani, intre 40 și 50 de ani. 
Pentru România anii comunismului au însemnat lipsă de normali- tate, haos, confuzie și rău sub toate formele imaginabile. Cei ce vor ca în România de mâine să fie mai bine, ca și cei care cu sinceritate doresc o reintrate în firesc, în mod obiectiv trebuie să privească spre bunicii lor, care au fost ultimii români care s-au format sub semnul bunului simț, Exemplul acelor bunici și corecta lor înțelegere sunt căile cele mai sigure de a reînvăța în România cum să trăiești ca om liber. Reluarea „legă- turii“ cu modelul de viață al bunicilor va însemna și ruperea cercului vicios al îndoielii și existenţei fără rădăcini și în afara tradiţiei. 
Încă mai mult decât atât, exemplul bunicilor are suprema şansă de a convinge căci doar cei ieşiţi din starea omenească nu și-au iubit și respectat bunicii. Nu trebuie uitat că bunicii sunt mai ales dovadă că binele nu este un simplu principiu abstract ci o prezenţă imediată, vie şi personală. Din perspectiva celor spuse mai sus cred că exemplul lui Romulus Boldea merită prezentat. 

x 

Romulus Boldea s-a näscut in satul Borlovenii-Vechi, din Valea Al- măjului (judeţul Caraș-Severin), în septembrie 1834. Această parte din Banat are o istorie veche a unor. oameni ce.au fost mereu liberi din pri- mul moment în care au intrat în istoria scrisă, adică din veacul al XIV-lea. Această stare de oameni liberi almăjenii și-au păstrat-o mereu, chiar în condiţii dificile. Este interesant că după intrarea Banatului în domeniul Casei de Austria, Almăjul și cu el tot Banatul riuntos, au reușit să își păstreze libertatea seculară. Această regiune militarizată sub forma unui regiment de graniţă a fost locuită exclusiv de oameni liberi, scutiţi de plata „capitaţiei“ (semnul dependenţei în regimurile feudale), oameni având doar obligaţii militare și care în grup crau in fapt asimilați stării nobiliare. Strămoșii lui Romulus Boldea au fost deci toţi oameni cu „pla- toşă și sabie“ plătind cu sânge drepturile si libertăţile lor. Unul dintre ei, subofiterul Savel Boldea, a căzut la Arcole împotriva lui Napoleon. Almäjenii ca toţi cei care erau cuprinși în confiniul regimentului 13 Ro- mâno-Banatic au avut puternice sentimente naţionale si creştine. Școala se făcea în română şi germană iar Biserica era ajutată direct din fondu- rile Consiliului de Război din Viena. 
Ca fiu al unui preot rămas văduv foarte tânăr și care a devenit ca- pelan (Pavel Boldea, tatăl lui Romulus, a avut o frumoasă carieră fiind ani în şir șef al preoţilor ortodocși din armata chesaro-crăiască în rang de colonel), Romulus Boldea a urmat între 1892—1905 școli militare de elită din Viena. În 1905 devine sublocotenent de artilerie și va trece din 

grad în grad prin multe garnizoane ale armatei imperiale. În timpul răz- 
boiului a luptat în Balcani și pe frontul italian, fiind distins cu decoraţii 
intre care Crucea de Ficr Germană,  
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La finele lui 1918 este unul dintre primii ofiteri transilvăneni care 

trece munţii spre a se încadra în Armata Regală Română. Ca maior de 

artilerie participă în campania de la Tisa contra bolsevismului ungar 

fiind distins cu „Steaua României“. În 1922 trece în rezerva armatei ca 

locotenent-colonel pentru a putea administra bunurile strămoşeşti din 

satul Borlovenii-Vechi. În tot cursul anilor 1922—1938 va fi activ în 

viaţa obștească a Almăjului și a Banatului. În 1928 și în 1938 va fi pre- 

fect al Judeţului Severin reprezentând gruparea politică a lui Octavian . 

Goga, Partidul Naţional Creştin. De altfel cu Octavian Goga a avut o. 

foarte strânsă prietenie încă din anii tinereţii. 

Din 1939 și până în septembrie 1944 a fost Președinte al Comunităţii 

de Avere Grănicereşti din Caransebeș. A împlinit frumoase lucrări admi- 

nistrative şi culturale. Între altele a subvenţionat tipărirea unei lucrări | 

istorice fundamentale despre istoria grănicerilor bănăţeni. În tot acest | 

timp a sprijinit material şi prin comportare Biserica Ortodoxă pe care 

toată viaţa a considerat-o chezăşia mântuirii individuale și a propășirii | 

românești. De altfel împreună cu familia lui a fost mare ctitor al bisericii 

din Borlovenii-Vechi pe care a înzestrat-o cu pământ și numeroase 

obiecte de cult. 
Această normală existenţă a fost întreruptă brusc de năvălirea co-. 

munistă. I-a fost dat ca ultima parte a vieţii să o trăiască sub presiune si. 

dovedind autenticitatea unei vieţi drepte. 

În cursul anchetelor, închisorii și domiciliului obligatoriu din anii 

1959—1956 nu s-a frânt și a continuat să afirme credinţa în valorile na- 

ţionale şi creştine. A avut norocul să supraviețuiască, să se întoarcă în 

satul strămoșesc şi să moară între ai lui. 

Pentru rude şi pentru almăjeni a fost o sursă de tărie și o dovadă 

că „vremile cele bune“ nu fuseseră iluzie. În comparaţie cu alţii din ge- 

neraţia lui a suferit mai puţin și poate asta, cum şi un complex de „su- 

perioritate duioasă“, au făcut să fie numit „răsfăţat“. 

La o analiză cât de cât atentă această caracterizare apare pripită, 

superficială şi finalmente frivolă. Căci Romulus Boidea a realizat perfor- 

manţa extraordinară, şi care in fapt nu numai că i-a încununat existenţa 

dar i-a si justificat-o, de a păstra casa strămoșilor lui din Borlovenii- 

Vechi zonă liberă de comunism. În mod aproape miraculos comunismul 

şi tot cortegiul lui de necuviinţe nu a putut intra în casa cu numărul 113) 

şi fosta matricolă grănicerească 44 din Borlovenii-Vechi. 

Romulus Boldea a făcut tot ceea ce a fost în puterea sa ca să să- 

dească în sufletele celor din jurul lui dragostea de locurile strămoşeşti, 

mândria de a îi diferit prin apartenenţa la acele locuri, simtul datoriei 

si responsabilitätii, toleranta şi respectul faţă de valorile româneşti pe- 

rene. Romulus Boldea a făcut toate astea cu modestie, încăpățânare si 

în ciuda unor teribile adversităţi, cu succes. El a intuit că vremile anor- 

male ce le trăia vor trece dar a ştiut la fel de bine că ele vor lăsa i ai 

  

adânci în sufletele ce nu au putut cunoaşte decât răul comunist si d   BEN
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aceea în anii lui din urmă a repetat aproape obsedant, „căutaţi să vă 
inţelegeţi“. Cred că este datoria urmașilor să se întoarcă spre exemplul 
lui şi cred că generaţia matură ar trebui să se întoarcă în totalitatea ei 
către modelul existenţial al bunicilor, ultima generație „normală“ a 
României. 

ALEXANDRU NEMOIANU 

LĂPUŞNICUL MARE 

Localitate cu vechi tradiţii din Valea Almăjului 

Ca si alte regiuni din țara noastră, Valea Almăjului abundă de tra- 
diții care ne amintesc de istoria zbuciumată a poporului român, de cali- 
tățile lui inegalabile, de dragostea sa față de glie. 

Dar ce este Almăjul? „O salbă de aşezări omenești ce poartă de- 
numiri de rezonanţe străvechi — după definirea dată de dr. Nicolae Se- 
cară — presărate de-a lungul râului Nera, sau Nerganul cum îl denumesc 
locuitorii, într-o depresiune ocrotită din toate părţile de înălțimi mun- 
toase în care se accede doar prin trei chei strâmte și prăpăstioase sau 
numai pe cărările de culme puţin știute“. Cetate naturală hărăzită de . 
destin să înfrunte 'cu bărbăţie și eroism biciul nemilos al vremurilor a 
rămas neclintită la porţile istoriei, apărându-și locuitorii care o populau 
și cu care s-a purtat de mână de-a lungul veacurilor. 

Toate localitățile Văii Almăjului s-au ridicat mai presus de greutä- 
tile prin care au trecut tocmai datoritä calitätilor locuitorilor săi, evi- 
dențiate cu pregnanță de filozoful revoluționar Eftimie Murgu, istori- 
cul Ioan Sârbu. generalul Traian Doda, luptătorul pentru dreptate şi 
echitate socială Eftimie Gherman ş.a. 

Hotarul celor șapte comune ce constituie această „Vale“ cuprinde 
trei zone bine diferențiate morfologic : zona muntoasă cu masivele sale, 
zona de dealuri cu pante domoale sau adânc săpate de cursurile toren- 
țiale ale pâraielor și zona de şes sau luncă a râului Nera și a pâraielor 
Rudäria, Minis, Bänia, Prigor, Läpusnic, Sopot s.a. Aparent izolatä, Va- 
lea Almäjului si-a pästrat permanent legätura cu zonele limitrofe prin 
Valea Minisului, Cheile Borlovenilor si Cheile Nerganului, precum si 
prin numeroasele drumuri sau poteci de munte. | 

Urmele așezărilor străvechi — răspândite pe întreaga suprafaţă a 
depresiunii până la altitudinea de 600—700 de metri, iar uneori şi mai 
sus — „se constituie ca dovezi indubitabile ale permanentei de viață a 
poporului român și a strămoşilor săi pe aceste meleaguri“.! 

  

! Lidia Gaga, Zona folclorică Almăj. Edit. Sport-Turism, București 1984, p. 10.  
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Tara Almäjului a intrat in hotarele imperiului roman la inceputul 
secolului al doilea, iar materialele de constructie, ceramica, tezaurele mo- 

netare si mai ales resturile așezărilor din zidărie găsite de arheologi, 
atestă înrădăcinarea civilizaţiei romane în acea zonă. 

La sfârşitul primului mileniu ea făcea parte din voevodatul bănă- 
tean, iar documentele — care încep să sporească în sec. XIV si XV si 
să reflecte stadiul de organizare al societăţii locale — consemnează Al- 
măjul „ca district românesc privilegiat în rândul celor opt districte ase- 
mănătoare din Banat.“ 

Fiind o regiune de deal și de munte, străinii au pătruns aci cu di- 
ficultate și nu au reușit să prindă rădăcini, astfel că viaţa satelor a con- 

tinuat să se desfășoare în condiţii de autonomie și de conservare a tra- 
ditiilor. 

Printre localitätile fruntase din Valea Almäjului se aflä si comuna 
L.ăpușnicul Mare, situată la altitudinea de 264 metri și la o distanţă de 
7,5 km de orășelul Bozovici. Înconjurată din toate părţile de dealuri, are 
a singură ieşire spre șoseaua judeţeană Bozovici-Dalboşeţ. Se bucră de 
un pitoresc deosebit și este populată de locuitori harnici și isteţi, pose- ! 

dând o inteligenţă vie şi un spirit practic de admirat. : 
Primele noţiuni istoriografice privitoare la existența Lăpușnicului 

Mare datează din anul 148427, un secol mai târziu înregistrându-se feno- ! 
menul de transfer de moșii de la un stăpân la altul. Astfel Lăpușnicul 
Mare este împărţit între Laslo Bokoș şi Ferencz Lacsug, apoi moșia sa- 
tului este vândută de Istvân Ztepan lui Gabor Pökry și soţiei acestuia ?. | 
Trecerea pământului de la un stăpân la altul a determinat pe locuitori 
să-și mute vatra satului mai spre sud; căci după tradiţia locală aceasta 
era situată cu cca. 4km în amonte de unde se află în prezent și anume | 
pe locul denumit „Lăpușnicul de sub Codru“. Apoi localitatea s-a siste- 
matizat de-a lungul pârâului Lăpuşnic — afluent al Nerei“ si a luat 
forma actuală $. | | 

„Măcelul turcesc provocat în satele grănicereşti în toamna anului 
1784 a avut ca urmare ivirea unei epidemii de dizenterie, care a făcul 
să moară zilnic nenumărați locuitori. „Îi duceau cu căruţe câte î0—t2 
zilnic de-i îngropau. Printre cei morţi au fost. și popa Nicolae și popa 
Anghel din Lăpușnic (amândoi preoţi) tata şi feciorul“ €. . le 

Documentele consemnează că în sec. al XVIl-lea au existat în Al- 
máj biserici din lemn, dar acestea au fost distruse de turci 7. Lăpușnicenii 
şi-au refăcut biserica în 1753 tot din lemn, dovedind tăria credinţei şi 
cutezantä în apărarea moșştenirilor străbune. Pe aceasta au considerat-o 

2 Frigyes Pesti, A Szörény Búnsáúg és szörény vármegye története (Istoria Ba- 
natului Severin şi a jud. Severin), Budapesta 1874, vol. II, p. 35. 

Fr Pest, o.c., pp. 292—294. 
Lidia Gaga, 0, p.:26, fig. 12. : ; 
Liviu Smeu, Contributii la istoria Almäjului, Bucuresti, 1977, pp. 195--196. 
Nicolae Stoica de Hateg, Cronica Banatului, Bucuresti, 1969, pp. 256. t 

71. D. Suciu si R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei 
Banatului, Timisoarä, 1980, p. 231. ge E aa e i 
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ca un răspuns al măsurilor luate de turci, dar numai ca o situație provi- 
zorie. Căci au început construirea unei noi biserici, cu care să se fălească. 
Lucrarea a fost încheiată în anul 1779 și este menţionată drept ctitorie 
a cneazului Goşa Vucu. Materialul de construcţie a fost: piatra pentru 
fundaţie, cărămida și lemnul pentru ziduri, boltă si șarpantă, ţigla pen- 
tru acoperiș și tabla pentru învelitoarea turnului. Planul adoptat a fost 
cel de biserică-sală, cu absidă decroșată semicirculară și cafas în navă 
din lemn, marcând un vag pronaos. Turnul este sprijinit pe o tindă cu 
patru stâlpi. Absida este boltită în semicalotă cu nava semicilindrică, iar 
tinda cu calote și dubluri. 

Interiorul a fost pictat la începutul sec. XIX, de către pictorul Nico- 
lae Hașca &. 

La Lăpuşnicul Mare se păstrează cea mai veche inscripție de pe cru- 
cile de piatră din Almăj și datează din anul 1800?. Tot ca un element 
ce merită a fi menţionat — deși este de altă natură — îl constituie sem- 
nul de pe ușa de la intrarea în biserică. Legenda spune că pe vremea 
când se afla sub ocupaţie turcească, un ostaș musulman s-a abătut si pe 
la Läpusnic, fiind informat cä biserica de aci „ü cäptusitä cu obiecte de 
aur“. S-a apropiat de sfântul lăcaş fără nici o rezistență fățișă din par- 
tea localnicilor, care în realitate îl urmăreau din ascunzisuri pas cu pas. 
spre a-i vedea intenţiile. Turcul a descălecat de pe cal și ajungând la 
ușă, a dat să deschidă. Aceasta fiind zăvorâtă a încercat să o forțeze, 
dar fără succes. Furios şi-a scos atunci iataganul de la șold și a început 
să bată cu el'în uşă; care însă nu voia să cedeze în faţa loviturilor, fiind 
din stejar masiv. Ce să facă războinicul ? S-a odihnit un pic pe treptele 
scării de la intrare, după care şi-a reluat treaba începută, lovind fără 
crufare. Un localnic ce nu încetase a-l urmări de pe dealul Bancea care 
se află în partea opusă bisericii, de teamă să nu reușească în intenţia-i 
hoțească și-a descărcat flinta, care a nimerit în plin. Turcul a căzut ca 
lovit de trăznet, iar biserica a fost ferită de jaf. Locuitorii s-au strâns 
degrabă și — văzându-l fără suflare — l-au tärät în afara perimetrului 
bisericii ; i-au făcut o groapă și l-au aşezat acolo pentru odihna de veci. 

De la această întâmplare s-au păstrat până în zilele noastre două 
elemente pentru aducere aminte : semnul de pe ușa bisericii numit până 
astăzi „lovitura turcului“ precum și locul unde acesta a fost înmormân- 
tat, denumit „ogașul turculuit. 

Dar despre locuri și oameni, au rămas multe amintiri: unele mai 
triste, altele mai plăcute. 

Cele triste sunt legate în special de decesul celor dragi, eveniment 
la care de obicei participă aproape întreg satul; căci aceștia sunt fie 
rude — mai apropiate sau mai îndepărtate — fie buni prieteni ce s-au 
leyat cu fire puternice în cursul vieţii. E de subliniat faptul că după 
slujba ce se face mortului acasă se porneşte în procesiune la biserică și 
aci se continuă conform normelor. Apoi întregul cortegiu se îndreaptă 

  

8 Lidia Gaga, o.c., p. 123. 
? Liviu Smeu, o.c. p. 196.  
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spre cimitir — străbătând uliţa principală de la nord spre sud — până. 

la răscrucea care dirijează convoiul spre est, atrăgând atenţia că nu mai 

e departe până la locul de vecinicä odihnă. Se mai face un ocol spre nord. 

marcat de urcuşul greu şi obositor, după care se face intrarea pe porţile 

„locului de linişte eternă“. i 

Pe întreg parcursul fanfara intonează compoziţii adecvate momen-. 

tului, sporind tristeţea și durerile din sufletele celor care il însoțesc pe. 

decedat. Conform tradiţiei, carul mortuar — şi cu el întreg cortegiul — 

se opre;te pentru a face „stâlpi“ în fața casei prictenilor sau a cunoscu-. 

ților. Popasul este marcat de fiecare dată prin rugăciuni urmate uneori 

de cuvântări, expresii ale regretului faţă de ce! răposat. | 

Odatä ajuns in fata cimitirului convoiul se opreste iar sicriul este& 

purtat pe braţe până la groapă unde se face despărțirea pentru totdeauna 

de cel decedat prin cuvinte pline de regrete, însoţite de sunetele fan-. 

farei care-i trimit jalea de pe înălțimile cimitirului situat pe „dealul! 

Bobi" peste întreaga vale a Lăpușului, înscriind încă o pierdere ome- 

nească și încă o amintire tristă in viața locuitorilor. 

Dar timpul estompează durerile și apoi le șterge imprimând in su- 

flete evenimente de bucurie, cäci viata trebuie sä meargä inainte. Acestea 

se desfäzoarä in jurul batezelor, nuntilor sau a nedeilor — „negei* cum 

li se zice prin partea locului —prilej de desfătare și destindere, ocazie 

în care camenii arată că ştiu să se și veselească. De remarcat rămâne 

„negacia de la sfintele Rusalii“ când localnicii își primesc oaspeţi din lo- 

calităţile învecinate sau mai îndepărtate spre a sărbători hramul sfintei 

biserici. Petrecerea se extinde din duminica Rusaliilor și până marţi 

seara, adică timp de trei zile și trei nopți. Lumea participă la serviciile 

religioase, la pomenirea morţilor — ce se face a doua zi la cimitir — la 

horele tradiţionale din fața bisericii, sau la petrecerile de neuitat ce fie- 

care isi organizeazä spre a-si cinsti cum se cuvine „goscii". Fanfara 

este prezentä pretutindeni, cäntecele sale fäcänd sä räsune întreaga vale 

a Läpusnicului. 
Căci lăpuşnicenii își au tradiţiile lor — obiceiuri din vremi îndepăr- 

tate — pe care le transmit nealterate generaţiilor ce se succed. 

Oameni harnici, cu bogate dăruiri spirituale și cu puternic sentiment 

patriotic au răspuns până la unul la marile acţiuni de apărarea liber- 

tății si a pământului strămoșesc. Asa de exemplu la răscoala ce a avut 

loc în Banat între anii 1737—1759 impotriva apăsării austriace, profitând 

de războiul austriaco-ture. Răsculaţii almăjeni înarmaţi doar cu furci si 

topoare, au participat de la copil şi până la moşneag conduși de un oare- 

care lacob. In final au fost înfrânți de armata imperială; unii dintre 

aceștia au fost prinşi iar conducătorii lor au fost judecaţi la Budapesta 

şi executaţi, iar alţii au luat calea pribegiei în Ţara Românească. 

Această încercare disperată în drumul spre libertate, nu a rămas 

fără răsunet. Glasul românilor a fost auzit până la urmă la Viena, astfel 

că între anii 1766—68 s-au înființat „regimentele grănicereşti“ cu ele- 

mente autohtonc. 
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Se marchează de la această etapă o prosperare continuă a Văii Almă- 

jului, fapt marcat de statisticile vremii. Astfel, în 1774 läpusnicenii dis- 

puneau de 125 de case, având un număr de 2 028 de oi, 458 vite cornute, 

8Y cai și 717porci ". 

în 1791 tot datele statistice arată că numărul de case e de 239, cu 

o populaţie de 791 locuitori; în 1872 numărul de locuitori sporise la 

1921, iar în 1900 la 2108. A fost adoptat sistemul de creştere indivi- 

duală a vitelor dând cele mai bune rezultate ; familiile mai înstărite își 

construiau o stână pe pășunea montană numită „colibă“ și aci își „vărau” 

vitele, iar când numărul acestora depășea puterea familiei era angajat 

un argat. 

  

% Grigore Popiţi, Date și documente bănățene, Timişoara, 1939, p. 67. 
n Liviu Smeu, o.c., pp 100 si 110.
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În 1867 imperiul habsburgic proclamând alipirea teritoriilor locuite 
de români la Ungaria „confiniul miltiar“ a fost desființat. Românii al- 
măjeni nu au cedat însă, astfel că în 1880 a trebuit să se aprobe a se în- 
ființa „Comunitatea de avere“ cu sediul la Caransebeş, primul ei preşe- 
dite fiind generalul Traian Doda originar din Rudăria (azi Eftimie Murgu). 
În această situaţie viaţa a cunoscut din nou o linie ascendentă de pros- 
peritate, astfel. că în 1874 la Lăpușnicul Mare funcționau 28 de mori pe 
apa Lăpușnicului si câteva joagăre. Începând din această perioadă „Co- 
muna Bisericească“ acordă împrumuturi în bani și produse agricole lo- 
cuitorilor din satele megieșe ajunși la impas *. 

Numărul mare al colibelor care împânzesc hotarul comunei Lăpuş- 
nicul Mare — ca de altfel şi al celorlalte localităţi din Valea Almăjului — 
îi conferă comunei aspectul de sat cu case izolate care „rar par indepen- 
dente, ci ca anexe-sălaș, hodăi — a unui sat adunat“ 7. 

Uneori s-au abătut peste Valea Almăjului și calamităţi naturale, 
așa cum a fost „potopul din ziua de 13/14 iunie 1910“ când s-a declanşat 
o revărsare de nori; urmată de inundaţii catastrofale „a rămas în popor 
sub numele de potop. Însemnări despre acest cataclism ne mai înregistrat 
în istoria Almăjului se află pe cărţile vechi ale școlarilor, pe cele reli- 
gioase ale bisericilor, în actele oficiale ale comunelor... Din toate aces- 
tea aflăm că pe la miezul nopţii, râurile Nera (Nerganul), Minișul, Pri- 
gorul, Poneasca, Breazova, Buceaua — apoi pârâurile ce trec prin satele 
almăjene — au ieșit năvalnic din matcă înecând oameni și vite, luând 
cu ele la vale poduri, grajduri, surpând case și distrugând recoltă“ dt 
Efectele s-au resimţit și asupra Lăpușnicului Mare, iar bătrânii povestesc 
cele auzite de la părinţii lor despre această memorabilă catastrofă. 

Odată cu declanșarea primului război mondial, regimentul 43 infan- 
terie — din care făceau parte aproape toți almăjenii — a luptat pe fron- 
tul din Serbia, Galiţia, Bucovina și Carpaţi, între 2 august 1914 şi 20 
martie 1915 ; capitulând Ungaria, regimentul a participat la luptele din 
Italia — de la Gorizzo, Doberto, Isonzo, Udine şi Piave. În 1917 trimi- 
țându-se două batalioane pe frontul român de la Brașov, almăjenii au 
trecut în corpore de partea fraţilor lor. Drept represalii, românii aflați pe 
teritoriul Ungariei au fost întemnițați, iar o parte din aceștia — printre 
care se afla şi Eftimie Gherman din Lăpuşnicul Mare au fost condam- 
naţi la moarte. Nu au reușit să-și ducă până la capăt intențiile, întrucât 

au apărut evenimentele din 1918 care au culminat cu actul istoric de la 

Alba Iulia din 1 decembrie. Aici a participat și o delegaţie a locuitorilor 

din Valea Almăjului, din care făcea parte și preotul Dionisie Goanţă, pa- 

rohul Lăpușnicului Mare. În plus, „la 1 aprilie 1919 populaţia Almăjului 

a întâmpinat cu mare însuileţire armata română, iar la Bozovici s-a im- 

provizat un arct de triumf cu ghirlande de brad si îlori de primăvară... 

  

î2 [. L. Russu, Contribuţii la istoria Almăjului, p. 107. 
BR. Vuia, Satul românesc din Transilvania şi Banat, Bucureşti, 1975, p. 240. 
4 Liviu Smeu, 0.c., p. 122. 
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In marsul fanfarei militare a ajuns în fața cazärmii, unde taraful lui 
Simu Luca a cântat „Hora almăjană“...  Almăjul făcea parte din 
Románia" 5. 

Se deschid astfel perspective noi de viatá pentru locuitorii almájeni, 
care asteptaserá de atáta amar de vreme acest mare eveniment. Viata 
economicá, socialá si culturalá ia un avánt deosebit, oamenii simtindu-se 
stápáni la ei acasá. Desi legáturile Váii Almájului cu alte regiuni erau 
mai limitate din cauza pozitiei sale geografice progresul de aci a tinut 
pas cu vremea, iar prosperitatea a devenit vizibilá. 

Cät priveste Läpusnicul Mare, acesta s-a situat permanent printre 
localităţile fruntașe. Au fost valorificate încă din 1918 zăcămintele de 
huilă de pe teritoriul comunei, ca și cele de pirită auriferă, cupru, argint, 
aur — extrase pe cca. 18 hectare — fiind concesionate în final fraţilor 
Hanikska. S-a extins exploatarea rațională a pădurilor și valorificarea 
lemnului, iar cultivarea pământului cu cereale si pomi fructiferi (îndeo- 
sebi pruni) a devenit din nou o preocupare de bază, alături de creșterea 
animalelor. O parte din locuitori și-au găsit preocupare în sectorul mine- 
ritului, ajungând până la Anina și Reșița. 

Cu toate ocupațiile în care erau angrenati, nu a fost neglijată nici 
o clipă cea legată de nevoile spirituale. În fruntea acţiunii au stat per- 
manent : preotul, învățătorii și intelectualitatea, care au strâns în jurul 
lor colective tot mai largi. Acestea au fost în măsură a realiza lucruri de 
excepţie, iar printre cei care au adus contribuţii importante la culturali- 
zarea Lăpușnicului Mare se impune a aminţi pe învățătorul Aurel  Sa- : 
berca originar din Prilipeţ. Căsătorit cu învăţătoarea Taţiana Goanţă — 
fiica preotului paroh Dionisie Goanţă care participase în delegaţia Văii 
Almăjului la Marea Adunare de la Alba Iulia din 1 decembrie 1918 — 
învățătorul Saberca s-a identificat până la contopirea totală cu viaţa lo- 
cuitorilor de aici — cu durerile, necazurile şi năzuințele acestora. Ajuns 
director al școlii, înființează fanfara și corul sătesc „Cântecul Almăju- 
lui“ și cu aceste formaţii participă la diverse manifestări culturale, co- 
memorări sau sărbătoriri. Este de menţionat printre altele acţiunea des- 
fășurată la 10 iunie 1932, prilejuită de desvelirea și sfinţirea monumen- 
tului eroilor din comună și a sfințirii steagului societăţii corale amintite. 

Cu acest prilej „în jurul monumentului celor 61 de eroi lăpuşniceni 
s-au adunat peste o mie de cântăreţi almăjeni cântând imnuri de slavă, 
închinate celor care și-au jertfit viața pe câmpurile de luptă. Dirijorul 
corului, era învățătorul Aurel Saberca %. 

Pentru perfecţionarea în domeniul muzicii — deşi împovărat de 
greutăți familiale — a frecventat cursurile Conservatorului de Muzică 
din Cluj, după absolvire revenind la vechea sa preocupare, de care se 
legase trup și suflet. 

A participat — la iniţiativa idealistului luptător Eftimie Gherman — 
alături de preotul dr. Nicolae Bihoi și alţii la ridicarea impunătorului 

  

15 Liviu Smeu, o.c., p. 138. 
15 Vasile Vărădean ; Cântecul la el acasă, Timişoara, 1985, pp. 153—154.



 
 

3 a g = S a E s < 

124   s
s
 

P
R
 
i
s
a
 

a
h
 

if) 

 
 

 
 

e
n
 

N TĂŢII 
+ 4] ph

 
a . 
w
e
r
e
 

n
i
”
 

pisze 
zul 

wis 

e
 W
A
 

19vág/ Fe        

 
 

  . D 
dő 

NY 
i
h
 

1 
x
:
 

a
 

dl, 
J? 

'9 
9494 

Day 
i 

OS 
f
o
g
y
 

& 

2
 

: 

3. 9 

+. U
 

2
 

9 2 
WR, 
2
°
 

a
3
 

J
E
 

„
d
 

E 
E
 

o
c
 

O 
w 

a 
a 

m
 Sch 

  
 
 

    
nn 

=
=
 
=
=
 

 
 

= 
7 

s
e
 

edificiu al Casei Culturale din sat ; dotată cu o sală de spectacole, bi- 
J 

ă soţia cu cele două fetițe Liana şi Georgeta 
utul celui de al doilea război mondial, ofiţerul de 

bliotecă, cinematograf, dispensar medical şi baie publică, a fost inaugu- 

un 

cö 
p
i
 

e
p
e
d
 

v
a
 

e
i
 

u
m
 

O
 

. 

o
g
 

83 cö 
S
U
 

>
8
0
 

co 
N 

54 
C
I
 

e
e
 

E
n
 3 

e
i
 

“
a
r
 

m 
§ 

a 
9 

hat 
+) 

17 Liviu Smeu, o.c., p. 196.



Urme din trecut 125 
  

pe seama bunicilor, päräseste scoala — pe care o incredinteazä sotiei 
sale — si prestigioasa activitate culturalä pentru a imbräca haina mili- 
tară şi ia parte la luptele pentru desrobirea Basarabiei. Căzând prizo- 
nier în Transnistria, e dus la minele din Dombas. Aci își consacră puţi- 
nul timp disponibil organizării unui cor format din prizonierii români. 
I se propune un repertoriu adaptat împrejurărilor, pe care Saberca îl re- 
fuză cu hotărâre ; drept consecinţă, este transferat în Urali în semn de 
represalii. Ajuns aci i se propune să se înscrie în rândurile celor care 
urmau a fi „reeducaţi“ si trimiși în ţară în cadrul diviziilor „Tudor Vla- 
dimirescu“ şi „Horia, Cloșca şi Crișan“. Refuzând şi această ofertă — 
considerând că prin aceasta trădează interesele patriei sale — a fost 
aruncat în taigaua sălbatică a Siberiei, de unde mult timp nu a mai pro- 
venit nici o ştire despre el. Oficial, familia a fost informată că a decedat ; 
înştiinţarea nu a fost însă de crezut, întrucât actul de aducere la cunoş- 
tinţă nu preciza nici unde și nici când și-a dat suflarea vieţii. Totul a ră- 
mas în taină, cum taine au rămas atrocități și crime comise împotriva uma- 
nităţii de către „apărătorii idealurilor umanității“. Cele relatate ulterior 
despre ofițerul prizonier Aurel Saberca constituie informări disperate, 
transmise de cei ce au revenit la căminele lor; acestea nu au putut fi 
verificate din lipsă de date certe sau documente scrise. Întreaga sufe- 
rinţă a eroului rămâne deci acoperită de umbrele întunecate ale comu- 
nismului, aşa cum au rămas atâtea fapte peste care s-a așternut colbul 
vremii. 

Viaţa locuitorilor din Läpusnicul Mare se desfăşoară în continuare 
pe făgașul normal, în pofida greutăților ce s-au abătut asupra lor în anii 
de tristă aducere aminte. Țăranii au rămas pe mai departe la brazda lor 
de pământ, meseriașii și-au continuat ocupațiile părinţilor si a strämo- 
șilor, muncitorii industriali la locurile lor de muncă, iar intelectualii nu 
au încetat a-și împlini datoria de făclieri ai satului, prin şcoală, casă cul- 
turală și biserică. 

Corul înființat şi condus de învățătorul Aurel Saberca a fost preluat 
de Nicolae Ciocloda —- care și-a dus misiunea încredințată până în ulti- 
mele clipe ale vieţii — apoi sarcina a fost preluată şi onorată de can- 
torul bisericesc Dionisie Goşa, Iosif Chera, Ionel Murgu, Ilie Bătrân — 
maestru cântăreţ la ghitară — Ilie Goșa, care a preluat arta dirijorală 
de la socrul său Nicolae Ciocloda, Ilie Pistrilă — care după absolvirea a 
trei ani de teologie a preferat sub regimul de tristă amintire să îmbră- 
țiseză cariera de pădurar spre a fi cât mai ferit de umbrele păcatelor, 
värsändu-si însă năduful prin intermediul momentelor vesele pe care 
le susţinea la Casa Culturală din Reșița. 

Sub bagheta dirijorilor săi, corul s-a evidenţat prin activitatea des- 
făşurată, aducând prin repertoriul însușit atmosfera de viață autohtonă, 
consfinţită de sfintele tradiţii strămoșești. Corişti ca Iefta şi Gavril Obeş- 
terescu, Mărioara Schinteie, Iustin Roman ş.a., rămân exemple vii atât 
în activitatea lor culturală, cât şi prin contribuţiile aduse de aceștia la 
ridicarea prestigiului corului bisericesc.
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Imediat după război a venit ca paroh preotul Gheorghe Tunea, care 
a dus mai departe tradiţiile culturale, în pofida măsurilor care începu- 
seră deja să se reflecte în viața locuitorilor ce refuzau cu încăpățânare 
„Să pornească pe caiea colectivizării“. În aceste împrejurări protectorul 
lor Eftimie Gherman a fost nevoit să ia calea pribegiei spre a scăpa de 
furia celor care se strecuraseră la putere și dădeau cu disperare din coate 
spre a se consolida. Omul care luptase pentru ridicarea semenilor din 
umilinţă, era acum hăituit de proprii săi „tovarăși de drum“. 

Rămași singuri mulţi locuitori au cunoscut întunericul închisorilor, 
iar o parte și-au pierdut şi viața. Dar nu au cedat urmaşii lor, având 
îndrumător pe preotul Gh. Tunea, care fără teamă le propoväduia Cu- 
vântul Domnului şi le întărea încrederea în lupta ce se întrevedea. Cu 
aceeași îndrăzneală a fost continuată această luptă de inimosul preot 
Ioan Brânzei care l-a succedat şi a fost dusă până la capăt de preotul Iosif 
Ciocloda, fiul satului. 

Fanfara și-a continuat de asemenea neîntrerupt activitatea, mesaj 
lăsat de învăţătorul-artist Aurel Saberca. Sub conducerea entuziastului 
învăţător Ilie Mihăilescu — nepotul antecesorului său Ilie Chera-Jucu, 
fanfara a făcut să răsune Valea Almăjului de durere, jale sau bucurie, 
îndulcind sufletele oamenilor la clipe de restriște sau înveselindu-le în 
zilele de mari sărbători, ori la „negei“. Vechi veterani ai alămurilor ca 
Petru Goșa, Dionisie Mihăilescu — tatăl dirijorului Ilie Mihăilescu — 
ş.a. au rămas exemple de dăruire în slujba muzicii populare. 

În fine se impune a aminti — măcar enunţiativ — numele profeso- 
rilor locali care au rămas legaţi de interesele și idealurile consătenilor, 
contribuind la educarea acestora şi întărirea încrederii în destinul lor. 
Printre aceştia, nume ca acela al lui Ionel Aldescu, Mihai Chera, Nane 
și Valerica Goşa, Petru Pungilă ș.a., au rămas adânc săpate în sufletele 
elevilor, din rândul cărora au ieșit harnici lucrători ai pământului, me- 
seriaşi pricepuţi etc. — membri de mai târziu ai corului și fanfarei; 
mulţi dintre foștii lor elevi au păşit pe trepte superioare, ale culturii ro- 
mânești, devenind fala și mândria Lăpuşnicului Mare... verigă legată 
de altă verigă, spre a consolida lanţul veciniciei pe pământul moștenit 
de la strămoși. 

Ing. FLORIAN 1. GOGA 

BISERICA „ADORMIRII MAICII DOMNULUI“ — MONUMENT 

ISTORIC DIN ORAVIȚA 

Populaţia românească a Banatului supusă la grele încercări în de- 
cursul veacului al XVIll-lea de războaiele turco-austriece, odată cu în- 
cetarea lor şi urmare unei prosperităţi economice a acestei regiuni, a avut 
posibilitatea să-și manifeste sentimentele patriotice, refăcându-şi si si- 
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tutia economicä. Din punct de vedere economic, o mare contributie si-au 
adus coloniștii macedo-români, care având o situație materială deose- 
bită, au imprimat localităţii Oraviţa un avânt puternic economic, social și 
cultural. 

Începând cu problemele culturale și edilitare, prima lucrare în acest 
domeniu a fost fondarea primului teatru românesc din țară, apoi editarea 
unui ziar românesc în această parte a ţării. După aceasta s-a hotărât ri- 
dicarea unei biserici ortodoxe române, se poate spune a unei catedrale. 
Numeroșii negustori macedo-români, în a doua jumătate a veacului al 
XVIII-lea au avut o contribuţie deosebită în viaţa politică, economică, 
culturală și religioasă. Împreună cu populaţia băștinașă a Oraviţei, ne- 
gustorii macedo-români, prin strădaniile tuturor, în anul 1781 au pus 
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temelia bisericii, printre primii ctitori fiind negustorul macedo- 

român Hagi Nicolae Dimitrie, emigrant în anul 1760 din Castoria Mace- 

doniei. Pe lângă contribuţia lui la ridicarea bisericii, a dăruit însemnate 

sume de bani, terenul pe care s-a construit biserica, denumit „Grădina 

Maierului“. Tot Hagi Nicolae Dimitrie a mai dăruit ornate si odoare bi- 

sericeşti de o deosebită valoare, aduse de la Ierusalim. | 

Biserica purtând hramul „Adormirii Maicii Domnului“ este con- 

struită din cărămidă cu fundaţia din piatră. În interior are pavimentul 

din piatră și mozaic de gresie, învelitoarea din tablă de aramă. În pro- 

naosul bisericii există o lespede dreptunghiulară, fără inscripfie, cu as- 

pect de marmoră roșie, unde se presupune că a fost înmormântat ctitorul 

bisericii, Hagi Nicolae Dimitrie. Lucrările pentru ridicarea acestei cate- 

drale, denumire după dorinţa credincioșilor, s-au terminat în anul 1784. 

După cum mărturiseşte inscripţia de pe peretele nordic, pe fronton, 
deasupra ușii la intrare, scrisă cu litere latine : 

„Această biserică s-a sanţit în anul 1784 prin episcopul Caranseb=- 

șului și Verșeţului Vichente Popovici (1774—1786), sub împăratul Iosif II, 

&r aniversarea sutei de ani s'a serbat în an. 1884 în dile'e imperatului 

rege Francisc Iosif 1, sub pastorirea arhiereului loan Popasu primul episcop 

român al Caransebișului după restaurarea Metropoliei române ort. din 

Ungaria și Transilvania intemplata la an. 1864“. 
Pictura bisericii s-a făcut între anii 1827—1829 de către pictorul 

Arsenie sau Arsa Petrovici, având ca ajutor pe Dimitrie Turcu (1810— 

1883) din Oraviţa, care mai târziu a ajuns un renumit pictor bănățean. 

In monografia parohiei, preotul Romulus Novacovici, menţionează : „Pic- 

tura bisericii este executată în stil baroc si lucrată în u'ei de pictorul 

Mihai Popovici şi pictorul Arsenie Petrovici, în anul 1828“. Regretatul 

profesor Vasile Vărădean, autorul lucrării „Monumente bisericești si cu!- 

turale din zona Oravita, aratä cä afirmatia preotului Romulus Novaco- 

vici se bazeazä pe o inscriptie din interiorul bisericii scrisä cu litere chi- 

rilice :„Sau molerit această sită biserică cu puterea Stei Trtii pre vremea 

stăpânirii imp. Fraţcus 1 prin binezuv. episcopului Ştefan de Stratimirovici 

fiind ep. Verșeţului văduvă prin protopresb. Petar Goorgevici fiind ad- 

ministrator preotul Filip Nedici cu ch2'tuiala a toatei opștii prin comanda 

domnului Vasile Petrovici fiind epitrop Gheorzhie Constantin, Panta 

Drăguescu, Istodor Brujan și locainic invätätor Alccsie Nedici. Sävärsitul 

în 2 dec. 828. Mihai Popovici spălătorist și auritori“ (p. 84). Cei doi pic- 

tori Arsenie Popovici (1803) si Mihai Popovici (1828) compietează șirul 

creutorilor de artă autentică, de la sfârşitul veacului XVIII si prima ju- 

mătate a sec. XIX în Banat, subliniind efervescenţa vieţii artistice în 

această regiune. În privinţa restaurării picturii, preotul Romulus Nova- 

covici insemneazä în lucrarea sa moncgrafică, că au mai lucrat si pic- 

torii Dimitrie Turcu şi loan Zaicu, fără a menţiona când au fost înfăp- 

tuite aceste lucrări. În anul 1926, pictorul bănățean Ioachim Miloia a 

restaurat pictura, având ca ajutor pe pictorul timişorean Iulius Podlipny. 

Totodată, în acest an a fost poleită și sculptura iconostasului cu foite de 
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aur de către zlătarul Eugen Spang. Istoricul de artă, regretatul prof. Va- 
sile Drăguţ, în lucrarea sa „Dicţionar enciclopedic de artă medievală ro- 
mânească“ (p. 186), menţionează că biserica „Adormirii Maicii Domnului“ 
din Oravița, „este un caracteristic monument baroc de provincie, cu ele- 
mente simplificate“. Pe lângă pictura de o deosebită valoare artistică, o 
lucrare de artă este și iconostasul sculptat în stil baroc de un sculptor 
a cărui nume nu este cunoscut. Iconostasul acestei biserici este consi- 
derat printre cele mai frumoase lucrări de acest gen din Banat. Cande- 
labrul din interiorul bisericii, executat din aramă și alamă, având o greu- 
tate de 800 kg este de asemenea un obiect de artă ce împodobește acest 
monument religios. 

Pe lângă restaurarea picturii, pictorul dr. Ioachim Miloia este auto- 
rul tablourilor mobile pictate în ulei pe pânză, reprezentând pe „Sf. 
Varvara, patroana și protectoarea minerilor, „Arătarea lui lisus celor doi 
ucenici în drum spre Emaus“ si „Sf. Muc. Ecaterina“. 

Pentru întreţinerea și ocrotirea bisericii, pe lângă restaurarea pic- 
turii, s-au efectuat o seamă de lucrări în anii 1863, 1869, 1874 si 1899. 
Lucrările din anul 1869 sunt însemnate și în inscripţia de pe peretele de 
vest, în exterior al turnului, cu litere chirilice : 

„S-au reparat această biserică cu ajutorul Domnului în zilele prea- 
luminatului nostru împărat Franz losef I, cu binecuvântarea Înălţimii 
sale D. M. Emilian Kenteanu, fiind protopresbiter și local Paroh Iacob 
Popovici. Tutorii Sf. Biserici, Mihai Bolian, Span Stepic și Petru Crișa, 
iar învăţători tinerimei Iosif Novac, cu cheltuiala comitetului în anul 1869 
prin arhitectul Petru Scofa, Mihala Popovici“. 

În anii 1988—1989 s-a restaurat pictura iconostasului și partea de- 
corativă în totalitate. Pictura veche de pe zid și cea de pe iconostas a 
fost executată în tehnica ulei (pe zid și pe lemn) de pictorii Arsenie Pe- 
trovici şi Mihai Popovici. În timpul lucrărilor s-a constatat de către 
pictorul restaurator, că au existat mai multe straturi de pictură în teh- 
nica ulei. De asemenea același lucru s-a observat şi la partea decorativă 
(cu humă și ulei), unde s-au descoperit mai multe intervenţii suprapuse. 
Pictura veche a catedralei din Oraviţa, reliefează o manieră elevată și 
de clasă, înscriindu-se în contextul valorilor noastre de patrimoniu din 
Banat. 

Lucrările de restaurare, efectuate de către pictorul restaurator 
|lon Neagoe | din București, au repus în valoare vechiul ansamblu pic- 
tural cât și iconostasul, creând un tot unitar deosebit de frumos și demn 
de apreciat. 

LONGIN I. OPRISA 

  

 



  

LACRIMI * 

„Înserarea aprindea luminile în fiecare casă. Träsura inainta incet, 
arc'ar fi știut și ea că era o zi mare, o zi deosebită. Pasul cailor. domol > 9 

  

* Un scriitor de limbă română de peste Ocean, Nicolae Novac îmi transmite 
într-o scrisoare recentă dorinţa lui de a se reîntoarce acasă măcar prin ce a scris 
Și tipărit de-a lungul vieţii, începând din ţară și apoi de pe drumurile exilului. 
Ca s-o facă altfel nu-i stă în puteri, înaintat în vârstă cum e și aproape părăsit 
de vedere. S-a născut la Moldova-Nouă din judeţul Caraș-Severin, pe de o parte 
pe malul Dunării și pe de altă parte sub poală de munte și pădure, şi-a luat ba- 
calaureatul la liceul din Oraviţa în 1938, a studiat doi ani Facultatea de litere si 
filosofie din Bucureşti, a fost pe front cu grad de locotenent, obţinând în 1945 deco- 
raţia de Cavaler cu Panglică de „Virtute Militară“ și „Frunză de Stejar“, este fă- 
cut prizonier în luptele de dincolo de fruntariile patriei, refuzând însă revenirea 
în România cotropită de sovietici. 

Talentul lui literar, manifestat încă de pe băncile liceului, îl implică şi în 
redactarea 'revistei' „Generaţia de' mâine“ (titlu simbolic !) primită, datorită 'calită- ' 
ților ei publicistice valoroase, de presa vremii mai mult decât o simplă revistă 
şcolară. Prima carte îi apare în 1939, ea se numeşte „Încrustări în bancă“, este 
semnată cu numele din catalog Aurel D. Bugariu şi din cuprinsul ei prezentăm la 
această rubrică nuvela „Lacrimi“ de inspiraţie biografică şi de puternică legătură 
cu lumea satului, e drept într-o viziune crepusculară presimțită cu o sensibilitate 
aproape vizionară. În contextul respectiv, se îndreaptă către propriul sfârşit pre- 
matur personajul tânăr şi desrădăcinat al nuvelei, iar în această perspetcivä 
pieirea din cauza bolii capătă şi un simbol al destinului scriitorului însuşi. 

A doua carte îi apare curândă vreme apoi, în 1941, romanul „Dragoste albă“ 
cu o banderolă de recomandare semnată de Ionel Teodoreanu. în afara țării, după 
refuzul înapoierii din prizonierat, dedică trei ani studiilor de istoria artei, ziaris- 
tică şi istoria muzicii la Universitatea din Erlangen, va edita revista „Vers“ în zona 
franceză a Germaniei de după război, revistă ce-o continuă un timp și în Statele 
Unite. Semnătura originală se modifică şi ea, înlocuită cu numele adoptat pentru 
totdeauna Nicolae Novac. I-l vom găsi în această formă pe coperta cărților care 
urmează : „Magul care-și caută steaua“, „Catapeteasma“ si „Ultimul învins“ poeme, 
„La capătul drumului“, „Cetăți sfărâmate“ nuvele, precum și culegerea de proză 
în limba germană „Sturm und Feuer“. Concomitent contribuie ca tălmăcitor la 
cunoaşterea în limba română atât a poeziei americane moderne cât şi a poeziei 
indienilor americani. 

„De altfel, din 1960 devine cetățean american. Continuă să scrie în limba ro- 
mână, care-i rămâne definitiv expresia literară a scrisului lui; publicistica însă 
și-o dedică împotriva nedreptăţii şi suferințelor celor „de acasă“. Timp de 35 de 
ani a fost directorul emiciunii ractofonice „Ora românească“ la postul de radio 
din Gary, statul Indiana. Prin cărţile lui se distinge ca autor cu mare dor de ţară, 
o altă țară, altfel orientată şi dorită, legat sufletește și direct de Aron Cotruș, un 
alt tragic „desțărat“ cu care poartă corespondenţă şi o caldă prietenie. 

MIRCEA SERBANESCU
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liniștit, spunea mai mult decât vizitiul tăcut, încremenit cu hăţurile 
biciul în mână. Clopotele bisericii își spuneau povestea lor străbună 

în ding-danguri melancolice. În aer plutea un miros plăcut de primă- 
vară și reînviere. Trăsura înainta încet pe uliţa pustie. Lui Nicolae i se 
părea că trăsura șede și casele de pe margine îi trec pe dinainte. Oare să 
fi greșit în adevăr, îndepărtându-se de sat ? El nu vedea însă în ce putea 
consta această greșeală. I se părea normal, căci, în definitiv, nu numai el 
plecase, au mai plecat atâţia alţii și desigur vor mai pleca mulți. 

— Măi, domnule Nicu, vezi matale ce-ţi e și cu străinătatea aiasta ! 

— De, moș Petre, văd si eu. 

— E greu, măi domnule Nicu, e greu. Că vezi nu-i nimic când îs mai 

mulţi, dar când e numai unu și ăla lipsă, apoi atunci e greu de tot. lo 

iar numa! unu am si ăla-i dus la cătănie. Mă dusăi la tren înaintea lui, 

dar n-a venit... 
— Lasă, moș Petre, c'are să vină el, doar n-o rămâne acolo. 
Gândurile îi cuprinseră pe amândoi. 
Caii se opriră. | 
Nicolae Dunăre tresări. 
— Aici stai, moș Petre ? 
— Aici, bagseama, da' unde-oi mai fi stând şi eu ? Hiii ! 
— Ascultă, moş Petre, rămâi dumneata acasă, eu mă duc singur. 
Şi Nicolae sări sprinten din trăsură, își apucă geamantanul şi după 

ce-și luă rămas bun de la moș Petru, adăugă zâmbind ; 
— A treia casă de aici, nu-i aşa ? 
— Ba taman aşa, conaşule. 

În timp ce Nicolae pășea abătut spre casă moșul își făcu o cruce 

mare și îngână așa cum îngână bătrânii când spun adevăruri mari — 

„Cum s'a mai înstrăinat, săracul !" 

În faţa casei se opri. Căută în zadar cu privirea prin întuneric nucul 

copilăriei, căci acesta nu mai exista. Apăsă ușor pe clantá si poarta se 

deschise cu un suspin. Pentru el, însă, curtea casei părintești însemna 

mai mult decât un sanctuar. Nu i-a ieşit nimeni să-l întâmpine, aşa cum 

îi ieșeau înainte odinioară. Nici măcar Victor, credinciosul lui câine, n'a 

voit să vie. lar în tindă se opri. Prin întuneric privirile lui descoperiră 

toaca. Se apropie şi-i pipăi marginile. Era întreagă cum o ştia, cu cele 

cinci găuri făcute pe margine pentru a răsuna mai tare. Atunci îşi aduse 

aminte cum, cu ani în urmă, bătuse într-o seară pentru ultima oară 

toaca, înaintea plecării definitive în străini. Atunci însă nu l-a dus moș 

Petre. S-a dus cu trăsura lor. 
Îşi lăsă geamantanul jos și căută ciocănelele. 

'Ţinea minte cum le-a pus frumos, cu gândul că la anul se va în- 
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toarce, dar... nu s-a întâmplat așa. Scotoci prin colbul adunat de vreme 

şi abia găsi unul. Îl ridică încet și lovi cu el lemnul de fag. Un vuiet lung, 
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stins, sfäsietor de lung tremurä singurätatea. Plängea copiläria, aminti- 
rile şi el. Se apropie de ferestruica pe care îi plăcea să privească iarna 
când fulgii cădeau frumos ca amintirile. Înăuntru, pe un pat sărăcăcios, 
zăcea o bătrână cu faţa numai şanţuri și cu figura de sfântă. Alături, pe 

un scaun, un bătrân cu barba albă, cu ochelarii pe nas, citea rar și răspi- 
cat dintr-o carte mare. Aceștia erau părinţii lui ? Lui Nicolae nu-i venea 
să creadă. Era hotărât să se reîntoarcă, să plece din nou în pribegie, să 
nu tulbure liniștea aceea sfântă ce domnea în interiorul ca de criptă. 

Totuși, a intrat şi a îngânat sfios — Hristos a înviat ! 
Bătrânei i s-au umplut pe dată ochii de lacrimi. El i-a sărutat mâna, 

ea i-a atins cu buzele fruntea, dându-i răspunsul — Adevărat a înviat !.... 
copile ! 

Nicolae se repezi la sfântul acela cu barbă albă. 
— Hristos a înviat, tată ! 
— Adevărat c-a înviat, fiule. 
Nebun de bucurie şi fericire se repezi, și rând pe rând sărută icoa- 

nele, pereţii și scaunul cel mic pe care ședea când îi povestea bunica po- 
vestea lui „Alb împărat“ ! 

% 

A doua zi de dimineaţă, Nicolae Dunăre ieși în grădină să se plimbe 
printre straturile cu flori și amintiri. Paserile cântau mai frumos ca ori- 

când, iar alături moș Nicodim îngâna și el o doină. 
— Hristos a înviat, moș Nicodime. 
— Adevărat c-a înviat... conașule. Da' când veniși ? 
— Ia, pe-nserate. 
— iii, da' mult te-ai schimbat. Sträinätatea, sträinätatea män- 

ca-o-ar pustia s-o mănânce. 
— De, ce să-i faci, moș Nicodime?! Dumnezeu a făcut viața așa 

cum a crezut El căe mai bine și omul nu trebuie să se împotrivească 
vrerii Lui. | 

Moș Nicodim s-a întors puţin și și-a șters furiş o părere de lacrimă. 
... Bätränei ii era din ce in ce mai räu. Nicolae veghea la căpătâiul 

mamei zile si nopti la ränd. Oboseala nu o simtea, numai sfärgeala amarä 
a iubirii ... 

Într-o noapte târzie, trezită din somnu-i greoi și plin de vise halu- 
cinante, bătrâna îşi pironi privirea asupra fiului care citea la lumina mică 
şi palidă a lămpii și i se păru că plânge. Încercă zadarnic să-și limpe- 
zească privirea ca să găsească adevărul, căci ochii n-o mai ajutau. 

— Nicolae... 
El se întoarse repede spre ea şi-i zise : 
— Ce dorești, mamă ? Ţi-e rău ? Sau vrei ceva ? 
Ea răspunse : 

_— Nu, nu mi-e rău, mi-e mai bine. Vreau însă... vreau să-mi spui 
ce făceai adineaori. 7 
-— De, mamă, ce să fac ? Citeam și eu pe o carte d'ale mele... ştii, 

pe abecedarul ăla ce-l aveam când eram și eu în clasa întâia. _
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— N-ai plâns ? 
— N-am... plâns. 
— Spuni adevărul ? 
— Pe jumătate. 
— Ei, vezi C'ai plâns ? Te-am văzut, deşi-mi sunt ochii släbiti. Bä- 

trâna se opri, apoi îneordându-și privirea parcă să-l pătrundă mai adânc 
în suflet, continuă : N'ai putea să-mi spui și mie, maică, de ce ai plâns? 

— Mamă, amintirile... Uită... 
Niculae luă cartea și se apropie de ea, apoi îi arătă cele câteva rân- 

duri scrise neîndemnatec. 
— Vezi ? Îți mai aduci aminte ? Dumneata mi-ai purtat mâna când 

am scris aceste șire : „cartea a lu' dumitru dunăre și a lu' măgdălina du- 
năre născută cimponieru“. 

Bătrânei îi trecea prin minte amintirea clipelor acelea. Ce fericită 
fusese când îi pleca feciorul la școală. Cu câtă plăcere nu-i purta ea 
mâna mică, așa cum se pricepea, ca să-i scrie și lui numele pe „abece- 
dar“ — ca nu cumva să-l fure careva. Și pe urmă, Nicolae s-a făcut tot 
mai mare tot mai cumnite. Scria singur şi îi spunea că : numele de oa- 
meni și numele de familie se scriu cu literă mare, că „aşa i-a spus dom- 
nul învăţător“ şi câte alte mărunțișuri plăcute. Când a terminat Niculae 
patru clase, bătrâna a plâns de bucurie. Îi spusese domnul învățător să-l 
dea la „şcoli“, să-l facă „domn“, că e băiat cuminte. Ea nu se putea îm- 
păca așa de ușor cu gândul acesta. Cum să-l lase de lângă casă ? S'ar în- 
străina copilul și i s-ar putea întâmpla prin străini și vreun rău si ea 
n-ar fi acolo să-l ajute. Totuși, atât ea cât şi bărbatu-so se lăsară îndu- 
plecați de vorbele învățătorului, își vândură un lanț de pământ şi-l tri- 
miseră la oraș. 

Timpul trecea şi Niculae se făcea tot mai mare, mai voinic, mai fru- 
mos. În fiecare vară venea cu un an nou terminat cu bine. Tată-su, deh !, 
ca omul... tot nu-i venea să creadă că băiatul lui va ajunge cândva 
domn mare. Lui i se părea asta cea mai mare imposibilitate care poate 
exista. Cum, el, fecior de ţăran simplu poate să ajungă domn? Ca să 
ajungi acolo trebuie să fii fecior de neam, să fii boier, să fii crescut în 
palate, nu cu oile la stână. Asta, în simplitatea lui, nu o putea admite 
nici în ruptul capului. Iar când Niculae veni cu pălărie, cu păr mare și 
cu musteţe, bătrâna l-a crezut ieșit „de popă“. El, însă, i-a spus că mai 
are şi că abia acum se duce la „școlile mari“. Ea a tăcut. A oftat lung și 
l-a privit nedumerită. 

A venit toamna ; el a plecat. S-a mai întors o dată — înaintea unui 
Paşte — căci avea, zicea el, „mare nevoie de parale“, apoi s-a dus iarăși 
și de atunci nu s-a mai întors până acum ... 

II 

O altă viaţă i se înfățișa acum lui Niculae. Era viața rustică, viaţa 
plină de farmec, viaţa vieților. Liniştea patriarhală, de templu, mires- 
mele cădelniţate de florile de prin grădini și de pe câmpuri, trilul ade- 
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menitor al ciocârliei înălțată cutezător spre soarele dimineţii, simfonia 

privighetorilor, murmurul izvoarelor, zborul gingas al fluturilor si jocul 

frunzelor erau lucruri cari nu se intälnesc la oras. Toate acestea puneau 

din nou stäpänire pe sufletul lui. Il interesa tot mai mult viata täranilor 

din satul lui. Fäcea cunostintä in fiecare zi cu alte si alte lucruri intere- 

sante si curioase pe care nu le gäsise nici in cärtile de liceu, nici chiar in 

facultate. Amänuntele culese in acest fel fi deschideau noi perspective de 
viitor. Dacä acest viitor ii va fi ingäduitor. De ingäduintä avea nevoie. 

Intr-o searä, pe cänd sedea la cäpätäiul mamei, bäträna a incercat 
să-l convingă să rămâie și după moartea ei in sat, sä grijeascä de tat-su 
și câte multe altele. 

— Imi fägäduiesti ? 
— Îţi făgăduiesc, mamă. 
— Atunci pot muri liniștită. 
— Lasă că n-ai să mori dumneata chiar acum. Ai să te faci sănă- 

toasă, mamă, şi vom trăi fericiți împreună. 
— Tu să dea Dumnezeu bunul să trăiești, maică, multi și fericiţi 

ani, cá eu . . . eu má voi duce. 
— Lasä, mamä... 
Bătrâna îl întrerupse. 
— Ascultă, maică, tu ai văzut-o de când ai venit, vreodată, pe 

Cornelia ? 
— Pe care Cornelia, mamă ? 
— Ai uiiat-o ? Pe fata învățătorului. 

af hám, Cornelia e aioi:?. 
— E aici, maică, e aici. E dăscăliţă în locul lui tat-so... Tu caută 

să te apropii de ea. Tare aș fi voit-o de noră... Îi frumoasă și cuminte, 

maică ... E vrednică. 
Privirile lui Niculae se pierdură în gol. Gândul îi alerga spre tre- 

cut, la copilăria lui. Se vedea mic, jucându-se în pulbere cu „Nely“ fata 
cu păr castaniu. 

„... Magdalena Dunăre, născută Cimponeriu, muri în ziua când se 
împlinea săptămâna de când îi sosise acasă feciorul. 

III 

Ploaia se cernea în picuri mărunți — așa își începu povestea boerul 
Dragomir ; melancolia pusese stăpânire pe sufletul meu nehotărât. De la 
fereastra camerei mele, cufundată în întuneric, ascultam rugăciunea pi- 
căturilor de ploaie murind afară. Mă gândeam la multe și din toate nu 
rămâneam cu nimic. Crâmpeie de amintiri îmi treceau prin minte într-o 
fugă nebună, încât mi s-a părut că în câteva clipite mi-am trăit din nou 
viața. Trei lovituri sfioase în ușa camerei mă treziseră din himericul vis. 
Aprinsei lumina, apoi deschisei. 

— Bună seara, coane Dragomir. 
— Bună, moş Mitre; da' ce te aduce pe așa prăpăd de vreme? 
— Ce să mă aducă ? Necazurile ... păcatele mele ! 
— Sezi colea.  
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— Păi, să şed. Ce să fac ? că tot am șezut eu până acuma. 
Moșul își învârtea mereu în mâini căciula miţoasă. 
— Acum spune-mi liniștit ce te aduce încoace, îi zic. Eu am să te 

ascult. 
— Să mă asculţi şi să mă povăţuiești, coane Dragomir. Şi moș Mitru 

se apucă să-mi povestească cearta cu vecinu-so, cumva intrat cu două 
brazde în pământul lui și câte toate. Eu îl ascultam liniștit. Știam si as- 
cultasem multe povești de acest fel. Și toate îmi lăsaseră în suflet o 
dungă de tristeţe. Mă durea, mă durea mult această ruşine a ţăranului 
care îmbătat de ambiția de a avea mult, de a avea tot, nu se putea ab- 
ține ispitei de a nu intra în avutul vecinului. Ascultându-l pe moş Mitru 
aveam impresia că ascult povestea satului întreg. 

— Ce zici dumneata ? Ce să fac ? îmi zise el când termină. 
— De, ce să zic? Eu zic să vă împăcaţi, ar fi mai frumos si mai 

crestinesc. 
— Hm, sä ne impäcäm ! Doar dacä-mi dä pämäntul inapoi. 
— Päi...til-o da. 
— Şi dacă nu vrea ? 
— Atunci dă-l în judecată. 
Oftänd lung și dureros, moșul își așeză căciula în cap si plecă. 
Veni primăvara și se duse. Albinele zumzăiau prin flori. Era aşa de 

frumos ! Trecuse săptămâna de când moș Mitru își povestise păţania cu 
vecinul. Aproape uitasem. Ba chiar aș fi uitat, dacă pe portiţa grădinii 
nu se ivea din nou la mine, mai trist, mai abătut. Nu putea fi vorba de 
vreo împăcare, așa că îl ascultai din nou povestindu-mi ce s-a mai în- 
tâmplat. Rău îmi părea de bătrânețea lui, căci mă prevenea că dacă veci- 
nul n-o să vrea deloc... îi „face de cap“. Îi ardeau ochii în orbite. 

— Asta să n-o faci, i-am zis din toată inima, dar moșul plecă mai 
cătrănit încă de cum venise. 

A doua zi pe înserate îl văd din nou cu părul vâlvoi, cu cămașa plină 
de sânge și de pământ cu privirile pierdute spălăcite. Eram în grădină 
Şi el, apropiindu-se de mine, îmi zise apăsat că și-a făcut judecata cu 
vecinul. 

— l-am dat pământ ! 
— Ce-ai făcut, bade ? 
— Nimic, nimic; doar l-am întrebat „dacă vrea pământ“. Și i-am 

zis — „Na pământ, na, na, na“. l-am dat, i-am dat pământ! 
— Şi acum ? 
— Acum mă duc la ocnă. 
„.„.„ Povestea boerului Dragomir îi stricase toată dispoziţia. Interio- 

rul sumbru al camerei avea ceva tainic în el, ceva ce Niculae nu intele- 

gea. Pe lângă acestea, groaznica deziluzie a satului, care pe lângă toate 

frumuseţile naturii, avea și o parte tragică, rușinoasă. Niculae Dunăre 

îşi luă rămas bun de la toţi ai casei și plecă. Ajuns în stradă îşi aduse 

aminte că promisese la înmormântare Corneliei și părintelui ei, fostul 

său învăţător, că are să-i viziteze câtţ de curând. Fără să-și dea seama 
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aproape se indreptä spre casa lor, gäsind-o tot asa cum o stia de copil, 
sträjuitä de poartä si un gard urias, indärätul cäruia nu se putea vedea 
ce se petrece. 

Îi ieşi înainte Cornelia. 
— Hai să mergem înăuntru. 
— Mă rog, dacă vrei. Cred însă că e mai plăcut afară. 
Apăru în pridvor bătrânul. 
— Bună ziua, domnule învăţător. 
— Să trăieşti... să trăieşti, fiule. Ce mai e nou, măi Dunăre? 
— Nimic domnule învăţător. Ce să fie? Necazuri, necazuri, dureri, 

deziluzii. 
Bătrânul abia coborâ treptele. 
— Vezi, așa-i viața asta! Eu unul care am albit o ştiu și o cunosc 

mai bine decât voi. Pentru voi, ăștia tinerii, abia începe lupta cea mare. 
— Tată, haide să intrăm în verandă. 
— Că bine zici, fetiţo. 
Intrară. Dunăre își puse pălăria alături, își trecut pieptănul prin 

păr și aruncă o privire furișă Corneliei. Ochii lor se întâlniră într-o stră- 
fulgerare, apoi fiecare se uită în altă direcţie. Începură poveştile trecu- 
tului. Dascălul Vasile desmormânta copilăria lui Nicolae, care — străin — 
o asculta ca pe oricare altă poveste banală. N-o mai recunoștea. Nu-și 
mai aducea aminte de nimic. Ştia atât că în copilărie se jucase de nenu- 
mărate ori cu Cornelia pe atunci Nely. O cunoștea de mică. Cu toate 
acestea i se părea că abia acum .a .cunoscut-o. După. ce bătrânul încheie 
cu amintirile, îl rugă să le spună ceva de la oraș, din Capitală. Cornelia 
își adăugă stăruința. Lui nu-i făcea plăcere să-și destăinuie secretele 
existenţei, așa că începu cu lucruri care nu interesau pe nimeni. Bana- 
lităţi, întâmplări diverse și câte altele. 

De el însă nu amintea nimic. 

La plecare, Cornelia îl petrecu până la poartă și-l rugă să mai treacă 
pe la ea. El, după ce o privi în ochii adânci și negri, îi spuse că are să 
mai treacă. 

...Si a mai trecut. 
IV 

Soarele si-a fluturat demult zurgäläii de luminä. Niculae Dunäre 

se trezi mai târziu ca de obicei și când zări atâta lumină, atăta voie bună, 

se ridică din pat, deschise larg fereastra, dând liber frâu gândului. De 

când cu povestea boerului Dragomir începuse să se plictisească aici. Tot 

ce vedea își pierdea sensul devenind banal, fără expresie. Tăcerea, mo- 

notonia, absurditatea erau cele mai grele condiţii care i se impuneau. 

El cel obișnuit cu viața mereu nouă, mereu alta a Capitalei, cu viaţa 

zgomotoasă, cu plăcerile ei... Aici, însă, nu găsea nimic din ceea ce lă- 

sase acolo. Nici prieteni, nici cântece, nici petreceri, nici femei, simţin- 

du-se nepotrivit în mijlocul acestor apostoli ai destinului. Avea despre
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viață o altă concepţie, alte idei. Tl tenta o nouä plecare. Insä il retinea 
Cornelia ... Ea și încă ceva. 

Cs.) 
O, amintiri ! dulci si triste, voi sánteti acelea ce redati omului viata 

trecutá. Pentru voi, scumpe antichitáti, numai pentru voi, omenirea in- 
treagá este capabilá a se jertfi. Poti lua omului tot ce are, íl poti lása 
muritor de foame, fără adăpost, fără un mâine sigur și totuși, când își 
aduce aminte de ieri, de starea lui de mai demult, pe fața brăzdată de 
greul vieţii se crispează bucuria internă, nemărginita bucurie. Amin- 
tire, fii binecuvântată ! Tu ești darul cel mai de preţ, comoară scumpă 
a sufletului, potirul în care se adună până și cele mai neînsemnate fapte. 
Tu, amintire, ești singurul fenomen indivizibil și indestructibil. Tu eşti 
viaţa însăși. Fără tine omul e o epavă, o bucată de humă inertă.... 

Amintire ! viaţă dulce și tristă! În faţa ta se pleacă întregul uni- 
vers. Tu nu cunoști limita. Pentru tine nu există nici timp, nici spaţiu 
Tu trăiești pentru că trăieşte omul. Trăiești, pentru că eşti viaţa însăşi... 

Cât de frumoasă-i primăvara care redesteaptä natură și om, la o 
viaţă nouă. Deși nu e ceva aparte, fiind aceeași primăvară de anul trecut, 
de ani de-a rândul din eternitate. Este aceeași primăvară care ne-a 
crescut pe noi și care a crescut întreaga omenire. Este aceeași și mereu 
aceeași ! Şi totuși ea rămâne mereu tânără, mereu părând alta... 

O rândunică zbură pe dinaintea ferestrei și rupse firul gândului lui 
Niculae Dunăre. Tusea îi răscolea pieptul. Ca o rechemare internă, ca 
un refugiu sufletesc, Niculae vru să se adâncească din nou în amintirile 
lui fără să mai reuşească. Prezentul era sfâşietor, durerea cumplită. Își 
căută alinare în grădină, la aer, la viaţă. Sorbi cu nesaţiu aroma plăcută 
a florilor și o înghesui adânc în plămânii răvășiţi de boală. 

— Bună dimineaţa, conașule. Te-ai sculat ? 
— Mulţumesc dumitale, moș Nicodim. Cam târziu... si totuşi... 
— E bine de'mneata că n-ai nici o grijă, dar io îs sculat cu noaptea-n 

cap şi tot robotesc și nu mai gătesc. Pe noi, aiștia, țăranii, doar pământul 
ne-o hodini la sânul lui. 

Niculae rămase gânditor după ce moșul se depărtă. Privirile i se pier- 
deau undeva în nemărginire. Așa l-a găsit Cornelia când a venit să-i 
aducă vestea care pe ea o bucura și care credea că-i va face și lui plăcere. 

— Hei, Niculae... 
Întorcându-se, o privi cu căldura ochilor ce vor să-și mărturisească 

durerea, suferința. 
— Ce-i, Cornelia ? Ce jale ? Ce s-a întâmplat ? 
— Un lucru mare, colosal. 
— Şi ce poate fi acest lucru atât de mare ? Mă priveste şi pe mine? 
— Da. 
— Atunci ? 
Niculae făcu un gest care voia să spună că tocmai aceasta, că pe el 

„nu-l priveşte“. 
— Ia te uită ce mutră ! Ştii că eşti interesant ? 
— Peste câtva timp nu voi mai fi deloc. 
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Cuvintele acestea le spune cu atäta durere, incät fu silit sä se in- 
toarcă puţin și să-și șteargă lacrima ţâșnită de sub pleoapă. Surprin- 
zându-i mișcarea, Cornelia nu se putut dumiri ; de ce lăcrimează omul 
acesta ? Ce taină ţine în ascunzișul sufletului lui? Iar Niculae, reve- 
nindu-și repede şi pentru a evita o discuţie dureroasă pentru el, zise: 

— Acum, binevoiește, rogu-te și împărtășește-mi noutatea. Mai ales 
dacă mă priveşte. 

Cornelia îi întinse gazeta, ţinută până atunci ascunsă la spate. 
— Iat-o. 
O luă cu o răceală uimitoare, parcurse cele câteva sire informatoare, 

dar mai departe nu trecu. Bucata o cunoștea aproape din cap. 
— Îţi mulţumesc mult, mult de tot. Mi-ai făcut un mare serviciu 

pe care, poate, nu ţi-l voi putea răsplăti niciodată. 
— Dece? | 
— Pentru că în curând vă voi părăsi. 
— larăși pleci ? 
— Da, plec. De data aceasta fără să mă mai întorc. Acum, hai să-ți 

arăt grădina copilăriei noastre. 
Porniră. Opriţi în mijlocul grădinii, el îi cuprinse mijlocul şi-i zise : 
— Cornelia, vezi tu mărul ăsta mare, stufos? Îl vezi pe. „Nicu“ 

printre crăcile lui ? Dar pe „Nely“ nu o vezi jos, lângă el? HE 
Cornelia şi-a dat capul pe spate și a închis ochii. El o privea năuc 

îmbătat de fericirea clipei. Nu voia s-o sărute. Nu putea. Ceva nu-l lăsa, 
desi-inima. ii. bätea mältare; accentuat.detare..."... i 

Pe urmä totusi, s-a infränt si si-a lipit buzele de fruntea ei. 
— Cornelia, visul alb al copilăriei mele. Diva, frumoasa mea divă! 

Tu mi-ai călăuzit pașii. Tu ai fost aceea ce mi-ai ieşit în cale la toate 
răspântiile vieţii. Tu, Cornelia de aici, din lumea aceasta de sfinţi, te-ai 
transformat în Nadia de dincolo, în aceea care a știut să ne împace pe 
câteși trei prietenii din amintirile mele și să-i iubească pe toţi deopo- 
trivă. Din toţi încă, eu am iubit-o cel mai mult, pentru că îți semăna ţie. 
Din ochii ei am cules privirile tale, și glasul ei era glasul tău. Pe ea am 
iubit-o pentru că te-am iubit pe tine. Şi acum... acum când tu te arăţi 
din nou ca un meteor fugar vieţii mele, sufletul meu vrea să se umple 
de tine. 

Ştii... atunci când am scris nuvela aceasta tu îmi apăreai mereu 
zâmbind între șirele proaspete. Și atunci aruncam pe hârtie sufletul meu. 
Atunci mi-am ascultat inima și am scris așa cum mi-a cântat ea. N-am 
scris pentru cele câteva sute pe care le anunţase gazeta ; am scris pentru 
tine, pentru viața mea. Nu te-ai regăsit tu oare în Nadia ? N-ai văzut că 
Nadia ești tu ? Cornelia, visul alb al copilăriei mele... 

„Ea se strânse mai mult de el. Voia să se contopească în el, in sufle- 
tul lui, așa cum îl simţea dorind-o. Căldura trupului ei îi aprinse toţi 
nervii. Niculae îşi așternu pe jos paltonul purtat pe umeri, la umbra mă- 
rului copilăriei, după ce mai înainte scosese din buzunar un caiet cu 
scoarțe albastre. Se așezară. El deschise caietul, o cuprinse de mijloc, îi
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mângâie umerii. Pe urmă începu să-i citească o altă nuvelă, scrisă aici, 
la ţară. Cornelia îl asculta cuminte, așa cum îi plăcea ei să-l asculte în- 
totdeauna. I se părea că s-au iubit de când lumea, că au trăit mereu îm- 
preună în liniște și iubire. Şi Niculae citea, citea mereu. Vocea-i scăzu 
de la o vreme, se simţea incapabil să mai continue. Îl durea îngrozitor 
pieptul. Tuși de câteva ori și-și duse batista la gură, şi-o acoperi cum 

putu, așa ca să nu-l vadă Cornelia. 
Apoi zise : 
— Te rog să citeşti tu mai departe. Sunt atât de obosit, încât eu nu 

mai pot continua. 
— Dar... maie mult? 
— Vreo treizeci de file. 
— 'Tot așa de frumoase ? 
— Depinde. 
— Dacă sunt scrise tot așa, atunci am să-ţi citesc până diseară si 

te premiez eu, nu gazetele. Bine ? 
— Bine. 
— Însă mă vei răsplăti pentru strădanie. 
— Fără îndoială... Dar şi tu pe mine. Vezi, eu am muncit mai mult 

ca tine... Uite, vreau să stau așa, să aud și să te văd în același timp. 
Niculae își puse capul în poala ei. Ea reluă lectura. Lui îi plăcea 

cum citea, cum își mișca buzele, ochii, sprâncenele. Pe urmă, cu înce- 
tul, o moleșeală cotropitoare și plăcută îi inundă tot trupul. Pe piept 
parcă i se așezase o greutate. Se lupta cu ea. Respira mai greu, mai adânc. 
Apoi s-a liniștit de parcă n-ar mai fi respirat niciodată. 

Cornelia îl privi mirată. 
Din ochii lui reci și deschişi se prelingeau lacrimi pe obrazul palid. 

În colțul gurii apăru o picătură însângerată. Nebună de spaimă, fata 
alergă în casă după moș Dumitru. Nu găsi pe nimeni. O privea dintr-o 
fotografie Niculae, și zâmbetul de acolo era de-o tristețe nemărginită. 

Cu plânsul între pleoape ieși din nou, trecu în grădină să-l strige 
pe moş Nicodim. 

Mosul se ivi la gard. 
— Ce-i ? Ce s-a întâmplat, coniţă ? 
Cornelia abia putu îngâna, vorbe amestecate cu lacrimi : 
— Pare-mi-se .... S-a dus dintre vii. 
— Cine, conitä ? 
— Niculae. 
— Conașul Niculae ? Doamne păzeşte ! 
Sprinten, moșul sări în grădină, se lăsă prins de mână şi dus în gră- 

dină sub măr. Când îl văzu, moş Nicodim se opri, își scoase căciula își 
făcu o cruce mare, apoi cu o lacrimă în gene se întoarse spre ea și-i 
vorbi încet : 

— S-a dus conașul Niculae, Dumnezeu să-l ierte! Hm... sträinä- 
tatea | Străinătatea, mânca-o-ar pustia s-o mănânce ! boe ii 

1939 AUREL D. BUGARIU —" 
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NĂZDRĂVANA * 

În grădinița dinaintea casei, bruma cernuse prin sâta-i de argint 
puzderie de stele albe, gheţoase, peste budienele arămii și siminicul roșu 
ca brânele de mătase ale vlădicilor. Săbiuţele, frunzele budienelor, înși- 
rate pâlcuri pe tulpina subțire se plecaseră, bătute, în faţa vitregiei ; 
dar siminicul rädea cu dintisori lemnosi muiati in must de visinä, sub 
broboada argintoasă a brumei ... 

În căsuţa mică, albă, cu doi ochi mărunți de geam, o fetiță mică, 
mică de câteva ceasuri numai zăcea în covăţica ei, ferecatä in strän- 
soarea feselor, incretitä la piele si rosie ca un fir de simine brumat — 
si plängea färä contenire. Odäita cu miros de iarbä creatä, uscatä la 
grindä si cu Sfäntul Nicolae in pärete, räsuna de sughiturile ei amare, 
incät taicä-so, nemaigäsind odihnä de suspinele ei, îi zise nevesti-si : 

— Trebuia să dăm zor, s-o botezăm în grabă, doar s-o păciui de sfân- 
tul mir... 

— Da de unde, omule, răspunse cu glas slab nevasta lehuză ; plânge 
că bagseama nu-i încă ursită ; că mulţi copii s-or fi născut astănoapte 
şi nu mai ajung bietele ursitoare pe tot locul... 

Și era întocmai cum spunea ea. Se nimeriseră chiar atunci multe 
naşteri pe pământ și ursitoarele aveau treabă de nu mai știau de capul 
lor, pe atâtea încrucișări de căi ce aveau de mers de la un capăt al lumii 
la celălalt. Unele urșitoare, erau bățrâne, de când lumea. și cam slăbă-. 
noage de picioare, nu mai puteau alerga, ci mai mult le urnea vântul 9 

din loc în loc. Iar vântul, flăcău hoinar, când voia pleca și când nu voia 
nu — si atunci ursitoarele bătrâne trebuiau să rămâie locului, unde or 
fi fost, în întunecimi de văi, pe culmi însorite, ori prin ungherele caselor 
omenești. 

Cele bătrâne împărțeau bogăţia, puterea si norocul. Iar cea care era 
cu norocul, le bătea pe toate celelalte, căci acolo unde punea ea mâna 
şi-şi deschidea gura, se adunau toate cele bune din lume la un loc... 
Dar, păcatele ei, era uitucă, uitucă din cale afară și niciodată nu știa 

  

* MIA CERNA, născută în 18 ianuarie 1883 şi plecată din viaţă în iulie 1940 la Lugoj este autoarea volumului de poezii „Caier de iubire“ (Lugoj, 1920), a două 
volume de basme „Inel-Irinel şi Domnița Iconita“ şi „Galbenul Împăratului“ (Ti- 
mișoara, 1938), cu colaborări la revistele timpului — „Luceafărul“, „Fruncea“, „Ba- 
natul literar“ etc. În documentatul său volum de istorie literară „Premise literare“, 
Nicolae Țirioi o menţionează între scriitorii înaintași din Banat, iar în almana- 
hul „Convorbiri literare“ din Iași scriitoarea este semnalată în 1973 la o sută de 
ani de la naștere. Cam atât, cu toate că povestirile Miei Cerna din volumele mai 
sus amintite se disting prin stil poetic adecvat cadrului somptuos al lumii basme- 
lor dar şi prin invenție epică. Ceea ce este relevant în povestirea propusă spre 
lectură și intitulată „Năzdrăvana“, decurge din narațiunea plină de poezie, inter- 
ferând ingenios visul cu realitatea, credințele străbune cu tragedia existențială. 
În celelalte povestiri autoarea îmbină cu fineţe darurile de frumuseţe ale naturii 
ca şi bogăţia strălucitoare a castelelor din basme, cu simplitatea fermecătoare a 
celor săraci şi subjugați muncii de fiecare zi. 

MIRCEA SERBANESCU
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bine cui trebuie si cui nu sä-i soroceascä norocul... Din pricina aceasta 
impärtea deandoaselea harul ei... Si de multe ori ursia si de zece ori 
aceluiaș pământean noroc, iar altuia deloc... Ursitoarele cele tinere îm- 
pärteau frumsetea și dragostea pe pământ și zburau de multe ori înainte 
și ursiau, până a nu ajunge cele bătrâne din spate. lar acestea, dacă în- 
târziau, gata ; omul acela rămânea fără darurile lor. Şi de aceea este, că 
unii oameni au de unele, iar alții de altele și nimeni, ori rar de tot de 
se întâmplă să aibă toate darurile pe pământ. 

Biata lehuza noastră, frântă de durerile facerii, cu trupul istovit, 
deabia de mai găsea puterea să tot miște cu mâna dreaptă covätica de pe 
lavița de lângă pat și de mai multe ori mâna-i amorțise, în somn adânc, 
pe marginea copăiței, ori pe speteaza laviţei. Atunci capul îi pica trudit 
pe piept și un somn adânc și dulce o copleșea până-n măduva oaselor. 
Dar cel mai mic svon o trezea și atunci o undă fierbinte de fericire o 
furnica din creștet până-n tălpi. Căci mulţi ani dorise ea copiliţa asta, în 
ciuda soţului care dorea fecior și numai Sfântul Nicolae știe de câte ori 
și-a înălțat sufletul spre cuviosu-i chip cu barba albă și ochii buni de bu- 
nic, cerându-i-o. Astă-vară, când apele înserării scăldau căsuţa și ea se 
odihnea în Dumineci, cu bărbatul pe laviţa dinaintea geamurilor mici, 
în miros amărui de nuc, ori mireasmă stinsă de otavă ofilită, când sim- 
tea cum îi svâcnește sub brâu viața cea nouă, ea îl întrebă așa, într-o 
șagă : 

— Și spune, omule, ce-ai vrea tu să fie ? 
— Păi numai băiat vreau, zău așa... Să-l suie tata'n vâri de stog 

și la patru ani să călărească pe caii nănașului... Apoi, de i-o fi dragă 
cartea, iacă, l-om face crâznic la biserică să-mi tragă clopotele la morți 
și să-mi bată toaca la Paști, până mi-o crește inima, că ăsta de-acum nu 
știe nimic. 

— Pentru așa ceva nu trebuie carte, măi bärbate, räspunsese fe- 
meia, mai dezghetat, cum sunt muierile... Dac-o învăţa, îl facem 
dascăl... | 

— Bine, se învoise bărbatul. Eu fac focurile la școală și o mătur, iar 
tu speli geamurile si gätesti bucatele... 

— Poate s-ajungă chiar popă, se ducea femeia cu firul pe vârtelnița 
dorințelor . .. 

— Să te ţii atunci la colaci și la cârnaţi, se fudulise bätrbatul. 
Și râdeau amândoi mulţumiţi. Dar deodată femeia se trezise ca din 

vis. 
— Nu, nu; eu nu vreau fecior, vreau fată! Că fetele-s mai dulci 

mumânilor. Fetiţa mamii ! S-o văd eu numai venită pe lume, apoi tine-te 

la treabă. Mai întâi te duci în pădure și tai un lemn, pentru leagăn. Apoi 

il învârstezi frumos, frumos cu cosoräul. Eu ţes un covorel plin cu flori 

pentru deasupra : iar pentru de dinjos umplu perna cu fulgi de rață. 

Din cârpe moi îi fac scuticele şi pentru căpşor îmi dă nănașa două scu- 

fiţe. Apoi îi fac untură cu coajă de nucă să-i crească părul — si din bră- 

cirile mele de nuntă îi fac un brâuleț. Opreguţe cu ciucuri roșii ca para 
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si näfrämufä galbenä ca oul. Si când o fi de doisprezece ani o bag in joc 
și numai rujă îi pun la ureche... 

Și iată că acum i se împlinise dorul ei alb; Sfântul Nicolae o ascul- 
tase și îi adusese o fetiță! Fericirea ei tânără de mamă îi sträfulgera 
inima de cäte ori se trezea din somnul greu si dulce, care o cuprindea 
mereu cu brațe de plumb... Numai de n-aş dormi când vin ursitoarele, 
îşi zicea, pe jumătate trează, pe jumătate în vis. Tocmai când vântul des- 
chise incetisor usa de la tindă și ursitoarele intrară tiptil-tiptil în casă, 
și găsind fetița începură a dănţui pe lângă covătiţă şi văzând-o cât e de 
drăgălașă, una îi atinse obrajii cu un trandafir, iar alta o ciuguli de bu- 
zisoare... Si fetita tuguie gurita si prinse a zämbi. 

— Să fii năzdrăvană, incepu ursitoarea cea mai bätränä cu glas gros. 
— ...$i tot ce doresti sä fi se implineascä, urmä alta bunä, bunä 

la inimä. 
— Dar să fie legate de un nume, rândui cu tâlc a treia, 
Atară, vântul rămas străjer la ușă, prinse a ţârâi ceva cret si säl- 

tăreţ ca lăstunii vara sub streșini. 
— Să ai șapte vieţi, ursi la rândul ei ursitoarea a patra. 
— „şi la urmă să te prefaci în... rosti cea din urmă, 
— la mai läsati-ne şi pe noi, se îmbulziră ursitoarele cele tinere, dacă 

văzură că n'ajung la rând. Şi una dintre ele începu să deschidă gura ru- 
menă și să spună ceva zâmbind, când cocosiii țipară prelung, zorile năl- 
biră ferestruicile si vântul șuieră odată, haiduceşte, ceea ce, însemna, ple- 
care fără răgaz. Ursitoarele se îngrămădiră la ușă, iar vântul le împinse 
binișor de umăr, că ajunseră cât colo și fluieră batjocoritor în urma lor. 
lar mama trezindu-se din somn și văzând fetiţa că doarme dusă, hotărâ 
scurt : Mâine o botezăm și-i punem numele Siminica. Adormi iar. 

Dacă auzi așa, fetița din covăţică făcută numaidecât năzdrăvană, 
după cum fusese ursită cu puţin înainte, şi auzea și știa tot, ba putea şi 
grăi orice, își zise — La ce să fiu fată, dacă pot să fiu și altceva ! Și fiindcă 
mă cheamă Siminica, vreau să fiu o floare de siminic... Numaidecât un 
geam de la fereastră se deslipi de celălalt și copila, ţuști !, afară in grä- 
dină. La răsărit snopi de raze bălane îşi scuturau spicele aurite, îngăl- 
benind frunzele de nuc. Aerul se încălzise binişor și deasupra covorului 
de iarbă suflată cu argintul toamnei, siminicul își scutura scufia de măr- 
gelele brumei topite. Florile își ridicau vesele căpșoarele roșii ca vișina 
coaptă ... Se aplecau unele spre celelalte și şopteau ce numai ele ştiau. 
Când iată că în mijlocul lor se ivi o floare de siminic mult mai mare și 
mai frumoasă decât ele. Surâdea fericită sub bătaia soarelui și se ascunse 
apoi după niște frunze. 

— Oare cine-o fi ? se întrebară celelalte fire de siminic. 
— Sunt Siminica, fată năzdrăvană ; dar mi-a venit gustul să fiu si 

eu o floare ca și voi ! 
Când tânăra mamă se trezi și apucă marginea covatei cu mâna: 

dreaptă, ea o simți ușoară, mult mai ușoară decât mai înainte. Un fior o 
străfulgeră și se ridică într-un cot, văzând copăiţa goală o spaimă gro- 
zavă o urzică la inimă. Sări în sus și prinse a se boci :
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— Unde esti, Siminica mamii, unde ? 

— Aici, aici, o ajunse un glas subtire ca un fir de aţă, de undeva 

pe aproape. 
Femeia iesi afarä, mereu intrebänd ; 
— Unde eşti, fetița mamii, unde ? 
— Aici, aici, răspundea Siminica dintre flori, dar nu se arăta, căci 

voia să se joace de-a ascunselea cu maică-sa. 
Mama o căuta şi ea se ascundea după umărul florilor. Până ce, de 

la o vreme mamă-sa întrebă ; 
— Dar care ești, micuţo, că nu te cunosc dintre atâtea fire. 

— Gâci, se hârjonea mai departe copila. 
— Nu ştiu, maică, nu știu care ești. Arată-mi-te cumva să mi te cu- 

nosc. 
Atunci Siminica se arätä si maicä-sa o väzu cu cät era mai frumoasä 

si mai visinie decät celelalte. Mändria ei de mamă o coplesea ! 

— Dar bine, bine, de ce zburasi din coväticä ? 

— Päi dacä sunt näzdrävanä, fac ce vreau. Si acu’ vreau sä fiu si- 

minic. 
Mäicuta nu mai avea nimic de zis, cäci, de!, copila era năzdrăvană, 

după cum o ursiseră ursitoarele și n-avea ce să mai facă... Intră; deci, 

în casă, ca să-l trezească pe soţul ei, să facă pregătirile pentru botez. 

Omul se duse în pădure să aducă lemn pentru leagăn, pe care avea să-l 

învârsteze frumos, frumos, după cum dorea envastă-sa. Siminica se zben- 

gui toată ziulica, la soare, printre florile surori, dar când inserarea 

căzu şi frigul își scutură cojocul cu acele înghețate, firicelele de siminic 

își luară iar în cap scufiţa de brumă argintată și se zgribuliră cum putură, 

îndesându-se una în alta peste noapte. Siminica simţea cum îi pătrund 

în carnea vişinie acele de frig, dar și fioruri după fioruri o zguduiră toată 

noaptea. Dar mânezi căldura soarelui o desgheţă iar şi ea petrecu sub 

sărutările mamei, care venea s-o vază, si sub atingerile sfioase ale tova- 

rășelor din grădiniţă, dornice de împrietenire, încă o zi. 

Dar pe la miezul nopţii, când abia mai putea răbda frigul își aduse 

aminte că în covätica ei, căptușită cu fulgi de rață, era mult mai bine... 

Atunci se desfăcu încetişor din braţele unei tovarășe, sfârr, dintre flori 

pe fereastră si de aici fusti! pe laviţă lângă maică-sa. Aceasta, cum o 

simţi , întinse mâna și o legănă, pe jumătate trează, pe jumătate în somn. 

— Bine c-ai venit, puicuţa mamii, că afară-i tare frig, sopti ea cu 

genele cleite de somn. 
Dar către ziuă fetiţa năzdrăvană zise : 

— Măicuţă, dă-mi alt nume, că nu-mi place așa cum m-ai botezat. 

-— Păi ce nume să-ţi dau puișorule ? Poate Păuniţa .. . 

Când auzi copila năzdrăvană una ca asta, se bucură mult si numai- 

decât se prefăcu într-un păun alb ca zăpada, cu capul și coada de aur. 

Mamă-sa încremeni când o văzu așa frumoasă și de minunată și toată 

ziulica o chema: Păuniţa mamii, pui, pui! Și îi îmbia poala plină cu 

grăunţe, care de care mai gustoase. Iar Păunița pășea mândră prin 0-. 
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gradä, cu capul sus si cu coada de aur räsfiratä in soare de credeai cä-i 
aur sau soare căzut pe pământ. lată însă că odată, când mama o chema 
la grăunţe, de undeva de prin vecini sări peste gard alt păun alb. Păunița 
se bucură nespus de mult că avea de-acum ortac de joacă şi toată ziulica 
se alungară păunii de colo până colo, ţipând de veselie; A-iau, a-iau, 
a-iau ! ! 

Mama nu mai putea de bucuroasă, văzând mulţumirea fiicei ei. Dar 
peste câteva zile alţi si alţi păuni albi tăbărâră în ogradă, ba chiar si pe 
prunii ninși de fulgii florilor se suiră mulţi. Acum mai mult se hârjoneau 
decât se jucau și toţi se învârteau în jurul Päunitii, ciugulind-o de cap si 
smulgându-i penele de aur din coadă... Ba într-o zi chiar și acoperişul 
casei albi de păuni, cari ţipau asurzitor și nu mai dădeau pace bietei pău- 
niţe care s'alese cu capul spart şi cu coada fără pene. Dacă văzu așa, 
mama se duse la fată și-i smulse cele din urmă pene de aur din coadă şi 
le ţinea strâns în mâna dreaptă. lar Păuniţa, svârr, în copăiță, unde era 
cald «i bine și nu erau păuni lacomi după pene aurii. 

Mama sc trezi și mâna ei căută marginea copäitii. 
„— Eşti aici, fetița mea ? întrebă ea cu grijă. 
— Aici, aici, răspunse copila năzdrăvană. 
Dar nu stete multă vreme așa, si rugă iar pe maică- sa: 
— Mamä, dă-mi alt nume ! 
— Altul, măicuță ? Dar care, care? întrebă somnoroasă mamă-sa. 

Dar după câteva clipe găsi numele si zise : 
„— Să te chema Dalba.! . | 

„și să fiu fată de împărat, adăugă copila näzdrävanä. 
i iată, mări, că odäita cu miros de iarbä creatä, uscatä in grindä, 

si cu Sfäntul Nicolae in pärete se lärgi si numai ce se fäcu o grädinä 
mare, mare cu ciresi infloriti si cu räzoare de flori minunate, Florile erau 
numai albe; trandafiri albi, ca ninsoarea de dimineatä, bujori albi ca 

“N
 

peana lebedei, nuferi albi, cäräri cu nisipul de argint și laviţi de piatră 

alba. Domnita Dalba era investmäntatä în mătase albă, ca petalele flo- 

rilor, şi ea însăşi era cea mai albă dintre toate. Toţi curtenii aveau straie 

albe si împărăteasa-mamă încă avea o haină albă, lungă până-n călcâie. 

— Doamne, ce minunată şi fără pereche e ţara noastră, zicea mama 

şi fericirea o purta pe aripi albe, vrăjite ... 

Toată ziulica nu făcea alta decât s-o împodobească pe Domnița 
Dalba. Nu mai știa ce să născocească s-o facă și mai frumoasă decât o 

lăsase Dumnezeu. Chemă din largul împărăției maeștri care ţeseau fel 

de fel de mătăsuri scumpe și curtencele, cu acul lor dibaci, înfloreau mă- 

tăsurile cu îlori albe, cum n-au fost şi n-au să mai fie pe pământ. Si 

mama, singură, îngenunchea înaintea Domniței Dalba, de-i orânduia cu- 

tele hainei lungi ca să cadă frumos, ori îi întărea flori pe cap, la cingă- 

toare, ori pe umăr. Fâșâiau mătăsurile de omăt în jurul Domniței, de 

gândeai că-i foșnet de frunze crude și văluri lungi ca argintul topit flu- 
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turau de pe crestet in urma ei. Iar cerceii de märgäritar si salba de la 
gät erau atät de pretioase cä numai pentru ele s-ar fi putut purta un 
räzboi. Si n-avea päreche in lumea largä Domnita Dalba de frumoasä, 
și de albă ce era. Dar într-o zi, mamă-sa, în dragostea ei cea mare, îi 
prinse un trandafir roșu, înfocat în chica-i galbenă. Dalba nu putea ve- 
dea acest lucru de la spate, dar simţi ceva, că o urzică, o usturătură care 
parcă îi făcuse o bășşică urâtă în pielița capului. Și când duse mâna să 
vază ce este simţi ceva fierbinte. Trandafirul era umplut cu sânge și 
cum Dalba îl strivise, mâna i se înroși. Apoi sângele curse pe haina ei 
albă în jos și o pängäri. 

Dalba începu să plângă, dar mamă-sa nici n-avu vreme s-o întrebe, 
când vraja pieri ... Şi copila năzdrăvană se trezi suspinând cu sughit in 
coväfica ei de pe laviţă. Tânăra mamă, dacă o auzi, cu dreapta apucă mar- 
ginea copäitii si incepu sä o legene. 

— Ce-i sufletele, de ce plängi asa amar ? 
— Mamä, dä-mi alt nume dacä vrei sä-mi treacä plänsul. 
— Iar altul, inimioară ? Poate Steluţa, ce zici ? 
Abia rosti mamă-sa vorba, când fata năzdrăvană, svârrr... afară pe 

ferestruică. De pe fereastră pe coperișul casei. De aici în nuc; din nuc 
în turnul bisericii, iar de acolo pe un nor .Apoi drept pe cer, între stele. 
Și numai strălucea așa de frumos de credeau că de când e lumea lume 
tot stea fusese. Se vârâse printre celelalte stele şi în curând găsise loc 
gol, căci multe stele cad când mor oamenii... Şi de acolo, de sus privea 
cu drag la casa părintească din vale. Ba făcu ce făcu şi așa se cuibări 
de putea vedea până-n mijlocul casei. Văzu pe maică-sa cum o căuta în 
toate părțile plângând și îi fu milă de ea... Atunci licări și scăpără 
odată tare, iare de se lumină casa şi mă-sa privi în sus să vază ce este? 
Şi zărind-o, pe obrazul stropit de lacrămi înflori un zâmbet care avea 
aproape strălucirea stelei. Era steaua bucuriei că a găsit-o. 

— Steluţa mamei dragă ! Ce frumos licäresti ! 
— Da mamă, în fiecare noapte până se 'nălbește de ziuă. 
De aici înainte mama stătea nopți întregi la ferestruică să gungu- 

rească incetisor cu fetița-stea. Nu mai lucra nimic, căci ziua trebuia să 
doarmă şi îndată ce venea seara se înţepenea la fereastră cu faţa către 
cer în căutarea stelei. Bărbatu-so și oamenii din sat ziceau că și-a pierdut 
minţile și nimeni nu voia s-o creadă că ea caută numai pe fiica ei, pre- 
făcută în stea . 

Si Steluta s se ivea cea dintäi seara pe cerul inrosit, cäci li era si ei 
dor de maicä-sa, si strälucea mändrä pänä la albitul zorilor... Chiar si 
atunci cänd celelalte stele gräbeau somnoroase la odihnä, ea mai stäruia 

o leacă, să mai vadă casa părintească și pe măicuța ei. Măicuţa însă se 

făcuse galbenă ca ceara de lungile vegheri şi slăbise de era ca o umbră, 

aşa că într-o noapte Sieluţa o întrebă : 

— Ce ai, maică, de ești așa pieritä ? 

— Mor de dorul tău, fetițo, răspunse biata mamă, inecändu-se in 

suspine. Prea eşti departe, steaua sufletului meu, prea departe... 
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Atunci fetei năzdrăvane i se făcu milă de maică-sa si incepu a co- 
bori lin pe pământ. De părere de rău că trebuia să părăsească înalta al- 
băstrime curată şi străvezie a cerului, Steluţa lăsa o dâră de lumină în 
urma ei din scânteile ce se destrămau pe măsură ce ajungea tot mai 
Jos... Si se cuibäri din nou in covätica ei, căptușită cu pufuleţ de rață. 
Dar fiindcă era năzdrăvană si ursitä sä aibä mai multe vieti nu intärzie 
să rămâie așa, ci se rugă iar de mamă-sa : 

— Caută-mi alt nume, măicuţă, căci multă vreme nu pot zăbovi. 
Trebuie să mă prefac în ceva, știi cum mi-e ursita ... 

Tocmai atunci trecu pe acolo un vântuleţ căldicel, de primăvară, în- 
cărcat de arome dulci de liliac. Miresmele fluturau imbätätoare, präfuind 
aripile mătăsoase ale boarei. O ameţeală lingușitoare îmbrăţișă pe mamă 
Si: COPA 3 i i | 

— Mamă, vreau să mă fac vânt. Şi să mă cheme Zefira, se stârni 
dorinţa în fetița năzdrăvană. 

— Zamfira ? Bine, puiule, bine... 
— Nu Zamiira, ci Zefira, pentru că aza pot să fiu vânt. 
Și numaidecât se prefăcu într-o boare uşoară, ușoară de abia o 

puteai simţi. Cu aripi străvezii colindă mai întâi în jurul casei, apoi o luă 
tot mai departe, mai departe, prin valea îngustă, pe ulicioare, prin gră- 
dini pe deasupra caselor, aproape de nori. Şi se simțea negrăit de bine, 
așa uşoară cum era ca un fulg de păpădie. Dar când se sătura de hoinărit 
și ostenea nu se culca în livezi, ori prin crânguri, ci se întorcea de se 
aciua sub sireașina părintească. Acolo, 'niște pui de rândunea îi ţineau 
de urât până noaptea târziu cu ciripitul lor inimos. Apoi mânezi pleca 
iar veselă şi uşoară, se cufunda în păhărelele florilor, se încărca cu mi- 
reazmă din care trăia pe semne și era nespus de fericită... 

— Zefira mamii, unde eşti ? o întreba de zece ori pe zi mamă-sa. 
— Aici, aici, lângă tine, măicuţă dragă. 

— Dar nu te văd, puiule, nu te văd. 

— Păi ce să-ţi fac dacă sunt vânt ? Ai mai auzit tu oare să fie cineva 

vântul ? 

Azi așa, mâine așa, până într-o zi maică-sa îi spuse cu tristeţe de 
moarte în glas : 

— Zefira mamii, de aceea te-am născut, ca nici măcar să nu te văd? 

— Ce'vrei să fac, mamă ? Mie mi-e bine aşa. 
— Dar eu, Zefira mamii, Zefira, am să mă usuc de dorul de a te 

vedea. 

Și cum tocmai atunci o turturică sălbatecă rătăcită prin crâng își 
picura viersul în noapte, chemându-și părechea, numai ce îi veni un gând 
mamei şi zise : 

— Mai bine te-ai face o păsărică, să te văd şi să te aud... 
— Bine, dar să mă cheme Filomela ! 

— Filimona, Filimona dragă, cum vrei tu.
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— Nu Filimona, ci Filomela, că e mai frumos, zise copila năzdră- 

vană și așa rămase. cum dorea ea. 

Si se făcu o păsărică nu prea frumoasă la pene, dar cu glas minunat, 
y 
e a. 

si cuib isi fäcu intr-o tufä din grädina pärinteascä. Dar fiindcä si ea era 

tristä de soarta care o silea sä aibä atätea vieti, o cäntare nespus de du- 

ioasă îi ieşea din gätlej. Si cäntarea fermecatä se prefira în noapte, tot 

mai măiastră, de parcă ar fi scuturat mărgele din corzile gâtului, așa că- 

deau sunetele întretăiate de suspinuri lungi, ţiuite, de îţi sfâșiau inima. 

— Filomela mamii, ce negrăit de frumos e cântecul tău! Oare mai 

este pasăre pe lume care să cânte ca tine ? 
Dar departe de a fi fericite, dimpotrivă mama și copila se întristau 

tot mai mult, pe zi ce mergea... 
— Filomela mamii, aşa ai să cânţi tu o viaţă întreagă, sfâșiindu-mi 

inima ? o întrebă biata mamă. 
— Așa, dacă mi-a fost ursita asta, mäicufä... 

Și cânta păsărica în miez tăcut de noapte până ce se crăpa de ziuă, 

apoi adormea şi ea, obosită și nenorocită. Atunci mama își aduse aminte 

de Sfântul Nicolae şi îl rugă să le înveţe ce să facă. 

— Lucru uşor, zâmbi bunicul cu barbă albă ; să se prefacă în înger 

şi să se înalțe la cer ! 
Biata mamă îşi făcu semnul sfânt al crucii şi începu : 

— În numele Tatălui, și al Fiului și al Sfântului Duh, amin. Sera- 

fima s-o cheme și înger să se facă ! 
Copila năzdrăvană se prefăcu într-un înger cu aripi scurte din foi 

de trandafir rozalb şi toată haina îi era din aceste foi puse unele deasupra 

celorlalte ca niște solzi. Părul creț îi strălucea ca firul de mătase gal- 

benă și ochişorii albaștri erau ca rupţi din cer. Dar în jurul capului îi 

lipsea inelul de raze care nu se capătă pe pământ, ci numai în rai. 

Si îngeraşul Serafima își luă bună-ziua de la maică-sa, zicându-i : 

— Îţi mulțumesc, măicuță, pentru dragostea ta cea mare. Mă voi 

ruga pentru tine în cer, să vii şi tu acolo. 

Zbură apoi drept la uşa raiului. Dar acolo, un moş cu barbă neagră 

şi mult mai dârz decât Sfântul Nicolae nu vru o dată cu capul să lase 

pe Serafima să intre acolo unde dorea. 

— Du-te înapoi pe pământ în covăţica mă-tii, acolo ţi-e locul! Hai, 

pleacă ! 

Pe loc Serafima se trezi lângă mă-sa, în covăţica mică, așternută cu 

fulgi de rață. Atunci mamă-sa, nemaiștiind ce face și dacă văzu că năz- 

drăvenia fetei era o mare pacoste pe capul lor, se mânie pe ursitoare şi 

le blestemă ... lar către fetiţă zise : 

— Mai bine te-ai face piatră să nu mai simţi nimic ! 

Și voința mamei se împlini; fetița năzdrăvană, care trăise şapte 

vieţi, la urmă se prefăcu în piatră. Și bunul Dumnezeu strânse piatra în 
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pumn si toate visurile apäsätoare ale tinerei lehuze pierirä. Desteptatä 
de-a binelea isi väzu copilita din covatä lipsitä de viatä. Murise inainte 
de a fi fost botezatä si numai ea o botezase in vis de sapte ori. Iar Atot- 
puternicul aruncă piatra näzdrävanä, sufletul fetitfei färä viatä, in mare 
si numaidecät piatra se fäcu albasträ ca valurile apelor... Iar un pescar 
o pescui si o därui impärätesei lui Val-Albastru din Tara Undelor... Si 
de-atunci oricine strängea in pumn piatra, pierea tot ce era inaintea lui. 

Si multe minuni se sävärsesc, stiti Dumneavoasträ, cu ajutorul pie- 
trei care era näzdrävanä, dupä cum näzdrävanä fusese biata copilitä cu 
şapte vieți în visul maicii sale. 

MIA CERNA
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VIZITA PATRIARHULUI ECUMENIC BARTOLOMEU I IN ORIENTUL 

APROPIAT SI LA SEDIUL COMISIEI EUROPENE 

Sub semnul tolerantei si cooperärii intre religii, patriarhul ecumenic Bartoln- 

meu I a cefecluat o vizită în Orientul Mijlociu, vizita cuprinzând întâlniri cu întâi- 

stătătorii Bisericilor autocefale din Egipt, Siria și Liban, dar și cu oameni politici din 

țările mai sus citate. 

Abordând relaţiile creștinc-islamice, patriarhul Bartolomeu a subliniat că, în 

ciuda diferențelor teologice, antropologice și spirituale dintre cele două religii, ele 

se întâlnesc în aspirația morală comună care vizează „îndrumarea credincioșilor spre 

idealurile cele mai nobile ale umanităţii”. 

Patriarhul Bartolomeu I a abordat această temă la o întâlnire cu presa des- 

făsurată la Damasc, declarând că orice fanatism religios este un obstacol în cala 

păcii şi că piedicile trebuie depășite prin efortul comun al conducătorilor Bisericilor 

și al comunităţilor de credincioși. Referindu-se la problemele ţărilor din estul Europci, 

înaltul prelat al Ortodoxiei a subliniat că în aceste ţări responsabilitatea conducăto- 

rilor Bisericii este cu atât mai mare cu cât sunt mulţi acum într-o asiduă căutare a 

spiritualităţii autentice. 

Tot în cursul lunii mai, „din motive profund etice“ și nu doar dintr-o necesitate 

de ordin protocolar, patriarhul ecumenic Bartolomeu a fost invitat la Bruxelles «e 

către dl. Jacques Delors, preşedintele în exercițiu al Comisiei Europene. Înainte de 

întoarcerea la sediul patriarhal din Istambul patriarhul Bartolomeu a subliniat, într-o 

deciaraţie de presă, importanţa acestei întâlniri, ţinând cont de multitudinea proble- 

melor sociale, culturale şi, în consecinţă, spirituale care apar zilnic într-o Europă 

ailată în plin proces de rcunire. 

PREGĂTIREA CELUI DE-AL VIII-LEA CONGRES ORTODOX 

DIN EUROPA OCCIDENTALĂ 

Sub egida generoasei formule „A trăi comuniunea cu celălalt în Biserică”, va 

avea loc, între 29 octombrie și l noiembrie 1993, cel de-al VIII-lea Congres Ortodox 

din Curopa Occidentală. Congresul va debuta cu două conferințe prezentate în plenul 

adunării, conferinţe care vor aborda lema comuniunii ecleziale și a relației cu 

aproapele. De-o maximă actualitate, problema vieţii în Biserică poate fi înţeleasă în 

două maniere complementare. Este vorba mai întâi de relaţiile mutuale de dragoste 

și libertate pe care suntem chemaţi să le împărtășim cu fraţii noștri în Hristos. Dar 

această dimensiune intra-eclezială nu poate fi disociată de cea complementară ei, 

adică de viziunea mai amplă care pune accentul pe „legăturile de pace, de respect 
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și de dragoste pe care trebuie să le realizăm cu fraţii necreștini, împreună cu care 

formäm o . comunitate de cultură si de vocaţie”. 

Două referate vor fi prezentate în plen și vor aborda aceste două aspecte ale 

comuniunii : , prima conferinţă, prezentată de mitropolitul Ioan al Pergamului, va 

aduce o nouă lumină teoretică în tema „comuniune și alteritate“; cea de-a doua 

conferință, încredințată mitropolitului Daniel al Moldovei, va fi consacrată „tainei 

frätietätii ín Biserică“, 

În alara acestor întâlniri plenare, se vor organiza şi alte reuniuni și mese ro- 

tunde, axate pe teme ca reconcilierea, Biserica locală, situația Bisericii în Europa de 

de Est, Ortodoxia și Europa ș.a. Aceste dezbateri vor fi animate de preoţi și teologi 

precum : Jean Gueit, Ignace Peckstadt, Nicolas Lossky, Christos Yannaras, Serghei 

Averitev. ; 3 : 

Congresele. Ortodoxiei . occidentale sunt momente privilegiate de intälnire si 

rugáciune comuná si dau íntotdeauna ocazia ortodocsilor occidentali, cel mai adesea 

minoritari, să-și manifeste unitatea și să contribuie la răspândirea unei spiritualitäli 

ortodoxe autentice în Occident (cf. „Service orthodoxe de presse“ nr. 179, iunie 1993, 

p. 12). 

EROBLENEN UNIATISMULUI IN DIALOGUL TEOLOGIC 

CATOLIC-ORTODOX DIN LIBAN 

Între 17 și 24 iunie s-au ţinut la Balamand (Liban) lucrările celei de-a treia 

comisii, mixte pentru dialog, teologic între Biserica, Ortodoxă, şi, Biserica Catolică. La 

lucrări au fost prezente nouă Biserici Ortodoxe autocefale: Patriarhia ecumenică din 

Constantinopol, patriarhiile din Alexandria, Antiohia, Moscova şi România, precum 

și Bisericile din Cipru, Polonia, Albania și Finlanda. 

Încă de la a 4-a sesiune a comisiei în 1987, problema uniatismului a focalizat 

toată atenţia. La ultima reuniune a comisiei, desfășurată la Freising (Cermania) în 

1980 s-a ajuns la publicarea unui document comun în care se recunoștea că uniatismul 

nu poate constitui un model! pentru realizarea unităţii. Sesiunea următoare, a 7-a, ar 

fi trebuit să se desfășoare în iunie 1992, dar a fost amânată din pricina deciziei a opt 

Biserici Ortodoxe. locale de a nu participa, motivul refuzului fiind tensiunile înre- 

gistrate în ţările, respective și constatarea că, la nivel local, nu s-a putut face nici un 

progres în relaţiile dintre catolici şi ortodocși. 

Și la această ultimă sesiune, a 7-a, desfășurată în sediul Institutului de Teologie 

ortodoxă „Sfântul Ioan Damaschin” din Balamand, la cererea reprezentanţilor Orto- 

doxiei, singura temă a discuţiilor a constituit-o problema uniaţilor. Comisia de dialog 

ecumenic a avut în lucru un document al comitetului de coordonare al seşiunii, re- 

dactat, în iunie 1991, document intitulat „Uniatismul, metodă a unirii în trecut, şi 

căutări actuale ale comuniunii desăvârșite“. Acest text a fost studiat și reelaborat 

în comun, în spiritul celei mai desăvârșite comuniuni și cu atenţia vie spre continua- 

rea efortului în favoarea restaurării deplinei unităţi între Biserici. 

În textul final adoptat la Balamand se subliniază că, în spiritul ecleziologiei co- 

muniunii și în virtutea faptului că Bisericile catolică și ortodoxă se recunosc necon- 

diționat ca Biserici-surori, problema unităţii Bisericii nu-și mai găsește astăzi soluția 

prin Biserica Uniată. Iată în acest sens un fragment al documentului final: „Unia-
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tismul, care cautä convertirea unor persoane de la o Bisericä la alta, nu mai poate 
fi acceptat nici ca metodă de urmat și nici ca model al dorinței de unitate a Bisericii”. 

Se speră ca prin acest document, aprobat de ambele Biserici, să se depășească 

obstacolul care a determinat anumite Biserici autocefale să-și suspende participarea 

la dialogul teologic. | | | 

“PROBLEME BISERICEȘTI ȘI ECUMENICE ÎN EUROPA 

DUPĂ SCHIMBĂRILE DIN 1989 

Sub această temă generală a avut loc nu cu mult în urmă la Wilhelmsfeld 

(lângă Heidelberg) în Germania, un simpozion organizat de „Diakonisches Werk" — 

din Stuttgart a Bisericii Evanghelice germane în colaborare cu Ministerul de la Bonn, 

cu unii din loştii bursieri ai organizaţiei amintite. 

La simpozion au participat peste 20 de persoane, care în ultimele două decenii 

au beneliciat de burse din partea lui „Diakonisches Werk”. Participanţii au provenit 

din mai multe continente: Europa, Asia, America și din următoarele ţări: Germania, 

Anglia, Japonia, China, Coreea de Sud, Brazilia, India, Grecia, Ungaria şi Cehia. Din 

România au participat doi tineri teologi: P. C. Părinte dr. Nicolae Chilăr de la Facul- 

tatea de Teologie ortodoxă din laşi şi semnatarul acestor rânduri reprezentând Fa- 

cultatea de Teologie din Arad. 
Simpozionul a fost conceput de o manieră practică și anume: de a facilita foști- 

lor bursieri să se reîntâlnească cu foștii lor profesori şi colegi și să ia cunoștință cu 

cercetările cele mai proaspete în diferite domenii de activitate ştiinţifică si cu lite- 

ralura de specialitate in diferitele domenii. 

Desi simpozionul propriu-zis a fost doar de o säptämänä, programul oferit a fost 

de o densitate deosebită, începând cu rugăciunile în comun de fiecare zi şi cont! nuánd 

cu referate și comunicări, precum și discuţii asupra variatelor probleme aflate pe 

ordinea de zi. Din mulțimea acestora aş dori să amintesc câteva, precum şi pe 

autorii lor: 
1. Prof. dr. A. M. Ritter (Heidelberg): Atitudinea Bisericilor față de vina lor. 

Autorul pune problema vinci sau a responsabilitätii Bisericilor în acest secol, mai 

ales în urma ravagiilor în domeniul moral, spiritual pe care le-au cauzat nazismul și 

fascismul în unele țări europene, precum și comunismul ce a subjugat aproape o ju- 
măta!te de secol ţările centrului și estului european. 

S-a reliefat în mod deosebit ce au făcut Bisericile și reprezentanţii lor în con- 

dițiile date si n-ar fi trebuit să facă şi cum se armonizează aceasta cu Evanghelia si 

cu învățătura creştină. 
Conlerinţa aceasta și discuţiile ce i-au urmat au scos în evidenţă, complexitatea 

şi dificultatea unei aprecieri globale generale pro sau contra, în legătură cu îm- 

prejurări atât de vitrege în care Bisericile au fost nevoite să trăiască. Important este 

ca camenii să tragă învățăminte din cele întâmplate, pentru a nu se mai putea reedita 

niciodată aspectele negative ale ! trecutului. 

2. Episcopul dr. Klaus Engelhardt, președintele Consiliului Bisericii Evanghelice 

din Germania (EKD) a prezentat o comunicare intitulată: „Biserica Evanghelică de 

astăzi din Germania într-o perioadă de criză“. Comunicarea aceasta a fost deosebit 

  
  de interesantă şcoțând în evidență unele din cauzele pentru care se manifestă ten- 7
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dinţa unor germani de a părăsi Biserica. Episcopul Engelhardt arată că în Germania 

oamenii „resping Biserica ca instituţie, dar nu îl resping pe Dumnezeu”. Autorul a 

opinat că Biserica trebuie să redevină acea „Lerngemeinschaft”, adică acea „comuni- 

tate în care se învaţă si se trăiește învătătura creștină”. 

3. Episcopul dr. Ioachim Held, fostul președinte al Oficiului pentru relaţii externe 

a - Bisericii Evanghelice din Germania (EKD—Hanovra) a prezentat comunicarea: 

„Ce se poate face prin colaborare ecumenică“ ? Cu multe accente personale, autorul 

a schiţat evoluţia Mişcării Ecumenice, pornind dintru începuturi și până astăzi. Au 

fost scoase în evidență momentele pozitive ale. Mișcării, cu împlinirile și neim- 

plinirile ei. 

Vorbind despre multele realizäri ale ecumenismului, episcopul Held constatä cä 

in prezent s-ar fi ajuns la anumite limite in ce priveste ascensiunile Miscärii ecu- 

menice. În ecumenism, opinează referentul, nu avem de a face cu o înaintare lineară 

spre unitatea Bisericii, ci intervin anumite pauze. „Ne allăm acum într-o nouă pauză 

a istoriei. Trebuie ca împreună să ne punem întrebări și să răspundem”. Autorul vede 

şi în aceea progresul ecumenismului că Bisericile trebuie să-și vadă „propriile slă- 

biciuni, scăderi, care sunt mai bine văzute de către alţii”. 

Cu toate dificultățile momentului, creștinii trebuie să rămână în: continuare la 

porunca Mântuitorului, care ne cheamă pe toţi la unitate. „Este necesar să existe 

iubirea frăţească. Porunca iubirii este porunca unităţii“ (cf. Ioan 17, 21). 

4. S-au mai prezentat și discutat pe lângă cele de mai sus și următoarele teme: 

— „Activitatea internaţională, ecumenică a Alianţei L.uterane Mondiale“ (dr. Ed. 
Ralz — „Diakonisches Werk” — Stuttgart). 

„Păstrarea -, Creaţiei, o iluzie în , contextul, progresului , tehnologic?“ (dr. 

fede - = Heidelberg). 

— Stadiul actual in domeniul de cercetare al disciplinelor biblice, istorice, 

sistematice şi practice, prezentat de specialiști ai fiecărui. domeniu, au întregit di- 

feritele aspecte ale problematicii bisericești și ecumenice la acest apropiat sfârșit de 

mileniu. i 

Un timp aparte s-a acordat dialogului. între participanţi - pe RUP tuia temelor 

abordate. 

Organizarea impecabilă, varietatea temelor, aprofundarea lor, programul de ru- 

găciune, descinderea în unele parohii din apropiere și vizitarea supercentralei electrice 

pe cărbuni de la Mannheim, au constituit pentru participanti, un nepreţuit prilej de 

reaciucere. aminte, îmbogăţire spirituală și intelectuală, precum şi. un imbold. spre o 

cât mai lărgită şi aprofundată preocupare în câmpul vast al teologiei, ecumenismului 

şi al vieţii Bisericii în general (Pr. prof. dr. Ioan Tulcan). ae 

ŞEDINŢA COMISIEI TEOLOGICE A FORUMULUI ECUMENIC 

AL FEMEILOR CREȘTINE DIN EUROPA 

Între 23 și 31 aprilie 1993 a avut loc la Algorta, lângă Bilbao (Spania) şedinţa 

anuală a Comisiei „Teologie şi spiritualitate“ din Forumul Ecumenic al Femeilor Cres- 

tine din Europa. Tema întrunirii a fost ideea de „Pur și impur în religiile revelate“, 

cum și analiza textului din Evanghelia lui Marcu capitolul 5, 22.
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‘Au participat reprezentantele Bisericilor din: Spania — Maria Jos6 Arana 

(romano-catolicä), Serbia — monahia Maria Rule (ortodoxă), Elveţia — Ruth Epting 

(reformatä), Irlanda — Beth Allen (anglicanä), Austria — Evi Krobat (luteranä), Ro- 

mänia — Anca Manolache (ortodoxä) si secretara comisiei, Jacqueline Babut (re- 

formată), din Franţa. 

Participantele au abordat temele sub diferite aspecte, ca de pildă: Beth Allen 

a tratat structura Evangheliei după Marcu; Evi Krobat a expus punctul său de vedere 

privind noțiunea de „Pur și impur“ în Vechiul Testament și în doctrina iudaică 

ulterioară; Ruth Epting a făcut sinteza lecturilor sale din cărţi cuprinzând opiniile 

teologilor protestanți bărbaţi, referitor la episodul relatat de Marcu 5, 22; Maica 

Maria Rule a prezentat propria analiză a aceluiași text; Anca Manolache a citit o 

analiză ortodoxă a acestui text, precum și rezultatul studiului său în BPEGARIE, pri- 

vind ideea de „Pur și impur” in religiile revelate. 

S-a conturat un acord comun privind importanţa episodului ce relatează apariţia 

„femeii nenumite“, și s-au făcut aprecieri asupra faptului că exegeza de până azi nu 

s-a oprit suficient la semnificaţia întâlnirii Mântuitorului cu această femeic și sensul 

deosebit al atingerii de lisus a acestei femei în situaţia „impură“, vindecată de Hristos 

pentru credinţa ei. 

Discuţiile s-au extins, pornind de la ideea de „impuritate”, asupra contextului 

canonic si traditional in care poate fi abordată o afirmaţie doctrinară. Astiel, Evi 

Krobat a susținut că o temă creștină trebuie privită în conexiune cu rădăcinile iudaice 

ale creștinismului, că deci ideea de „pur și impur“ trebuie considerată și prin prizma 

autorilor iudei ulteriori Vechiului Testament, deci că trebuie cercetate textele rabinice 

(Talmud, Cabală), pentru a se preciza fără eroare concepția iudaică în orice problemă. 

Pe de altă parte, Anca Manolache a susţinut că aprecierile Mântuitorului pri- 

vind religia mozaică sunt cele pe care un creştin este obligat să le ia în seamă, cum 

și întreg ediliciul doctrinal exprimat în Vechiul Testament. Că religii revelate sunt 

cele oferite de Vechiul și de Noul Testament și că acestea sunt puncte de reper ale 

considerärilor pe care le poate face tradiţia creștină. 

S-a constatat deci cunoscuta diferență în privința acceptării adevărului Fővelat 

cum si a insusi procesului revelational ca atare. 

„Ultima expunere a fost oferită de Maria Jose Arana, care a vorbit despre aria 

siinbolismului in credinta crestinä si rolul lui în interpretarea adevărului revelat. 

Participantele au fost invitate la o masă rotundă, în prezenţa publicului din 

Bilbao, în sala gimnaziului catolic din Bilbao. În Duminica din 24 aprilie au participat 

la liturghia catolică celebrată în capela mănăstirii călugărițelor catolice (Sacre Coeur) 
din Algorta. În zilele următoare au fost invitate la o nouă masă rotundă, în Universi- 

tatea Catolică din Bilbao. 

S-au exprimat poziţiile confesionale și feministe cu privire la textul din Marcu 

5, 22. S-au pus întrebări maicii Maria Rule, în privinţa situației din fosta Iugoslavie 

si a Bisericilor de acolo. Monahia a apreciat că situația Bisericii din Serbia este cea 

tradițional ortodoxă și că ierarhia din Serbia caută să menţină echilibrul necesar 

pentru buna convieţuire din țara reș=dinţei sale. S-au discutat — la intervenţia pro- 

fesvrilor Universităţii — problema rezultând din relaţia mozaism-creştinism, la care 

Evi Krobat a susţinut opinia sa privind o mai strânsă legătură a creştinismului cu 

mozăaismul, pe care dânsa o afirmă ca fiind o strânsă Ben a Craii rise, 

raportat la „tradiţia“ iudaică post vetero-testamentară. 
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În după amiaza din 30 aprilie s-a i"vizttat na Viorela, capitala regiunii basce 
din Spania. 

Următoarea sesiune a Comisiei „Teologie şi spiritualitate“ s-a propus să se 

ţină în Irlanda, în cursul anului 1994, data fiind fixată pentru finele lunii noiembrie. 

Comunitatea câtolică din Algorta s-a dovedit o 'gazdă excepţionai de primitoare 

si deschisă problemelor ecumenice, 'iar organizarea acestei sesiuni a fost extrem de 

bine pregătită şi realizată la nivel optim. (Anca Manolache) 

SECULARIZAREA SOCIETĂȚII RUSE 

„Lectura Bibliei în Rusia“, acesta ar putea fi titlul anchetei realizată de Centrul 

rus de studiu al opiniei publice la cererea Societăţii biblice din Rusia. Ancheta, rea: 

lzală pe un eşantion considerat reprezentativ pentru populaţia Rusiei, a relevat că 

atitudinile religioase ale rușilor sunt foarte „apropiate de cele care se observă astăzi 

în societățile occidentale. 

Conlorm rezultatelor anchetei se apreciază că 75% din populaţia rusă este bo- 

tezată, dar angajamentul în viaţa liturgică a Bisericii rămâne foarte scăzut din pri- 

cina secularizării societăţii ruse, la fel de adânc laicizată ca și societăţile apusene. 

La întrebarea „Citiţi Biblia ?*, 20% din persoanele interogate au răspuns că au 

deschis Biblia cel puţin o dată în viaţă. Dintre persoanele chestionate, 32% se declară 
ortodocși şi 13% atei. Dintre cei care nu au Biblie, 6% afirmă că nici nu au nevoie, 

jar 19% declară că nu s-au gândit să-și procure una. 

Deşi circa '30% “dintre ruşi au câte o Biblie, o' persoană din două nu'a deschis-o ' 

în ultimul an (1992), iar o persoană din patru nu a citit-o niciodată. Procentul de 

eretlinciosi nu depășește jumălate din numărul celor chestionaţi iar dintre aceştia 

doar 10% sunt credincioşi practicanți. Doar pensionarii mai constituie clasa de vârstă 

unde religiozitatea s-a menţinut vie, în timp ce celelalte categorii de SPIRAL Hero: 

ga! ji, tineri sau de vârstă medie, fac probă de mai puțin spirit religios. a 

Specialiştii ruşi care au interpretat rezultatele le-au apreciat ca foarte semni- 

licative. şi au afirmat că ele traduc o tendință de secularizare deja generalizată în 

țările industrializate. 

PAȘI SPRE O RECONCILIERE ECLEZIALĂ ÎN BULGARIA - 

„Biserica Ortodoxă Bulgară este pe cale să reglementeze situaţia conflictuală 

din rândul episcopatului care a condus la o ruptură ce părea definitivă. În martie 1932, 

un grup de. episcopi cerând destituirea patriarhului Maxim al Bulgariei pentru cola- 

borăre cu regimul comunist s-a constituit într-un contra-sinod. Susţinut de anumite 

cercuri polilice de la Sofia, acest contra-sinod nu a [ost totuși recunoscut de nici o 

Biserică ortodoxă și nici de clerul și credincioşii din Bulgaria. Surse bulgare au sub- 

liniat că după căderea guvernului condus de către Filip Dimitrov a devenit evident 

aracterul politic al acestui conflict, pregătit și întreținut de către responsabilii Co-
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milelului guvernamental pentru culte. După instalarea noului guvern la Sofia, cei, 

şase episcopi disidenţi au pierdut orice sprijin politic și par să revină sub jurisdicţia 

canonică a patriarhului Maxim căruia îi contestau până acum legitimitatea. 

Cazul cel mai grav este cel al Prea Sfinţitului Hristofor Sabev care, după ce 

a fost întronat episcop de către mitropoliţii disidenţi, a rupt toate legăturile și s-a 

izolat într-o atitudine intransigentă. În 26 februarie, reunind la Plovdiv un așa zis 

„tribunal ecleziastic” format din treisprezece preoţi şi trei: mireni, i-a anatemizat atát 

pe mitropoliţii disidenţi care l-au înscăunat, acuzându-i de colaborare cu regimul 

comunist, cât şi pe ceilalți membri ai ierarhiei ecleziale care au rămas fideii pa- 

triarhului Maxim. rn 

In acest timp, Asociaţia preoţilor din Bulgaria, studenţii Seminarului de Teo- 

logice Ortodoxă din -Sofia şi Mișcarea tinerilor ortodocși Sfântul Eutimie au făcut un 

ape! comun la pocăință și reconciliere (cf. S.O.P., n.c., p. 14—15). 

BISERICA DIN FOSTA IUGOSLAVIE ÎN FAȚA 
ORORILOR RĂZBOIULUI ȘI DISPUTELOR POLITICE 

Adunarea episcopală anuală a Bisericii Grlodoxe Särbe, desfäsuratä sub inalta 

autoritate a Sanctitätii Sale Patriarhul Paul I, a acordat o atentie deosebitä eveni- 

menlelor tragice. care sfäsie tara in acest- moment. In documentul final al adunärii 

episcopale se subliniazä cä „in säräcirea spiritualä si moralä pe care a läsat-o in urmä 

sistemul totalitar“ trebuie căutate cauzele conflictului din fosta Iugoslavie. . 

Episcopii sârbi și-au reafirmat opoziţia faţă de sancţiunile internaționale impuse 

ţării şi care au avut un efect contrar celui scontat, pentru că embargoul, nu numai 

că nu a determinat guvernul de la Belgrad să-și modifice atitudinile politice, dar a 

dus la o criză economică care lovește mai ales persoanele nevinovate. : 
“Din comunicatul final difuzat presei, televiziunea din Belgrad a cenzurat pasajul 

în care episcopii sârbi cereau ca actualii conducători să fie. în mod pașnic înlocuiți 

cu „persoane mai competente și mai morale“. În aceeași ordine de idei, episcopii s-au 

pronunţat în favoarea formării unui guvern de uniune națională care să-și asume 

responsabilitatea întregului popor sârb. 

Comentând situaţia Bisericii Ortodoxe Sârbe din teritoriile fostei Iugoslavii, 

episcopii sârbi şi-au exprimat îngrijorarea față de tratamentul discriminator aplicat 

preoților si episcopilor ortodocși în Croatia. 

Referitor la situaţia din fosta Iugoslavie mai amintim reacția unui grup de 

teologi ortodocși, în care: Olivier Clement, Nicolas Lossky, Paul Meyendorff, Christos 
Yannaras s.a. Ei au adresat Patriarhului Paul I al Serbiei o scrisoare de incurajare, 

din care cităm: „Bisericile ortodoxe, lumea întreagă așteaptă un gest din partea 

Sanctitätii Voastre.“ | ; , 

Cât privește arestarea și încarcerarea lui Vuc Drașcovici și a soţiei sale, în 

noaptea de 1/2 iunie, treisprezece teologi ortodocşi au adresat o scrisoare patriarhului 

Paul ai Serbiei prin care-și exprimau îngrijorarea lor ca urmare a tratamentului la 

care au lost supuşi cei doi. Datorită suferințelor îndurate, starea lor de sănătate esie 

alarmantă : el, având maxilarul rupt și suferind de numeroase traumatisme craniene 

şi de amnezie parțială, ea, cu coloana vertebrală strivită, riscă o paralizie definitivă. 
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În faţa acestor orori, teologii cer patriarhului: „Chemafi poporul să reziste 

barbariei... Arestarea lui Vuc şi Daniţa Draşcovici, figuri de provă ale opoziţiei 

aemocratice, marchează venirea unei dictaturi absurde în Serbia, reușita întreprinderii 

post-comuniste și totalitare a regimului de la Belgrad. Ora este gravă: mult depinde 

de dumneavoastră“ (cf. „$.0.P.“, nr. 180, juillet-aoât 1993, p. 5). 

SCURTE ȘTIRI 

La iniţiativa Arhiepiscopiei Moldovei si sub autoritatea I.P.S. Daniel al Mol- 

dove:, a început construirea unui centru cultural al tineretului ortodox la mănăstirea 

Durău. Concepul ca un loc de întâlnire şi dialog ecumenic, centrul este construit prin 

parrciparea benevolă a membrilor organizaţiilor ortodoxe din România. 

Părintele Boris Bobrinskoi, preot de parohie la Paris și profesor de Teologie 

dogmatică, a fost ales în unanimitate ca decan al Institutului de Teologie Ortodoxă 

„Sfântul Serghie“ din Paris, unde îi succede profesorului Constantin Andronikov. 

Părintele Bobrinskoi este unul dintre cei mai însemnați teologi ortodocși. Profesor de 

la 28 de ani, — predă Teologia dogmatică la Institutul „Sf. Serghie“ — şi preot, 

părintele Bobrinskoi este autorul lucrării fudamentale Misterul START (Paris, 4889) 

si a numeroase alte studii de teologie dogmaticá si eclesiologie. 

Intre 24 si 25 mai a avut loc prima datá la München congresul Bisericii Ortodoxe 

din Germania la care au, participat, mai mult de o sutä de reprezentanţi ai Bisericilor | 

ortodoxe din Germania. Bisericile ortodoxe din Germania numără mai mult de o 

jumătate de milion de credincioși, dintre care cei mai mulţi sunt greci, sârbi, ș 

români, 

„Un rezultat într-adevăr surprinzător a indicat un sondaj de opinie efectuat de 

curând în Elveţia, sondaj prin care se arată că numărul ortodocşilor s-a dublat în 

ultimii 10 ani, ajungând acum la 72 000 credincioși. Se apreciază că cifra este inferioară 

realității și că numărul credincioșilor ar fi încă mai ridicat.
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BISERICA ÎNTRE INERȚIE ȘI ÎNNOIRE 

Nu puţine sunt vocile care acuză Biserica Ortodoxă că „nu face nimic“. în 

principal respectivii, referindu-se la cler şi ierarhie, uită că de iapt nu doar preoții 

constituie Biserica, ci fiecare credincios are un rol şi o responsabilitate anume în 

sânul bisericii. Preoiul sau ierarhul doar cârmuieşte şi povăţuieşte după puterea 

și talantul lui. 

Prin aceasta n-am vrea să scuzăm sau să acuzăm pe nimeni, ci să analizăm 

lucid şi sincer realităţile concreie cu care ne contruntăm la ora actuală. 

Deşi lucrurile oarecum s-au mai temperat, se pare că încă n-am depășit acel 

infantilism postrevoluţionar, când toată lumea acuza pe toată lumea, în schimb dacă 

cra ca vreunul să vină cu propuneri concrete ori mai cu seamă să se angajeze in- 

tr-un fel oarecare pentru ieşirea din impas, toţi dădeau înapoi. Se știe prea bine: 

e mai simplu să critici decât să faci ceva. Aceasta se pare că-i „păcatul de căpete- 

nie al românului“, 

La „răscruce de milenii“, când tehnica a ajuns la așa un grad de dezvoltare, 

când toate ramurile științei se specializează şi diversifică din ce în ce mai mult, 

noi ne „rafuim” pe teme juvenile. E adevărat că în bună parte aceste „hărţuieii: 

sunt provocate şi întreţinuie din motive lesne de înţeles — nu e cazul a:ci să ınsis- 

tim asupra lor — dar independent de această stare de lucruri, de aceea suntem 

înzestrați ca oameni și cu atât mai mult ca şi creştini cu rațiune, tocmai pentru a 

putea discerne şi a nu ne lăsa târâţi intr-o asemenea coniuzie. 

„E greu să rămâi lucid și cu atât mai mult să te comporţi consecvent creștineşte 

într-o aşa perioadă dificilă ca aceasta pe care o traversâm, dar tocmai credinţa în 

Dumnezeul cel viu trebuie să ne iortiiice şi să ne susțină în depăşirea greu.aţilor 

prezente. 

Chiar dacă acuzăm Biserica sau căutăm un tap ispăşitor pe care să ne vărsăm 

obida atâtor neajunsuri, să nu uităm că Biserica a făcut primii pași mari si cura- 

josi către vremurile noi. E de ajuns să amintim câteva fap.e concrete: invitaţia 

Majestății Sale de a-şi revedea ţara, făcută de ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Române ; 

grija pentru fraţii de peste Prut prin crearea Mitropoliei Basarabiei suiragană Pa- 

triarhiei Române ; reluarea legăturii frăţeşti cu diaspora română prin crearea unei 

Mitropolii Ortodoxe Române pentru Europa Occidentală ; reintroducerea religiei în 

şcoală în ciuda tuturor impedimenielor şi tergiversărilor de un fel sau de altul. Pe 

de altă parte, în afara unor edituri cunoscute: Humanitas, Editura Institutului Eu- 

ropean de la laşi, Cartea Românească, Dacia, Editura de Vest ş.a., editurile bise- 

ricesti si editurile particulare creştine ortodoxe: Anastasia, Harisma, Christiana etc.  
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au tipărit cele mai însemnate cărţi de cultură și educaţie SER cänd piata abundä 
de literaturä de proastä calitate si pornografie. 

Nu putem nega nici faptul cä sunt destule sectoare ieerleseki in care luzrurile 
merg anevoie sau chiar nu merg deloc, insä cu putinä räbdare şi etort se vor „dez- 
morţi” toate. După o jumătate de veac de distrugere sistematică a Bisericii în tot 
ccea ce avea ea mai bun şi elicient nu putem avea pretenţia ca în pairu ani totul 
să se fi schimbat. În plus,dacă pe plan politic se constată tot mai inversunate ien- 
dinfe restauratoare — dar si conformare unor cerinţe europene — pe p.an social 
o tot mai apăsătoare înrăutăţire a nivelului de trai, pe plan bisericesc se simte în 
adânc un duh nou, încrezător în puterea lui Dumnezeu şi în ieșirea, chiar dacă nu 
grabnică, cel puţin sigură din acest impas istoric. 

După alirmaţia unei mari personalităţi creştine contemporane, în fapt singură 
biserica a făcut câţiva pași vizibili către înnoire. Chiar dacă la noi lucrurile „se 
mişcă mai greu”, oricum se mişcă continuu și consecvent. Dacă putem vorbi de un 
oarecare conservatorism, în schimb nu putem vorbi de un „res stauraţionism”. Soco- 
tim de altlel că nici nu s-ar putea pune problema așa in Biserică. Pu.em. vorbi 
într-adevăr de inerție, chiar „anchilozarea“ unor structuri ecleziale, poate teamă de 
nou sau nepricepere, dar nu neapărat de rea-voinţă. 

Oricum ştim că un lucru dobândit greu are durabilitate. Nädkiduim : ca efortul 
Bisericii de a zidi continuu cu „truda bratelor“ bunei credinţe și stăruinţe să ducă 
la un rezultat vizibil, care să înlăture suspiciunile și ocärile puse asupra ei. Chiar 
dacă aparențele sunt „staţionare“, perspectivele sunt lucrățoare. Aşa să ne ajute 
Dumnezeu ! 

„ Preot EUGEN. JURCA. 

BISERICA ȘI AVORTUL SAU PRUNCUCIDEREA CA PERICOL NATIONAL 

În urma războaielor și revoluțiilor, întotdeauna s-au produs mari convulsii so- 
ciale și schimbări în viaţa popoarelor, atingând toate laturile vieții sub aspectele: 
poiitic, economic, social și moral, încât echilibrul de dinainte între acestea se strică 
si cu loarte mare greutate se ajunge la starea de sănătate și normalitate în dezvol- 
tarea firească a societăţii spre calitatea vieţii şi armoniei între toţi aceşti factori. 

Dacă în domeniul politic, social și economic restabilirea acestui echilibru se 
poate face într-un timp relativ scurt și previzibil prin eforturi susținute de către 
oameni, când sănătatea morală a societăţii atinge un grad mare de îmbolnăvire, 
aceasta devine un adevărat pericol pentru însăşi existenţa unui popor sau a unei 
naţiuni. În faţa unui asemenea pericol se află în vremea noastră societatea româ- 
nească. Starea ei morală s-a degradat. Moravurile au decăzut. Lipsurile de ordin 
material de tot felul grăbesc acest proces de destrămare şi slăbire a corpului 
naţiunii. 

Unul dintre multele rele care rod la temelia sănătăţii morale a societăţii noas- 
tre și care pune în pericol însăși vigoarea si existenţa naţiunii este răul produs de 
proliferarea şi proporţiile înspăimântătoare pe care le-a luat avortul sau pruncuci- 
derea în ţara noastră, adică chiar viaţa, puterea şi viitorul naţiunii române. Acest 
fapt trebuie să fie supus unei atenţii cu totul deosebite, pentru a mai putea face 
ceva pentru stoparea și îndreptarea lui.
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Acest fenomen dramatic insä, care poate duce la disparifia noasträ ca nafiunc, 

trece aproape neobservat. Statisticile și semnalul de alarmă tras de poetul Ioan 

Alexandru, arată cât de mare este pericolul care ameninţă însăși existenţa noastră 

ca popor. 

Din păcate, România este pe primul loc în lime în ce priveşte omorârea co- 

piilor în sânul mamei. Trei din patru copii zămisliţi, spune un cercetător sociolog, 

sunt omorâţi cu zâmbetul pe buze de către părinţii lor. Astăzi, știința a pus in evi- 

dență ceea ce Dumnezeu ne-a revelat încă în Vechiul Testament: din momentul 

conceperii, celula tfecundată poartă în sine, virtual, tiinţa nouă cu toaie proprieiă- 

ţile sale individuale. Omorând fătul, indiiereni de vârsta lui, omorâm o persoană 

umană. 

Diterenţa dintre asasinatul săvârşit prin avort şi cel în care omorâm un om 

este una singură: în cazul avortului, cel care-omoară sau comp.icitează la omor 

este fiinţa pe care Dumnezeu a orânduit-o din veșnicie să iubeascu şi să p.otejeze 

pe cel asasinat, mama. Legea omenească , imperlectä si neputincioasi, cänd lasă 

nepedepsiră omorârea tătului nenăscut şi peaepseşie omorârea unui copil născut, 

se dovedeşte aberan.ă prin consecințele ei. Sunt cazuri in care mama, oprind cu 

nıäna ei nasterea copilului, l-a omorat cu cealaltă, pentru ca omorârea copulu.ui să 

fie răcută in pântecele ei şi să rămână nepedepsiiă. 

Statisticile riguros făcute şi semnalul de alarmă pe care l-a dat în parlamen- 

tul ţării senatorul-poet creştin loan Alexandru arăta că societatea românească se 

atlă într-un declin demografic, consecinţă directă a avorturilor în masă. Dacă aces- 

tea vor continua în ritmui de acum, nu vor îrece prea mulţi ani, poate zece-cinci- 

sprezece ani şi ne vom apropia de catastrolă : dispariţia noastră ca naţiune. 

Scaparea din tragedia in care ne găsim nu este posipilă fără o in.oarcere la 

Lumnezeu. Măsurile umane economice, politice, sociale şi juridice care se pot lua 

in aceasta privinţă sunt apso.ut insuiiciente. 

In iaţa acestui mare fiagel care bantuie societatea românească, poate Biserica 

rămâne nepasä.oare sau ındilerentä ? Desigur că nu. Alarmată şi conştientă de pro- 

porţiile pe care le-a luat acest păcat al pruncuciderilor de care sunt răspunzatori 

deopotrivă bărbatul și temeia şi care ameninţă insăși temelia existenței poporului 

nosiru, Biserica a ridicat cu termitaie glasul întru apararea vieţii. Srântul Sinod al 

Bisericii Ortodoxe Române a lansat in aprilie 1993 (vezi „Lelez.a-ui Român” n. 15— 

15 din 15 aprilie 1993) un patetic apel impotriva avor.ului şi pentru apărarea da- 

rului stânt al vieţii, adresat tiicelor și fiiior neamului nostru, cu indemnul de a fo- 

losi darul siânt al libertăţii câştigat prin sânge nevinovat de martiri, pentru afir- 

marea şi reinnoirea vieţii pe baza învățăturilor Sfintei Scripturi şi a valorilor mo- 

rale creştine şi tradiţionale ale neamului nostru. În toată existenţa poporului român 

nu s-a cunoscut teama de a avea o familie cu mai multi copii. Dimpotrivă. 

Biserica, ca o mamă bună a neamului românesc, cum o numea Eminescu, Îşi 

îndreaptă acest apel, în primul rând, către familia creştină, adresându-se şi tuturor 

  

familiilor obștei românești, cu patetică chemare : Nu vă împotriviţi lui Dumnezeu, 

zvorul vieţii, și fugiţi de păcatui omuciderii! Nu vä lasati amägiti de ispitele în- 

şelătoare ale unei vieţi fără copii, aparent liniștită! Nu vă lipsiţi de copii care în- 

scamnă binecuvântarea lui Dumnezeu în orice familie. Numai acea mamă este feri- 

cită care se arată ca „o vie roditoare“ (Psalmul 127, 3).  
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În al doilea rând, Biserica se adresează personalului medical și tuturor sluji- 
torilior şi apărătorilor vieţii trupeşti, cu îndemnul de a purta mesajul darului s.ânt 
al viieţii de la altarul bisericilor la altarul medicinei. 

În al treilea rând, Biserica se adresează educatorilor, învăţătorilor, profesori- 
lor șşi tuturor fiilor şi fiicelor Bisericii noastre, care, prin educaţie şi modelare, pre- 
gâte:sc pentru viaţă tinerele vlăstare ale neamului, 

Societatea noastră românească are nevoie de o profundă schimbare lăuntrică 
a omului, pentru a preintâmpina şi înlătura acest groaznic păcat al prunzuciderii, 
care: ne ameninţă existența şi viitorul ca neam. 

“Credem că Dumnezeu ne va lum.na 'mintea şi ne va întări voinţa ca să oprim 
ia tiimp alunecarea spre prăpastie şi nimicire. Avem absolută nevoie de o regene- 
rare: morală care să ne apropie de Dumnezeu. Poporul român are nevoie de re.nnoi- 
rea “morala, de intoarcerea la Dumnezeu și de potrivirea voinţei sale cu voinţa şi 
poruncile lui Dumnezeu. Porunca „Să nu ucizi* niciodată nu a devenit mai actuală 
ca trenomenul de masă ce se petrece în socieiatea românească prin avort sau prune- 
ucidtere şi prin practicile care opresc nașterea vieţii. Revigoracea neamului româ- 
1esc: se va iace printr-o politică demogratică sănătoasă, prin crejterea natalitähii si 
cum.oaterea avortu.ui şi a morlalitäfii iniantıle, 

Rolul kusericii în terapia morala a oamenilor este imens. Să luăm aminte la 
chemarea ei, să ne oprim la timp, ca să nu pierim ca neam prin păcatul împo- 
triva vieţii, 

Diacon prof. TEODOR V. DAMŞA 

ÎN JURUL MANUSCRISELOR DE LA MAREA MOARTĂ 

În ultimeie luni misterul ce înconjura manuscrisele de la Marca Moartă a ince- 
put ssă se risipească deoarece ultimele fragmente rämase nepublicate au devenit ac- 
cesibule unu: număr tot mai mare de specialisti. In cıuda manevrelor destul de ciu- 
date, neconforme cu normele general acceptate de comunitatea stiintificä, si in ulti- 
mä iinstanfä suspecte întreprinse de către cei care au în custodie manuscrisele ori- 
g:nalle, este posibil că fotocopiile aflate în posesia Bibliotecii Huntington din San 
Mariino, California vor fi curänd publicate. Oricum biblioteca amintitä, care are in 
posessie unul din cele patru seturi de fotografii a manuserisalor descoperite la Ma- 
rea Moartă, a inceput să permită tuturor cercetătorilor calificaţi accesul liber şi 
posibilitatea studierii acestor foarte valoroase documente istorice. Puși în faţa acestei 
situaiţii custozii documentelor originale au anunţat si ei că foarte curând documen- 

tele vor fi publicate integral. 

Aceste manuscrise sunt suluri de pergament ce au fost închise în vase de ar- 
gilă şi apoi ascunse în peșterile stâncoase de lângă Qumran la aproximativ 15 km 
est dle Ierusalim. Încă de la descoperirea lor în 1947 ele au fost obiect de studiu in- 

tuns şi motive de speculație şi controversă. Documentele descoperite la Qumran şi 

cunoscute sub nume.e generic de. documentele «de la Marea Moartă, sunt suluri de 
Pergament ce conţin circa 800 de scrieri din perioada 200 î. d. Hr. până la 50 d. Hr. 
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Majoritatea textelor au fost scrise în ebraică, dar unele documente au fost scrise 

în greacă şi aramaică (limba vorbită de către evreii acelui timp şi foarte probabil 

cinar de către lisus). Documentele au stat sub control iordanian până in 196/ şi de 

aiunci sunt in custodia statului Israel. 

Ce, care au studiat documentele sunt de părere că măcar o parte dintre ele 

au fost scrise si au aparfınut membrilor sectei esenienilor, o sectă aşceucă ce s-a 

dezvoltat in secolele Il—l î. d. Hr. Majoritatea textelor sunt texte publice, in.re ele 

ŞI cea mai vecne copie a Vechiului 'Lestament, mai puţin cartea Esterei. In gene- 

ral textele de la Qumran au demonsırat cä textele binlıce s-au ıTansmıs exırem de 

exact de-a-lungul veacurilor. Documentele de la Marea Moartă au mai demonstrat 

ca in ınıeriorul credınfei „udaice in acea vreme existau tulburari gi controverse.. Do- 

cumente.e urata cu claritate că in acea vreme (sec. Jl—l î. d. Hr.). in anteriorul lu- 

Caismului eXis.a un grup de trăitori spirituali care erau conştienţi ca un evenumeni 

URIC Şi de imponanja covârșitoare se apropie şi care eveniment e. 1] .nierpretau ca 

ımıinenia sosire a luu Mesia, a Mantuitoruauu. Exirem de semnuliicativ este lapiul că 

ducumenteie de la Marea Moaria uemonsireaza cá termenii şi concepere ımanıue 

in INUUL Les.ament provin din iudaism că acele concepte şi termeni erau cunoscuți 

si 1oosiui de catre evreii veacurilor li—l î. d. Hr. raprul că in comunită.ea iudaică 

de Ja Wumran concepieie iolosise in Noul Lestament erau cunoscute esie dovadă că 

'eigia creşuna. s-a rormai şi a incepui să se raspandească din interiorul iudaismu- 

lu. Unul cinure lextele de la Qumran vorbeşte cuar despre ptiul lui Dumiezeu”, şi 

„iul Cejui brea inalt”. Multă vreme s-a crezut câ acest termen folosıt in Noul 

'i esvament este de iniluenţă greacă şi necunoscut în iudaism. klecând de la această 

ipoteza s-a putut spune ca docirına creştina s-a iormat in veacurue i—lil d. Hr. 

ainur-un amestec de credinţe iudaice peruerice si ınlıuenfe ale Jumıı mecuteraneene. 

kaptul ca documeniele de la Qumran 10.0sesc concepie.e nou.esiamen.are este UO- 

vaua perempiorıe că religia cre,una provine din iuuaismul principai, Yucumen.ele 

ue la Marea Moartă care acum sunt in. curs de punlicare uoveuesc ca ıUudısındıl 

veacurlor UI i. d. Hr. era exirem de complex 5i cä dın el s-au dezvoilaL crezti- 

nismul şi iudaismul rabinic modern. Că amandouă. credințele amintite s-au . aez- 

voltaţ din iudaismul veacurilor Il—I î. d. Hr. şi ele sunt egal autentice. 

Documentele de ia Qumran dovedesc că Noul Testameni provine din cel Vechi, 

ea terminologia şi conceptele  noutestamentare erau cunoscute şi circulate în comu- 

nitățile iudaice ale veacurilor Il—I î. d. Hr. 

Acest lucru, de o valoare absolut excepţională, dovedeşte legitimi:atea creşti- 

nismului. Aceasta însemnând că doctrina creştină nu este o creaţie hibridă a veacu- 

rilor I—III d. Hr, ci un produs autentic sau încă mai clar dovedeşte că regia 

creştină reprezintă împlinirea scripturilor Vechiului Testament într-un. mod brusc 

şi detinitiv la cumpâna veacurilor I î. d. Hr. şi I d. Hr., adică în timpul lui Iisus. 

După publicarea documentelor de la Marea Moartă oricine ar mai susţine că 

învăţătura cuprinsă in Noul Testament reprezintă un îals, o impostură, creaţia unui 

grup marginal sau rezultatul unui proces de lungă durată şi cu multe şi diferite 

componente deci că această doctrină creştină este 'altceva decât împlinirea în deta- 

liu a profeţiilor Vechiului Testament, ar dovedi nu numai rea credinfä si “ignoranță, 
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ci sii prostie. Dintr-o altä perspectivä documentele de la Marea Moartä sunt o mus- 
trarce pentru creştini. Căci adevărul Noului Testament ar fi trebuit să fie mărturisit 
pânză acum de faptele celor ce se numesc creştini. Dar, mai presus de orice, docu- 
nemtele descoperite la Qumran demonstrează că timpul pocäintei, al reintoarcerii 
cătree Dumnezeul cel viu mărturisit în Sfânta Treime nu s-a terminat. Acest adevăr 
trebuie proclamat încă mai vârtos acum dând documentele de la Qumran vădesc 
că „„de vor tăcea aceştia pietrele vor vorbi“. 

ALEXANDRU NEMOIANU
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Ioan Mihălţan, episcopul Oradiei, Preoţia 
mantutoare şi preoţia bisericească, Ora- 
dea 1993, 227 PP. 

Cartea constituie un capitol din isto- 
ria preope. crezune. Materialul este grupat 
in Xıll capıole. In ıirunte se aılä rreia- 

ta ın care cluloriı sunt ınıormalı că sub- 

tlul: „Preoyua lui Hristos si preofla Bi- 
sericu” a losı prezenia.a ca tezá de doOC- 

torat. mestructurata, supiectul se Prezıntä 

an nou, cu utilul ue maı sus. Urmeaza ın- 

troaucerea (p. /—12) şi apoi Ccapuolul Ac- 

vualia.ea provileme rreoțuiei in care se 

aaa ca kreojia bisericeascu a devenit o 
vema de uezvateri veoogice mai ales au- 
pa neiorma, datorııa concepției despre 
preope p.opovauuita de Martin Lucner. 
rroviema ese cal se poate ue actuală şi 
âhgăjează pe 1EVIOgı ın uatoria Ssıncerä 
Ge a ıace paşi temeinic, spre unitatea Bi- 

sesicuivr,. LUvi 1ŞI VAU seama LOL Madi MUil 
Ge asc Mnată.ea decisiva a rreuțuei In re- 
iacereca UNIAtll  crezune deoarece unde 
Hu cole pievyle se ıakamıyeaza „ueclesia”. 
iniana an pMeulas Les ‚La, ul Capului este 

iNuatuăt i; Legartra wintre pievhie yı Jert- 

id (pg. 1694. iN CONCULZIE, jerila Şi Pleo- 
Via, aa. ın pie.ncalpulfea 10T ın 18. gılle 
Pp-gane, căt Mai dies an veciiul Les.a- 
IDC, ei BASIC „mpuniea wor in marca 

jerua a Arsıkcieulu verli Veznic şi La- 

1A NE-O 1Egurlid nNeuespurfiia. A-ai 
Je. ua cal $ı pleupia Se acıudsidcaza în DI- 

Sciica prin Jerua Sunieı Kullarıslli, 
Capuoiul ul este inuituia, i; Preinchi- 

puirea preoyieiı ıuı Hiusto» ın vecnuul les- 

tament \P. sı—dij. ÎN acest capitoi se ade- 

vereste cá preotia Lui Hristos este prein- 
Cinyw.â in Vecniul  Lescameni, cu cele 
wei s.ujıri ale ei ca şi universauita.ea 
prestiei. Cärtile proletilor au o semnifica- 

tie din acest punct de vedere. 

Capitolul al III-lea este intitulat: 

Adevărata preoţie, preoţia lui Hristos (p. 

39—48), în care se afirmă adevărul că 

preoţia adevărată se plineşte în persoana 

BIBLIOGRAFICE 

Mântuitorului că scopul preoţiei este: re- 
stabilirea comuniunii între oameni si 
Dumnezeu, şi că slujirea preoţiei se face 
pentru restabilirea comuniunii. În conclu- 
zie Mântuitorul, Marele preot, concentrea- 
ză în sine toate jertfele, învăţăturile şi 
rânduielile şi prin întruparea, moartea şi 
învierea Sa împlineşte împăcarea şi resta- 
bilirea comuniunii între Dumnezeu si 0a- 
meni. 

Capitolul IV aduce dovezi din Sfân- 
ta Scriptură despre preoţia lui Hristos (p. 
49—60), capitolul V este întitulat: „Preo- 
ţia lui Hristos la sfinţii părinţi şi în cân- 
tările bisericeşti“ (p. 61—71). Se poate con- 
clude că atât din textele sfinţilor Părinţi 
cât şi ale cântărilor Bisericești, reiese di- Ș 
namismul acestor lucrări mântuitoare ca- | 
re este dragostea dumnezeiască leitmotiv 
al planului veşnic al mântuirii noastre. 

Capitolul VI întitulat „Preoţia Mân- 
tuitoruiui văzută contesional (p. 73—82) 

descrie gândirea Evului Mediu, apoi Cato- 
licismul şi Proiestantismul din punctul de 
vedere al preoţiei. 

în concluzie spre deosebire de dife- 
renţierile celorlalte confesiuni, în Orto- 

doxie preoţia este înţeleasă ca o preoție 

simbolizată în Vechiul Testament, realiza- 

tă apoi prin lucrările lui lisus — taina se 

prelungeşte în veşnicie, 
Capitolul Vil întituiat: Preoţia bi- 

sericească în relaţia ei cu preoţia lui Hris- | 

tos (p. 83—102) tratează despre prelungi- 

rea preoţiei Mântuitorului în preoţia slu- 

jitoare a Bisericii şi despre succes.unea 

apostolică. În concluzie : succesiunea apos- 

tolică este marea moştenire creatoare a 

iubirii dumnezeieşti spre a beneficia toţi | 
de darurile aduse de arhiereul Hristos] 
prin lucrările sale mântuitoare. 

Capitolul VIII — Preoţia în Vechiul ; 

Testament (p. 103—107) dovedeşte că preo- 

ţia Vechiului Testament a fost o preoţie i 

voită poruncită şi apărată de Dumnezeu. î 

Vechiul Testament vede rostul preoţiei In 

a fi solia mesajului dumnezeiesc si pästra-  
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rea cu bunä știință a învăţăturii 
mântuire. 

Capitolul IX : Preoţia bisericească în 
Noul Testament (p. 209—117). Noul Tes- 
tement rămâne tradiția luminoasă a preo- 
ției care contribuie în mod eficient la 
mântuirea credincioşilor. 

Capitolul X: Preoţia bisericească la 
sfinții Părinţi (p. 119—132), tratând preo- 
ţia subliniază sublimitatea ei după sfinţii 
Părinţi. 

Capitolul XI: Preotia generalá a cre- 
dinciosilor şi legátura ei cu preotia lui 
Hristos si cu cea bisericeascá (p. 133—143), 
aratá cá Ortodoxia pástreazá sinergismul 
celor trei preoţii, presum si interdepen- 
denta lor in Bisericä, spre binele. vremel- 
nic şi veșnic al fiecărui credincios. 

Capitolul XII este în legătură cu hi- 
rotonia femeii (p. 145—151) problemă care 
preocupă azi mai a'es confesiunile ocri- 
denta!'e. Biserica orto'loxă (si cea ca’oli- 
că) a rămas fidelă Traditiei Biseririi pri- 
mare bazată pe revelația Sfintei Scriptu- 
ri în ceea ce priveşte hirotonia femeii. 

Capitolul XIII. Scurtă prezentare a 
învăţăturii despre preoția bisericească vă- 
zutä intercon’esional si in actualitatea 
ecumenică (p. 153—182).. Aici prezintă con- 
ceptia in Bi serica Romano-catolicä, in cea 

spre 

Protestantä si apoi în cea Anglicană. Au- 
torul constată că s-au făcut progrese. în 
drumul spre concepţia adevărată despre 

preoție — progrese care continuate prin 
eforturi susținute pot aduce tot mai mul- 
tă lumină în înțelegerea acestei concepții 
până se va ajunge la înţelesul autentic 
pe care la avut preoţia. în epoca apostoli- 
că a Bisericii primare. 
„În concluziile sale, autorul P. S. epis- 

cop Joan Mihâlţan, afirmă cu convingere 
că preoția ca Taină faze parte din planul 
lui Dumnezeu. pentru mântuirea lumii de 
aceea este în strânsă legătură cu Revela- 
ţia dumnezeiască și intră în oränduirile 
poruncite de Dumnezeu. 

Cu toată înstrăinarea unor Biserici 
de la dreapta învățătură a Bisericii prima- 
re, totuşi s-a păstrat în fiecare o parte din 
Tradiţia acesteia. | 

„Dacă fiecare Biserică ar dezvolta 
acest sâmbure de adevăr ar fi posibil să 
se ajungă la o înţelegere autentică a pre- 
oţiei. În note biografice dă titlurile celor 
mai reprezentative cârţi privind preoţia 
indicând ca autori pe D. Stăniloae, Vladi- 
mir Loski, P. Trembelas, Mirha Lot Boro- 
dine, Antonie Plämädealä, P. Rezuș, P. 

Evdo-himov, prof. C. Galeriu, N. Nisio- 
tros, prof. N. Nitescu, Liviu Stan, Justin 
Moisescu, I. Bria, V. Mihoc etc. 

Intr-un capitol aparte nom nalizeazá 
pe Părinţii și scriitorii bisericești care au 
tratat Preoţia cum este mai ales Sf. Toan 
Gură de Aur Studiile și lucrările esenţia- 
le le indică și în capitolul bibliografic, 
unde *nsiră ' peste două sute de autori. 

Autorul tratează problema. preoţiei 
cu competență. Aduce argumente istorice 
şi dogmatice pentru convingerea cititori- 
lor, cunoaştere necesară si pentru întări- 
rea dreptei credințe. E o monografie so- 

lidă a preoţiei. 
Pr. Bret, dr. N:COLAE NEAGA 

loan Mihălţan, episcopul Oradiei, De vor- 
bă. cu credincioşii, Oradea 1993, 235 pp. 

Din tinereţele sale P. S. Ioan eisco- 
pul Orndiei a înregistrat realitatea nscreş- 
tină a crestinilor divizați în atâtea confe- 
siuni şi de atunci a incenut să-şi dea sea- 
ma de răul acestor împărțiri confesionale, 
care duc la lipsa de frätietate si de comu- 
niune duhovnicească. Dându-și seama cât 
de păgubitoare sunt despärtirile confesio- 
nale 2 început să selecteze texte biblice si 
patristice şi să 'cilească scrieri privitoare 
la dreapta credinţă. Ca preot si apoi ca 
profesor de teolorie a ajuns să dea o in- 

terpretare autentică a învățăturii creștine 
și să prezinte în volum temele esenţiale 
ale credintei noastre, în dialog cu rredin- 
cioșii şi în relaţia cu celelalte confesiuni. 

lață temele tratate: Existenţa lui 
Dumnezeu. Dumnezeu cel Unul în fiinţă 
și întreit în persoane, Despre Diavol si is- 
pitele lui. Omul creatura lui Dumnezei, 
Despre păcat, Mântuirea, Despre S'ânta 
Biserică, Despre Sfintele Taine, Celibatul, 
Monahismul, Despre Sfânta Scriptură, 
Despre Sfânta Tradiţie, Despre Sfânta 
Cruce. Sfintele icoane, Cinstirea  Născă- 
tonrei de Dumnezeu, Cinstirea Sfinţilor, 
sfintele moaște, Învățătura ortodoxă des- 
pre stăpânirea de stat, Despre rugăciunile 
pentru morţi, post, serbarea Duminicii, 
Sectarism şi ecumenism, Familia creştină 
si a preotului în special. Ultimul capitol 
este institulat: De vorbă cu credincioşii, 
unde intrând în dialog cu ei tratează rând 

pe rând, despre Biserică, despre Sfânta 
Scriptură, Tradiţie, sfintele icoane, sfân- 
ta cruce, despre Născătoarea de Dumne- 
zeu, despre Sfinţi, rugăciuni pentru morți,
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sărbătoarea Duminicii in -locul Sämbetei, 
despre vorhiren în limbi, despre stat. Bo- 
tez, Mir, sfäntn Isnovedanie, Cumin>rsätn- 
ră, Tainn nuntii, Maslu și despre preoti. 

Tu-rarea are două asperte. unul sti- 
intific in care înfățicează cretlința orto- 
doxă, altul în care intră în dialog practir 
cu crelinriosii. 

Autorul. P. S. episronul Toan. folo- 
s>ste o bihliosrafie vastä, la Sf. Srinturä 
si Sf. Tranitie, si o experientä preotaască 
de 36 de ani, pe care le exnnne cu vântul 
cä credinrio-ii vor dohänli ronvine"ren 
de a rămâne statornici în cretlinta lásatá 
nnuä de descorerirea rlumnezeiască si 
sfäntn trarditie, pre!uneitä peste vearuri 
de pßrintii si scriitorii b'seriresti: PBar- 
dineff. Fviokimov. Loskv, patriarhul Tus- 
tin, mitronoliţii : N. Ră'an. N. Colan. Nes- 
tor Vornicescu, N. Corneanu. A. Plămă- 
deală : prrfesnrii D. Be’u. N. Ghitesen, L. 
Stan. TI. Rämureanu, Tl. Felen. S. Draen- 
mir. N Toren, I. Coman.. enisron N. Pono- 

viei. FR. Branicte. T PRolnone. D. Stănilnaia, 
R Rus. nsihologul N. Mărgineanu, filozo- 
ful L. Blapa si atätin altii. 

Autorul subliniazä imnnrtanta nrac- 
ticrá a credintei. Credinta sinrerá va dnre 

la o autenticá internretare a adevárurilor 
reva!ate si sa va aînnse ln înfrătire. na-am 
întâ'ni în vârfnl vlin de lumină n harmui 
si a *nvătăturii drente ci nalesnirtita. am 
deveni fierare brni si devotati slui'tnri 
ai lui Hristos si buni cetăteni ai natriei. 

F, o carte nlăcută. scrisă pentr un 
plan etic și utilă pentru toate värs'ele. 

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA 

Ioan Mihăltan, enis-onul Orania. Snninte 
din în-îna cumințeniei, vol. I, Oradea 
1993, 674 pp. 

Volumul contine culegeri de texte 
hib'ire. ruestări: ale sfintilor Părinti. tan- 

loei ei onmeni He etiintä a'eätı'n! on fel 
dn Pateric. Autorul urmăraste că obtină 
ureneu! crarinsiocilor sore mnturizare du- 
hovnineasră Temele sınt- sistematirate ne. 
prohleme. Fle sunt numerotate de In 1-la 
4175. Je cueetäri. Tatä cáteva canitala: 
Capitolut. pentru eatehizare. rare cunr'n- 
do rugăci"ni ?nrenătoare, rnpgăriuni rla rti- 
minenta., la mâncnre. după mânrara. pen- 

tru inrererea lucrului, la sfârsitul lunru- 

lui, de seara, rugăciunea în zilele. de post, 
rugăciune pentru când intrăm în Biserică, 
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cântări şi co'inde, despre Sfânta Soriptu- 
ră si Sfânta Tradiţie, Sfintele Taine, Sfân- 
ta Cruce, sfintele icoane, despre sfinți, 
desore tămâie, lumânări, serbarea Dumi= 
nicii în locul sâmbetei, vorbirea în limbi, 
pricesn= la diferite ocazii, citate si cuge- 
tări din autorii sfinţi si mai ales din sf. 
Vasile cel Mare, Chiril al Ierusalimului, 
Ioan Gură de Aur și sf. Ioan Damaschinul 
și apoi din teologii contemporani: Hr. 
Andrutsos, D. Fesioru, N. Mladin. D. Soâ- 
nu, L. Stan, 1. Fe'ea, N. Terchilä, I. Co- 
man, Z. Oanren, Gh. Soima, D. Stän'loaie, 
P. Rezus, T. Bria, C-tin Galeriu, A. Moisiu, 
I. Floca, T. Bodogae, V. Micle, S. Şerbu, 
Il. Moltovân, Î P. S. Nicolae al Banatu- 
lui I. P. S. Antonie al Ardealului și alţii. 

Exemple de cugetări: „educația este 
o operă de iubire“, „cine nu iubește nu va 
reuşi“. „planurile oamenilor în afară de 
voia lui Dumnezeu snt aburi și fum în 
bătaia vântului“, „rugăciunile sunt arme 
puternice când le facem din inimă“, „cine 
ascultă cântările bisericesti cu băgare de 
senmă de fiecare dată, va päsi in ele un 
înțeles nou“, „o mamă bună valnrează 'mai 
mult de-ât 10 învățători“, „sbune-mi pe 
cine admiri ca <ă-ți spun cine esti“, „ar 
fi mai bine să se as-undă soarele decât 
să «e distrugă Biserica“. 

P. S. episcop Ioan Mihältan — se 
identifică, prin scrisul său, cu interesele 
snnerioare ale Bisericii Vii. P. S. inițiază 
mijloace, stăruie si ajută Ja desăvârsirea 
nlanului de mântuire a credineciosilor. 
P. $. are convingerea că teologia esie o 
<conlă a adevărulni durabil. a drevtăţii 
sociale, care tămăduieste amărăciunile tu- 
turor, a păcii fără de sfârcit ci a vieții 
dăruită e'ernităţii. În sfera srrisului său 
P. S. cuprinde idealul etic, pe care-l 
abrovie de Adevärul hristie pentru ca pä- 
rinții srf'etacti să fie lumină în lume si 
snrea pământului. P. S .se strătluie să ri- 
dice cu'tura teologică ortodoxă si romä- 
na-sră Ja un nivel apropiat de cel indicat 
de Mântuitorul. d 

Cäläuzit de indatorirea Prea sfintiei 
sale, episcopul Ioan a alcătuit un fel de 
Catehism a! indatoririlor de la care sä nu 
se. abată niri „preotii ci, nici credinciosii. 
Ilustraţiile de pe volum . ca şi. .cele din 
„Prentia mântvitoare“ si din volumul „De 
vorbă cu credinsiosii“ dau o înviorare cár- 
ţii. Pe copertă Mântuitorul apare. arun- 

când seminta, poate e o. aluzie. la parabo- 

la: „Iesit-a semănătorul“, pe pagina pri- 

mă, apare Maica Domnului cu Pruncul în  
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brațe,, iar pe coperta finală Iisus predi- 
când. Învelitoarele de culoare neagră in- 
spiră gravitate, seriozitate iar tricolorul 
care  brăzdează : colțul volumului pare a 

fi o ttrimitere la adevărul că poporul care 
corisidderă drept un sfânt odor tricolorul 
este “implicat în credinţa creştină, iar 
aceasttă nobleță obligă. 

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA 

Arhirm. “Veniamin Micle, Sfântul Grisorie 
Decamolitul, Râmnicu Vâlcea 1992, 160 pp. 

Multi stand, arhimandriti si cälu- 
gäri ccärturari din mänästiri au alcătuit 
biogrzafii despre moaștele multor sfinți 
dăruiiți de Dumnezeu cu harul facerii de 
minutni. Lucrarea pe care 0 prezentăm, 
avändd ca preocupare un asemenea su- 
bieet,, are ca autor pe Părintele Arhiman- 
drit Weniamin Micle, absolvent în condiţii 
excemtionale al Facultätii de Teologie „An- 
drei “Saguna“ din Sibiu. 

“în Introducere, Prea Cıviosia Sa de- 
scrie pe larg suferințele Bisericii Orto- 
doxe din secolul al VIII și al IX-lea, se- 
colale iconocla:mului, când împărații bi- 
zantimi inculţi au . confundat icoanele cu 
idolii: păgâni și le-au scos din biserici, 
le-au: profanat și le-au ars. Această nele- 
giuiree a durat până la moartea ereticului 
împărat Teofil, la 20 ianuarie 842. Condu- 
cerea: împărăției a preluat-o binerredin- 
cioasa împărăteasă Teodora iar în locul 
patriarhului eretic a fost ales Metodie. 

Nonl patriarh a convocat un mare si- 
nod la Constantinopol, la care au partici- 
pat ttoți episcopii,  egumenii și monahii 
cărturari din mănăstiri. Într-o ședință so- 
lemn:ă, ținută la 11 martie 842,.a fost re- 
stabillit cultul sfintelor icoane. De atunci, 
prima Duminică din marele post al Sfin- 
telor Paști se nume:te Duminica Ortodo- 
xiei, în amintirea. triumfului definitiv a 
dreptei credinte asupra ereticilor. 

Sfântul Grigorie Decapolitul s-a năs- 
cut îin anul 780, în cetatea. Irinopolis din 
Desarpolia, din pärintii - Serghie și Maria, 
pe care Dumnezeu i-a binecuvântat cu doi 

fil a dlintre care unul a primit numele Gri- 

gorie:, “care se tälcuieste: „cel ce veghea- 

ză“ sau „cel ce este pururea treaz“. 

Tatăl. său era robit de patimi și nu 

purta; grija de mântuirea sufletului. In 
schimb, mama sa era iubitoare de -Dum- 

nezeu si de copii, pildă și model pentru 
femeile din cetate. Tinea posturile, îsi fa- 
cen rugăciunile, cerceta biserica, da milos- 
tenie. Trăia la fel ca celebrele mame creș- 
tine ale celor Trei Sfinţi Ierarhi: Vasile, 
Grigorie și Ioan, din secolul al TV-lea. 

Din tinerețele sale, Sfântul Grigorie 
avea multe calități. dăruit cu multe da- 
ruri trupești și sufletești. Era foarte do- 
tat pentru munrile manuale. Din munca 
sa își câștiga hrana vieţii, iar ceea ce pri- . 
sosea, da săracilor. Asemenea . tânărului 
bogat din Evanshelie (Matei 19, 16—21), 
era plin de virtuţi, căci respecta toate po- 
runcile moralei creștine. Era curat tru- 
peste, cinstit și drept; milostiv cu aproa- 
pele si respectuos cu părintii săi, cu cei 
din jur, și iubitor de Dumnezeu. Dorea to- 
tuși să facă mai mult. 

La vârsta majoratului, 
ieții si la 12 ani fetele,: părinții aveau 
dreptul să-i căsătorească, dar el, voind 
să-si păzească întreaga înțelepciune si fe- 
cioria, pe ascuns s-a. lepădat de lume, re-. 
fupiindu-se la munte, într-o mănăstire, un-. 
de egumenul l-a primit cu bucurie vazân- 
du-i râvna aprinsă pentru viața duhovni- 
cească şi monahală. Murind tatăl său, ma-. 
ma sa căutându-l prin multe mănăstiri, 
s-a bucurat când l-a aflat și când a citit 

la 14 ani bă- 

"în sufletul său dorinta fierbinte de a se 
face monah, ca să slujească lui Dumne- 
zeu toată viața. L-a rugat însă să vină 

într-o mănăstire de obște, unde se afla si. 
fratele său ca să se aiute și întărească pe 
drumul mântuirii. Sfântul Grigore a as- 
cultat-o. Egumenul mănăstirii era icono- 

clast, pentru care Sfântul Grigorie. care 
cunoștea temeinic doctrina ortodoxă duvă 
Sfântul Ioan Damaschinul, l-a mustrat. 
Drept răzbunare, egumenul a poruncit că-. 
lugărilor eretici să-l bată fără milă. Sfân-. 
tul Grigorie primea loviturile ca pe o rouă 
cerească și multumea lui Dumnezeu că a 
suferit aceste chinuri pentru credinţă. 

În urma acestei neplăreri, Sfântul. 
Grigorie se mută la altă mănăstire unde 
era egumen o rudenie a mamei sale, zis, 
Simeon, arhimandrit peste toate mănăsti- 
rile Decapoliei, căruia i-a arătat și ranele 
de pe trupul său. Unchiul Simeon, foarte 

iscusit în mânuirea armelor în războiul 

duhovnicesc, l-a deprins și pe tânărul 

Grigorie în virtuțile monahale: în ascul- 

tare, smerenie, dreaptă judecată, răbdare, 
blândețe, : dragoste de Dumnezeu și de 
aproapele, încât toţi fraţii din mănăstire
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îl cin-teau cu dragoste și vedeau în el un 
înger al lui Dumnezeu, trimis să le fie 
pildă de mâncâiere în via'ă. lar S ântul 
Grigorie cu cât era mai cinstit și respec- 
tat, cu atât era mai smerit si mai bine- 
voitor. 

In aceastä mänästire a träit Sfäntul 
Grigorie 14 ani, iar dupä ce a deprins ar- 
ta lupteior tain:ce ale mintii, stând cu 
vrednicie împotriva diavoluiui, a dorit să 
cästige nevo.nte ascetice superioare, s-a 
ruga! de conducâtor să-i dea voie să se re- 
tragă intr-o chilie singuraucă, unde să f.e 
e.iberat de ticate grijile trupești și lumești, 
pentru desăvârșirea sa. Unchiul a aprobat 
cererea, iar Slântul s-a retras intr-o pejte- 
ră aprupiată şi petrecea in convorbiri tai- 
nice ne.n.e.ale cu Dumnezeu si in ru- 
găciune. 

Biograful Sfântului Grigorie spune 
că acolo el a avut de dus o luptă grea şi 
indeiungată cu demon.i care voiau sâ-l 
alunge de acolo, pornind asupra lui cu tot 
felul de ispite, şi voiau să-l ucidă. S-au 
prefäcut in scorpii si balauri, cu gurile 
cascale ca sa-l inghită, iar el ca un osLa$ 
al iui Hristos nu s-a inspăimâniat, ci ı-a 
respins cu harul lui Dumnezeu. Când se 
ruga Stântul, il muzcau de mâini şi de pi- 
cioa.e, sar cand tacea metanı se incolă- 
ceau pe mâinile lu şi pe gât, provocân- 
du- mari dureri. 

Altă dată, demonii s-au prefăcut în 
îngeri buni, la särbä.oarea celor 40 de 
Mu.enici, purtând cununi 'strâlucitoare ca 
soarele, spuindu-i că au venit sâ-i dea pu- 
tere asupra uemoniior, dar Stântul cunus- 
canju-i prin barul iuti Dumnezeu cäre i0- 

cuia ın el, i-a risipit cu puterea Siiniei 
Cruui. Alta ua.ă, i-au aprins pauima des- 
irau.ui, caie-i sageta Ca Süugeilie de Lier 

IN;UşI.e in 10c. De aceasta i-a aparat Dum= 
nezeu in cup m.hunal, că 4 s-a arătut în 
vis Maica vunmnulus, sub chipul ima,cii sa= 
le, si dupa u convorbire cu va, paumu 1-a 
bardsit. 

Aşa a trăit Siântul Grigorie in pezte- 
ra aceasta 14 ani, in rugaciune, meuuaţie, 

post şi studiu petru aprutundarea dociri- 
ne. vorlodoxe și apărarea siintelor icoane. 

A ieşit de aici la chemarea lu. Dumnezeu, 
adresată ca odinioară lui Avraam. Dum- 

nezeu i-a zis: „Grigorie, dacă dorești să 

ajungi la desâvârşire, ieşi din pământul 
tau si din rudenia ta şi 
pentru folosul tău şi a celor ce au trebuin- 
tá de învăţătura ta“. De reţinut că Orto- 

instrâinează-te. 

doxia era acum la: mare încercare si i-a 
ven t în. ajutor Sfântul Grigorie. 

Sfântul Grigorie Decapolitul avea da-. 

rul sfinten’ei, dar si al unei vaste culturi 
teologice. El a fäcut parte din tagma cä- 
lugärilor cärturari ai veacului säu, fiind o 
personalitate in'electuală. Vieţuirea -sa în. 
linictea peşterii din pustie a închinat-o 

ex-lusiv rugăciunii și studiului, în special 
cunoaşterii învăţăturii ortodoxe. Era for- 
mat în cea mai curată tradiţie a scrierilor 
patristice care se găseau sistematizate în 
scrierile  S'ân'ului loan Damaschinul 
(1754), Maxim Mărturisitorul, Teodor Stu- 
ditul şi ai altor mari părinţi şi învăţători 
ai Ortodoxiei. Operele lor erau copiate cu 
râvnă şi citite cu evlavie de călugării con= 
temporani Sfântului Grigorie. De aceea 
cunoscând că Biserica este în primejdie, 
el a plecat la drum, urmând poruncii 
divine. 

Că'ugăr misionar, Sfântul Grigorie 
își începe activitatea în Efes, la vârsta de 
35 de ani, iar predicile sa!e au în centru 
combaterea iconoclasmului şi apărarea Or- 
todoxiei. Dorința lui era să meargă la. 
Constantinopol, unde era focul luptelor 
iconoclaste, dar Dumnezeu i-a îndreptat 
pașii spre alte cetăţi, Tesalonic, - Corint, 
Roma. La Roma devine cunostut prin tă- 
măduirea unui om înrăcit, încât romanii 
au început să-l 'cinstească ca pe un sfânt. 
De aci pleacă la Siracuza în Sicilia, sta- 
bilindu-se într-un turn al cetăţii, unde pa- 
trece în rugăciune, dar diavolul a intrat 
în sufletul unei femei desfrânate încer- 
când să-l scoată de aici. Ea amăgea mulţi 
tineri marinari, dar Sfântul  vorbindu-i 
despre Dumnezeu şi pedepsele iadului, s-a 
lăsat de păcate şi casa a prefăcut-o în mă- 
nästire de fecioare, petrecând în pocâinţă 
şi sfinţenie. 

Și aici, Sfântul a făcut mai multe 
minuni: a vindecat o femeie îndrăcită, 
a tämiduit un bărbat stăpânit de duh ne- 
curat. Cunoscut poporului ca făcător de 
minuni, a plecat la Oirante în sudul Ita- 
liei unde l-au prins ereticii iconoclasti, 
l-au bătut, l-au legat la ochi voind să-i 
taie capul. Dar rugându-se în taină, Dum- 

nezeu l-a scăpat. În vreo două situaţii era 

să fie omorât; unul care a ridicat mâna 

să-l lovească a paralizat, dar Cuviosul s-a 

rugat lui Dumnezeu, și l-a vindecat. 
Stabilit un timp la Tesalonic în mă- 

năstirea Sfântul Mina, sfătuia şi tămăduia: 
boalele sufletezti si trupesti ale tuturor:  
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eredlinciosilor care veneau la el. Fiin! to- 
tal llipsit de cele materiale, fäcea miloste- 
nie “duhovnicească. Avea o singură haină. 

Dumnezeu dăduse Sfântului Grigorie 
şi darul de a cunoaste gândurile și faptele 
ascunse ale oamenilor si pe mulţi îi în- 
drepsta, ' descoperindu-le. Odată. diavolul 
s-a jprefăcut în şarpe și umbla pe sub ro- 
gojirma Sfântului, altă dată azvärlea- cu 
pietrre în chilia lui, dar el cu ajutorul lui 
Dumnszeu l-a alunsaț. -Altă dată a vestit 
moartea celor păcătoci, sau anunța - pe- 
deappsa celor räi si nedrepti: Si mule alte 
semme si minvni a fäcut Dumnezeu prin 
Sfâmtul Grigorie. 

După moartea împăratului Mihail IT 
(? 8229), care era un despot tolerant, a ur- 
mat 
clastt. EI a despuiat bisericile de icoane si 
a puıs in locul lor tablouri cu päsäri si ani- 
mnlee. Mänästirile au fost devastate, iar 
eälüsgärii alungați și arestați. Nu l-a im- 
presiionat nici  rugăminţile  împără'esei 
Teodiora. În această situație, Sfântul Gri- 
goriee Decapolitul intervine din nou. Mer- 
ge laa Constantinopol, stabilindu-se în bise- 
rica Sfântului Mucenic Antipa și acolo 
prop»ovăduia credința ortodoxă, iar pe u- 
ceniccul său Iosif îl trimite la Roma să 
ceartă sprijin în luptă cu iconomahii, dar 
a fosst arestat şi întemnițat în insula Creta. 

Ignatie diaconul, autorul vieții Sfân- 
tuluii Grigorie Decapolitul, spune că atât 
de multe minuni a săvârșit Cuviosul, încât 
cuvâintul nu poate să le cuprindă, dar si 
din taceste puţine pe care le-am arătat se 
poatee veiea câtă îndrăzneală avea câtre 
Dumnezeu, că toate faptele bune le-a avut 
în siine, şi s-a făcut locaș al Sfântului Duh 
şi a :ajuns pe culmile virtuţilor, fiind vred- 
nic (de sfânta preoţie, pentru“ care a fost 
sfinţit: An me mi 

Sfântul Grigorie a fost înarmat de 
Dumnezeu mai ales cu sfânta răbiare 
prin care a înfrânt toate necazurile care 
ii veneau de la oameni și de la diavoli, 
suportându-le fără cârtire. Pe ortodocși îi 
slătuiia cu râvna și dragoste să respecte 
crediința, iar pe eretici ii combătea cu 
putere. | oo . 

_„„ Către sfârșitul vieţii sale, Sfântul 
Grigorie Decapolitul a viețuit in mänästi- 
rea :Sfinților Serghie şi Vah. Cu 12 zile 
inaimte de moarte, şi-a anunţat sfârşitul, 
A murit la 20 noiembrie 842. Chiar pe 
când îl duceau la groapă, s-a manifestat 
pu:emea sa dumnezeiască : un gârbov atin- 
gândiu-se de năsălia pe care se găseau 

la tron prinţul Teofil, mare icono- 
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Sfintele: Moaste, s-a: vindecat. La fel, -un: 
indrăcit s-a atins de mormântul lui și s-a: 
tămădrit. Curâni,. după aceea, Moastele: 
sale au fost s-case din mormânt, aseznte 
în'r-o raclă, de care atingându-se bolna- 
vii, prin puterea credinței şi a harului di- 
Vin se vindeaa =. ma ie on 

„Moastele Sfântilui Gricorie au fost 
păstrite în Mănistirea Sfinţilor Serghie 
și Vah vreme de 611 ani, sävärsind nemı- 
mărate minuni, Tar în anu! 1453, ia 20 mai, 
s'ı'tanıil. Mohame1 IT cucereşte Constanti- 
nopolil și timo de 3 zile strălucita capi- 
talä este lăsată pradă soldatilor: crestini 
batjocoriți și uciși, bisericile distruse, 
icoane arse, sfintele moaşte profanate. 
Atunci au dispărut şi moaştele Sfântului 
Grigorie Decapolitul. Se pare că nu au fost 
duse în Bulearia care devenise provincie 
turcească. După  arhidiaconul Paul de 
Alep, care a înscţit în Tara Românească 
pe patriarhul Macarie al Antiohiei (1653— 
1658), au fost aduse din Serbia de fonia- 
torul Mănăstirii Bistriţa, marele ban al 
Olteniei, Barbu Craiovescu. 7 a 

Altă tradiţie spune că banul Barbu 
le-ar fi cumpărat de la un turc „mare“ 
care le avea de la căderea Constantinopo- 
lului, care a cerut ca Moaştele să fie cum- 
pănite în, gaibeni. Banu! s-a. învoit, iar. 
turcul se aştepta la mare sumă de aur. 
Punând Sfintele Moaşte în cumpănă si 
atârnând mult în jos, binul Barbu a în- 
ceput să pună în celălalt taler galbeni, şi 
puțini punând, îndâtă s-a ridicat cel cu 
Sfintele Moaște oprindu-se întocmai, care 
lucru vazându-l turcul a zis cu mirare: 
„Bacu, bacu, gheauri gheâura ţecher*, adi- 
că: „Vezi, vezi cum cfestin la creştin vagă n n pe ee ee ani INI) 

„Sfintele Moaşte au fost aduse la Mä- 
năstirea Bistriţa în anul 1497. în anul 
1501, Domnul Radu cel Mare, dăruind mă- 
năstirii tun obroc de 5.000 aspri, precizează 
că îi donează „Prea Sfintei de Dumnezeu 
Născătoare şi Sfânt Prea Cuviosului Pă- 
rintelui nostru Arhiepiscopul Grigorie De- 
Capolitál ár 0... u le 

Așezate în sfânta Mănăstire Bistriţa- 
Vâlcea, aceasta a devenit până azi un re- 
numit loc de pelerinaj pentru credincioșii 
ortodocşi: din ţară şi de peste hotare, care 
vin să se închine şi să sărute cu mare. ev- 
lavie Mcaştele Sfântului Grigorie Deca- 
politul a, 

„În vreme de tulburări sociale sau räz- 
boaie, spre' exemplu în anul 1611, când 
voievodul transilvănean' Gabriel Bathory
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a :trecut . Carpaţii -şi: a jefuit: mănăstirile 
din jur, Moaştele Sfântului au fost ascun- 

se în. „Peştera Sfântului Grigorie Menne 

litul“. - 
„Mai. 

toţi credincioşii bogaţi, și chiar cei mai 
săraci, făceau danii pretioase, : clopote, 
sfinte, vase, ve-minte, sfinte . cruci, între 
care loc de frunte ocupă Sfântul. Constan- 
tin. Brâncoveanu voievod, strănepot al cti- 
torilor fondatori... at: En el. . 

De-a lungul. veacurilor,. timn. de 
aproape. 500. de ani, creștinii. ortodocși TO- 
mâni. au avut profunJä evlavie si. credin- 
tá. puternică în . ajutorul . lui. Dumnezeu, 

primit. prin „miilocirea . Sfântului. Grigorie 
Deranolitul.:.Cänd. tara era. bântuită. de 
mari.calamitäti. naturale, de boli: molipsi= 
toare si. pustiitoare sau de secetă aducă: 
toare. de sărăcie si monrte, poporul de.la 
mic la mare, de. la vlădică până la opincă, 
alerga si. imp!'ora :cu. mare. încredere atu-. 
torul lui Dumnezeu prin mijloriren Sfän- 
tului Gricorie.. În. cazuri excepționale, se 
forman sobnare de ierarhi. epumeni si că- 
lucări, preoti. domni ci intelectuali, ‚moa- 
ștele. erau... ridicate de la. Mănăstirea Bis- 
trița cu mare evlavie. si cinstire, se pur- 

ta prin Incurile înrerra'e, une se făceau 
citanii. Sfânta Titurehie,. sfintirea . anei, 
spovedan' e si împărtăcire a credinriosilor. 
adevărată pocăință în ;masă. a satelor si 

orasele. care se învredniceau de prezenţa 
Sfintelor Mnacte. 

„Asa. s-a întâmplat , în anut 1765. la 
Buonresti, o mare enirlemie. de ciumă adu- 
sä din. Constantinonol. foarte perirnloasă, 
cu multe cazuri mortale. Bucurestenii erau 
convinsi că milostivul Dumnezeu îi poate 
srăpa. dar trehuie imolorat cu toată so- 
lemnitatea religioasă. În acest scop, cu to- 
ţii :. domn. mitronolit, episconii, , boieri, 
egumeni, preoti .si nopor se efátu! ese să-si 
îndrente rucăciunile către Dumnezeu prin 
mij'ocirea unui sfânt. Atunci nu. erau adu- 
se încă, Moastele, Sfântului Dimitrie Basa- 
rabov. eveniment netrerut. la, 13 iulie 1774, 
de acesa s-a hotărât să aură “Moastele 

Sfântului Grigorie  Decanolitul. Pentru 
aceasta a venit. la, „Mănăstirea Bistrița în- 

susi mitropolitul- Tärti Romänesti, Grigo- 

rie (1760—1787), cu ’eniscopii de la Rämnie 

st Buzáú, cu „mulțime de 'arhimantriți si 

predti, cárora §-a alátúrat si egtimenul de 

la Bistrita. cu mare. număr de. credincioși. 

Este. prima procesiune cu Moastele Sfän- 

tului: Grigorie 'la București; :și: după înde- 

trebuie- amintit că voievozii. și 

lungäte rugăciuni, seht ‚Buenregtiulent a. 

fost salvatá. 
După procesiunea cu Sfintele Moaș-. 

te la Bucuresti, a avut loc alta la Craio- 

va: în 1778, împotriva unei puternice in- 

vazii de:lăcuste ajunse până în Tara Bâr- 
sei. Recunostinta craiovenilor pentru sal- 
varea:lor, s-a manifestat prin douä minu- 
nate sfesnice de argint donate sfintei Mä- 
năstiri Bistriţa. 

- Pe vremea domnitornilui than Gh. Ca- 
ragen (1812-1818), in’ anul 1813 s-a ivit, 

tot în Bucuresti, o ciumă erozavä cum nú 
s-a mai pomenit niciolată: mureau până 
la 100 de oameni pe zi, afară de cei ne-. 
cunoscuți. prin-mahalale, În această. îmore- 

jurare travică, toată mădejlea credineiosi- 
lor..s-a întrentat către. Sfintele Moaste. de. 
la Bistrita. Boala -a scăzut,.orașul'a fost 
snlvat. iar Caragea a dat, Ja: 22 mai. 1814 
privileeiul .ca Mänästirea ‚Bistrita: sä ia 
din toate. viile domnești, cinci bani de fie- 
care vadrä:de.vin. 

"În anul 1848. tara. noastră A fost bân- 
tjtă: de marea epiemia de hnleră, eänd, 
la initiativa Mitropolitului, întreaga: Bise- 
rică .româneasră a făcut: rnpăciuni: de iz- 
băvire către milostivul :Dumnezeu. dar 
sränaren a venit tot din! procesiújtHa eu 
Sfintele Moaste. ; 

În rântul. al doilea si Haralel cu .Pro- 
cesinnile. nentru riumä. se. fäcen1 si! Nro- 
resinni nentru nloaie cu Moastele Sfântu- 
Inţ Gricorie Arestan an.avut.loc mai. ales 
în Oltenia. regine Mefiritară in: prerinita- 

ţii. dar bogată în acricnitură ci. cresterea 
animale!or. Linea nloli era derastrunnsä, 
iar nentrn salvare,  nádeíidea oamenilor 
ern înfrentată tot către mijlocirea Sfântu- 
lui înnintea lui Dumnezeu. . 

O mare. seneță «-a nhătut La in 

inte válcene în anul 1859. Locuitorii din 
Râmnicu-Vâlcea: aiune. la disperare. Mi- 
nisteru! Cnytelor „aprobă o, proresiuna en 
Mon’tele Sfäntutui îm acest oras De chel- 
tuiala ‚retätenilor. Cronirarııl «puna că on- 
teren, dumnezeiasră cu care erat. înzestra- 

ta. Sfintele Moaste a ridicat mari , nori 
aducători de pleaie, salvänd orasul „de la 
pieire. Însă în 1863 arelasi oras este bân- 
tuiţ, Ain nou. de. saretä. cu. victime: în oa- 
meni si animale. Credinriosii .îci amintese 
de. : salvarea lor. de către. Sfintele. Moaste 
ale Sfântlui, ci prin, mijlocirea Jor la mi- 
la. cerească, Dirmnezeu, sä se milostivoască 

de ei. ‚Un sobor. . mare de . preoţi slujese, 

iar Sfintele | Moaşte: sávárséáges o. . nouă  
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"În cazuri grave și urgente, nu se mai 
apella la episcop, ci 'direct la egumenul 
mămăstirii.. Aşa a fost cu seceta din 1864, 
cânăi locuitorii comunei Costești merg în 
pro-cesiune la mănăstire şi împreună cu 
soborul preoţilor și călugărilor scot Stin- 
tele Moaşte care dobândesc de la Dumne- 
zeu ploaie binefăcătoare. 

Nenumărate au fost de-a lungul ani- 
lor procesiunile cu Moaştele Sfântului Gri- 
goriee prin toate satele Olteniei, pe care 
autorul le descrie amânunţit pe bază de 
documente din arhivele locale. Ultima s-a 
petreecut în anul 1947, având loc la Cos- 
teşti--Vâlcea, respectând rânduiala tipico- 
nalăi din anii trecuţi. De acum, autorită- 
țile cau fost tot mai ostile marilor manifes- 
tări spirituale. Procesiunile cu Sfintele 
Moasste au fost interzise, constatându-se o 
menttalitate comunistă, atee, străină sufle- 
tuluii ortodox român. 

De remarcat că, cinstirea si cultul 
Sfânitului Grigorie Decapolitul s-a răspân- 
dit lia poporul nostru încă de la aducerea 
Sfinttelor sale Moaste în țară de banul 
Barb»u Craiovescu, în 1497. De atunci i s-a 
adus; o cinstire deosebită, mai ales la hra- 
muluii Mănăstirii, prăznuit la 15 august 
și la 20 noiembrie, ziua morţii Sfântului, 
unde= vin creştini din toată țara şi chiar 
din ssträinätate: 

Cälugärii bistriteni s-au distins prin 
copieerea Vieţii Sfântului în nenumărate 
exemplare, răspândite în țară, iar altele 
ajunegând în bibliotecile unor centre cul- 
tura'te de renume mondial ca Paris, Vie- 
na, Wenetia, Halki etc.; călugării cali- 
grafi si miniaturisti impodoheau cu 
mäiesstrie aceste manuscrise rämase mo- 
del iin literatura romänä ; s-au scris. sluj- 
ba, „Acatistul si Paraclisul Sfântului: i 
s-au închinat biserici si schituri, a fost zu- 
grăviit în locasurile de cult si în icoane 
sfinţiite, ca toți iubitorii de progreș spiri- 
tual .ssă-l cinstească după cuviinţă. | 

(Cultul Sfântului Grigorie . Decapnli- 
tul m fost generalizat în țara noastră la 
16 octtombrie 1955. | 

“Am spus la început, că aceasta este 
o .carrte, binevenită și necesară. Autorul, 
Prea Cuviosul. Arhimanirit Veniamin Mi- 
cle, mre meritul și dreptul la. recunostinta 
noastiră, că a reușit să ne arate că:  . 
„4. Sfântul Grigorie Decapolitul a foșt 

un. atutentic anahoret și o personalitate in- 
telecttualä, de aleasä culturä, nu un necu- 
noscuit în istoria Bisericii si a monarhis- 
muluii ortodox. MELDE mE e 
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2. A fost o personalitate eclesiastică' 
de prim rang, cälugär mistic, luptätor ac- 
tiv pentru apärarea sfintelor icoane in se- 
eolul al IX-lea, pentru care a suferit chi- 
nuri si prigoane din partea ereticilor ico- 
noclasti. zn a 

3. A fost un mare fäcätor de minuni, 
alungător al duhurilor necurate din sufle- 
tele «i trupurile oamenilor căzuți în mre- 
jele lor. ° en 

4. Procesiunile cu Moastele Sfäntului 
Grigore de-a lungul celor 500 de ani au 
fost izvor de: credintá in Dumnezeu. ; ; 

Biserica este mereu chemată să 're- 
genereze moral! și! spiritual sufletele cre-: 
dinriosilor ; iar cartea - Părintelui” Arhi-! 
mandrit credem că aduce'un val6ros aport 
la această sublimă operă, de aceea o reco- 
mandăm călduros tuturor iubitorilor. de 
desăvârșire. . : At NEBEN 

Pr. prof. dr. SIMION RADU 

Vladimir 'Lossky, Teologia mistică a Bi- 
sericii de Răsărit, traducere, studiu întro- 
ductiv si note, Pr. Vasile Răducă,  Edi- 
tura Anastasia, Bucureşti 1993 308 p. 

Nu multe au fost cărţile de teologie 
ortodoxă strise în veacul nostru, care au 
avut 'darui de a se bucura 'de o unanimă ! 
apreciere. Aceasta, nu numai în lumea or- 
todoxă, ceea ce ar fi pe deplin justificat, 
ci şi în cea romano-catolică și chiar pro- 
testantă. Apărută la început la Paris în 
limba franceză în anul 1944 „Teologia 
mistică“, a fost apoi tradusă în limba ger- 
mană, în limba engleză, precum şi în alte 
limbi :.cartea aceasta a constituit un punct 
de atractie remarcabil. ; fu 

Iată că acum şi literatura teologică 
ortorloxă română se învredniceşte de darul 
acestei. cărţi, . prin traducerea harnicului 
ostenitor al învăţământului teologic , din 
Bucrsesti, părintele Vasile Răducă. iul 
=... Un cuvânt de apreciere şi recoman- 
dare la adresa cărţii prezință, părintele 
profesor Stăniloae. în scurta prefață cu 
care se deschide lucrarea. . Un necesar, 
pertinent, si interesant studiu introductiv 
ne oferă însusi traducătorul cărţii, pla- 

sânt-o pe „aceasta. în contextul spiritual 
postcomunist de la noi (vezi pp. 7—27). 

” “Tradiicătorul arată 'ce înseamnă : din 
punct de vedere ortottox 'teolog îi teologie, 
mistic si mistică. Pe bună drentate, se 
spune în contextul gândirii Părinților Bi- 
sericii, că Teologia „nu este simplä vor- 
bire, simplă ştiinţă sau înformare despre
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Dumnezeu..., ci este ceva: mult mai pro- 
fund.; este aderarea, dăruirea cu toată 
fiinţa lui Dumnezeu, apropierea şi unirea 
intimă cu El... Teologia este rodul expe- 
rienţei, al trăirii prezenţei profunde şi in- 
time a lui Dumnezeu“ (p. 10). 

 Ideologiile totalitare n-au agreat nici- 
odată: Teologia şi teologii, deoarece ea, 
Teologia, se fundamentează pe de o parte 
pe experiența efectivă a prezenţei lui 
Dumnezeu, iar pe de altă parte, ea se 
fundamentează pe libertate (p. 11). 

Deşi cuvântul „mistic“ sau „mistică“ 
în diverse contexte culturale, religioase, 
filosofice se prezintă mai mult ca ceva 
nedefinit, confuz şi vag, mistica creștină 
este cu totul altceva. Ea este întotdeauna 
legată de mister, de taina lui Dumnezeu, 
ascunsă cândva, dar descoperită în Iisus 
Hristos, şi la care credinciosul aderă prin 
credinţă în spaţiul eclezial. Acestea sunt 
de altfel şi trăsăturile definitorii ale mis- 
ticii creştine. 

Lucrarea aceasta vrea să demonstreze 
că Teologia autentică este nedespărţită de 
mistică şi mistica se sprijină pe Teologie. 

Cartea este un manual de Teologie 
dogmatică în care se expun capitolele ma- 
jore ale dogmaticii ortodoxe (Teologia, 
Soteriologia, Eclesiologia,  Pnevmatologia 
şi Eshatologia). 

Conţinutul . cărții este grupat pe cele 
12 teme principale ale gândirii. creştine 
ortodoxe. 

Cap. I. Teolosia şi mistica în tradiția 
Bisericii de Răsărit (p. 35—49). Capitolul 
acesta analizează sensul noţiunii de ..Teo- 
logie“, ajungând la concluzia, că Teologia 
autentică implică în ea Mistica. Teologia 
şi Mistica nu pot fi separate una de cea- 
laltă. De aceea Tradiţia Bisericii de Răsă- 
rit a atribuit numele de „Teologul“ numai 
la trei scriitori sfinţi: Sf. loan Evanghe- 
listul, Sf. Grigorie de Nazianz (4390) si 
Sfântul Simeon „Noul Teolog“  ($1022). 
În acest capitol este prezentat  raportâi 
dintre dogmă şi spiritualitate, Teologie şi 
Mistică, în. contextul înţelegerii Ortodo- 
xiei raportată la Romano-Catolicism si 
Protestantism (p. 39—42). În Ortodoxie 
„unitatea Bisericii se exprimă prin comu- 
niunea capilor Bisericilor locale între ei, 

prin acordul tuturor Bisericilor In pri- 

vinţa unui sinod local...“ (p. 43). 7 

Cap. II Întunericul dumnezeiesc (P. 
53—79) abordează problema cunoaşterii 

lui Dumnezeu în Ortodoxie, punctul . de 

-- Ahtarul Banatului 

plecare al prezentării fiind - Sf. - Dionisie 
Pseudo-Areopagitul cu lucrarea sa „Des- 
pre Teologia mistică“.  Reţinând -afirma- 
ţiile din Dionisie Areopagitul, despre cele. 
două moduri de cunoaștere: catafatie si 
apofatic, se ajunge la concluzia că cea de: 
a doua cale a -cunoaşterii lui Dumnezeu 
este mai potrivită, când e vorba de Exis- 
tenţa cea mai.presus de existenţă. „Prin 
necunoaştere ajungem să cunoaştem pe 
Acela Care-i mai presus de toate obiec- 
tele cunoştinţelor cu. putinţă“  (p. 54). 
„Teologia negativă este deci o cale spre 
unirea tainică cu Dumnezeu. a Cărui fire, 
pentru noi rămâne necunoscută* (p. 57). 
Autorul spune că „Apofatismul nu este 
în mod necesar o teologie a extazului. 
Este înainte de toate o dispoziţie a minfii 
care refuză să-şi formeze concepte cu pri- 
vire la Dumnezeu“ (p. 67). Prin urmare, 
orice teologie adevărată este o  teclogie 
apofatică, ca experienţă inefabilă,. cu ca- 
racter. personal a Sfintei Treimi. 

Cap. II]. Dumnezeu — Sfânta Treime 
(p. 75—94) se ocupă de centrul învăţiturii 
creştine şi care-i dă specificitate. Deose- 
bit de interesantă apare confruntarea teo- 
logiei ortodoxe legată de Sfânta Treime 
şi concepţiile filosofice legate de Tradă : 
Unul, Inteligența şi Sufletul lumii. Lossky 
demonstrează deosebirea fundamentală 
dintre Creştinism şi filosofie în. contextul 
Sfintei 'Treimi, subliniind că  ,Revelatia 
sapă o prăpastie între Adevărul pe care 
îl vesteşte şi între adevărurile care pot fi 
aflate prin speculaţia filosofică” (p. 79— 
80). Reţin atenţia şi precizările făcute în 
legătură cu fiinţa (ousia), persoana (pro- 
sopon) şi ipostasul (ipostasis), precum. şi 
cele legate de purcederea Sfântului Duh 
din Tatăl, specifică Ortodoxiei şi de filio- 
que ca învățătură specifică romano-cato- 
licilor. a 

Autorul reliefeazä adevärul de .ne- 
contestat că „pentru Biserica Ortodoxă, 
Treimea este temeiul de nezdruncinat al 
întregii cugetări religioase, al oricărzi ev- 
lavii, al oricărei vieţi duhovniceşti. al ori- 
cărei trăiri“ (p. 93). 

Cap. IV Energiile necreate (p. 97—117) 

ne duc cu gândul tot la reaiitatea Treimii, 

care este temelia întregii teologii creştine. 
Ba mai mult, Treimea este şi scopul cel 
mai înalt al Teologiei. A cunoaşte taina 

Treimii înseamnă a intra în comtniune 

de viață şi de iubire cu Ea. Aceasta în- 

seamnä în acelaşi timp o unire ezisten- 
ţială cu Treimea pentru a deveni, potrivit  
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cuvrinitelor Sf. Ap. Petru, pärtasi ai firii 
durmmezeiesti* (II Petru 1, 4). Prin ur- 
maıre,, „Teologia trinitarä este o teologie a 

uniiriii, o teologie mistică, cerând trä- 
ire... ." (p. 97). 

La întrebarea cum poate fi Dumne- 
zeuil-"Treime obiectul unirii şi al experien- 
fei mistice caută să răspundă acest ca- 
Pitcol, vorbind despre realitatea energii- 
lor diivine necreate, care izvorăsc din veci 
dim Fiinţa lui Dumnezeu, distincte, dar 
nediespărţite de ea. Deci, Fiinţa dumne- 
zeicască, cu totul necunoscută si inaccesi- 
bilăă, se împărtăşeş'e credinciosului prin 
energiile Sale. Trebuie reţinut caracterul 
antiinomic atât al Sf. Treimi (Unul şi 
Trei), precum si comunicabilitatea si in- 
communnicabilitatea lui Dumnezeu. 

Despre manifestarea  Dumnezeului- 
Treime în “afară, prin actul creaţiei ne 
spune cap. V — intitulat Fiinţa creată (p. 
121:——140). Acest capitol arată într-un lanț 
de idlei clare, ce înseamnă actul creator 
al lui Dumnezeu, chemând la existenţă, 
la fiiinţă ceea ce nu exista, din nimic. 
„Creaţia care este un act liber al voinţei 
şi nu o revărsare naturală, ca iradierea 
energiilor divine, este lucrarea unui Dum- 
nezzeu personal, a 
voiinţăă comună, care aparţine firii și care 
lucrează potrivit deciziei gândirii Sale“ 
(p. 123—124). 

îm creația lui Dumnezeu, un loc 
apartie îl ocupă omul, creat „după chipul 
şi duipă asemănarea lui Dumnezeu“. Des- 
pre: crearea 'omului se ocupă capitolul VI, 
Chiip şi asemănare (p.143—161). S-a vor- 
bit mult în Teologie despre sensul inte- 
legreriii chipului lui Dumnezeu din om. 
Chiiar şi unii părinţi bisericeşti au inte- 
les chipul lui Dumnezeu din om, ca aflân- 
du-se impregnat numai în partea spiri- 
tuailă, sufletească a omului (rațiune, sen- 
timent, inteligenţă, libertate etc.). Lossky, 
refceriindu-se la Sf. Irineu, Sf. Grigore de 
Nisssa și la Sf. Grigore Palama precizează 
că, nu numai sufletul, dar şi trupul ome- 
nesc ar fi părtaş la calitatea de chip al 
lui Dumnezeu. Argumentele aduse din 
Sf. Părinţi sunt hotărâtoare în tragerea 
“comeluziilor pe care le intreprinde auto- 
rul ciărţii, legate de creaţie, om, căderea 

in jpäcat. 

Capitolul VII. Iconomia Fiului (pag. 
165;—184). Căderea în păcat a primilor 
oameni, ca înstrăinare a acestora de Dum- 

nezeu, a atras după sine împlinirea pla- 

'Treimii, care are o 

Dumnezeu (p. 208). 

„vederea unirii oamenilor cu EI, 
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nului de mântuire al lui Dumnezeu prin 
Întruparea Fiului Său. „Cuvântul s-a fä- 
cut trup“, dar dumnezeirea nu s-a făcut 
omenire, nici omenirea nu s-a transfor- 
mat în dumnezeire* (p. 172). Cu o sen- 
sibilitate teologică remarcabilă sunt ana- 
lizate : taina Întrupării, a unirii celor 
două firi, divină şi umană în Persoana 
Logosului, precum şi cele două voințe ale 
lui Hristos şi raportul dintre ele. 'Toate 

“acestea sunt realizate în vederea înnoirii 
firii umane asumate de Hristos prin În- 
trupare, ca s-o vindece şi s-o ridice mai 
presus de moarte. 

Capitolul VIII.  Iconomia 
Duh  (p. 187-201). Această 
pune în evidenţă realitatea lui Hristos. 
Biserica stă pe temelia celor două ico- 
nomii : iconomia Fiului şi iconomia Sfän- 
tului Duh. „Dacä Hristos este „Cap al Bi- 
sericii care este Trupul Lui“, Sfântul Duh 
este „Cel ce plineşie toate în toți“ (Efe- 
seni 1, 23). In carte se reliefează şi faptul 
că Duhul era prezent in creaţie, înainte 
de Întrupare, la Întrupare, precum si in 
toată activitatea pe care a  desfăşurat-o 
lisus Hristos (cf. 188). 

“Duhul Sfânt ne face „părtaşi ai dum- ' 
nezeiestii firi“, dând focul  dumnezeirii, 
harul necreat, celor care se fac mădulare 
ale trupului lui Hristos. „Sfântul Duh, ve- 
nnd să se sălâșluiască în noi face din 
fiinţa noastră locaş al Sfintei Treimi, 
căci Tatăl şi Fiul sunt de nedespärtit de 
dumnezeirea Duhului” (p. 200). 

Sfântului 
învăţătură 

Capitolul IX. Cele două aspecte ale 
Bisericii (p. 205—224). 

Biserica este înțeleasă de Vladimir 
Lossky ca rezultat al lucrării lui Hristos 
şi a Sfântului Duh deopotrivă. Ea este in- 
rădăcinată în Hristos şi în Duhul Sfânt, 
având un temei atât hristologic, cât si 
pnevmatologic. De aceea, subliniază  au- 
torul, Biserica este mediul în care se să- 
vârşeşte unirea persoanelor umane cu 

Întreg capitolul IX 
priveşte Biserica din această perspectivă 
a unirii credincioşilor cu. Sfânta Treime 
în cadrul ei, precum şi mijloacele pe care 
Hristos le-a instituit în Biserica Sa, în 

cu în- 

treaga Sfântă Treime şi unii cu alţii. „Fi- 

rea noastră este unită cu Hristos în Bi- 

serică, care este Trupul Său şi această 

unire se săvârşeşte în viaţa sacramentală, 

dar fiecare persoană a acestei firi una
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trebuie . să realizeze. 'asemänarea cu 

Hristos“ (p. 212). 
sui Lossky atrage atenţia asupra erezii- 

lor hristologice din primele veacuri, care 

toate vor izbucni mai devreme sau mai 

târziu în viaţa Bisericii. Ereziile hristo- 
“logice. au devenit erezii ecleziologice. 

Scopul Bisericii luat ca întreg şi al 
fiecărui mădular al ei în parte. este uni- 
rea cu Dumnezeu, îndumnezeirea. Despre 
„aceasta vorbeşte autorul cărţii în ultimele 
trei: capitole intitulate: Cap. X Calea 
„unirii (p. 227—244), Cap. XI Lumina 
dumnezeiască (p. 247—264) şi ultimul ca- 
pitol, Cap. XII. Ospăţul Împărăției (Pp. 
267—279). 

Calea unirii înseamnă pentru Lossky 
întreaga viaţă creştină, care prin toate 
faptele cele bune înaintează pe calea uni- 
rii cu Dumnezeu. Această unire se să- 
vârşeşte prin Duhul Sfânt. De aceea, pe 
'bună dreptate spune Sf. Serafim de Sa- 
Tov, că scopul vieţii űrégtine este dobán- 
'direa Sfântului Duh. 

. 'Cu o deosebită subtilitate sunt ana- 
lizate 'din punct de vedere duhovnicesc ce 
“înseamnă „lumea“, „inima“ , precum şi le- 
gătura minţii cu inima în procesul unirii 
cu Dumnezeu. în felul acesta se expe- 
riază Dumnezeu ca lumină (p. 248). 

Prin pocăință — mărturiseşte auto- 
'rul.— se trece de la întuneric la lumină 
'(p. 249). E vorba de experienţa acelei lu- 
mini negrăite, care a învăluit şi chipul 
Mântuitorului la: Schimbarea la Faţă. 
Energiile divine necreate fac posibilă ex- 
perienţa vederii lui Dumnezeu în lumină, 
pe piscul strădaniilor neîncetate. Adeseori 
în acest capitol se face revenire la infe- 
legerea diferită a acestei experienţe în 
teologia occidentală. 

Capitolul ultim rezumă principalele 
'idei forţă ale cărţii, privite în perspec- 
tivă unirii cu Dumnezeu. 
„Lectura atentă a acestei cărţi în- 

seamnă pentru cititorul respectiv o de- 
lectare intelectuală şi duhovnicească în 
“acelaşi timp.: Stilul sobru, argumentarea 
riguroasă, înlănţuirea logică a ideilor si 
„concluziile pertinente conferă  „Teologiei 
mistice a Bisericii de Răsărit“ un farmec 
“aparte şi un loc ce nu poate fi confundat 
în câmpul teologiei ortodoxe” universale 
“în general şi în acela al teologiei româ- 
mira în special. 

„ Preot prof. IOAN TULCAN 

veir Clement a scris volumul 
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Dumitru Stăniloae, Trăirea lui Dumnezeu 
în Ortodoxie, Ed. Dacia, Cluj, 1993, 277 p. 

„ Părintele prof. dr. acad. Dumitru 
Stăniloae propune o nouă lucrare. O lu- 
crare de mare sinteză a gândirii F. C. 
Sale. | 

Cartea se impune de la sine. Ar 
putea fi o antologice a tematicii major: pe 
care profundul teolog a abordat-o de-a 
lungul câtorva decenii. 

Lucrarea, ca principiu, este un tra- 
tat de dogmatică la o scară mai mică. Este 
o sinteză. Citind Teologia dogmatică or- 
todoxă în trei volume, înţelegem această 
lucrare ca pe o sinteză. 

Propriu-zis, despre opera Părinelui 
Dumitru Stăniloae s-a scris şi s-a vorbit 
într-atât, încât este greu de a mai adiuga 
ceva. Opera P.C. Sale este evidentă Se 
explică şi se prezintă prin sine. 

Încercăm a prezenta doar strucura 
acestui volum — antologic. 

Primul capitoi: Căderea protopirin- 
tilor si restaurarea omului prin Hristos. 

Trei moduri ale cunoaşterii lui Dum- 

nezeu și atributele Lui — este cel de-al 

doilea capitol. 

Urmează : Pe drumul desăvârşirii 

creştine — capitolul III. Reflexii asıpra 

nemuririi — ultimul capitol. 

Despre gândirea Părintelui Stăniloae 

nu se poate vorbi într-un mod simplu. 

Opera P. C. Sale trebuie studiată, pă- 

trunsă cu credință şi smerenie. 

Părintele Stăniloae este cel care a 
revoluţionat, pur si simplu exprimarea 
şi gândirea teologică românească de până 

la el. Este ce! dintâi care a scris şi trăit 

o dogmatică ortodoxă în chip original. 

Este singurul care a tradus cele 12 vo- 

“lume de Filocalie în limba română. Este 

cel despre care marele teolog francez Oli- 
intiulat 

„Dumitru Stăniloae geniul Ortodoxiei“. 

Cartea sa, Trăirca lui Dumnezea în 

Ortodoxic, nu este doar o sinteză, ci o 
reală provocare a duhului ortodox in ac- 

tualitate. 
Preot CEZAR STERPU  
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CRONICA BISERICEASCĂ 

Vizita Patriarhului Ecumenic Bartolomeu 1 în Orientul Apropiat și 
5] la sediul Comisiei Europene. Pregätirea celüi de-al VIII-lea congres 
7.» Ortodox din Europa Occidentalä. -Problema Uniatismului in dialo- 

; gul teologic catolic-ortodox din Liban. Probleme. Bisericesti și 'ecu- 
menice în Europa după schimbările din 1989. Sedinta comisiei teo- - 
logice a forumului ecumenic al femeilor creştine din Europa. Secula- * 
rizarea societăţii ruse. Paşi spre o reconciliere eclezială în Bulgaria. 
Biserica din fosta Iugoslavie în faţa ororilor. războiului si dispufelor 
ee ee) 

NOTE SI COMENTARII 

ő sértés intre inerfie si innoife (preot Eugen J urca). Biserica si avor- 
“tul sau pruncuciderea ca pericol naţional (diacon prof. Teodor V. 

ig . Damsa). In jurul manuscriselor de la Marea Moartă. (Alexandru + 
BD NON, e e an e o an ela eta aaa aaa 8 
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“Stăniloae, Trăirea lui Dumnezeu în Ortodoxie, Editura Dacia (pr. 
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