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-AUTATILE CONTEMPORANE SI ECOUL LOR IN 
VIAȚA BISERICEASCĂ 

 Dela sfîrşitul celui de-al doilea război mondial și pînă nu de- 
mult, ntreaga lume — dar în special cea europeană — a trăit si 
a resintit, de la o zi la alta, antagonismul profund determinat de 
linia ce democraţie stabiliţă la Yalta şi Potsdam. Se prefigurau 
atunci la scară planetară, două mari sfere de interese și influenţă, 
ailatela antipozi, cu doctrine politice, sisteme sociale şi econo- 
mice btal diferite, într-o rivalitate crescîndă și adîncind în timp 
'prăpatia dintre ele. Liberă de orice ermetism, lumea occidentală, 
„atlanică“, își construia edificiul ei propriu, nu lipsit de izbitoare 
contralicții şi frămîntări intestine, dar cu o economie prosperă, 
aşezat. pe bazele trainice ale concurenţei și inițiativei personale, 
ale cesrii și ofertei. De cealaltă parte, lumea răsăriteană, profund 
marcaă de tarele unei ideologii compromise încă din fașă, își adîn- 
cea mzeria materială și spirituală, încrezătoare pînă la o vreme 
în promisiunile doctrinarilor socialismului şi comunismului, ale 
căror predicate erau rostite și așezate întotdeauna la un viitor 
nedefhit. Peste toate, competiția înarmărilor, aspiraţia de a se 
anula reciproc din punct de vedere militar, marcase profund am- 
bele t:bere, dar mai ales lumea răsăriteană, cu sistemul ei social- 
econonic falimentar, tributar în întregime tehnologiilor și în ge- 
neral uturor produselor occidentale. 

Digrama vieţii religioase din ultimele peste patru decenii 
reflecă o situaţie similară, dar fireşte cu anume particularităţi 
locale de expresie, existente în interiorul fiecăruia dintre cele 
două isteme antagonice. În lumea occidentală, cu unele excepţii, 
libert:tea religioasă a fost mereu o realitate de care putea bene- 
ficia dtît individul cît şi colectivitatea, în determinarea aparte- 
nenţei religioase sau confesionale și deopotrivă î în practicarea ne- 

„ stinglerită a cultului respectiv cu reflexele lui în viața publică.
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Nuanţele și expresiile locale, particulare, ale libertăţii religioase, 
existente de la o ţară la alta, poartă mereu tenta mediului uman, 
în funcţie de opţiunea majorității populaţiei, dar în general fiără 
marginalizarea confesiunilor minoritare, a căror prezenţă în viiaţa 
obștească este determinată în același spirit al echităţii. Intervren- 
ţia statului în viaţa interioară și publică a cultelor religioase este 
abia sesizabilă, mai mult formală. Este, desigur, la fel de ade wä- 
rat, că mai ales în ultimele decenii, apariţia şi proliferarea verti- 
ginoasă a unor noi categorii de secte, a extremismelor religioase 
în variate ţări occidentale a determinat în multe dintre ele o nouă 
atitudine a statului, o vigilenţă crescîndă față de ravagiile şi ctor- 
tegiul rănilor morale provocate de acestea, dar existenţa uinei 
asemenea realităţi crude nu schimbă totuși datele problemei : 
autorităţile de stat continuă să-și păstreze atitudinea principiială 
față de libertatea de existenţă și manifestare a vieţii religio:ase 
în ansamblul ei. 

Situaţia se prezentase cu totul altfel în ţările răsăritene. Dhic- 
tatura totalitaristä si mai ales ateistă a afectat profund viaţa ttu- 
turor cultelor religioase, cu mici excepţii și diferenţe de la un sstat 
la altul. Intervenţia autorităţilor de stat a fost de cele mai multe 
ori brutală, dar mai ales permanentă, în tot ceea ce intră în com- 
ponenfa vieţii religioase, cu excepţia oficierii cultului propriiu- 
zis. Restrînsă la limitele lăcaşurilor de rugăciune, activitatea cile- 
rului a fost încorsetată şi urmărită în permanenţă şi fără răgaz. 
Propaganda ateistă oficială — căreia nu avea dreptul să i se opună 
nimeni — era flancată de restricţiile impuse cu deosebire. cejlor 
tineri de a frecventa serviciile divine și a primi o cît de minirmă 
instrucţie religioasă, de persecutarea lor sistematică în instituţiiile 
în care desfășurau activitatea. Supuse unui control asiduu, puboli- 
caţiile religioase apăreau în tiraje cu totul insuficiente si niciodatä 
prin difuzarea presei oficiale, în timp ce autorităţile de stat trîmlbi- 
ţau pretutindeni libertatea așazisă „reală“, de care se bucurau cuul- 
tele religioase, precum și egalitatea dintre ele în faţa legii. Egauli- 
tate existase, de fapt, dar în optica unui tratament de o neîndupile- 
cată asprime și cu aservirea lor fără echivoc politicii oficiale. În 
ciuda acestor dificultăţi, a marginalizării și persecutării Bisericillor 
şi cultelor religioase, o anume realitate de excepţie s-a degajjat 
aproape pretutindeni, mai ales în ultima vreme, în toate acesste 
țări : afluenţa crescîndă a maselor de oameni de toate profesiiile, 
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virstele si preocupärile, la serviciile religioase. Se poate spune, 

fără a greşi prea mult, cä läcasurile de rugäciune au polarizat 

atentia si interesul acestor popoare, pe mäsura cresterii opresiunii 

spirituale, a pauperizärii materiale si a crizelor ce au cuprins ire- 

versibil tärile sistemului socialist totalitarist. 

Dupä ani de adinci crize intestine, ce anunfau viitoarele mu- 

taţii, anul 1989 a adus, in sfirsit, inläturarea vechilor structuri 

totalitariste in Europa răsăriteană si penetrafia treptatä a spiri- 

tului democraţiei autentice. A fost un sistem social de proporții, 

cu situaţii complexe, contradictorii şi uneori dramatice, în funcţie 

de specificul propriu al fiecărei ţări. În unele state răsăritene, oli- 

garhiile instaurate la putere prin forţă au cedat mai ușor, în altele 

duhul libertăţii şi-a croit drumul cu mult mai multă greutate. 

Este locul să remarcăm, din nou, miracolul Revoluţiei românești 

din decembrie trecut, unică în istoria lumii contemporane, care 

a pus capăt în numai cîteva zile celei mai severe dictaturi totali- 

tariste si ateiste, comparativ cu toate celelalte färi, pulverizind 

„definitiv blindajul unui sistem ce părea im osibil de zdruncinat. 
J 

O nouă configuraţie socială, economică și politică și-a făcut 

apariția în toate aceste state est europene, care astăzi îşi caută 

reintegrarea în Europa, de care au fost rupte prin „cortina de 

fier“ timp-de peste patru decenii. Toate aceste popoare trăiesc 

astăzi profunde mutații, cu transformări care în urmă cu puţină 

vreme păreau incredibile. S-a prăbușit în fond și ireversibil un 

întreg sistem, cu toate implicaţiile lui în viața individuală și co- 

lectivă, iar societatea în ansamblul ei trebuie reconstruită pe alte 

baze, în care să-şi regăsească locul lor firesc toate dimensiunile 

personalităţii omeneşti, cu reconsiderarea adevăratelor valori. 

Fără a insista mai mult asupra celorlalte aspecte ale vieţii 

omeneşti, de natură materială și spirituală, ne vom opri asupra 

vieţii religioase în general și a celei bisericeşti în special, în noile 

condiţii apărute sub auspiciile acestor profunde transformări. În 

ansamblul ei, viaţa religioasă își recapătă libertatea de afirmare 

reală şi indiscutabilă. Eliberată de teroarea dictaturii ateiste, re- 

ligia reintră oficial în structura spirituală normală a societăţii, 

în ansamblul preocupărilor individuale și colective. Dimensiu- 

nea verticală, transcendentală, abolită sau eludată anterior, re- 

vine la lumina zilei, din catacombele înstrăinării, din tainitele 

sufletului unde a fost obligată să stea ascunsă atîta vreme. Preo-
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cuparea pentru viaţa religioasă individuală şi colectivă, eclipsată 
de violenţa dictaturii spirituale de pînă acum, îşi recapătă trep- 
tat frumuseţea şi respectul pubiic de odinioară. Nu mai poate 
încăpea nici gîndul persecutării unor oameni pentru credinţa lor 
religioasă sau pentru opţiunea lor confesională. 

În acest cadru general, pentru întreaga viaţă bisericească — 
din care ne referim în special la viaţa bisericească ortodoxă — se 
impun numeroase exigențe în majoritate noi. Membrii Bisericii 
sint chemați să reflecteze în primul rînd asupra mărturisirii efec- 
tive a credinţei lor în viaţa publică, cu toate exigenţele presupuse 
de afirmarea ei plenară, ce nu poate fi separată de reluarea şi 
repunerea în evidenţă a valorilor credinţei și eticii creştine, atât din 
punct de vedere individual cît şi comunitar. Contruntată pînă nu 
demult cu piedicile aproape insuportabile în calea educaţiei cres- 
tine, Biserica trebuie să regîndească în primul rînd modalitatea 
așezării învățămîntului religios pe noi baze spre a-și împlini cu 
adevărat misiunea învățătorească cerută de Miîntuitorul Iisus 
Hristos. Criteriul fundamental în această reevaluare nu poate fi 
decît umanismul creştin, fidelitatea față de om, faţă de demnita- 
tea lui ca fiu al lui Dumnezeu, suprema Sa creaturä, purtind 
chipul Säu in realitatea istoricä, precum si fatä de comuniunea 
dintre oameni prin vocatia lor de a edifica Impärätia lui Dum- 
nezeu pe pămint. Dictaturile totalitariste și ateiste au încercat să 
creeze pretutindeni un așa-numit „om nou“, dar care s-a dovedit 
în fapt un adevărat atentat la adresa structurii personalităţii 
umane, o încercare de desfigurare a individului și colectivitätilor 
si de aceea trebuie sä se procedeze, dupä o profundä reflectie, la 
reevaluarea întregului învățămînt religios spre a corespunde nu 
numai pretențiilor contemporane, ci si trebuintelor spirituale ale 
maselor traumatizate spiritual și înstrăinate atîta vreme de viaţa 
religioasă. 

Prezenţa Bisericii se face astăzi simțită pretutindeni, ieșind 
din claustrarea impusă în deceniile precedente, fapt asupra că- 
ruia nu este nevoie să mai insistăm. Dar pentru Biserica Ortodoxă 
este necesară și o regîndire a raporturilor generale cu statul, în 
lumina principiilor evanghelice, așa încît să se înlăţure definitiv 
compromisurile, în optica afirmării și promovării constante a 
adevărului şi dreptăţii, singurele în măsură să asigure o simfonie 
trainică înțre cele două entități. Şi tot pentru Biserica Ortodoxă 
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în general este astăzi necesară, mai mult decît odinioară, o reeva- 

"luare şi redimensionare a prezenţei ei în cadrul Mișcării ecume- 

| nice, a raporturilor cu celelalte Biserici și culte religioase, pentru 

a preîntîmpina şi estompa fenomenele centrifugale, prozelitismul 

religios a cărui virulență capătă noi accente prin reintegrarea în 

circuitul european a statelor răsăritene. 
În esenţă „este vorba de o vastă lucrare aflată în faţa întregii 

Biserici Ortodoxe, chemată să-și consolideze în permanenţă uni- 

tatea de viaţă şi faptă, de mărturie fecundă, în duhul ecumenicității 

ei aproape bimilenare și în optica restabilirii unităţii creştine pri- 

mordiale, a refacerii integrităţii Trupului tainic al Mîntuitoruluiy 

nostru lisus Hristos. 
Redacţia



FOLCLORISTUL ATANASIE MARIAN MARIENESCU, 
VECHI MILITANT PENTRU REÎNFIINȚAREA 

MITROPOLIEI BANATULUI 

de : prot. dr. MARCU BĂNESCU 

Controversat de unii contemporani, subapreciat de urmași, aproape 
uitat de toți, Atanasie Marienescu (1830—1915) un nume care evocă o exis- 
tență umană excepţională, un om care, din perspectiva unui veac şi ju- 
mătate, ne apare de un fascinant dinamism, istoricii literari de la începutul 
secolului nostru îl numără între cei dintîi „colecționari“ de creaţii popu- 
lare, alături de Simeon Floria Marian, T. Burada, G. Dem. Teodorescu, 
Iuliu Zanne, Tudor Pamfile, Artur Gorovei, Leca Morariu etc. !. La finele 
veacului trecut întreg Banatul se considera o zonă folclorică bogată si 
activă. Creat de ei, de bănăţeni, sau atribuit de alţii, cîntecul „Mindrä 
țară e Banatu / Că la noi cîntă tot natu“, exprima o realitate incontesta- 
bilă dincolo de nuanţa de ironie sau de autoironie manifestată în meta- 
fore folclorice. De fapt folclorul bănăţean este folclorul românesc în 
structură și obiîrșie, după cum graiul bănăţțenilor este graiul românesc. 
Deosebirile de lexic sînt neesenţiale. Fenomenul esie afirmat și. confirmat 
de armonioasa colaborare a folcloriștilor din provinciile străine și cei din 
țară liberă, oferind încă un argument pentru unitatea poporului nostru, 
Gruia lui Novac sau Toma Alimoș, Iovan Iorgovan sau Făt Frumos, lanăş 
Bumbăcilă sau Pintea Viteazul, Ion Florea din condrii Neamţului sau 
Adam Neamţu din codrul Boșneagului, apar sub aceeași condiţie umană 
în contextul social care a determinat-o. Vasile Alecsandri si Bogdan 
Petriceicu Hașdeu, Lazăr Săineanu și Atanasie Marienescu, S. F. Marian 
și Sim. Mangiuca și toţi ceilalți culegători şi teoreticieni, cu toate deose- 
birile de vederi și metode, urmăresc același scop : descoperirea comori- 
lor artistice și semnificaţia lor. Culegerea „perlelor“ create de popor n-a 
fost pentru generaţia acestor cărturari o veleitate, ci un act de conștiință 
etnică, o necesitate de respirație românească, o certitudine că ridicarea 
poporului se poate efectua prin însăși creația sa. Culegătorii n-au apă- 

1 Constantin Loghin, Istoria literaturii române, Cernăuţi, 1927, p. 18. 
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să se amplifice pe măsură ce se perfecționau metodele și mijloacele de investigaţie. Preoţi, învăţători, țărani, grupați în jurul iniţiatorilor sau stimulaţi de aceștia, adunau cu sirg din satele bănăţene comori neluate în seamă pînă atunci. Banatul l-a avut, începînd din a doua jumătate a secolului al 'XIX-lea, pe dr. Marian Marienescu ca principal animator. și îndrumător în acest domeniu. Dragostea lui pentru creaţia populară a fost profundă, obstinată. Țăranul, lucrătorul pămîntului nostru, n-a fost în concepţia lui o fiinţă inferioară, o monadă strivită de muncă fără ostoi. Dimpotrivă, a fost- o fiinţă înzestrată cu multe harisme, pästrätoare si creatoare de valori spirituale, neglijate de pätura suprapusä. Existenta in folclorul romänesc a baladelor de universalä valoare si circulatie, ca Miorita, Mesterul Manole, Novăceştii ș.a., l-a fascinat pe viitorul folclo- rist din anii tinereţii. Generate de credințe și atitudini faţă de măreţia naturii, cu care omul nostru îşi identificä destinul, el este convins că ba- ladele îl exprimă în ipostazele cele mai sublime. În ele freamătă cele 
mai frumoase, speranţele cele mai temerare, mocnitele minii si tumul- toasele räbufniri ale poporului impilat. 

Desi strälucirea numelui säu se reflectä in folcloristică, nu mai pu- țin pregnantă este manifestarea sa în plan politico-social, cultural şi bi- șericesc, manifestare. parcimonios evidenţiată de biografii: săi (cu excep-/ 
ţia istoricului I. D. Suciu). Condeiul său temerar și competent a contribuit 
sensibil la dimensionarea gîndirii politice a generaţiei sale, care se înca- 
drează într-un mai larg curent de emancipare, manifestat pretutindeni în 
Europa. Procesul acesta necesita o pregătire, o desfășurare în timp. De 
aceea Marienescu, 'spirit de formaţie enciclopedică, entuziast și generos, 
și-a folosit energia pe multe planuri. Bogata sa activitate poate fi privită 
sub incidenţă literară, naţional-politică și bisericească. În această atmos- 
feră protestatară trebuie situată multilateralitatea poetului, istoricului, 
folcloristului, academicianul Atanasie M. Marienescu. 

Erau prea multe de făcut și prea puţini care să le facă. De aceea el, 
ca și alţi contemporani, se manifestă în atitea ipostaze ; vădește o con- 
știință mereu neîmpăcată, dornică de întinderi, însetat de nemărginiri. 
Patetic și revoluţionar, el cere ridicarea economică, dezvoltarea mește- 
șugurilor, a negustoriei, școli, autonomie bisericească și mitropolie bă- 
näteanä. | 

S-a format în spiritualitatea creată de generația lui Constantin Dia- 
conovici-Loga și Dimitrie Țichindeal, în spiritul vivifiant al manifestărilor 
pentru „cultivarea limbii române“, „redeșteptarea românilor“ din Banaţ. 

„A contribuit la creșterea si adîncirea acestui spirit, alături de alţi iluștri 
reprezentanți ai generaţiei sale. Întreaga sa activitate se cere privită în 
contextul epocii sale, în care se căutau metode și instrumente de lucru. 
De aceea, el este un precursor. 

rut sporadic, ci ca o „mișcare de masă“, ca un curent care avea să crească,
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Atanasie Marian Marienescu a väzut lumina zilei in 20 martie 1830, in 

localitatea Lipova, judeţul Arad?. În diferite ocazii el își afirmă „apar- 

tenenţa bănăţeană“. Tatăl său a fost comerciant în acest oraș. Mama sa, 

Persida, din Nădlac, a fost sora cunoscutului profesor Atanasie Sandor 

de la Pedagogia din Arad. Școala elementară a făcut-o în Lipova, ter- 

minată în anul 1842. La îndemnul unchiului său At. Sandor, continuă 

școala la gimnaziul minorităţilor din Arad. Aici îl surprinde revoluţia 

din 1848 în clasa a VI-a. Implicat în revoluţie, cu elanul tinereţii, între- 

rupe şcoala. După revoluţie continuă clasa a VIl-a la Timișoara și clasa 

a VIII-a la Pesta. Ca student la Pesta și Viena termină dreptul — „doctor 

juris utriusque“ — în 1856. Intre anii 1861—1862 termină „cursurile advo- 

cațiale“. În această etapă este deja cunoscut ca poet și publicist. Funcţio- 

nează un an ca „vicenotar“ în Caraș, apoi intră în magistratura, pe care 

o practică aproape patru decenii. A fost „asesor de tribunal“ în Lugoj 

(1863—1869). În 1862 s-a căsătorit cu Ana Brote din Räsinari. Ca asesor 

de tribunal, s-a transferat la Oravita (1869—1876), unde s-a imprietenit 

cu Simion Mangiuca, dobindind numerosi prieteni și colaboratori in eim- 

pul folclorului bänätean. Între anii 1876—1880 funcţionează la tribuna- 

lul din Timişoara, iar în anii următori (1880—1882)a fost avansat jude- 

cător la „tabla regească“ din Budapesta și apoi judecător la Oradea, de 

unde s-a pensionat în anul 1900. S-a retras la Sibiu, continuînd munca 

intelectuală pînă la vîrsta de 81 de ani, cînd a trecut în eternitate, la 7/20 

ianuarie 1915. 

A fost un polihistor notoriu care a abordat aproape toate ramurile 

umanisticii ; literatura, istoria, etnografia, folclorul, economia politică 

ete« 3 într-o impresionantă activitate publicistică. Meticulos, unora li s-a 

părut vehement în polemici, caustic, acuzîndu-l de „mîndrie bănățeană“ 

Dimpotrivă, alţii, care l-au cunoscut au văzut în comportamentul său 

mult bun simţ, demnitate și chiar modestie. Cei care îi atribuie manifes- 

tări impulsive se referă probabil, la neînțelegerile sale de la Academia 

Romană cu Vasile Alecsandri. Asupra acestui incident vom reveni în 

cele următoare. 

Structura sa, cu adiacente romantice, la vîrsta generoaselor dăruiri, 

îl apropie de poezie. La 17—18 ani scria versuri de inspiraţie patriotică, 

revoluţionară, publicînd primele încercări în gazeta „Amicul Poporului“, 

editată de Eftimie Murgu, la care a colaborat și Vincențiu Babeș A 

Condiţiile istorice au sugerat literaturii bănăţene, în general, creaţii 

de vibraţie patriotică. At. Marienescu publică versuri închinate sensului . 

  

2 Ovidiu Biîrlea, prefaţă la Poezii populare din Transilvania, Bucureşti 1971 ; 

acelaşi, Istoria folcloristicii românești, Bucureşti, 1974 ; N. S. (Nicolae Stoicescu), 

Marienescu, Atanasie M., în Enciclopedia istoriografiei românești, Bucureşti, 1978, 

p. 209; 1. D. Suciu, Literatura bănățeană, Timişoara, 1940; Același, Monografia 

Mitropoliei Banatului, Timișoara 1977, passim ; Idem, Atanasie Marian Marienescu, 

îndrumător . bisericesc, Timișoara, nr. 1, 1980, p. 238—240; Traian Topliceanu, 

Dr. Atanasie Marienescu, în Analele Banatului III (1930) ; etc. 

3 Ovidiu Biîrlea, Prefaţa (cit.) p. VI. 
4 Nicolae Tirioi, Permise literare, Timişoara, 1976, p. 12.   
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major si vaticinar al luptelor de eliberare naabnalä (1877), ca si alti cär- turari bănăţeni, ca T. V. Päcätian, VincentiiuBabes, Iosif Bälan Emilia Lungu Puhalo, Elie Trăilă etc. Pentru a înșeel vigilenţa cenzurii austro- ungare, poetul Marienescu recurge la metaâfea ca „O romantä“ sau la titluri transfigurate din vechea istorie a Daiei : „După bătălia de la Sarmisegetuza“, publicată în „Familia“ de 1 Oradea (1877). De fapt, acestea sint versuri imnice, glorificînd luptelleostașilor romani si biruin- țele lor la Plevna, la Griviţa. Scrie, de asemerna, și nuvela istorică „Petru Rareş. 
Considerată „amatoristă“ de unii istoriczi iterari mai exigenti, poe- zia din aceastä perioadä transmite totusi un ımsaj, întreţine o conștiință, întărește o speranţă. Versurile și creaţiile mnuicale, înfruntînd toate ad- versităţile, au supravieţuit si au circulat pîint la Marea Unire, confun- dindu-se cu cîntecele populare. 
În „Foaia pentru minte“, At. Marienescu yublicä poezia „Romanul“, pe care regretatul istoric I. D. Suciu o consideer: „premergătoare“ versuri- lor lui Al. Mateevici : „Limbă dulce și duioasă/ Suflet îngeresc / Si cu haină maiestoasă / Ce-i dar strămoșesc, / Toatălumea de-i cerca / Limbă c-asta n-ai afla“ 5. 
Sigur, versurile reproduse nu ating nici sensibilitatea și nici arta preotului paet Ai. Mateevici, dar ele se cer capeciate în contextul tim- pului. Sentimentul profund patriotic, care acadă întiietate limbii ma- terhe față de limbile pămîntului, nu este absitrict, ci se iscă organic din relatia pämint-om, vaträ-limbä. El încercase prin toate mijloacele cultu- rale, deci și prin poezie, ridicarea poporului rmmân. Sentimentul iubirii „de neam este dominant în tot ce a scris, în pr:oză sau în versuri. La Sibiu 

a publicat lucrarea „Învățătorul și poporul“ irdicînd căile de progres : lucrarea pămîntului, dezvoltarea meseriilor și a fabricilor, dezvoltarea comerţului și a bunei stări materiale, baza culturii spirituale. in 1861, publica un manual de istorie națională, iar în 1884 un vast studiu care abordează cultul păgîn și creștin, pentru. a demonstra, evident, continui- tatea poporului nostru. e. 
Poezia lui poartá timbrul umanist si militant, dar prea putin a fost "harul pentru a da expresie vijelioaselor ţișniri din străfunduri tulburate de nedrepte orînduiri. Totuși, a perseverat depășind diletantismul și reu- șind uneori versuri de autentică inspiraţie artistică. Și-a propus să facă din versul popular un model arhetipal al creaţiei poetice. A căutat un „sens în universul mitologiei române și versurile sale transmit un mesaj care trebuie apreciat. Caracterul lor vaticinar se infiripă din convulsii intestine, din confruntări politico-sociale și curge spre împliniri ineluc- 

Convins că folclorul este izvorul cel mai prețios pentru literatura i cultă, Marienescu și-a închinat o bună parte din viaţă acestui domeniu. Baladele și colindele, basmele și datinile sînt apreciate în mod deosebit, 

  

> Reprodusä dupä I.D. Suciu, Indrumätor (cit.) p. 240.
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fiind „argumente prolatiniste“. Acestea sînt și cele mai vechi şi mai trai- 

nice în fondul artistic al poporului. 

Activitatea de „culegător“ și-a început-o ca elev, deodată cu mani- 

festarea poetică, continuată ca student și ca judecător la Oraviţa, Lugoj 

și Timișoara. Dar „consacrarea“ se leagă de numele lui Vasile Alecsandri. 

Sigur că asupra lui a influențat și literatura europeană, mai ales ger- 

mană, dar la acea vreme Alecsandri întruchipa orientarea ideaticä si li- 

rică în poezia românească. El a stimulat interesul şi energiile cărturarului 

bănăţean, după cum însuși mărturiseşte în diferite ocazii, înainte de 

conflictul de la Academie. 

Vasile Alecsandri publica în gazeta „Bucovina“ şi apoi la Iași, în 

volum „Balade adunate și îndepărtate“ — partea întîi în 1852, iar a doua 

în 1853. Cîntecele bătrînești au devenit balade populare, după denumirea 

cărturărească, romantică și europenizantă 6 'Teoreticienii folclorului ro- 

mânesc disting mai multe categorii de cintece narative, diferenţiate te- 

matic și structural; cîntece eroice, evocind si proslăvind luptători cu 

stihiile naturii, cu zmei și alte monstruoase întruchipări ; luptători cu 

dușmanii năvălitori și luptători împotriva asupririi sociale (haiducii). 

Toate acestea le înţelegea, le simțea At. Marienescu, ca si S. Fl. Marian, 

Ion Pop Reteganul, Tudor Pamfile — pentru a cita doar cîţiva din prima 

categorie de folcloristi färä o pregätire de specialitate. Ei au pornit pe 

un drum nedestelenit, färä metode stiintifice, färä mijloacele tehnice ul- 

terioare. Ei au avut, in schimb, o infläcäratä si persistentä dragoste pentru 

tezaurul spiritual al poporului. Azi acest iezaur este căutat și apreciat din 

perspectivă ştiinţifică, dar sistematizările conceptuale se efectuează pe 

fundalul condiţiilor sociale, istorice şi culturale, pe temeiul pionierilor. 

Liţeratura orală nu a apărut spontan, ci s-a dezvoltat în timp. Dar 

„înainte de a exista o literatură românească scrisă, a existat o literatură 

orală, care a precedat, în timp, nu numai literatura scrisă în genere, ci 

şi anume etape ale evoluţiei ei (...) Literatura conservată de masele largi 

populare, o literatură care incifra, într-un limbaj artistic propriu, idealu- 

rile și aspiraţiile neamului românesc, s-a dezvoltat în contextul unui ori- 

zont cultural vast, pe temeliile căruia s-au înălțat cultura şi literatura 

noastră modernăt.! 

At. M. Marienescu este considerat cel dintii folclorist însemnat din 

Transilvania. Au mai fost, desigur, culegători de lucrării populare si 

tnaintea lui — amintim doar pe Nicolae Pauleti, autorul unei colectii de 

lirică populară din 1838 —, dar lucrările lor nu au stîrnit vreun curent. 

cu răstrîngeri mai largi în cultura Transilvaniei. Unele au rămas nepu- 

blicate, altele, de dimensiuni mai modeste, au fost publicate numai în co- 

ioanele unor periodice. „Cronologic, At. Marienescu päseste in urma lui 

Alecsandri, străduindu-se să devină emulul acestuia pentru domeniul 

  

6 Al. 1. Amzulescu, Balade populare românești, București, 1988, p. 5. 

? Mihai Pop, Pavel Ruzăndoiu, Folclor literar românesc, ediţia a II-a, Bucu- 

resti, 1978, p. 6. 
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Transilvaniei“.° In „Precuvintarea“ la colectia sa „Noväcestiit — frag- ment de epopee nationalä —, el vorbeste de inceputurile sale folcloristice, Gustul pentru acest gen l-a trezit poetul moldovean. Alecsandri publică în 1857 „Balade poporale române“, pe care Marienescu le-a citit în Pesta, după examene și, scrie el, „plăcerea care m-a cuprins la citirea lor, adu- cerea aminte că acasă, la Lipova, am auzit asemenea cîntece poporale des- pre vitejii români, mă îndeamnă ca să culeg poezii poporale în părţile de dincolo de Carpaţi“? Vasile Alecsandri publică în 1866 a doua ediție. de „Poezii populare ale românilor“, voind, deci, să cuprindă toate provinciile locuite de români. Folclorul Transilvaniei fiind „prea puțin reprezentat“, Marienescu consideră că lui îi revine rolul de a da la iveală folclorul Tran- silvaniei. În consecinţă, a culesc foarte mult material, dar a publicat re- lativ puţin. A publicat în toate: periodicele românești care apăreau în mo- narhia bicefală în cea de a doua jumătate a veacului trecut, abordînd, cum am mai amintit, aproape toate genurile literare. În volum a publi- cat, în ciclul „Poezia poporală“ : Balade, broşura I, Pesta, 1859 ; Balade, brosura a II-a, Viena, 1867; Colinde, ediția întîi la Pesta în 1859, ediţia a Il-a la București în 1861, cu litere cirilice. Colecţia de colinde este în- tiia, de acest fel, în folcloristica noastră, după opinia lui Ovidiu Birlea. Baladele au conţinut religios, naţional şi eroic. Cele religioase se reteră mai ales la zidirea unor biserici şi mănăstiri. În colindele religioase, Ma- rienescu află „poezia cea mai veche poporală“ pe care „o dăruiește litera- „ turii române de aici si celei de peste Carpaţi“. 
Remarcabile și cu arie de răspîndire sînt povestirile : „Doi copii cu părul de aur“ (1871); „Arghir și Ileana Cosînziana“ (1872) „Steaua ma- gilor“ (1875) ş. a. 
In „Precuvîntări“ la balade şi colinde, Marienescu mulțumește lui "Andrei Mocioni de Foeni ca unui protector al artelor si științelor, care a > plătit lucrarea. Apoi vorbește despre metoda sa de lucru, după „spiritul poetic și limba dulce a poporului român și aprecierile străinilor. Multu- meste colaboratorilor la culegerea baladelor si promite cá din , Venitul „curat“ va da o parte „Fundaţiunii române a școalei române“ din Lipova, „ca să cumpere cărți pentru pruncii săraci“. 
În studiul alcătuit sub influența romantismului european, „De ele- mentele constitutive ale poeziei române vechi și noi“, Marienescu scrie că „Arghir și Ileana“ e tradiția noastră cea mai veche și cea mai frumoasă, „care ne amintește de ocuparea Daciei Și colonizarea strămoșilor noștri âici. Adept al școlii mitologice germane ”, Marienescu încearcă și mitolo- " gia, publicind un volum de 448 pagini (in 1884), in care urmäreste compa- „rativ dezvoltarea päginismului si crestinismului. A scris o carte despre „Sărbătorile române vechi“, despre care crede că este unică în felul său. Apoi culege date pentru sărbătorile vechi creștine. Din variantele „No- văceștilor« încearcă o epopee națională, după ce a publicat, in 1861, „Is- a 

® Ovidiu Birlea, o.c., p. V. « 
? Ap. Eugen Blăjan, o.c., p. 249. 
0 Romulus Vulcănescu, Dicţionar de etnologie, Bucureşti, 1979, D. 377. 
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toria romänä nationalá pentru tinerimea română“ interzisă de autorită- 

ule vremii în școlile române. 

Dar At. Marienescu nu a izbutit să publice decît o parte din mate- 

rialul adunat timp de şase decenii. În schimb el a lăsat un manuscris, 

păstrat în bilioteca Mitropoliei din. Sibiu, care cuprinde un imens şi va- 

viat material foleloristie. Manuscrisul, întocmit sistematic, conține : „FOR 

dul nr: 1: Hore prelucrate ; 11; Hore neprelucrate ; III : Balade ; IV; 

Colinde lumesti si colinde bisericesti ; V: Noväcestii, fragment de epo- 

pee naţională, adunat si organizat din poezii poporale române ; o suită 

de şapte balade publicate în „Familia“, „Federațiunea“, „Albina“ şi „Co- 

lumna lui Traian“ ; descîntecul „Vraja de uriciune“, publicat în Foaia 

pentru minte, inimă si literatură“ ; șapte descîntece publicate în „Fami- 

lia“ (1866—1867) în ciclul „Datinile poporului român ; un descintec de 

mușcătura șarpelui și un cîntec de mort, publicate în aceeaşi revistă în 

1870. Acest capitol, intitulat „Din periodice“, mai cuprinde doina populară 

„Fata română“ și două satire populare intitulate „Racul si broasca . . ee 

Conștient că lucrarea proiectată nu o va putea realiza singur în toată 

vastitatea ei, mai ales că își propusese extinderea investigaţiilor în toate 

provinciile locuite de români, dată fiind convingerea că folclorul româ- 

nesc este în esenţă același, At. Marienescu recurge la numeroși colabora- 

tori. Procedeul nu este original. G. Sbiera și alţii apelaseră la „cărturarii 

săteşti“ pentru a aduna povești, cîntece, vorbe vechi de pretutindeni. Lan- 

sează apelul „Ceva de luare aminte“ în „Telegraful român“ din Sibiu, 

nr. 89 şi 90 din noiembrie 1857 si in „Gazeta Transilvaniei“ nr. 89 şi 92, 

1957 (republicat). Prin jurnale și numeroase scrisori cere sprijinul preo- 

tilor, învăţătorilor, intelectualilor, țăranilor şi episcopilor. Cel dintii care 

l-a înţeles a fost mitropolitul Andrei Șaguna, care emite circulara nr. 

1010 din 6 decembrie 1859, pentru culegerea poeziei populare. Sprijin a 

găsit și din partea protopopului Meţianu, viitorul episcop al Aradului și, 

apoi mitropolit la Sibiu. Sprijinit a fost, mai tîrziu, și de episcopul Ioan 

Popasu al Caransebeșului. Zelosul folclorist a beneficiat și de aportul nu- 

meroaselor societăţi culturale și corale din Banat. 

În 15 ianuarie 1870, el adresează o „Epistolă deschisă“ potențialilor 

săi colaboratori, pe care o repetă în noiembrie acelaşi an. Într-o notă 

subliniară, la cea de a doua epistolă, roagă „toate redacţiile române“ să 

reproducă „epistola“. 

Pentru a fi mai convingător, în apelurile sale, Marienescu face im- 

presionante trimiteri la poeţii latini care au păstrat comorile de limbă și 

tradiţiile culturale, de la care avem prețioase moşteniri. La noi, afirmă 

el, Marienescu, intenționează să adune poeziile din Banat, dar si din ce- 

lelalte părţi românești și urmărește această mare lucrare „din datorintä 

pentru amoarea si onoarea ce o port in inima mea cätre poporul romän“. 

Roagă cărturarii de la sate să culeagă colindele de Crăciun si toate poe- 

  

11 Eugen Bläjan, o.c., p. 752.   
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‚Reprosuri si dezaprobäri a primit el de la multi specialisti, pentru „co- 
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ziile pe care le cintä poporul la diferite ocazii, precum și legendele în le- gătură cu turcii, tătarii, ungurii ... 
În urma acestor insistente colaboratorii sporesc satisfäcätor. Marie- descu însuși amintește pe istoricul N. T. Velea, protopopul Andreevici din Caransebeş ș.a. Se poate afirma că el a creat, în cîțiva ani, o adevăraţă mișcare tfolcloristică. Între colaboratorii Prețuiți de Marienescu, meriţă 

giuca indrägeste creațiile populare din Caraș. Culege balade, colinde, stri- gături, proverbe etc., pentru colecția prietenului său. Mai tîrziu va pu- blica el însuşi culegerile: din 'popor, din 'care remarcabile sînt ; „Petrece- rea mortului“, „Strigarea zorilor“ Ş. a., folosind metoda de lucru a maes- trului său, adică „a contras varianţele și a reconstituit un tip ideale? În mod 'deosebit au fost apreciaţi de Marienescu colaboratorii săi So- fronie Liuba (1852—1929), invätätor in Mäidan, și ginerele său preotul Aurel Iana (1867—1955). Ei au procurat material folclorice și pentru Haș- deu (mai ales Sofronie Liuba) şi pentru S. F. Marian (Aurel lana), apoi au publicat culegeri împreună și fiecare în parte mai ales în „Familia“. si „Tribuna“, în vremea in care Iosit Vulcan și Ion Slavici încurajau și va- „ lorificau patrimoniul cultural popular. Dar opera lor de căpetenie este Topografia satului și hotarului Măidan (Caransebeș, 1895), scrisă la în- demnul și sub îndrumarea lui At. Marienescu, care o prefateazä şi îi adaugă un „Studiu despre celți şi numele localităţilor“. Este una din pri- „mele monografii alcătuite de preoţi români. 
Între colaboratorii lui At. Marienescu mai sint amintiți Iosif Olariu “din Doman, Const. Văran, Pavel Giuca, Ion Popescu, Iosif Popovici din Cliciova, G. Cătană, Emilian Novacovici, Avram Corcea, Iosif Bogdan (ultimii doi din Iugoslavia). 
„Amatorismul lui Marienescu, cu toate erorile lui, a determinat un “real curent căci mulți dintre foleloristii bănăţeni se angajează în această 

rienescu a fost urmată, de toţi sau aproape toţi culegätorii de creații popu- lare din Banat. 
Sub aparenţa stingace a versurilor populare, At. Marienescu a căutat jul lor poetic mai elevaţ şi a încercat să le dea o formă adecvată. 

„rectarea materialului“ cules. A fost acuzat, ca si Alecsandri, de „falsifi- jare* a literaturii Populare, ceea ce, constatä Ovidiu Birlea, „este o vä- ‚ditä gresalä provenitä dintr-o neintelegere a acestei etape din folcloris- & 

| 12 V. Vintilescu, Secvente literare, Timisoara, 1987, p. 102. ; BV. Vintilescu, 0.C., p. 100. 
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4ica mondialä“. Teoretic, At. Marienescu la început (1857) insistă să se 

păstreze „torma autentică“ a materialului, linia instituită de Gh. Bariț 

şi aplicată de Nicolae Pauleti în culegerea „Cîntări si strigäturi românești 

de care cîntă fetele şi feciorii jucînd“, realizată în 1838, dar publicată 

după un secol (1927) *, el se abate de la această linie și aplică procedeul 

„corectării“, practicat si in Europa. In concepţia folcloristilor din acea 

epocă apare necesară corectarea pentru a reface forma primară a balade- 

lor, care prin circulație orală s-a alterat şi degradat. Acceptînd acest pro- 

cedeu el este convins că restituie, prin corectare, valoarea și autenticita- 

tea creaţiilor populare, adică le redă forma ideală. Sigur, folcloristica 

ştiinţifică a dezaprobat această concepţie dar aceasta nu scade valoarea 

lucrărilor de pionierat. Ceea ce a-tăcut generaţia lui Marienescu este doar 

perfecţionat de generaţiile următoare. Se afirmă că Homer şi-a alcătuit 

celebra operă din fragmente care circulau independent. Deci el a recon- 

stituit ceea ce s-a fărîmiţat de-a lungul timpului. Literatura cunoaşte și 

alte opere alcătuite din fragmente. În „Luminătoriul“ din Timişoara (nr. 

15, 1889), Marienescu încearcă să-şi apere punctul de vedere. Este con- 

vins că cei mai mulţi cîntăreți n-au cunoscut integral baladele pe care 

ie-au comunicat culegătorilor sau le-au modificat nefiind corect reţinute. 

De aceea el caută cît mai multe variante, pentru a reconstitui „întregul“ 

şi autenticult. Însuşi mărturiseşte că „pentru 75 balade despre Novăceşti, 

a studiat cel puţin 300 de balade-variante“. Alege o baladă considerată 

„mai deplină“ ca baladă de bază, pe care a descris-o, lăsînd „spaţiu de 

3—5 degete între versuri, pentru a intereala versurile identice din alte 

balade studiate sau a scoate versurile din prima baladă. „Prin asemenea 

operaţie, care la unele balade a durat 20 de ani, balada de bază crește, 

se umilă, devenind cea mai bună din toate“. 

Corectäri în textele culese au făcut toți culegătorii, unii în mod de- 

liberat, alţii din neștiință urmind calea îndrumătorului. Unii au scurtat 

baladele, după procedeul lui Alecsandri, pentru a evita repetările. Intro- 

ducerea versurilor din alte variante prin colationare nu vatămă atit de 

mult autenticitatea textelor, însă saerificä uneori interpretările felurite 

ale temei pe care le formulau variantele. 

În literatura noastră, B. P. Hașdeu a văzut lucrurile altfel ca şi fol- 

cloriștii de mai tîrziu. | 

În orice caz, fără studii de specialitate, At. Marienescu a depus o 

muncă uriașă pentru a realiza lucrări de incontestabilă valoare științifică, 

avînd o contribuţie apreciabilă la constituirea unei noi ştiinţe folclorice. 

Sigur că procedeul său provoacă neajunsuri interpretării corecte a versu- 

rilor. Un cuvînt schimbat, un vers introdus sau omis, schimbă uneori 

sensul baladei, dar el „a depus eforturi mari pentru a depista forma pro- 

totipică a baladei, inițiind un curent valoros in foleloristicä*.” Remarca- 

bilă este recomandarea sa de a se lucra in echipe de culegători și cît mai 

  

4 CE. Ediţia îngrijită de 1. Mușlea, Bucureşti, 1962. 
5 Ovidiu Birlea, o.c., p. XXII.   
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sistematic. „Metoda de culegere preconizatä de At. Marienescu constituie 
o contribuţie de bază în evoluţia folcloristicii noastre. El este cel dintii 
dintre români care se preocupă în chip consecvent și din ce in ce mai 
sistematic de locul de provenienţă al bunurilor focloristice *%, de aria lor 
de răspîndire și de vechimea lor. El a întocmit „un chestionar în minia- 
iură“ în „Epistola deschisă“ din 1970, oferind puncte de sprijin virtuali- 
ler săi colaboratori, indicații metodologice înainte de constituirea proble- 
melor de etnografie şi folclor în discipline autonome. Naţionalitatea unui 
popor, scrie el în „Epistolă“, către domnii protopopi, preoți, profesori, în- 
văţători și cătră literaţii români“ se poate dovedi din istoria sa, din limba 
sa, din datinile sale, din poporul său și din fizionomia sa. Noi zicem că 
sîntem români, dar n-am dovedit deplin științific și lumii culte că sîntem 
element romanic.. Învățăţii străini ne-au atacat istoria şi simna... Cu 
datele noastre poporale stăm foarte rău. Abia am început acest teren“. 
Aici aminteşte „Antichităţile române“ de Damaschin Bojincă, tipărită la 
Buda în 1832. „Datinile poporale — afirmă el cu tărie — sînt mai puter- 
nice pentru naționalitatea unui popor și adeseori întrec istoria şi limba 
Datinile noastre sînt încă resfirate prin casele, munții și văile noastre, 
sînt încă în posesia poporului. Eu, am lucrat o carte „Sărbătorile mitolo- 
gice române vechi“. Acum culeg date pentru sărbătorile creştine, pentru 
cele păgine de azi, pentru cele păgîne şi încreștinate și despre tot felul 
de datini...*. 

Aceasta a fost, în linii mari, activitatea literară a lui Atanasie Mari- . 
enescu. Energia sa creatoare, însă, s-a concretizat pe multiple planuri. Pe 
lîngă lucrările amintite deja, el a mai scris o mulțime de studii și articole 
istorice, îndrumări practice pentru ridicarea nivelului de viaţă al popo- 
rului. De la el ne-a rămas o realitate privind drama protopopiatului Di- 
mitrie Popovici-Stoichescu, pe care Adunarea populară de la Lugoj din 
15/27 iunie 1848, la propunerea lui Eftimie Murgu, l-a ales „vicar ge- 
meral“ al Mitropoliei Banatului, pînă la alegerea „obișnuitului mitropolit 
românesc ...% Y 

Culegînd mai multe variante din ciclul „Novăceștilor*, Marienescu se 
gîndea, cum am amintit mai sus, ca acest ciclu „să-l organizeze într-o 
epopee -homerică, autohtonă, descoperindu-i încheieturile pierdute... și 
poate chiar pe Homer“ *. 

După temerara lucrare „Cauza limbilor și naționalităților în Austria“ 
de Vincențiu Babeș, apărută la Viena în 1860, în versiunea germană si 
română, lupta pentru afirmarea limbii române se accentuează. Ea devine 
un „manifest politic“, care angajează și episcopia Caransebeşului. În 
această perioadă sinoadele eparhiale din Transilvania — adevărate par- 

șamente româneşti — dezbat cu competenţă întregul „program politic 

%6 Pr. prof. dr. Petru Rezuș, Folclorul și folcloriștii bănățeni, în „Îndrumă- 
torul bisericesc al Mitropoliei Banatului“, nr. /31982, p. 179. 

17 Curgerea întîmplărilor cu Dimitrie Petrovici alias Stoichescu în timpul re- 
voluţiei maghiare, în „Albina“, nr. 12/1968. 

% Marin Sorescu, Prefață la vol. Novac si zîna, București, 1973, p. VI. 
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national", deci si „cauza limbilor“. În sinodul de la Caransebeș, alături 
de Vincențiu Babeș, Gh. Jianu, Die Träilä s.a., At. Marienescu are un rol 
remarcabil. 

At. Marienescu a fost un mare patriot, receptiv la chemärile revo- 
lufionare ale epocii. Militeazä pentru abolirea privilegiilor feudalismului 
si pentru egala indreptätire a tuturor naţiunilor. A trăit cu toată simtirea 
în istoria naţională, dar cunoștințele întemeiate pe documente indubi- 
tabile, prestigioase, pe care le putea dobîndi în acea vreme, conjuncturile 
politico-sociale şi întinderea sa pe prea multe planuri l-a menţinut în 
limite de pionierat. 

În timpul războiului de independenţă din 1877, a susținut în publi- 
caţiile vremei — „Telegraful român“, „Gazeta de Transilvania“, „Biserica 
și Școala“, „Familia“ — încrederea în biruința finală. 

Cunoscut în Banat pentru opiniile şi faptele sale remarcabile, a fost 
propus ca deputat în dieta ţării de către Partidul Naţional din Lipova, 
dar, în condiţiile în care se făceau atunci alegerile, nu reușește. Cu zel 
sporit își continuă munca, militează pentru ridicarea țărănimii, dovedind 
o orientare progresistă, în concordanţă cu legile firești ale dezvoltării 
economice și sociale. Părăsind „vizunea idilică“, el propune dezvoltarea 
agriculturii, meseriilor si negoţului. Publică un „tratat popular“ de eco- 
nomie politică, depășind vederile iluminismului contemporan. 

Pertinente sînt aderențele sale la manifestările vieţii religioase, la 
morala creștină. Combate unele practici obscurantiste, dar demonstrează, 
într-un articol publicat în „Familia“ (1870), că aceste practici au si un 
aspect pozitiv, întrucît indică „genul poporului“, sursă de inspirație pen- 
tru literatura cultă. Pe lîngă lucrările mai înainte amintite, a publicat 
și două volume de izvoare ale istoriei Bisericii Ortodoxe (1911). 

At. Marienescu are merite deosebite în acţiunea, grea și îndelungată 
reînființarea Mitropoliei Banatului. A fost membru activ în toate cor- 
poraţiile bisericești, care funcționau după „Statutul Organic în Consiliul 
parohial din Lugoj, în Sinodul eparhial din Caransebeș, în Congresul 
Naţional din Sibiu. 

După înființarea episcopiei Caransebeşului (1865), întiiul episcop 
loan Popasu a fost primul cu anume rezerve. Bănăţenii ar fi dorit un 
bănăţean. Istoricii și cronicarii vremii menţionează rezerva celei mai 
comunităţi ortodoxe din eparhie, „Comuna bisericească din Lugoj“. Ma- 
rienescu, cu mult tact, liniștește spiritul protestatar și credincioșii îl în- 
credințează să redacteze o scrisoare „de ascultare“ adresată episcopului 
intrînd astfel și ei în „canonicitate“. Răspunzînd urärilor si chemärilor 
din scrisoare, episcopul Popasu face întiia vizită canonică în orașul Lugoj, 
unde este primit de toți fruntașii vieții poliiice și bisericeşti din Banat, 
în frunte cu fraţii Andrei și Alexandru Mocioni, Vicenţiu Babes, Gh. 
Ioanovici de Duleu și Valea-Mare, Emanoil Gojdu, Ioan Faur, At. M. 
Constantin Udrea ș.a. ?. 

‚9 

9 Dr. Cornel Corneanu, Episcopul Ioan Popasu, (1808—1889), în „Altarul Ba- 
natului“, anul II, nr. 3—4/1945, p. 104 sq. 
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De aceeași primire s-a bucurat episcopul în vizită canonică din Valea 
Almăjului. Generalii Traian Doda, Aron Bihoi și alţi ofiţeri români, în- 
cadrind pe Eftimie Murgu, în fruntea miilor de credincioși, și-au primit 
ierarhul cu multă căldură %. 

După moartea patriarhului sosit Rajacici (1861), lupta românilor 
pentru o „Biserică națională“ se intensificase. Andrei Mocioni lansează 
cunoscutul „articol manifest“, în care propune ca românii să nu parti- 
cipe la alegerea noului patriarh sîrb. Se orgarizează adunări populare în 
care românii declară că nu mai recunosc autoritatea ierarhiei străine. O 
asemenea adunare a fost organizată şi în Lugoj care alege o comisie, în 
frunte cu At. Marienescu, pentru redactarea unei petiţii către împărat, 
în care se cere reînființarea mitropoliei bănăţene. 

În 1868, Marienescu semnează, alături de toţi deputaţii bănăţeni din 
Congres, petiția prezentată de Vincențiu Babeș în același scop 2. 

Apreciat pentru activitatea sa culturală, multilaterală, încă după 
publicarea volumelor din 1859 şi 1867, At. Marienescu este ales la 13 
septembrie 1877 membru corespondent al Academiei Române (cînd Hașdeu 
a fost ales membru titular), iar în 26 martie 1881 a fost ales membru 
activ la secția istorică a Academiei (cînd a fost ales şi preotul folclorist 
Simeon Florea Marian). Discursul de recepţie „Viaţa şi operele lui Petru 
Maior“ a fost bine primit. Răspunsul la discursul de recepţie i l-a dat V. 
A. Urechia. La Academie se vădește activ prin comunicări lingvistice şi 
istorice și prin referate la cărţile propuse pentru premiere. A lucrat ală- 
turi de Hașdeu. 

În 1880 prezintă Academia, prin V. Babeș, colecţia de balade despre 
„Novac şi fiul său“, pentru publicare. Volumul este încredinţat lui V. 
Alecsandri, iar după trei ani ajunge la Haşdeu, care propune să fie pub- 
licat fără note. Academia cere din nou avizul lui Alecsandri care afirmă 
că volumul ar fi „o lucrare de fantezie“, că poezia populară, aşa cum 
este prezentată, este desfigurată, căci Marienescu adună şi contopeşte 
cele 95 de balde și le preface în 23. Nu este de părere ca Academia să le 
tipărească. 

Surprins de atitudinea lui Alecsandri, Marienescu ripostează afir- 
mînd că „Alecsandri, carele a cules poezie populară, nu a făcut așa pre- 
cum dă altuia sfatul (...), că părerea d-lui Alecsandri e pătimașă“. Nu 
i-a arătat, pînă acum, greşelile, „ca să nu fac neplăceri poetului mare 
al nostru, văzînd însă că poetul mare nu încape de mine pe teritoriul 
poeziei populare (...), că de mult am cunoștință cum că tot cu iritatiu- 
nea a vorbit asupra mea“ ?. Atitudinea lui Alecsandri trebuie pusă și pe 
seama ostilității sale față de transilvănenii latiniști, destul de numeroși. 

În urma conflictului Academia, prin poziţia lui V. Alecsandri, A. 
G. Marienescu a părăsit în principiu domeniul folclorului, dedicîndu-se 
istoriei și lingvisticii, unde însă contribuţia sa a fost modestă. Scrie des- 

20 Idem Monografia. 
21 C£. 1. D. Suciu, Mitropolia Banatului, p. 218, nota 2. 
22 Novăceșştii, p. 4 sqq., ap. Ovidiu Biîrlea, Prefaţa (cit.)/XXXVII sq. nota 85.



20 | Altarul Banatului 

pre „Dinastia lui Radu Negru-Vodă...“ „Negru Vodă și epoca lui“, ş.a. 

colaborează la Enciclopedia română, condusă de Cornel Diaconovici între 

anii 1899—1904, sub egida Astrei. 
Retras la Sibiu, studiază și scrie, dar trăiește drama marilor nefe- 

ricti care nu se pot bucura de nimic. 
S-a afirmat că At. Marienescu a abordat toate genurile literare și de 

aceea „n-a reușit nimic nici unul“ 5. Judecata aceasta, cum remarca si 

Ovidiu Bîrlea în lucrarea citată, este mult prea severă. Metoda de lucru 

a lui At. Marienescu este specifică începuturilor, căutărilor și controver- 

selor. Metoda este depăşită și de mulţi specialiști criticată, dar meritele de 

început nu i se pot minimaliza. At. Marienescu a sesizat sensurile mai 

adînci ale folclorului, graiul său, zonele bîntuite de suferințe, dar si 

trăirile de bucurie, cu zvicniri de speranţe, care tindeau să se închege 

într-un sentiment permanent într-o conștiință naţională. Dar el, cum am 

amintit, nu și-a îndreptat atenţia numai spre folclor. Ca un demiurg a 

folosit toate mijloacele de culturalizare a neamului său. A scris istorie, 

proză, versuri, a militat pentru apărarea limbii române. Dominantă în 

toate încercările sale rămîne atitudinea sa umanistă, credinţa sa de nimic 

tulburată în vitalitatea neamului. Privit în multilateralitatea manifestă- 

rilor pare un visător, un romantic, hărțuit de propriile-i năzuințe. Dar, 

în condiţiile veacului al XIX-lea, acesta a fost omul pertinent, provi- 

dential. 

  

23 JI. D. Suciu, Literatura bänäteanä (O. L.)... p. 100 sq.   

  

 



  

SFINTUL SERAFIM DIN SAROV 
O ICOANĂ A SPIRITUALITĂŢII ORTODOXE * 

de : prof. PAVEL EVDOKIMOV 

e 

Sf. Serafim a trăit între anii 1759 și 1833. A fost contemporan cu 
Pușkin, cînd a murit Gogol avea 24 de ani, iar cînd a murit Dostoievski 
avea 12 ani. Privit dinafară cursul vieţii sale a fost foarte simplu dar 
semne puternice i-au străbătut existența în mod continuu. Nașterea i-a 
coincis cu zidirea unei catedrale începută de tatăl său care era antrepre- 
nor. Simbolic vorbind, Sf. Serafim a venit pe lume ca o părticică lumi- 
noasă a Bisericii lui Dumnezeu, ca una din icoanele sale. Din copilărie 
vindecări minunate, apariţii ale Sfintei Fecioare şi preziceri au fost parte 
a vieții sale și l-au îndemnat să intre în mănăstirea Sarov. Înalt și robust, 
vioi și inteligent în expresie, bun cunoscător al Sfintei Scripturi si al 
lucrărilor Părinților Bisericii, de o frumuseţe spirituală strălucitoare, el 
a devenit novice la vîrsta de 19 ani. La 28 de ani și-a depus votul călugă- 
resc primind numele de Serafim. Este un nume ebraic dat celei dintii 
ierarhii îngerești și însemnează „înflăcărat“, „fulgurant“. „Ingerul pă- 
miîntesc și omul ceresc“, cîntă Biserica la ziua numelui său. Hirotonit dia- 
con în timpul Liturghiei marțea Săptămiînii Patimilor, el a văzut pe Hri- 
stos înconjurat de îngeri. După ce a devenit preot el slujea zilnic și găsea 
în Euharistie și în Rugăciunea lui lisus un nesecat izvor de putere şi de 
bucurie. ; 

Dupä 16 ani de la intrarea sa in mänästire, s-a retras intr-o pädure 
pentru a trăi acolo viață de pustnic. Dorinţa sa era de a rămîne singur 
cu Dumnezeu. „De fapt eu nu simţeam că trăiesc pe pămiînt, atît îmi era 
sufletul de plin de bucurii“, obișnuia să spună mai tîrziu. În timpul anilor 
de izolare și singurătate desăvîrșită, Sf. Serafim a trecut printr-o luptă 
înfricoșătoare : „Cel care și-a ales deșertul și tăcerea trebuie să se simtă 
mereu crucificat“, obișnuia el să spună, inspirat de vechea zicere mănă- 
stirească : „Dă-ţi sîngele şi primește Duhul“. 

EI și-a găsit loc pe o stîncă în adîncul pădurii, rostind fără întreru- 
pere Rugăciunea lui lisus. În timpul a trei ani cît a durat această trudă, 
el însuși a devenit o rugăciune vie, întrupată. Numai la sfîrşitul acestei 
încercări prin foc puterile răului au fost biruite și o pace dumnezeiască 

„a cuprins sufletul eremitului. 

  

* Articolul apărut în revista Consiliului Ecumenic al Bisericilor The Ecume- 
nical Review, Geneva, vol. XV, nr. 3, aprilie 1963, pp. 264—278,
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într-o zi, fiind bătut de tilhari aproape pînă la moarte, Sf. Serafim 

a fost cercetat de Sfînta Fecioară însoţită de Apostolii Petru și Ioan. Fe- 

cioara l-a tămăduit și a vestit Apostolilor: „Acest om este unul de ai 

noștri“. El a fost vindecat, dar a rămas încovoiat și umbla cu un toiag; 

părul i-a albit de tot. Sfîntul a cerut iertarea celor arestaţi și a amenin- 

țat că părăsește locul acela dacă va fi refuzat. Totuși această întîmplare 

a însemnat întoarcerea sa în societatea omenească şi a părăsit codrul. 

Timp de cinci ani a trăit în mănăstire, dar zăvorîndu-se tot timpul fără 

a vedea pe nimeni. Apoi supunîndu-se poruncii Sfintei Fecioare şi-a slăbit 

asprimea rînduielii singurătăţii și a deschis ușa chiliei sale. Poporul a 

năvălit pentru a-i auzi glasul. 

După 37 de ani de viaţă de pustnic, Sf. Serafim a ieșit în sfîrșit în 

lume și şi-a început misiunea harismatică de „stareţ“. El a fost în mod 

deosebit dăruit ca vindecător, duhovnic și profet. Ca profet rostea me- 

reu prevestiri, ca înger păzitor al poporului rus ; rugăciunea sa veghe- 

toare era un far ce luminează în cel mai întunecat ceas al nopții. A fi 

profet nu însemnează numai a prezice viitorul, însemnează mai presus 

de toate a fi vestitorul judecăților lui Dumnezeu. „Atragem minia lui 

Dumnezeu asupra noastră“, obișnuia să strige în adinc zbucium. El vor- 

bea de vremea cînd Antihrist. va începe să smulgă crucile de pe biserici 

și să distrugă mănăstirile. „Acesta va fi un necaz, cum n-a mai fost de 

la începutul acestei lumi ; îngerii nu vor avea vreme să adune sufletele 

de pe pămînt...“ El a prevestit astfel multe întîmplări cu o precizie 

uimitoare. 

În 1831, în ajunul Buneivestiri, Sf. Serafim a primit cea de a două- 

sprezecea și ultima vizită a Sfintei Fecioare. O călugăriță a împărtășit 

această bucurie şi a povestit viziunea. Sfînta Fecioară a venit să prevină 

pe Sfînt : „Curînd, prietene, vei fi cu noi“. „Ce bucurie așteaptă sufletul 

cînd îngerii vin să-l caute“, zicea sfîntul, radiind și bucuros de această 

ultimă aşteptare. Unui călugăr întristat de cuvintele sale i-a spus : „Vă 

voi lăsa curînd. Nu este vreme de întristare prietene, ci vreme de bucu- 

rie«. În ziua de Anul Nou 1833, într-o duminică, sfîntul s-a împărtășit și 

şi-a luat rămas bun de la toți fratii prezenţi. În timpul serii a fost auzit 

cîntînd cîntecele de bucurii ale Paştilor. Dimineaţa a fost găsit înge- 

nunchiat în faţa icoanei Sfintei Fecioare cunoscută ca „bucuria bucurii- 

lor“, cu mîinile încrucișate pe piept și cu ochii închiși. O candelă căzută 

a făcut unele lucruri să fumege. Era un semn prezis de Sfînt că moartea 

sa va fi vestită de foc, cel puţin un semn sub formă de foc. 

Un pustnic a văzut în timpul dimineţii o lumină fulgerătoare pe cer. 

si i-a spus discipolului său : „Este sufletul Părintelui Serafim suind la 

cer“. 

2. Sf. Serafim, icoană a spiritualității ortodoxe 

Nici un suflet nu exprimă întregul conţinut al spiritualităţii din 

care vine ; el nu este decît una din razele personalizate ale acesteia. Spi- 

ritualitatea Bisericii sale este aceea care-l naște și această ultimă legă- 
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tură face cu putinţă să se culeagă unele trăsături esențiale ale persona- lităţii sale. O asemenea afirmaţie este îndreptățită de faptul că Sf. Sera- „fim n-a instruit nici un discipol, el n-a fost dascălul unei școli, el a refuzat "ori ce post de director dar el a fost cu atît mai mult dascăl într-un în- 
teles mai universal. Puterea sa radiantä, viata sa, invätätura sa, prezintä un tablou viu al chiar inimii Ortodoxiei. De pildä, bucuria sa de Pasti, nu 
a fost numai o caracteristicä personalä a temperamentului säu ci chiar melodia şi climatul spiritual al tradiției răsăritene. 

3. Stăreţia, artă de a conduce pe alții 

Sf. Serafim a fost, mai mult decît orice, un stareț. Acest cuvînt de- 
signează o persoană spirituală de mare maturitate si posedind daruri speciale pentru a conduce pe alţii. Da cele mai multe ori stareţii erau 
călugări obișnuiți, laici în fapt, ceea ce arată că darurile lor nu erau le- 
gate de darul preoţiei, nici de administrarea funcţională a ierarhiei. Epis- 
copii obișnuiau să vină şi să ceară ajutor și sfat duhovnicesc de la aceşti 
oameni simpli care erau conduşi de-a dreptul de Duhul Sfînt. Staretii 
nu erau teologi și nu se ocupau cu Teologia. Ca ucenici ai Duhului Sfînt 
ei îi exteriorizau manifestările înfocate si învățau despre Împărăţie. Răs- timpul dintre Părinţii Bisericii, ai profesorilor vechi și contemporani de 
“Teologie, este umplut în mod fericit de acești oameni ai harului. Între 
darurile lor putem menţioha ; caritatea, cunoașterea prin inimă (cardiog- 
nosia), discernämintul duhurilor si al gindurilor ascunse (diacrisis), mijlo- 
ciri puternice prin rugäciune si in sfirsit darul vederii läuntrice si al 
profetiei. In mod subiectiv, intr-un duh de smerenie, un sfint (dacä pu- 
tem îndrăzni să spunem astfel) se simte a nu fi decit pulbere și mărturi- 
sește în mod sincer că el este cel mai mare dintre păcătoşi, dar în mod 
obiectiv, în ochii celorlalți, el este locul în care este arătată prezenţa lui 
Dumnezeu. Învățătura stareţilor este centrată pe teologia experimentală 
a Duhului Sfînt, pe smerenie, izvor al ascetismului și pe libertatea fiilor 
lui Dumnezeu care este libertatea celor adulți și este temeiul și scopul oricărei îndreptări duhovniceşti. Într-adevăr meșteșugul unui părinte 
duhovnicesc este în proporţie cu propria sa nimicire. 

Ascultaţi în ce termeni îi vorbește un învățăcel omului pe care si l-a ales de stareț : „Părinte, spune-mi ce te învață Duhul Sfînt în legă- 
tură cu tămăduirea sufletului meu“. Aici mai mult decît oriunde ființa omenească nu devine niciodată un paravan sau un obstacol. Un părinte este numai o unealtă a Duhului Sfînt. El interpretează insuflärile Sfin- tului Duh, aduce sufletul in legäturä directä cu Dumnezeu, „el este pri- mitorul binefacerii divine“. El nu este un „îndrumător de cunoștință“. „Nu comanda niciodată, ci fii o pildă, niciodată un legislator“. Ca unealtă 
a harului, el naște un fiu care nu este al său, ci al lui Dumnezeu. Aceasta 
este administrarea filiațiunii divine. Amîndoi cheamă împreună Duhul 

“_0e Sfint. Discipolul primeste harisma ascultării sfaturilor tatălui ; tatăl 
exercită harisma interpretării Duhului Sfînt. Supunerea de acest fel cu 
totul deosebit, fără subjugarea, înrobirea sau agresiunea cuiva — cu to-
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tul dimpotrivă — face oamenii liberi, ca şi cunoștința și adevărul. De- 

sigur, crucifică orice voinţă proprie, orice filautie, iubire de sine, dar în- 

totdeauna cu scopul de eliberare și de începere a conversației duhului cu 

Duhul. În sfîrşit, libertatea spirituală sporită a ucenicului este evidența 

corectei administrări din partea părintelui. 

Această foarte gingașă cultură a libertăţii este o caracteristică pu- 

ternică a vieţii duhovnicești a Ortodoxiei. Stareţii previn pe oameni 

asupra pericolului de a face o greșită alegere a unui părinte. În caz de. 

îndoială — învaţă ei — este mai bine să fii îndrumat de Sfintele Scrip- . 

turi. Această temă de a tulbura puritatea mesajului primit, explică jertfa 

de sine a părintelui. Astfel, Si. Serafim a renunţat la orice cunoștințe 

personale proprii : „Dacă supun propriei mele raţiuni întrebarea ce mi 

se pune, fac erori de judecată“, mărturisea el. Cunoașterea viitorului sau 

a gîndurilor ascunse este dincolo de orice învăţătură omenească. Sf. 

Serafim explica meșteșugul sfătuirii şi-l definea în termenii următori : 

„Renunt la voința mea. Cel dintii gînd care-mi vine în suflet îl socotesc 

ca un mesaj al lui Dumnezeu și-l exprim“. Nu era acțiunea automată 

a unui medium ci o lungă experienţă a stării de rugăciune, uimitorul 

grad de concentrare care-l făcea transparent, sensibil, cu totul deschis 

şi receptiv faţă de insuflările Sfîntului Duh. Este atitudinea unui confi- 

dent ca Sf. Ioan Evanghelistul. El aude şi transmite. „Simţul“ lui Dum- 

nezeu filtrează orice element subiectiv si speculativ și face cu putinţă 

exprimarea celor mai extraordinare lucruri într-un limbaj obișnuit, lă- 

sînd pe seama Duhului Sfînt restul. 

  

4. Serviciul mângiierii 

în timpul acestei interpretări a mesajului divin exista de asemenea 

și înrîurirea personală a Sfintului, radiația spiritualității sale. Ca dis- 

cipol direct al Mingiietorului, Sf.. Serafim exercita slujba mâîngi.ierii : 

„Cercetează văduvele și orfanii în nenorocirile lor“. Această nenorocire 

era cel dintîi obiectiv al preoţiei sale.Acţiunile care exprimau imediat! 

personalitatea sa erau o expresie a mișcării adînci a inimii sale care îm- 

părtășea greutăţile altora, simpatiza, alina. În mulţime Sf. Serafim des- 

coperea îndată pe cel „lovit“, pe deznădăjduit, pe cel gonit. Era obiceiul 

său de a mîngiia citind versetul 91 din canon: „Preacurată Fecioară, 

umple inima mea de bucurie, tu care nimiceşti orice întristare cu păcat“. 

Căci există un fel de întristare care este un păcat împotriva Sfîntului 

Duh. În filosofia deznădejdii, atît de reală în vremurile noastre, viaţa este 

marcată de anxietate. 
| 

Potrivit omului duhovnicesc, ingrijorärile izvoräsc din frica de moart 

a acelora care nu trăiesc încă pe pămînt „mica înviere“, harul esenţia 

al botezului. Cercetînd oamenii în necazurile lor, Sf. Serafim transmitea 

pacea în sufletele lor, îi hrănea cu chipul lui Hristos înmulțind pîinile. 

Dînd vizitatorilor săi bucăţi de piine, el își exprima în mod tangibil afec- 

tiunea, imprumutindu-i forma simbolică a Euharistiei. Era Euharistia 

interorizată și pusă în inima legăturii dintre părintele duhovnicesc şi Co- 
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piii sái. Stilul euharistic al spirtualitätii Sf. Serafim se naste din expe- 

rienta sa personalá, dar si din conceptia euharisticá a eclesiologiei or- 

todoxe. Acest lucru trebuie sä fie accentuat in mod deosebit. 

5. Concepţia terapeutică a mântuirii 

Sf. Serafim a suferit de cîteva boli foarte serioase și de fiecare dată 

a fost vindecat în mod minunat de Fecioara. El refuza orice ajutor me- 

dical şi cerea tuturora să-și înmulțească rugăciunile. După ce a fost tä- 

măduit în urma a trei ani de suferinţă, el a început îndată “să adune 

bani pentru a zidi o capelă pentru infirmeria mănăstirii. Acest fapt este 

simptomatic : templul este identificat cu infirmeria în acţiunea sa fun- 

damentală de salvare, stă ca un simbol vizibil al clinicii spirituale sub 

îndrumarea lui Dumnezeu. El repeta doar rugăciunea care însoțește Îm- 

pärtäsania : „Ca impärtäsirea cu Sfintele Taine, o Doamne, să-mi fie mie 

spre tămăduirea sufletului și a trupului“. Aceasta este concepția tera- 

peutică a Sfintelor Taine în tradiţia răsăriteană. Preotul care ascultă 

mărturisirea nu trebuie să umble după pedepse, ci după condițiuni noi 

în care bolnavul penitent să nu mai fie ispitit de păcat. Rugăciunea de 

dinaintea Mărturisirii zice : „Ai venit la doctor, să nu te întorci netă- 

măduit“. De asemenea, sinodul trulan zice : „Duhovnicii să se poarte ca 

doctorii rîvnitori, să găsească leacul trebuincios pentru fiecare penitent“. 

Mîntuitorul este viaţa şi Duhul Sfînt este „Duhul de viaţă dätätor*, „Dä- 

tătorul de viaţă“. 

Cina a tămăduit pe Manturov, un bolnav fără nădeje, Sf. Serafim 

a zis: „Prin harul ce mi s-a dat, te tămăduiesc medical“ si a adăugat: 

„Nu este treaba mea să fac pe oameni să moară sau să trăiască, să duc 

în iad sau să scot. Acesta este lucrul Mîntuitorului care ascultă rugăciu- 

nea“. Păcătoșii sînt pacienţi muribunzi a căror viaţă este deja iad. Dar 

pocăinţa și credința încep îndată condiţiunile vindecării. 

Smerenia nu este o slăbiciune, ci puterea cea mai mare; ea mută 

axa existenţei de la eu la Dumnezeu. Asceţii văd în smerenie meșteșugul 

de a te regăsi în locul tău real. Este atitudinea slujitorului Domnului și 

a prietenului Mirelui. Vindecarea, mîntuirea, reface ordinea, cosmosul, 

frumuseţea, simfonia. „Filocalia“, numele colecţiei de scrieri ascetice, 

însemnează „iubirea de frumos“. Un sfînt este bun, dar în același timp 

frumos, armonios. Viaţa omenească este rînduită ca o slujbă liturgică, 

ca și arhitectura unei biserici, ca o icoană care ne învață meșteșugul 

„asemănării apropiate“ cu ordinea Împărăției. 

6. Rugăciunea 

În viaţa sa de rugăciune Sf. Serafim urma regula veche a Sf. Pahomie 

Egipteanul. Dar el era mai ales discipolul Sf. Nil Sorsky în practicarea 

„Rugăciunii inimii“, „Rugăciunea lui lisus“. Aceasta este tradiția îsihastă, 

dezvoltată pe Muntele Sinai şi mai tîrziu pe Muntele Atos, tradiţia Sf. 

Macarie, Diadoh al Foticeii şi Sf. loan Scărarul, Sf. Simion Noul Teolog 

si a multor oameni de mare spiritualitate. Această rugăciune eliberează 

.
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spatiul inimii si atrage in ea pe lisus prin neincetata chemare : „Lisuse 
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieşte-mă pe mine păcătosul“. Ea eli- 
mină discursivitatea și devine un cuvint, numele lui lisus. Numele ră- 
sună continuu în suflet „aderă, într-un fel de respiraţie şi devine indi- 
solubil suflarea vieţii, a sufletului și a trupului. Este liturghia interiori- 
zată, o necurmată comuniune cu lisus prezent în Numele său. 

lisus atras în inimă este Împărăţia în sufletul împăcat, de unde si 
numele de isihie, liniște. În înţelesul acestei rugăciuni răspunde Sf. Se- 
rafim problemei alegerii între o viaţă contemplativă sau una activă: 
„Înfăptuiește pacea lăuntrică şi o mulțime de oameni vor găsi mîntuire 
prin tine“. Numele lui lisus repetat continuu, dă loc prezenței lui și 
omul este preschimbat de această prezenţă. Cel ce contemplă lumina lui 
Dumnezeu este preschimbat în lumină. Lumina este obiectul viziunii si ea 
este de asemenea mediul ei. Ín mod iconografic, aureola sfintilor aratá 
aceasta ; luminozitatea trupurilor sfinţilor este antologie  normativă. 
Este de asemenea simptomatică pentru starea noii creaţii. Povestirea 
evanghelică despre Schimbarea la Faţă este o vedere anticipată a Paru- 
siei și a Împărăției. După Cincizecimea lumina 'Taborului este interiorizată 
și sfinții o contemplează înlăuntrul lor. În cazuri mai rare, ea este vizibilă 
în afară și poate fi percepută de simţurile transfigurate. 

7. Evanghelismul treimic al spiritualității ortodoxe 

Un anumit evanghelism în spiritualitatea Sf. Serafim înfăţişează în 
mod puternic un sens al istoriei în opoziţie cu orice abstracție specula- 
tivă. În primele patru zile ale săptămînii el obișnuia să citească în în- 
iregime cele patru Evanghelii. De asemenea el şi-a adus Palestina în 
cadrul Sarovului dînd nume palestiniene diferitelor locuri din pădure, 
astfel că putea urma mai bine pe Domnul şi retrăi Evanghelia în fiecare 
zi. Dar nu era vorba de un cult al omenităţii suferinde a lui Iisus, după 
cum nici dehristocentrism. Sf. Serafim urma tradiţia treimică a Bisericii 
sale. De pildă, găsim echilibrul trinitar clar exprimat și în rugăciunea 
de la Sfîntul Mir: „O Doamne, însemnează-i (pe botezați) cu pecetea 
Sfintei Ungeri ; ei vor purta pe Hristos în inimile lor, ca să poată fi lăcaș 
Treimii. Așa omul pecetluit de Duhul, este purtător de Hristos ca să: 
poată îi lăcaș Treimii“. 

În gîndirea patristică Hristos este marele Înaintemergător al Duhu- 
lui Sfînt. După Sf. Atanasie, Cuvîntul, „Dumnezeu întrupat“, a luat trup 
ca oamenii să poată primi Duhul Sfînt şi să devină „purtători de duh“. 
Această atenţie arătată teologiei Duhului Sfînt, inerentă monahismului 
Bisericii Răsăritene, leagă pe Sf. Serafim cu tipul spiritual al Sf. Simion 
Noul Teolog și cu al Sf. Tihon de Zadonsk, un profet tipic, proclamatorul 
bucuriei veacului ce va să vie. La izvorul ascetismului extrem al Sf. Serafim 
a stat această bucurie. Fiecare suflet, crucificat cu Hristos, spunea Sfîn- 
tul, cheamă Duhul Sfînt: „Dumnezeul nostru, däruieste-ne pacea.. .“. 
„Sufletul este däruit cu viatä de cätre Duhul Sfint spre a fi iluminat de 
taina sfintä a unitätii Treimei“. Aceastä däruire cu viaţă de către Duhul 
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Sfint defineste sensul teozei ortodoxe, infuziunea Duhului, pätrunderea 

de către puterile divine a intregii fiinte umane. Postul, ascetismul sint 

orizontale purificärii : „Curäteste-ne pe noi de toată intinăciunea“, 

rugăciunea, epicleza ce invocă comuniunea, este verticala, focul apro- 

pierii arzînde a lui Dumnezeu ; „Vino și Te sălășluiește în noi“. Dumne- 

zeu este foc; el aprinde inimile noastre cu dragoste desăvîrșită pentru 

EI şi pentru aproapele nostru. Fiecare om duhovnicesc „adaugă foc la foc“. 

8. Moarte în bucurie 

Suferinta nu este niciodată cultivată pentru ea însăși, fie meritorie 

sau expiratorie ; ea este numai un mijloc de curăţire în scopul de a do- 

bîndi bucuria. Tonalitatea eshatologică a primelor veacuri, așteptarea 

Împărăției, trăia din nou în Sf. Serafim care învăța „moartea în bucurie. 

„Pentru noi a muri, trebuie să fie o bucurie“ dezvăluia el unei călugărițe 

care era întristată de ideia morţii. Sensul prezenței Duhului Sfint este 

„pacea trăită și bucuria, pentru că Dumnezeu crează bucuria ori unde este 

El“. Cunoaștem salutarea obișnuită a Sfinţilor : „Hristos, bucuria mea, a 

înviat“. Aceasta exprimă o permanentă calitate a sufletului lor, bucuria 

pascală care rămîne peste toate colorează totul cu lumina ei. După Evan- 

ghelia Sf. Ioan, cel ce crede nu va veni la judecată, el a trecut din moarte 

în viață. Moartea este în timp, de aceea ea este înapoia noastră ; înaintea 

noastră este trecerea la viaţa veşnică pe care noi o avem de pe acum: 

„Cel ce mănîncă trupul Meu are viaţă veşnică“. Oamenii duhovnicești 

numesc Botezul „mica înviere“, pentru că sufletul este de pe acum făcut 

nemuritor prin el, așteptînd marea înviere a trupului. Atitudinea Sf. 

Serafim faţă de moarte arată o surprinzătoare intimitate cu cele de din- 

colo, o simplitate transparentă, o stare:a minţii plină de pace și de bu- 

curii. Aceasta merge înapoi la doctrina patristică privind chipul lui Dum- 

nezeu, care ne învaţă să privim fiecare fiinţă ca pe chipul lui Dumnezeu 

și lăcaşul Lui. Tămiierea credincioşilor în timpul Liturghiei este salutarea 

liturgică a acestui chip al lui Dumnezeu ; fiecare credincios este un chip 

viu al lui Dumnezeu. 

Pentru acest motiv „un călugăr desävirsit (zicee Sf. Nil din Sinai) 

va preţui, după Dumnezeu, pe toţi oamenii ca pe Dumnezeu Însuși“. 

„Dumnezeu ne-a dat iubirea sa ca expresie a feței noastre proprii“ zice 

Sf. Grigorie al Nisei cu o admirabilă preciziune. Acest mod iconografic de 

a contempla lumea explică aprecierea cea mai fină, cea mai optimistă și 

cea mai înaltă a omului şi reevaluarea evidentă a cărnii pämintesti ca 

substanţă a învierii viitoare. 

9. Teologia rugăciunii 

Adagiul patristic că „teologul este omul care se poate ruga“ explică 

în mod clar unul din cele două înţelesuri ale cuvîntului „ortodoxie“, 

dreaptă-mărire. 

Adevărata teologie este întotdeauna o formă de rugăciune, traducînd 

în termeni teologici experimentarea directă a lui Dumnezeu care apoi ge-
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nereazä unitate. De aceea Pärintii citesc Biblia ca si cind ar lua parte la 
Euharistie ; ei au aflat întîi prezenţa lui Hristos și se împărtășesc cu El. 

Citind Scripturile sau lucrările Părinților, Sf. Serafim a intrat în 
texte într-o stare de rugăciune, într-o atitudine de veghe. El citea intot- 
deauna stind în fața icoanei, așa cum se citește o slujbă divină. Vorbind . 
unui novice despre răpirea Sf. Pavel, Sf. Serafim a trecut în mod vizibil 
și imediat prin aceeași experiență. Aplecîndu-se, cu ochii închiși, el ve- 
dea și asculta cu o mirare adîncă și mereu proaspătă și cu dăruire. „Dacă 
ai ști ce bucurie așteaptă sufletele noastre în cer ? Dar dacă nici Sf. Pa- 
vel n-a putut găsi cuvinte pentru a o exprima, cine poate vorbi despre 
ea ?% De aceea „este bine să vorbim despre Dumnezeu, dar este şi mai 
bine să ne curățim pentru El“, era una din spusele lui favorite. Teologia 
este propovăduită, dar ea constă de asemenea în rugăciune şi este trăită 
în sfintele slujbe. Nu este un sistem de referinţe, ci dobîndirea duhului 
patristic si prin aceasta a duhului apostolic. Prin Sf. loan, Sf. Macarie, 
Sf. Simeon, Sf. Grigorie, Palama sau Sf. Serafim noi sesizăm aceeași ră- 
dăcină, Apostolul. 

10. Învățătura Sf. Serafim despre Sfîntul Duh 
e mm 

Sf. Serafim cita adesea cuvintele Ecleazistului : „Fiule dă-mi inima 
ta și toate celelalte se vor adăuga ţie“, precum și cuvintele corespunză- 
toare din Evanschelie : „Căutaţi împărăţia lui Dumnezeu și toate se vor 
adănga vouă“. Cele două texte arată că inima omenească pentru Dumne- . 
zeu și Împărăţia lui Dumnezeu pentru oameni sînt corelate şi conver- 7. 
venţa lor marchează scopul creatiei divine. Varianta cererii din Rugăciu- 
nea Dumnezeească : „Vie Împărăţia Ta“ zice : „Vie Duhul Tău“, care 
identifică venirea Împărăției cu parusia Duhului Sfînt. Astfel sincurul 
Incru necesar omului este să caute acel „lucru care trebuiește“. Împără- 
ia însemnează să caute p2 Sfîntul Duh. Dwhul se manifestă în dăruirea 
inimii si introduce ființa umană în circulaţia veşnică a iubirii dintre Ta- 
tál si Fiul si aceasta este „Împărăţia“. Putem înţelege acum definiţia Sf. 

Serafim dată scopnlui vieţii crestine : acest scop este dobîndirea daru- 
rilor Duhului și a Duhului Sfînt însuși“. 

Potrivit adagiului Părinților : „Dumnezeu nu poate constrînse pe 

vimeni să-L, imbească“, ceea ce însemnează că a-ţi oferi inima lui Dum- 
nozen este expresia calei mai depline libertăţi omenesti. Faţă în faţă cu 
Dumnezen, omul nu este strivit de atotputernicia lui Dumnezeu, nu este 
spăimîntat de viziunea iadului, el nu este atras de recompense. Sf. Gri- 
gorie al Nisei snune foarte simplu : „Tu cel pe care sufletul meu îl iu- 

beste“. Viata duhovnicească este viaţa în divin și Dumnezeu nu este o 

forță atotnternică ; El este Tată si Izvor al „noii creaturi“. Inima for- 

mează spaţiu liber, „păsunile inimii“, cum spune Macarie, unde spiritul 

omenesc desăvîrseste amplitudinea sufletului. Duhului Sfînt, pînă la 

punctul cînd el de asemenea „suflă unde vrea“ și prin aceasta devine o. 
icoană a Duhului Sfînt. 
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Duhul Sfint, după Sf. Chiril al Alexandriei, este sfințenia iposta- 
ziată, împlinirea iubirii treimice, împlinirea de asemenea a iubirii dintre 
Dumnezeu și om. De aceea Duhul este numit dar. Răspunsul Tatălui la 
invocarea Duhului este imediat, pentru că ţine de esenţa Duhului să fie 
dar, răspuns, har gratuit. Aceasta este înțelesul adînc al epiclezei orto- 
doxe. Dar aceasta trece dincolo de funcțiunea euharistică ; ea cîștigă o 
amplitudine universală și se aplică oricărui act. Oterindu-și inima, omul 
invocă Duhul și-l, primește : „Dă-ţi sîngele și primește Duhul“. Sf. Se- 
calim ne conduce în cercul său de toc şi comunică această binecuvîntare 
mingiietoare insotitorilor säi de drum. 

Teologia sa asupra Duhului Sfint se apropie de filosofia istoriei in 
sensul existenfei in timp. Conditiunile inerente in temporal, in chiar po- 
sibilitatea de schimbare, evoluție, creştere, face! posibilă argumentârea, 
sporirea stării harismatice. Comentariul său la pericopa evanghelică a fe- 
cioarelor demonstrează că fecioarele nebune fiind „fecioare“, sînt fiinţe 
morale, preocupate cu virtuţi şi pline de virtuţi morale, dar lămpile goale 
arată sterilitatea eforturilor lor datorită greșitei înțelegeri a acelui „un 
lucru de trebuință“, datorită secării acelor harismata, a darurilor Duhului 

+ Sfînt. 

Sf. Serafim atrage atenţia în mod deosebit asupra frecvenţei imagi- 
nilor evanghelice ale bogăției, comorii, răsplăţii şi le arată a fi în legă- 
tură cu destinul veșnic al omului. El dă o formulă impresionantă : „Fo- 
losește-ţi timpul spre a schimba bancnotele temporale de hîrtie pe aurul 
sunätor al veșnicii“. Timpul este o capacitate de achiziţie care pregătește 
pentru Împărăţie. Cartea Apocalipsei (2, 20) zice: „l-am dat vreme de 
pocăință“, şi prin pocăință Duhul este primit din nou, în plenitudine. 
Omul foloseşte Duhul exact ca şi ispravnicul necredincios din parabolă 
care a folosit averea (iubirea) Stăpinului său spre a cișţiga „prieteni în 
Hristos“, şi astfel să sporească în lume comorile filetce ale comuniunii. 

11. Descoperirile Sf. Serafim. Convorbirea cu Motovilov 

Descoperirile Sf. Serafim aduc în actualitate modul de experienţă 
al Părinților Deşertului. În fața evoluţiei conştiinţei care devine mai com- 
plexă și mai imparțială, el a observat pierderea simplificării iniţiale, nor- 
mative : „Pasaje ale Sfintei Scripturi (zice el) ne par străine astăzi... 
putem noi crede că omul poate vedea pe Dumnezeu într-un mod atîţ de 
concret ?... Ne-am îndepărtat mult de simplicitatea primitivă a cunos- 
tinfei crestine. Sub pretextul „instruirii“ sintem inväluiti intr-o nestiintä 
atit de întunecată încît găsim de neconceput lucruri care erau cu totul 
limpezi oamenilor din trecut, făcîndu-i în stare să vorbească laolaltă des- 
pre manifestările lui Dumnezeu către oameni, cu experienţe familiare 
jiecăruia fără nimic straniu în aceastea“. Această prevenire este foarte 
importantă înainte de a citi textul convorbirii. 

__ Partenerul Sfîntului în convorbire, unul dintre cei mai apropiaţi dis- 
cipoli ai săi numit Matovilov, a fost vindecat în mod minunat de parali- 
zia picioarelor. Convorbirea a avut loc în iarna anului 1831 în inima pă-
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durii Sf. Serafim explica scopul vietii: obtinerea Duhului Sfint. Moto- 

vilov i-a cerut mai multe detalii despre starea de har. Sfintul i-a spus sá 

nriveascä la el. „Astfel am privit la el si am fost cuprins de teamä“, po- 

vesteste Motovilov, Sfintul pärea cä- sträluceste ca soarele. Motovilov, 

spunea că a experimentat „o bucurie inefabilă, calm și pace“. La această 

armonie a sufletului s-au adăugat fenomene externe percepute prin sim- 

ţuri ; vederea luminii orbitoare şi o neobișnuită senzaţie de căldură şi 

parfum. Convorbirea se sfirşește astfel: „Nu numai fie ifi este dat să 

inţelegi aceste lucruri, dar prin tine lumii întregi“. Aici deci este o desco- 

perire toarte importantă şi un mesaj adresat tuturor. 

Sf. Grigorie Palama vede superioritatea omului asupra îngerilor în 

mod distinct în corporalitate. Îngerii, spirite pure, sînt doar mesagerii ; 

omul este artist-creator, pentru că el are la îndemînă substanța lumii si 

a corpului său : „Corpul însuși ia parte la sfințire“. Spiritualul și corpo- 

valul sînt integrate în economia istorică a Întrupării şi a mintuirii si Îm- 

părăţia lui Dumnezeu însăşi se manifestă prin anticipare şi prin har, în 

întreaga ființă omenească. Auzirea cîntării, contemplarea icoanei, miro- 

sirea tămiii* şi mîncarea substanţei cosmice a sacramentelor in Litur- 

ghie face cu putintä vorbirea despre vederea, auzul, mirosul şi gustul li- 

turgic. La acest nivel material atinge propria sa desăvîrşire ; nu mai este 

o substanță autonomă sau neutră ; ea este o funcţiune a Duhului si un 

vehicol al duhovnicescului. În această situaţie se vede că griul şi vinul 

culminează în Euharistie, măslinul în untdelemn sfinţit, apa în baia bo- 

tezului, pămîntul şi piatra primesc trupul Domnului, stelele conduc călă- 

toria Magilor şi darurile lor la Naştere, preschimbă întregul plan mate- 

rial într-un dar făcut Regelui. Cultura iconografică ne obișnuieşte să 

contemplăm materia scînteind de lumină şi de mărirea lui Dumnezeu, să 

vedem flacăra în lucruri. Purificarea ascetică, „postirea ochilor“, înalță 

simţurile fără însă a conduce la înduhovnicire si descorporare. Materia 

este un vehicol al puterilor divine şi conduce viziunea către lumina Ta- 

porului. Evanghelia Sf. Ioan zice : „Cel născut din carne este carne şi cel 

născut din duh este duh“. La Schimbarea la Faţă“, printr-o preschim- 

bare a simţurilor lor ucenicii trec din carne în duh“, spune Sf. Grigorie 

Palma. De fapt relatarea evanghelică a 'Taborului nu vorbește despre 

schimbarea la față a Domnului, ci a Apostolilor: pentru citeva clipe 

ochii lor contemplează lumina“ Taborului“. Cei vrednici primesc har și 

pricep prin simţurile lor și prin înţelegere ceea ce este deasupra tuturor 

simţurilor și a oricărui intelect“. Este reabilitarea ascetică a materiei ca- 

substrat și carne a învierii. În chiar transcendența. ei Lumina necreată, - 

divină, este descoperită omului in deplinätatea ei. Antinomia este salvată : 

lumina divină nu este nici materială, nici sensibilă, nici intelectuală, ci 

ea se dăruieşte și se împrumută contemplării prin ochii trupului transfi- 

gurat. Dumnezeu se face cunoscut omului recapitulat și reconstituit în în- 

treaga sa natură în Hristos. 

Astfel, ea nu este nici o mistică, perceptibilă, nici reducerea pleni- 

tudinii la aceea ce este pur şi simplu comprensibil pentru minte, nici O 
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materializare crudä a spiritului, ci este comuniune intre natura creatä a 
omului (omul intreg) si natura necreatä a lui Dumnezeu. Este taina zilei 
a opta, a cărei realitate este deja inaugurată in Stintele Taine si inchi- 
puită în experienţa sfinţilor. După cum spunea Sf. Serafim, „suflarea de 
viață“, care a tost cincizecimii Apostolilor Și lumina cincizecimii Stinte- 
lor Taine, lumina liturgică şi lumina Parusiei sínt toate una și aceeași.” 

12. Locul apofazei 

Prin ochi naturali dar transfiguraţi sfintul contemplează lumina ne- 
naturală, necreată, dar aceste viziuni şi revelații sint acordate ca pură 
giaţie, ele nu-l pun în starea de a „poseda“ pe Dumnezeu. Maniftestin- 
du-se, Dumnezeu își păstrează misterul și transcendența. El ne acordă. participarea la viaţă şi prezenţa Lui. E1 se ascunde şi atunci cînd se ma- 
nitestă. EL își ascunde fiinţa inaccesibilă. Tradiţia Bisericii Răsăritene este 
toarte hotărită aici, transcendenţa lui Dumnezeu se datorește nu slăbi- 
ciunii omului ci propriei naturi a lui Dumnezeu. EL este incognoscibil prin 
chiar natura Sa ; Dumnezeu este mai mult decît*Dumnezeu. El este din- 
colo de orice afirmaţie, dar El este de asemnea dincolo de orice negaţie. 

"Sfintul percepe existenţa lui Dumnezeu fără a-i cunoaște esenţa. Chiar 
cînd se uneşte cu omul, Dumnezeu rămîne transcendent. “Inaccesibil ca 
existență, Dumnezeu este existenţial prezent si disponibil în energiile 
sale şi în apropierea sa arzîndă. 

13. Monahism interiorizat 

Marile figuri ale monahismului depășesc in mod clar propria lor 
stare, după cum depășesc orice formulă sau formă detiniţă. Sf. Serafim, 
în momentul decisiv al slujbei sale, a lăsat calea externă a vieţii, de 
pustnic şi stilit și s-a înapoiat la lume. Simţim că dupä ce a dobindit pe 
Siîntul Duh, el a depășit chiar şi monahismul ca formă. Într-un grad oa- 
recare n-a mai fost monah retras de lume, nici un om trăind în lume, el a fost şi una și alta și ceva mai mare decît amîndouă ; el a fost discipo- iul, martorul și confidentul Sfîntului Duh. EI i-a spus lui Motovilov : „Cît despre faptul că tu eşti un laic, şi eu sînt un călugăr, nu e nevoie să te gindești la asta... Domnul caută inimi pline de dragoste pentru Dum- nezeu și aproapele nostru... Domnul ascultă şi rugăciunile călugărului si ale mireanului, cu condiția ca ambii să aibă o credință adevărată, să fie credincioși adevăraţi și să iubească pe Dumnezeu din adîncul inimii lor... amândoi „vor muta munți“. Călugărul și mireanul sînt amândoi cu același drept, un semn și o indicație a „cu totul altuia“, martori a lucrurilor de pe urmă, amîndoi discipoli ai Duhului Sfint. Călugării lasă lumea, astfel ca la sfîrșit să se poată întoarce la ea, să depășească orice stare, orice formă statică şi să „vină la deplinătatea lui Hristos. Și mi- 
reanul este chemat să-și depășească starea în direcția unui monahism 
lăuntric, incluzînd echivalenţa celor trei voturi călugărești. Cele trei vo- 
turi călugărești, formează o mare cartă a libertății omenești. Sărăcia face
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pe om liber de dominația materială şi este metamorfoza baptismală a 

noii creaturi ; fecioria eliberează pe om de stăpînirea carnală și este taina 

nupţială a lui agape; ascultarea eliberează de stăpînirea idolatră a eului 

și este o nouă filiafiune in Tatăl. Toţi, fie călugări sau nu, au nevoie de 

conţinutul esenţial al voturilor urmînd structura Rugăciunii Domnești : 

supunere numai voii Tatălui, sărăcia celui ce este flămînd numai de pii- 

nea substanţială euharistică, în sfîrșit, fecioria, puriticătoare de Cel Rău. 

Relatarea evanghelică a celor trei ispitiri ale Domnului în pustiu 

aduce tema principală în reliei izbitor. Satan avansează cele trei soluţii 

infailibile ale destinului uman prin mijlocirea triplei supresiuni a liber- 

tăţii, a triplei sclavii, a omului prin minune, magie, putere completă. Prin 

răspunsurile sale nemuritoare Hristos statorniceşte tripla eliberare a omu- 

lui. Mai mult decît o instituţie, mai mult decit o distorsiune istorică, în 

fiecare călugăr starea monahală rămîne în mod esenţial un eveniment. Un 

laic, un membru adult al preoţiei universale, cu atît mai mult cu cât el 

este lăuntric un călugăr, este de asemenea un om cu 0 libertate regală, 

cu totul consacrat preoţiei sale în slujba Domnului si a Bisericii. Aici, 

poate, este mesajul esenţial al Sf. Serafim şi al tradiţiei Bisericii Răsări- 

tene, mesajul pentru fiece persoană modernă : de a redescoperi liberta- 

tea adultă a copilului lui Dumnezeu, de a deveni un semn al Împărăției | 

şi de a merge bucuros spre întilnirea Celui ce va să vie. | 

*     Noi vorbim adesea de maximalismul sufletului rusesc. Ceea ce este 

sigur e că pierderea credinței dă imediat naștere la nihilism extrem. Ru- 

sul este fie cu Dumnezeu, fie împotriva lui Dumnezeu, el nu este nici- 

odată fără Dumnezeu. Același spirit apare din nou în nădejdea unei mîn- | 

“uiri universale ; dacă păcătuim împreună nu putem fi mîntuiţi decit 

tot împreună, în tovărășie. De aceea misticismul sfinţilor ruşi este întot- 

deauna social ; este iubirea de Dumnezeu şi de aproapele aceea iubire 

dublă și indivizibilă care face pe Soloviev să zică: „Omul care mîntu- 

ieşte, va fi el însuși mintuit“. 

Giîndirea religioasă rusă, de la 'Tșadeev la Berdiaev este întotdeauna 

foarte concretă, istorică, centrată pe înţelesul existenţei și al istoriei, pe 

destinul istoric al-omului. Sf. Isaac Sirul în veacul al 7-lea, a rezumat 

gindirea patristică zicînd : Există numai un păcat, păcatul, ceea ce în- 

semnează a fi insensibil faţă de Domnul cel înviat. Ce profeție impresio- 

nantă a timpului nostru. Învățătura Sf. Serafim o aşează chiar în cen- 

tru. Este poate cea mai izbitoare contribuţie a spiritualității ortodoxe : 

de a face pe omul modern sensibil față de Învierea lui Hristos, a face din 

aceasta un fapt istoric și de a întoarce întreaga istorie, pe această axă de 

foc, către Parusie. 
  

Traducere de : [preot PETRU SĂLĂGEAN 
 



O RECONSIDERARE A CONCILIULUI AL II-LEA DE LA TOLEDO 
ȘI ACTUALITATEA LUI ECUMENICĂ 

de : preot ADRIAN NICULCEA 

S-au împlinit de curînd 1400 ani de cînd teologia occidentală a decre- 
tat pentru prima dată oficial, la Conciliul al III-lea de la Toledo (589), 
că „Duhul Sfînt purcede de la Tatăl și de la Fiul“. Motivul care a deter- 
minat atunci Biserica spaniolă să oficializeze printr-un decret formula 
pnevmatologică latină „a Patre Filioque“ a fost lupta împotriva arianis- 
nului care, cum se ştie, contesta consubstanţialitatea Fiului cu Tatăl si 
a Duhului Sfint cu Tatäl si cu Fiul. Relativ la felul in care teologia latiná 
a înțeles să combată această erezie există opinia larg acceptată că prin 
asocierea Fiului la actul purcederii Duhului din 'Tatăl, Biserica spaniolă 
ar fi-vrut să dovedească printr-un argumeni suplimentar, dumnezeirea 
Fiului, sau consubstanţialitatea Sa cu Tatăl. Această opinie este expri- - 
mată și de teologul ortodox S. Bulgakov ; „Adevărata patrie a filioquis- 
mului, nu numai teologic, dar si eclesiastic şi dogmatic, a fost cum se ştie, 
Biserica spaniolă : luptînd contra arianismului, ea voia să glorifice și 
să afirme divinitatea Fiului atribuindu-i o participare în actul purcederii 
Duhului Sfînt... În mod cert, în Occident (și nu numai în cercurile ca- 
tolice, ci și în cele protestante și anglicane care, în ciuda Reformei, au 
moștenit din catolicism dogma filiogquistă) există o opinie conform căreia 
a nega Filioque ar micșora pe Fiul, în timp ce a-l, admite L-ar ridica în 
slavă (istoricește este un ecou al luptei purtate în Germania si în Spania 
și prin care una din consecinţele indirecte a fost receptarea lui Filioque 
ca argument suplimentar în formarea egalităţii divine a Fiului“ 1, 

Opinia la care se referă Bulgakov pare a-și avea originea în cîteva 
texte ale Sfîntului Atanasie legate de o anumită fază a controversei sale 
cu arienii. Considerindu-L pe Fiul o simplă creatură, arienii afirmaseră 
la un moment dat că cea de a doua Persoană a Sfintei Treimi a devenit 
Fiu și Dumnezeu abia prin participarea Sa la harul divin revărsat peste 
FI la botez. Plecînd de la textul din Psalmi (44, 8) unde se spune: „Pen- 
iru aceea te-a uns pe tine Dumnezeu, Dumnezeul tău, cu untdelemnul bu- 
curiei mai mult decît pe părtașii tăi“, arienii considerau că Fiul, aseme- 
nea restului creaţiei, nu este Dumnezeu prin esența sa proprie ci prin 

  

1 S. Bulgakov, Le Paraclet, Paris, 1944, pp. 98, 125. 
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participarea la harul primit la botez ca urmare a vredniciei Sale. Cu acest 

prilej Sf. Atanasie observä urmätoarele : „Dacä, dupä voi, Fiul este din 

nimic si n-a fost inainte de a se naste, färä indoialä cä s-a numit Fiul si 

Dumnezeu și Infelepciune prin împărtăşire. Căci aşa se socotesc că există 

şi sînt sfinţite toate celelalte. Dar atunci trebuie să spuneţi şi de cine se 

împărtășește Fiul ? Dacă toate celelalte se împărtășesc de Duhul, El (Fiul) 

de cine se împărtășește după voi ? De duhul? Dar mai degrabă Duhul 

ia de la Fiul, cum spune El însuşi, şi e o nebunie să se spună că El se 

stinţeşte de Duhul... Căci a da Duhul cu putere nu e propriu făpturii, 

nici zidirii, ci darul lui Dumnezeu. Căci făpturile se sfintesc de către 

Sfintul Duh. Dar Fiul nu e sfinfit de Duhul, ci mai virtos El insusi ll dä 

pe Acela tuturor, arätind ca nu e fäpturä, ci Fiu adevärat al Tatälui.“ A 

Este de observat cä Sf. Atanasie dezbate aici problema Fiului intr-un 

cu totul alt context. La acest stadiu al controversei sale cu arienii, el era 

confruntat cu opinia că Fiul întrupat este doar o creatură care, asemenea 

tuturor creaturilor, se împărtășește de har. Sf. Atanasie le atrage atenţia 

că Fiul nu se împărtășește de har, ci EL este însuși izvorul harului, do- 

vadă textul evanghelic : „Luaţi Duh Sfînt. . .“ 

Opinia la care se referă Bulgakov si care încă stăruie cu privire la 

semnificaţia răspunsului latin dat arianismului pnevmatomah in 589 la 

Toledo este însă fundamental greșită, pentru simplul motiv că această 

erezie nu a negat niciodată că Fiul este cauza Duhului Sfînt. Arienii afir- 

mau că dacă Fiul este o creatură a Tatălui, Duhul Sfînt este o creatură a 

Fiului, deci o creatură a creaturii. Totuși, decretul conciliar anatemati- 

zează pe cei care contestau dubla purcedere spunînd : „Oricine refuză să 

creadă că Duhul Sfînt purcede din Tatăl şi din Fiul şi că El este în aceeaşi 

măsură etern şi egal cu Tatăl și cu Fiul, să fie anatema“ î. Dat fiind că 

arienii nu contestau derivarea cauzală a Duhului din Fiul, se pune între- 

barea : în ce sens au putut ei contesta atunci doctrina latină că Duhul 

purcede de la Tatăl şi de la Fiul şi, legat de aceasta, cum a putut constitui 

expresia latină a purcederii „a Patre Filique“ un argument al consubstan- 

țiabilității Duhului cu Tatăl și cu Fiul împotriva acestei erezii ? Acestei 

complexe întrebări ne propunem să-i dăm răspuns în cele ce urmează. 

1. Arianismul pnevmatomah şi învăţătura latină despre purcederea 

Duhului de la Tatăl și de la Fiul 

Arianismul nu s-a limitat la contestarea coeternităţii și deci a con- 

substanţialităţii Fiului cu Tatăl, ci a extins aceste afirmaţii şi asupra Du- 

hului Sfint căruia i-a contestat coeternitatea și consubstanţialitatea nu 

numai cu Tatăl, ci chiar şi cu Fiul. Această concepție de fond a avut însă * 

o consecinţă de-a dreptul surprinzătoare asupra modului de a înţelege 

relaţiile ipostatice înseși, căci negînd Duhului chiar si o contemporalitate 

cu Fiul, arienii au ajuns să nege orice participare a Tatălui la actul adu- 

cerii Duhului la existenţă, limitînd cauza acestuia numai la Fiul. Această 

consecință se manifestă în germene încă la Arie care afirmase explicit 

2 Sf. Atanasie cel Mare, Trei cuvinte contra arienilor, în „Scrieri“, partea întîi, 

Bucureşti, 1987, pp. 173, 214, 249—250. 
3 Dictionaire de Theologie Catholique, vol. XV, col. 1178. 
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cä: „...näscut netemporal inainte de toate, (Fiul) a fost singur adus la 
existenfä de cätre Tatäl“*. Comentind concepfia lui Arie in aceastä pro- ‚blemä teologul romano-catolic X. Le Bachelet spune următoarele : „Arie învăţa că singur Logosul a fost creat imediat, adică direct de către Dum- nezeu ; toate celelalte -au fost create mediat, adică prin (intermediul) Fiului. Această concepţie se bazează pe influenţa filoniană suferită de Arie ; Fiul este privit în arianism ca Logosul — Demiurg. Dar pentru ce acest Logos-demiurg între Dumnezeu şi lume ? Ca și gnosticii, ca şi Fi- lon, arienii invocau prea marea distanţă, prea marea disproportie care existä intre Dumnezeul suprem si simplele creaturi: o acțiune directă era imposibilă ... Deci, Fiul singur a fost creat nemijlocit de către Ta- tăl,. restul a fost creat prin Fiul. Trebuie deci să tragem concluzia că, . pentru arieni, Duhul este o creatură a Fiului... Duhul este față de Fiul ceea ce Fiul este față de Tatăl, cea dintii și cea mai mare dintre crea- țiile Sale“ 5. 

Formal, această limitare a originii Duhului numai la Fiul apare pen- tru prima dată la nişte eretici pe care Sf. Atanasie îi numește „tropici“, care pentru a argumenta cä Duhul nu este egal cu Fiul, contestau Purce- derea Sa din Tatăl €. 
„Restrîngerea ariană a cauzei Duhului numai de la Fiul apare mai ex- plicit la Eunomiu. Pentru el „Singur Fiul a fost născut (adică creat, n.n.) de către Tatăl“, iar Duhul Sfînt „creat la porunca Tatălui, dar prin activi- tatea Fiului“. Concluzia : „Fiul este o creatură a Celui născut (adică a Tatălui, n. n.), iar Paracletul (adică Duhul Sfînt, n.n.) este (o creatură) a Unuianăscut (adică a Fiului, n. n.)“7. Dovadă că Eunomiu învăţa că Du- hul derivă cauzal nu din Tatăl, ci numai de la Fiul, o constituie un pasaj din St. Vasile cel Mare care îl combate pe Eunomiu, spunînd printre al- tele : „Există oare vreun om pe lume care să nu vadă cu claritate că nici 0 activitate a Fiului nu se află separată de Tatăl și că nu se află nimic în cele existențe care să aparțină Fiului și să fie străine de Tatăl ? Cáci (zice Scriptura) : Tot ce este al Meu este al Táu si tot ce este al Táu este al meu (loan 17, 10)...«8 
Cum se știe, părinţii răsăriteni şi în primul rind capadocienii au com- bätut arianismul pnevmatomah afirmind nu numai participarea Ta- tälui la actul venirii Duhului la existenţă, ci excluzînd cu totul orice implicare a Fiului în acest act. Comentind reacția — în general a părin- ților răsăriteni — față de doctrina ariană despre Sfîntul Duh, un istoric protestant al dogmelor caută să o explice : „Am spus că si capadocienii 

  

4 Sf. Atanasie cel Mare, Despre sinoade, în „Scrieri“, partea a doua“, București, 1988, p. 124, 
5 Dict. de Theol. Cath., vol. 0, col. 1787, 1789. 
6 Cf. Sf. Atanasie cel Mare, Epistola întâi către Serapion, în „Scrieri“, partea a doua“, pp. 40, 87. 
” Eunomiu, Apologia, in „Sources chrötiennes“, vol. 305, 291, 275, 285—287. ® Sf. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu, în „Surces chretiennes*, vol. 306, pp. 141—143.  
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si Atanasie, învățătorul lor, nu au putut atașa originea Duhului Sfint la. 

Fiul si iatá de ce. Atunci cind reforma nu exista incä si cind persoanele 

divine, își aveau fiecare specificitatea, creaţia era opera Fiului pe care o. 

realizase sub ordinele Tatălui. Or a face să derive Duhul Sfînt din Fiul ar 

fi echivalent cu plasarea Lui în rîndul creaturilor. De altfel adversarii lui 

Atanasie şi ai capadocienilor aşa înțelegeau, căci le ziceau acestora : Du- 

hul Sfînt nu purcede din Tatăl, el purcede din Fiul, conform Revelafiei 

care ne învaţă că totul a fost făcut prin Fiul şi că nimic din ceea ce a 

fost făcut n-a fost făcut afară de EI. Atanasie și discipolii săi le-ar fi făcut 

jocul acestora punînd în Fiul originea celui de al treilea ipostas. El s-au 

păzit cu strășnicie de o asemenea greşeală“ ”. 

Cu totul alta a fost însă reacţia latină la aceeaşi provocare ariană în 

problema purcederii celui de al treilea ipostas. Pentru a înţelege, însă, 

doctrina latină cu privire la purcederea Sfintului Duh, va trebui să ne 

referim la Augustin, a cărui teologie a influenţat decisiv Consiliul al 

III-lea de la Toledo. Teza sa fundamentală a fost, cum se știe, că Duhul 

purcede de la Tatăl si de la Fiul (a Patre Filique), formulă pe care o vom 

urmări în contextul confruntării autorului ei cu erezia ariană. 

În trei împrejurări principale Augustin își afirmă împotriva arianis- 

mului pnevmatomah, credința sa că Duhul Sfînt purcede „de la Tatăl si 

de la Fiul“. Astfel, tratatul De Trinitate (scris. între 401—416) este in in- 

iregime expresia controversei sale cu această erezie. Augustin scrie : „Cel 

care poate înțelege naşterea Fiului născut din Tatăl în afara timpului, în- 

telege purcederea Duhului Sfint, care purcede din unul si din celälalt, 

de asemenea în afara timpului ... Și dacă se zice că Duhul Sfînt purcede 

din Tatăl, este în aşa fel incit se înţelege că dacă EI purcede din Fiul, 

aceasta Fiul o deţine de la Tatăl (quod etiam procedit de Filis, de Patre 

esse Filio). Într-adevăr, dacă tot ce are El deţine de la Tatăl, de la Tatăl 

deţine ceea ce face ca Duhul să purceadă, de asemenea, şi din El.” | 

Din acest text reiese, deşi nu suficient de clar, că împotriva arianis- 

mului pnevmatomah care susfinea raportarea cauzală a Duhului numai la 

Fiul, Augustin a trebuit să afirme purcederea celui de al treilea ipostas 

nu numai de la Fiul, ci și de la Tatăl, mai exact în primul rînd de la Tatăl. 

Dacă Duhul purcede, într-adevăr, de la Fiul, pare a concede Augustin, 

aceasta este pentru că El purcede în primul rînd de la Tatăl. Fiul primeşte 

de la Tatăl, odată cu întreaga sa fiinţă şi capacitatea de a-l. purcede pe 

Duhul. 

Cea de a doua împrejurare a fost generată de confruntarea cu epis- 

copul arian Maximilian, care-i spune următoarele : „Mă aflu într-o mare 

mirare, preaiubitul meu frate, căci voi spuneți că şi Duhul Sfînt este a 
1 

    
ipostasul Tatálui. Cáci dacá Fiul este din ipostasul lui Dumnezeu Tatá 

jar Duhul Sfint este, de asemenea, si el din ipostasul Tatálui, pentru C 

există numai un singur Fiu și nu sînt numărați doi ? Dacă El este egal 

  

9 J. Turmel, Histoire des dogmes. La Trinite, Paris, 1932, p. 234. 

1% Augustin. De Trinitate, in „Ouvres completes“, vol. XXVII, Paris, 1877 

p. 555.
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Fiului, Fiul unic nu mai este unic, deoarece existä un al doilea näscut ca 
și EI, care este din același ipostas al Tatălui din care voi ziceţi că este 
Piul et é 

Maximin se mentine deci pe linia argumentárii ariene clasice, sus- 
tinind cä Duhul Sfint nu este egal nici mäcar cu Fiul, deoarece nu a putut 
preexista creärii sale de cätre Fiul. Dacä Duhul ar fi preexistat acestui 
act, si ar fi fost contemporan cu Fiul, atunci si El ar fi derivat din Tatäl 
din care derivă cauza însuși Fiul. Or, nefiind egal cu Fiul, Duhul nu pur- 
cede din Tatăl, ci numai de la Fiul. Augustin este pus, deci, în fața ace- 
leiași doctrine despre Sfîntul Duh cu care au fost confruntaţi în Răsărit 
cu un secol în urmă, Sf. Atanasie și capadocienii. Este evident că în fața 
acestei doctrine ariene despre purcederea celui de al treilea ipostas, afir- 
marea purcederii sale „a Patre Filioque“ nu a putut avea alt sens decît 
acela. că trebuie să asociem Fiului pe Tatăl. Cu alte cuvinte, formula „a. 
Patre Filioque“ afirmă în realitate că Duhul nu purcede numai de la Fiul, 
ci şi de la Tatăl. Cum sugerează un alt teolog, avînd în vedere că refe- 
rința pnevmatologiei latine a fost acel „a Solo Filio“ arian, adevărata 
formă a răspunsului ar fi trebuit să fie „a Filio Patreque“ (de la Fiul si de 
la Tatăl) ?. Aceasta trebuie să fi fost situaţia cel puţin din punct de ve- 
dere logic. I 

Din punct de vedere istoric, lucrurile sînt însă mai puţin clare. În 
răspunsul pe care-l dă lui Maximin, Augustin nu pare conștient de acel 
„a solo Filio“, afirmat indirect de acesta. El pare mai degrabă sub in- 
fluența Sfîntului Atanasie, deoarece nu găsește alt răspuns decît afirma- 
rea derendenţei cauzale a Duhului faţă de Fiul; „Dacă Duhul n-ar fi 

purces si din El (din Fiul), nu ar fi spus ucenicilor săi: Luaţi Duh Sfînt 
(Ioan 20, 22) şi nu L-ar fi dat suflînd asupra lor ca prin acest suflu, care 
era semnul că Duhul purcede și de la El, să arate în mod clar ceea ce dă- 
dea în mod secret îndreptînd spre ei suflarea Sa“ *. Ce sens are însă afir- 
marea purcederii Duhului de la Fiul împotriva -cuiva care nu contesta 
aceasta și căuta, dimpotrivă, s-o limiteze numai la Fiul? 

Dar ocazia cea mai importantă în care Augustin se confruntă cu doc- 
trina ariană despre purcedrea Duhului Sfînt este cea prileiuită de un 
opuscul anonim care-i cade în mînă si pe care îl intitulează simplu, Sermo 
arianorum (0 cuvîntare a arienilor) *. Arianul anonim afirma printre al- 
tele ; „Fiul este născut din Tatăl, iar Duhul este creat prin Fiul... Fiul 
primeste ordinele de la Tatăl, Duhul le primeste însă de la Fiul. Fiul este 
sunus Tatălui, Dnhul Sfînt este supus Fiului... Tatăl. printr-o voinţă 
imuabilă și impasibilă a născut pe Fiul. iar Fiul, fără trudă, fără oboseală 
și numai prin puterea sa, l-a creat pe Duhul Sfînt.« "5 

  

  

11 Idem, Contra Maximinum, in „Oeuvres...“, vol. XXVII, pp. 30, 33. 
12 Dict. de Theol. Cath., V, col. 782. 
3 Augustin, Contra Maximinum, o. e., p. 87. 

at Din punct de vedere cronologic, räspunsul pe care Augustin il dä arianului 
anonim este anterior cu zece ani confruntärii cu Maximin. Am inversat insä ordi- 
nea acestor evenimente numai din ratiuni expozitive. 

B Augustin, Sermo-contra arianorum, in „Oeuvres“.., vol, XXVI, pp. 571—572.
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Cu această ocazie, Augustin pare a fi conștient de sensul restrictiv 
în care arianul anonim înţelege purcederea Duhului Sfînt căci scrie: 

„Rămîne de văzut în ce sens zic ei (arienii) că Fiul a creat pe Duhul nu- 

mai prin virtutea sa. Căci în acest fel ei sînt constrînși să spună că Fiul 

a făcut ceva ce nu a văzut pe Tatăl făcînd“ “. Faţă de doctrina ariană a 
purcederii Duhului numai de la Fiul, Augustin nu a putut reacționa decît 
in sensul afirmării participării Tatălui la acest act al Fiului. După ce co- 
mentează afirmaţia arianului anonim, continuă : „Citim, într-adevăr, că 
Duh] Sfînt a fost, de asemenea, trimis (...) Dar el n-a fost trimis numai 

de Fiul, după cum este scris: Cînd mă voi duce, eu vi-l voi trimite 

(Ioan 16, 7), ci a fost trimis în mod egal și de Tatăl, după cum de aseme- 
nea este scris : Tatăl meu vi-l va trimite în numele meu (Ioan 14, 26). Se 
vede din aceasta că Sfîntul Duh n-a fost trimis nici de Tatăl fără Fiul, 
nici de Fiul fără Tatăl, ci atît de unul cît și de celălalt, căci darurile Sfin- 
tei Treimi sînt inseparabile“.” Referința ariană l-a obligat deci pe Au- 
gustin să precizeze că Duhul Sfînt nu purcede numai de la Fiul (nec a 
Solo Filio), ci si de la Tatäl (sed a Patre quoque). 

. Asadar, accentul in formula latinä a purcederii Sfintului Duh de la 
Tatäl si de la Fiul a cäzut la origine nu pe participarea Fiului — pe care 
n-o contesta nimeni — ci pe aceea a Tatälui in mod expres de arieni. 

Un secol și jumătate mai tîrziu, Biserica spaniolă va afirma îmootriva | 
arianismului pnevmatomah aceeași învățătură despre purcederea Duhului 
Sfînt, pentru prima dată în mod oficial, la Conciliul al III-lea de la To- 
ledo (589). În baza celor expuse pînă aici se observă că ceea ce a avut de 
apărat Conciliul al III-lea de la Toledo prin formula purcederii „de la 
Tațăl si de la Fiul“ a fost însăți purcederea Sa de la Tatăl, contestată 

de arieni. 

Mai tîrziu, teologii apuseni au păstrat același accent pe participarea 
Tatălui la actul purcederii : „Noi cunoaștem — scrie un teolog — para 
lela dintre Fiul si Duhul Sfînt la Sfîntul Ioan... După cum Fiul este tri- 
mis de Tatăl. tot asa Duhul este trimis de Fiul (15, 26: 16, 7). Nu trebuie 

să se înțeleagă totuși această (paralelă) de o manieră unilaterală în sensul 
că Duhul nu ar fi dependent decît de Fiul (s. n.) si Fiul de Tatăl; dimpo- 
trivă. partea pe care Tatăl o are la (purcederea) Duhului Sfînt este expri- 
mată de o manieră, de asemenea, explicită și înaintea celei a Fiului : Fiul 

    
Î] trimite de la Tatăl (15. 26)... De unde formula prescurtată: „Care 
de la Tatăl purcede“ (15, 26). Tatăl este principiul Fiului : iată pentru ce . 

Duhul vine de la Tatăl „în numele“ Fiului (14, 26) sau la rugămintea Fiu- 

hú (14, 16)". 
Se poate conclude cá semnificatia realá a formulei „a Patre Filioque* 

nu a putut fi aceea pe care o semnaleazä Bulgakov. Ajunsi la acest punct, 
putem discuta a doua parte a întrebării pe care ne-am pus-o și anume în 
ce mod a putut dovedi teologia latină consubstanţialitatea Duhului cu Ta- 

15 Idem, Contra sermonem arianorum, in „Oeuvres...“, vol. XXVI, p. 604. 
17 Ibidem, p. 579. ' 
1% B. Bartmann, Precis de theologie dogmatique, Mulhouse, 1938, pp. 231—232.
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tăl și cu Fiul, împotriva arianismului pnevmatomah, prin afirmarea pur- 
cederii Duhului nu numai de la Fiul ci şi de la Tatăl? Vom căuta să de- 
monstrăm, nu numai îstoricește, adevărul că la origine accentul în for- 
mula latină „a Patre Filioque“ a căzut nu pe participarea Fiului, ci pe 
aceea a Tatălui. Aceasta înseamnă că ambele formule pnevmatologice, 
adică atît cea ariană cît și aceea latină, nu sînt decît expresiile doctrinei 
despre distincţia şi respectiv identitatea fiinţială a Duhului Sfînt în ra- 
port cu Tatăl și cu Fiul. Din însăţi conţinutul decretului de la Toledo tre- 
buie să înțelegem că afirmarea purcederii Duhului şi de la Tatăl, nu nu- 
mai de la Fiul, a fost tocmai expresia apărării în manieră latină a con- 
substanțialității Duhului cu Tatăl și cu Fiul. Afirmarea dublei purcederi 
a Duhului a reprezentat deci o necesitate sistematică a teologiei occiden- 
tale în lupta ei cu arianismul pnevmatomah. Am subliniat expresia „în 
manieră latină“, deoarece această apărare a consubstanţialității Duhului 
cu Tatăl și cu Fiul, conduce la consecinţe incalculabile. Înainte de a ne 
ocupa de aceste consecinţe, vom urmări relaţia dintre afirmarea purce- 
derii Duhului de la Tatăl „și de la Fiul“ și afirmarea egalităţii și consub- 
stanțialității Duhului cu Tatăl și cu Fiul. 

2. Arianismul pnevmatomah si învățătura latină despre 
consubstanțialitatea Duhului cu Tatăl si cu Fiul 

Arianismul a debutat, cum se știe, ca o contestare de proporţii a doc- 
trinei Bisericii despre coeternitatea şi consubstanţialitatea Fiului cu 'Ta- 
tál si a Drhulni cu Tatăl și cu Fiul. În opinia ariană, mai întîi a existat 

“Tatăl pentru ca, după un timp alături de El să apară si Fiul, iar după un 
alt timn să apară și Duhul Sfînt.” 'Treimea s-a constituit, pentru acești 
erotici, în timp, prin adăugări succesive de noi ipostase. 

-Motivul acestei contestări a coeternităţii Fiului cu Tatăl și a Duhului 
cu Tatăl si cu Fiul era, în concepţia arienilor, necesiatea de a păstra dis- 
tincțiile iposatice. A considera pe Fiul cotern cu Tatăl înseamnă pentru 
arieni a afirma că Fiul a putut exista înaintea propriei sale nașteri, deci 
că El este nenăscut ca și Tatăl. Cum sabelienii erau cei care făceau astfel 
de afirmaţii, Eunomiu, de exemplu, caută să le reducă la absurd arătind 
că ultima lor consecință este confuzia Fiului cu Tatăl. Pentru aceleași ra- 
tuni, nici Duhul nu a putut exista, înaintea purcederii Sale, alături de 
Fiul, ci a fost creat prin activitatea Fiului, atunci cînd nu era. Creat la 
rornnca Tatălui, EI este cinstit în al treilea rînd, ca prima creatură a Mo- 
nogenului, cea mai mare dintre toate.? 

Arianismul si-a întemeiat, deci, contestarea consubstantialitätii Sfin- 
tei "Treimi pe afirmaţia că Fiul nu a putut exista anterior Nasterii Sale 
din Tatăl și nici Duhul anterior Purcederii Sale „din Fiul“. Pentru arieni, , 
ipostasele avar în existență abia în urma actelor lor de la origine, deci ca 

  

9 Cf. Sf. Atanasie cel Mare, Epistola a treia către Serapion, în „Scrieri“, par- 
tea a doua, pp. 85—86. se 

2 Eunomiu, Apologia, pp. 261, 265, 287. Sabelienii foloseau expresia „Fiul ne- 
născut (Filius innascibilis)“,
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noutäti succesive neanticipate in nici un fel in originea din care provin. 

Din acest motiv Nasterea Fiului si respectiv Purcederea Duhului introduc 

in existentä realitäti care mai inainte nu existau, adicä noutäti absolute, 

succesiv diferite, neconsubstantiale. Fiind inceputuri absolute, Nasterea 

si Purcederea au loc in mod necesar în timp, eternitatea neadmiţind un 

început sau un sfirşit. Iată de ce atit Naşterea, cît şi Purcederea nu mai 

sînt acte eterne, ci creații succesive. 

Așadar, contestarea consubstanţialității s-a bazat în arianism tocmai 

pe contestarea preexistenfei Fiului în raport cu Naşterea și a Duhului în 

raport cu Purcederea. În felul acesta, ipostasele devin succesiv neconsub- 

stanțiale. Dacă Fiul nu a putut exista anterior Naşterii atunci el nu este 

nenăscut ca Tatăl, ci este născut, deci este Fiu. lar dacă Duhul nu a putut 

nici El exista anterior Purcederii Sale din Fiul, atunci El nu este un alt 

născut asemenea Fiului, ci o creatură ulterioară a acestuia. În plus, ne- 

fiind contemporan cu Fiul, deci un născut ca El, sau un frate al Fiului, 

Duhul nu purcede şi din Tatăl. El derivă numai din Fiul căci, dacă ar de- 

riva si El din Tatăl, ar fi un împreună-născut din Tatăl, deci un alt Fiu 

asemenea primului. Dacă Duhul este Duh, iar nu Fiu, sugerează Euno- 

miu, atunci el nu este nici măcar contemporal cu Fiul. lată de ce El nu a 

putut fi anterior 'derivării Sale cauzale din Fiul, iată de ce El nu purcede 

din Tatăl, ci numai de la Fiul. Prin aceasta arienii îi combăteau pe 

sabelieni. 

Ignorînd cu totul doctrina sabeliană, părinţii latini și în primul rînd 

Fer. Augustin a întemeiat consubstanţialitatea Fiului cu Tatăl și a Duhu- 

lui cu Tatăl şi cu Fiul, împotriva arianismului, tocmai pe afirmaţia că 

Fiul a existat înainte de a se naşte și Duhul înainte de a purcede. În car- 

tea a V-a din celebrul De Trinitate, Fer. Augustin afirmă textual inde- 

pendenţa şi anterioritatea ipostaselor în raport cu actele de la originea 

lor. El spune următoarele ; „Să mergem mai departe și să ne întrebăm 

dacă, după cum Fiul nu este Fiu abia prin actul naşterii, ci prin ceea ce 

este El în Sine, tot astfel Duhul Sfînt nu este Dar abia prin faptul că este 

dăruit, ci prin ceea ce este El în Sine ; cu alte cuvinte, se pune întreba- 

rea dacă El (Duhul) exista înainte de a fi, dăruit, (adică) dacă exista fără 

a fi un dar (efectiv). Sau mai bine, dacă prin faptul că Dumnezeu trebuia 

să-L, dăruiască, El era un Dar înainte. de a fi dăruit (5. ny „u, Dühul. ca 

dar exista inaintea däruirii Sale de cätre Fiul. Cäci (cuvintul) „dar“ nu 

are acelaşi sens cu „dăruit“. Într-adevăr, darul poate exista înainte chiar 

de a fi dăruit, însă nu se poate spune dăruit decît despre ceea ce efectiv! 

a fost dăruit. 2! 

Dacă Duhul nu ar exista anterior Purcederii Sale din Fiul — spune 

Augustin — atunci acest act ar introduce în existenţă o realitate care mai 

înainte nu era, deci o realitate neeternă. Ca dar, Duhul există anterior 

  

21 Augustin, De Trinitate, p. 304. Pentru Fer. Augustin, Duhul Sfînt este darul 

pe care Tatăl îl face Fiului Său născîndu-L.. Dar născîndu-se din Tatăl, Fiul pri- 

mește totdată și darul de a-L purcede „și El“ pe Duhul, care să fie atît Duhul unuia 

cît şi al celuilalt în acelaşi timp“ (De Trinitate, p. 536). 
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dăruirii Sale de către Fiul, deci purcederii Sale „din Fiul“. Fiind coetern 

cu Fiul, El derivă cauzal și din Tatăl, nu numai din Fiul. Mai exact, El 

derivä cauzal din Tatäl odatä cu Fiul pentru ca apoi sä derive cauzal si 

din Fiul. Anterioritatea Duhului in raport cu purcederea Sa din Fiul in- 

temeiază, deci, purcederea Sa din Tatăl. Fiind însă anterior purcederii, 

Duhul există ca Duh independent de acest act. În acest caz el este o rea- 

litate eternă alături nu numai de Fiul, ci alături şi de Tatăl. Naşterea 

si respectiv purcederea nu mai pot introduce deci în existență realităţi 

care mai înainte să nu fi fost, adică noutăţi succesive. Ipostasele nu mai 

pot fi astfel diferențieri succesive în raport cu originea, ci actualizări a 

ceea ce deja exista dinainte. În acest context, procesiunile nu mai re- 

prezintă începuturi propriuzise. Fiul este consubstanţial cu Tatăl de- 

oarece naşterea Sa nu actualizează decît ceea ce dintotdeauna a existat 

substanţial cu Tatăl şi cu Fiul, deoarece existînd deja în Fiul, anterior. 

alături de Tatăl, adică filiația potenţială. Duhul la rîndul său este con- 

purcederii Sale din Acesta, El există deja în Tatăl odată cu Fiul anterior 

Nașterii Acestuia. Purcederea nu mai poate reprezenta astfel un început 

adevărat, ci actualizarea unei realități care exista deja din eternitate, 

adică spirația pasivă. 

Pentru Fer. Augustin, deci, Trinitatea nu se mai constituie progre- 

siv, în timp, ca în arianism, ci ea există ca atare deja din eternitate, deci 

încă anterior manifestării Ei în actele de la origine, ale Nașterii și Purce- 

„ derii. La originea actelor nu se mai află monada, adică numai Tatăl, ca 

în arianism, ci Triada, adică esența divină cuprinzind deja alături de 

Tatăl, pe Fiul și pe Duhul, anterior Purcederii și chiar Naşterii înseși. 

Comentîndu-l pe Fer. Augustin, un teolog apusean scrie: „Dumnezeu- 

Trinitate, adică în fond Divinitatea este ceea care se dezvoltă fără suc- 

cesiune de timp sau de natură, dar nu fără ordine de origine, în trei 

persoane, Tatăl, Fiul și Sfîntul Duh“ ?. 

Această concepţie despre Sfînta Treime duce însă la concluzia că 

procesiunile divine nu mai adaugă succesiv ipostase care mai înainte să 

nu fi fost, ca în arianism, ci, dimpotrivă, exceptează succesiv atributele 

într-o scădere progresivă a numărului lor iniţial. Este o concepție existentă 

în germene deja la Tertulian. În luptă cu gnosticismul valentinian, Ter- 

tulian căuta să întemeieze consubstantialitatea Fiului cu Tatäl si a Du- 

hului cu Tatäl si cu Fiul pe ideea preexistentei virtuale a Fiului in Tatäl, 

asemenea tulpinei unui copac in rädäcina sa, si a preexistentei Duhului 

in Tatäl si in Fiul, asemenea fructului aceluiasi copac in rädäcinä si in 

tulpinä *. 

Conceptia lui Tertulian despre Sfinta Treime provoacä teologului 

ortodox S. Bulgakov aceeasi impresie a unei transformäri a Triadei ini- 

tiale in diadä si a diadei in monadä, printr-o succesivä exceptare a atri- 

butelor ipostatice. „Cind se intreprinde criticatriadologiei filioquiste — 

  

22 Dict. de Theol. Cath., I, col. 2245. 
: 23 Cf. J. M. Garrigues, Procession... du Saint Esprit, in „Istina“, 1972, 3—4, 

p. 348. .
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scrie el — nu poti sä nu fii surprins mai intii sä vezi in aceasta o restau- 
rare a triadologiei lui Tertulian, deși sub o formă mai camuflată. Cu. 
toate acestea, principiul originii ipostaselor unul din altul conduce la 
un subordinatianism cantitativ. Or, un principiu analog există latent în 

tilioquism. Să reluăm schema procesiunilor ipostatice : Tatăl în calitate 
de origine a Fiului îi comunică acestuia (prin naştere, n.n.) plenitudinea 
naturii devine împreună cu facultatea de a purcede ‚pe Duhul Sfint, dar 
nu şi pe aceea de a naște (adică de a fi Tată n.n.), căci aceasta nu cores- 
punde caracterului său propriu ; Tatăl și Fiul comunică Duhului Sfînt 
aceeași plenitudine a naturii divine, dar nu și facultatea de a naşte și 
de a purcede” (adică de a fi Tată și a fi Fiu, n.n.) deoarece acestea nu 
sînt conforme proprietăţii sale. O astfel de derivatio antrenează o des- 
creștere ipostatică a divinității. Tatăl este plenitudinea naturii, Deitas. 
Fiul este Deitas, dar fără virtutea generatoare ; Duhul Sfînt este Deitas, 
dar fără virtutea generatoare și cea purcezătoare“ rs 

Inteleserea euer divine, in filioquism, ca o progresivä „des- 
ja 

creștere ipostatică“ nu este însă doar o impresie a lui Bulgakov, ci însăși 
esența gîndirii trinitarelatine. La Conciliul de la Lyon (1274), teologii 
latini argumentau bizantinilor exact în această manieră, spunînd că prin 
naștere Fiul primește de la Tatăl totul, cu excepția calităţii de a fi Tată. 
Prin extensie, trebuie să înţelegem că purcezind din Tatăl şi din Fiul, 
Duhul Sf-nt primește totul, cun excepția calităților de a fi Tată și a fi 
Fiu (praeter esse et Filium). Inteleasä ca „descrestere ipostaticä“ progre- 
sivă, triadologia filoquistă apare astfel ca inversul celei ariene. Dacă în 
arianism Triada se realizează progresiv, în timp, prin adăugare de noi 
ipostaze, în schimb la Tertulian apoi la Fer. Augustin și mai tîrziu în 
concepția medievală latină despre Sfînta Treime, acest proces este exact 
invers, în sensul că în cursul procesiunilor are loc o descreștere, o scă- 
dere progresivă a acelorași ipostase în sensul arătat. Iată deci că nu Ru- 
mai pe plan formal triadolopia latină este exact inversul celei ariene, ci 
si pe plan sistamativ. În felul acosta triadologia latină trebuie plasată, 
inevitabil, la extrema opusă celei ariene. 

Dat fiind, așadar. că Duhul există deja în Fiul anterior purcederii 
Sale, iar Fiul în Tatăl anterior naşterii Sale, Duhul Sfînt subzistă deja 
în Tatăl anterior purcederii și chiar nasterii. La originea sa se află o 
esentă divină care deja Îl conţine virtual. Această preexistenţă a Du- 
hului în Fiul, anterioară purcederii Sale din Fiul, explică purcederea Sa 
din Tatăl odată cu nasterea Fiului, dar explică si consubstanţialitatea 

    
Sa cu Tatăl și cu Fiul. Cum am mai spus, dat fiind faptul că purcederea A 
actualizeazá o realitate care deja existá anterior ín stare virtualá, acest 
act, asemenea actului nasterii, nu mai poate introduce ín existentä ceva 
care mai ínainte sá nu fi existat, adicá ceva nou, ceva diferit ín raport 
cu originea. Ea actualizeazá, reafirmá, extinde ceva ce deja existá de 
mai ínainte. Dacá arienii íntemeiau distinctia Fiului ín raport cu Tatál 
și a Duhului în raport cu Tatăl și cu Fiul pe considerarea ipostaselor ca . 

4 S. Bulgakov, o. c., p. 131.
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fiind posterioare actelor de la origine, teologia latină va întemeia con- 
substanțialitatea Fiului și Duhului act pe ideea contrară a preezistenţei 
acelorași îpostase în raport cu aceleași acte de la origine (Nașterea, Pur- 
cederea). Contrar concepţiei ariene, în filioquism la originea actelor naș- 
terii și purcederii se află, din punctul de vedere latin, o esență divină 
deja ipostaziată, deja personificată, adică deja conținînd în sine virtual 
rezultatul acestor acte. Această doctrină este exprimată declară teologul 
apusean (A. Palmieri) în felul următor: Esenţa divină, în măsura în 
care e marcată prin relaţia formală a filiației, este născută, aceeași 
esenţă, în măsura în care este marcată prin relaţia formală aspiratiei 
pasive purcede. Consubstanţialitatea divină nu este deci principiul pro- 
cesiunilor divine. Acest principiu ne este dat, dacă se poate spune astfel, 
prin esenţa deja personificată (s.n.« ?. 

Iată deci că în concepția trinitară latină, afirmarea 'consubstanţiali- 
tății Duhului cu Tatăl și cu Fiul implică cu necesitate ideea preexistenței 
Duhului în raport cu actul purcederii, ceea ce are drept ultimă consecință 
afirmarea preexistenţei. Sale virtuale în Fiul şi deci purcederea Sa din 
Tatăl odată cu nasterea Fiului. În limitele ordinii procesiunilor, afirmarea 
consubstanțialității Duhulu cu Tatăl și cu Fiul obligă, deci, la o afirmare 
a purcederii Duhului nu numai de la Fiul, cum voiau arienii, ci si de la 
Tatäl. Formula „a Patre Filioque“, oficializatä pentru prima datä la To- 
ledo, devine astfel consecinta sistematicä directä a invätäturii despre con- 
substantialitatea celui de al treilea ipostas. In acest context ne putem 
pune, in sfirsit, intrebarea : de ce pärintii orientali nu au apärat consub- 
stantialitatea Duhului impotriva aceluiasi ariasism pnevmatomah, in ma- 
nierä latinä, adicä in limitele ordinii procesiunilor, ci pentru aceasta au 
respins nu numai doctrina ariană a purcederii Duhului numai de la Fiul, 
ci au exclus cu totul orice participare a Fiului la acest act ? 

Un răspuns la această întrebare îl vom încerca în cele ce urmează. 

sz 

3. Consecintele invűtáturii latine despre Sfintul Duh ; 

Contestind consubstantialitatea Fiului cu Tatäl si a Duhului Sfint cu 
Tatăl și cu Fiul, arianismul a provocat o vie reacţie atît în Răsărit cît și 
în Apus, întrucît pericolul reprezentat de această erezie nu viza numai 
învățătura despre Sfînta 'Treime în sine, ci ameninţa însăşi acţiunea Fiu- 
lui și a Duhului Sfînt în iconomia mîntuirii. Căci dacă Fiul nu este Dum- 
nezeu adevărat, asemenea Tatălui, mântuirea obiectivă realizată prin în- 
iripare devine o pură ficțiune, omul neputînd fi salvat de nici o altă 
creatură, oricît de înaltă ar fi aceasta. Pe de altă parte, dacă Duhul Sfînt 
nu este Dumnezeu, asemenea Tatălui şi Fiului, El nu are puterea să ne 
apropie de Fiul și prin Acesta de Tatăl, căci de Dumnezeu nu se poate 
apropia decît tot Dumnezeu. Numai Duhul ca Dumnezeu adevărat, egal 
si consubstantial cu Tatăl și cu Fiul, ne poate face fii adevărati (Romani 
8, 15). Contestarea ariană a consubstantialitätii Duhului cu Tatăl şi cu 

  

25 Cf. Dict. de Theol. Cath., V, 815.  
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Fiul submina de data. aceasta bazele invätäturii revelate despre mintuirea 
subiectivä, despre indumnezeirea firii umane. 

Sf. Atanasie nu conteneşte să atragă atenţia că după cum cel ce îl 

are pe Fiul îl are pe Tatăl, tot astfel cel ce îl are pe Duhul are pe Fiul: 
„cel ce desparte pe Fiul de Tatăl sau coboară pe Duhul între creaturi nu 
are nici pe Fiul nici pe Tatăl, ci aste fără Dumnezeu și mai rău ca un ne- 
credincios și orice mai degrabă decît un creştin. 

Într-adevăr, cine nu are De Duhul ca persoanä egalä si consubstan- 
tialä cu Tatäl si cu Fiul, nu-L are nici pe Tatäl si nici pe Fiul. Duhul este 
esipul Fiului, deci Cel care ni-L face prezent in noi pe Fiul, tot astfel cum 
Fiul, fiind chipul Tatälui, ne face prezent pe Tatäl. Dacä Duhul ar fi o 
creatură, atunci El nu ar mai fi nici chipul autentic al Fiului, deci nu 
ne-ar mai putea aduce în noi pe Fiul neavîndu-L. nici El însuși. lar ne- 
avindu-L pe Fiul în noi, învățătura despre îndumnezeirea omului își 
pierde sensul. Învăţînd că Duhul Sfînt este o creatură inferioară chiar în 
raport cu Fiul, arianismul pnevmatomah a ajuns inevitabil la consecința 
amintită. Astfel, Asterie al Amasiei și Fer. Ieronim semnalează aversiu- 
nea arienilor pentru cultul sfinților şi al moaștelor. lor, iar St. Grigore 
al Nisei este ingidnat de principiile moralei ariene, cu totul opuse asce- 
tismului creştin 7. Dar nu numai omul călăuzit de Duhul Sfînt nu mai 
poate fi o transparenţă pentru Hristos, ci nici însăşi Sfînta Scriptură, rea- 
lizată sub insuflarea aceluiaşi Duh, nu-L, mai revelează cu adevărat pe 
Fiul. 

Lupta pentru apărarea consubstanţialității Duhului cu Tatăl și cu 
Fiul era deci o luptă pentru apărarea învățăturii creștine despre mintuire 
in general. Cu toate acestea,, lupta împotriva arianismului nu putea fi 
purtată oricum. De exemplu, si modalistii sabelieni combäteau această 
erezie, rezultatul fiind însă o erezie opusă. Din acest punct de vedere, 
combaterea latină a arianismului s-a deosebit fundamental de aceea prac- 
ticată în Răsărit de părinţii greci. Dat fiind că esențialul învăţăturii latine 
despre Sfînta Treime a fost afirmarea, împotriva arianismului, că Fiul 
exista deia alături de Tatăl anterior nasterii Sale și Duhul alături de Ta- 
tăl și de Fiul anterior purcederii Sale, în zelul lor antiarian părinţii latini 
s-an aplecat inevitabil spre modalism. Învătătura despre preexistenta la- 
tentă, potențială, a ipostaselor în esența divină, anterior actualizării lor 
în procesiuni, o găsim, de exemplu, la modalistul Marcel de Ancyra care 
considera că Dumnezeu este o monadă indivizibilă, un singur „prosovon“ 
nu sînt trei ipostase : pluralitatea introdusă în Dumnezeu, ca si inferio- 
ritatea Logosului în raport cu Dumnezeu sînt urmarea infiltratiilor pä-- 
sine si, de asemenea, a erorilor lui Origen. Cuvîntul există din eternitate 
în votenţă ..dinamei“ în Dumnezeu. Duhul, de asemenea, este conținut 

în Cuvintul şi îA Tatăl :.,4 * 

26 Sf. Atanasie cel Mare, Epistola întîi către Serapion, în „Scrieri“, partea a 
doua“, p. 61. 

27 Cf. Dict. de Theol. Cath., I, 1325. 
23 J. Tixeron, Histoire des dogmes, vol. II, Paris, 1924, p. 41. 
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Afirmînd, împotriva ariansimului, preexistența Fiului în raport cu 

naşterea şi a Duhului în raport cu purcederea, Marcel asigura, într-ade- 

văr, consubstanțialitatea Fiului cu Tatăl şi a Duhului cu Tatăl și cu Fiul, 

dar preţul acestui procedeu a fost anularea .distincţiei reale a Fiului față 

de Tatăl și a Duhului faţă de Tatăl şi de Fiul. Căci Fiul deja născut nu mai 

poate reprezenta o noutate, o diferenţă reală aţă de originea Sa, dacă El 

se ajlă deja anticipat virtual ca filiație potenţială în această origine. 

Or, ignorînd originea modalistă a ideii de preexistenţă a ipostaselor, 

în raport cu procesiunile, Augustin a apărat consubstanţialitatea Duhului 

Sfînt, împotriva arianismului pnevmatomah, tocmai prin afirmarea pre- 

existenţei Sale în raport cu purcederea Sa „din Fiul“. Duhul ca Dar co- 

mun al Tatălui şi Fiului — argumentează el — preexistă actului propriu 

zis al dăruirii, adică al purcederii din Tatăl şi din Fiul. Urmîndu-i lui Au- 

gustin, Conciliul al III-lea de la Toledo, va apăra, prin alirmarea purce- 

derii Duhului și din Tatăl, aceeaşi idee a preexistenței Duhului, în raport 

cu purcederea Sa din Fiul, împotriva doctrinei ariene a purcederii sale 

numai din Fiul. Căci dacă Duhul nu purcede numai din Fiul, ci si din 

Tatăl, înseamnă că Duhul nu se realizează ca ipostas în Treime abia ulte- 

rior actului purcederii, așa cum sugerau arienii, ci există deja ca atare 

din eternitate, independent de acest act. Însă ca si în cazul Fiului, afir- 

marea preexistenţei Duhului, în raport cu actul purcederii Sale, duce in- 

evitabil la anularea distincţiei Sale reale față de Tată! și de Fiul. Căci o 

realitate deja anticipată în originea sa nu mai poate constitui în nici un 

jel o noutate adevărată, o diferenţă, o distingere fafü de cauza din care 

provine. i 
Aşadar, esenţialismul teologiei trinitare latine, ca primă consecință 

a modului ei de a înţelege relaţiile trinitare, nu se datorează derivării Du- . 

hului și din Fiul, adică lui Filioque, ci decurge din felul în care înțelege 

raportul dintre ipostase și procesiuni în limitele aceleiași ordini a proce- 

siunilor, recunoscută şi în arianism.” 

Acest mod de a înţelege ipostasele ; ca preexistente în originea din 
care provin, nu a rămas însă fără consecinţe nici asupra învăţăturii despre 
mintuire, despre implicarea reală a Fiului și Duhului în istorie, în icono- 
mie. In special, intelegrea Duhului ca deja prezent în Fiul, anterior purce- 
derii Sale, a dus nu numai la slăbirea distincţiei Sale reale față de Tatăl 
și de Fiul, ci și la diminuarea rolului său în Biserică, în iconomia mîn- 
tuirii. Ideea subiacentă a teologiei latine este că ceea ce manifestă Duhul 

în iconomia mântuirii, în Biserică, este deja cuprins virtual în Fiul. Duhul 
nu poate deci aduce nimic nou faţă de iconomia Fiului, faţă de lucrarea 
mântuitoare a lui Hristos, astfel încît Biserica nu este, pentru teologia apu- 
seană decît o prelungire a întrupării, o extensiune, o actualizare a ceea 
ce deja există virtual în Hristos %. Respingerea unui rol propriu al Duhu- 
lui în Biserică, în baza faptului că tot ceea ce face Duhul este deja anti- 
cipat virtual în Hristos, a ușurat considerabil efortul teologiei latine de 

29 Eunomiu, 0. c., p. 261. 
30 H. Muhlen, Esprit de Dieu, Esprit de VEglise, vol. I, Paris, 1969, p. 22.  
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a elimina orice caracter de imprevizibilitate in manifestarea puterilor în - 
Bisericä, legindu-le strins de ierarhie şi în primul rînd de papă, liberta- 
tea in Duhul fiind asttel anulată de obligaţia obedienfei totale fatä de 
pretenţiile centraliste ale „vicarului lui Hristos“, 

Opunindu-se, deci, Trinitäfii ariene, in care ipostasele apar abia in ° 
creaţie, în timp, în iconomie, teologia latină a ajuns sclava concepţiei con- 
trare, adică a unei viziuni exclusiv teologice despre Sfinta Treime. Dacă 
tot ceea ce reprezintă Fiul este deja anticipat din eternitate în originea 
din care provine, chiar actele Sale iconomice vor fi prevăzute din eterni- 

„tate independent de istorie, de om. Astfel Toma de Aquino ajunge să co- 
cheteze cu ideea unei creaţii ab eterno, iar Duns Scotus cu ideea că întru- 
parea a tost decisă din eternitate şi ar fi avut loc oricum, independent de 
păcatul omului *!. Simţind deficienţele acestui accent unilateral pus pe 
Trinitatea teologică, transcendentă, o serie de teologi medievali ca Ru- 
pert de Deuts, Joachim de Flore etc. au încercat să pună bazele unei au- 
tentice viziuni iconomice despre Sfinta Treime, în sensul unui rol icono- 
mic distinct al Fiului față de Tatăl şi al unui rol iconomic distinct al Du- 
hului față de Tatăl și de Fiul. În zadar însă, căci primejdia preexistenţei 
virtuale a ipostaselor în raport cu actualizarea lor în procesiuni, ca bază 
a anulării oricărei distincții a Fiului față de Tatăl și a Duhului faţă de 
Tatăl și de Fiul, a constituit o piedică de netrecut. Teologul L. Schefzyck, 
care enumeră amintitele tentative medievale, incheie spunînd : „In ciuda 
acestor etorturi, sinteza între învățătura trinitară și teologia istoriei nu 
s-a putut realiza pertect. Deja Honorius de Autun (ț1130) renuntase la 
ao mai face“ *, 

Aparitia protestantismului a accentuat si mai tare aceastä viziune 
"teologică despre Sfînta Treime. Deși reformatorii au preluat nemodificată 
învăţătura apuseană despre relaţiile eterne ale Fiului cu Tatăl și ale Du- 
hului cu Tatăl şi cu Fiul, începînd din secolul XIX, Schleiermacher „pro- 
testantizează“ şi doctrina despre Sfînta Treime, contestînd vehement co- 
eternitatea Fiului și a Duhului şi chiar ideea că Dumnezeu ar fi în Sine, 
din eternitate, Treime. Pentru ei, Treimea este o viziune exclusiv icono- 
mică despre Dumnezeu, în care însăşi existența Fiului şi a Duhului sînt 
reduse la istoria mîntuirii, la experienţa credinciosului. Concluzia : nu 
există o Trinitate imanentă, ci exclusiv una iconomică %. Schleiermacher 
nu făcea, evident, decît să aplice și doctrinei trinitare principiul protes- 
tant „Sola Scriptura“. În baza acestui principiu, imaginea noastră despre” 

Treime ar fi dependentă exclusiv de Revelaţie, adică Dumnezeu ar apare 

ca Treime numai în Revelaţie. Noi nu putem ști cum este EL în Sine, an- 

terior manifestării Sale în timp, în iconomie. Deci Fiul și Duhul ar fi 

aspecte ale lui Dumnezeu manifestate numai în Revelaţie, în timp, în ico- 
nomia mîntuirii. | 

31 Dict. de Theol. Cath., XV, 887, 922. 
32 Mysterium salutis, V, p. 294. 
33 Cf. Dict. de Theoi Cath., XV, 1790. 
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Teologia romano-catolică a combătut cu inversunare acest „icono- 
mism“ protestant, condamnindu-l indirect în concepţiile semiraţionalistu- 
lui Gunther care, influenţat de hegelianism, ajungea la triteism, făcînd 
relaţiile trinitare dependente de timp, de istorie. Faţă de această evidenţă 
eroare, la Conciliul 1 Vatican (1870) s-a avansat proiectul unei Constituţii 
dogmatice asupra Trinității, unde se afirmă: „Tatăl naşte pe Fiul din 
eternitate, iar nu producînd o altă esenţă egală cu a Sa pe calea emana- 
ției (...); la fel Duhul Sfînt purcede-din Tatăl și din Fiul, ca dintr-un 
principiu unic printr-o unică spiraţie, nu printr-o multiplicare a esen- 
yei (...)** Dar anticonomismul acesta devine şi mai evident în confrun- 
tarea cu moderniștii iniluenţaţi de liberalismul protestant. Aceștia nu se 
vor mai mulțumi cu ideea protestantă că Dumnezeu s-a manifestaţ ca 
Treime numai în, Revelaţie, ci. vor spune că, însăşi ideea de. Trinitate este 
o creație a imaginaţiei omenești, un produs al evoluţiei istorice a dogme- 
lor. Condamnindu-i în enciclica Qui pluribus, papa Pius IX întărea im- 
plicit învățătura apuseană despre Treimea imanentă, adică existentă ca 
atare din eternitate, iar nu apărută abia în timp sau chiar rod al imagi- 
naţiei umane *. 

Unii teologi apuseni au simțit, totuşi unilateralismul acestei tendinţe 
a viziunii despre Stiinta Treime şi astfel, perioada modernă şi-a numărat 
si ea tentativele de corectare, într-o reluare a celor încercate deja în evul 
mediu. L. Scheizyck, enumeră în acest sens nume ca: Denis Petan, Loys 
Thomassin, Passaglia, Schrader, apoi Mâhler si A. Standenmaier, pentru 
a sugera din nou că nici aceste tentative nu au însemnat „o reprezentare 
terminată a doctrinei trinitare după principiul iconomiei mântuirii. Pe 
această linie, teologia laţină nu a atins încă pînă astăzi o formulare satis- 
făcătoare“ "5. 

4. Actualitatea Conciliului al III-lea de la Toledo 

Combătind arianismul în limitele ordinii procesiunilor, teologia latină 
a alunecat inevitabil spre modalism. Într-adevăr, în aceste limite nu este 
posibilă o afirmare a distincţiei ipostaselor, fără a aluneca spre subordi- 
naționism sau, dimpotrivă, a consubstanţialităţii lor fără a înclina spre 
esențialism. Această alternativă fără ieşire s-a manifestat atît în problema 
definirii raportului Fiului cu Tatăl, cît şi în aceea a raportului Duhului 
Sfint cu Tatăl și cu Fiul. Contestînd preexistenţa Fiului in raport cu ac- 
tul nașterii Sale, pentru a evita confuzia sabeliană arienii au ajuns în 
schimb să nege consubstanţialitatea şi deci divinitatea Fiului, tot așa cum, 
modaliștii, pentru a evita subordinaţianismul au postulat preexistenta Fiu- 
lui in raport cu acest act si au sfirsit prin a ajunge la esentialism. _ 

Aceeasi a fost deci alternativa si in problema Duhului Sfint. Negind 
Duhului preexistenta in raport cu purcederea Sa din Fiul, arienii pnev- 
matomahi au ajuns să conteste purcederea Sa de la Tatăl și s-o limiteze 

  

34 Cf. Dict. de Theol. Cath., XV, 1798. 
35 Ibidem, XV, 1802. 
36 Mysterium salutis, V, p. 296.  
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numai la Fiul, considerindu-L astfel o simplä creaturä a Fiului. Dacä teo- 
logia latinä a afirmat, dimpotrivä, preexistenta Duhului in raport cu pur- 
cederea Sa „din Fiul“, ea a putut demonstra, intr-adevär, purcederea Sa 
și din Tatăl; apropiindu-se astfel mult mai mult de Scriptură decît spe- 
culaţiile arienilor. Dar preţul acestei afirmaţii a fost nu numai evitarea 
subordinatianismului pnevmatomah, ci însăși anularea distincţiei reale a 
Duhului în raport cu originea Sa. lată deci motivul pentru care părinții 
răsăriteni nu au admis o definire a distincţiei și a consubstanțţialităţii ipos- 
iaselor în limitele ideii de ordine a procesiunilor. Refuzînd, în cazul Du- 
hului Sfînt, orice participare a Fiului la acest act, ei au evitat atît aria- 
nismul pnevmatomah, cit si esentialismul filioquist si au putut clădi o 
pnevmatologie echilibrată care a ferit Biserica Răsăriteană de excesele 
care au lovit mai tîrziu Apusul, mai ales odată cu apariţia Reformei. 

Simţind forţa acestei alternative nefaste, teologia occidentală recentă 
a început, în sfîrșit, să facă eforturi în direcţia unei abandonări finale a 
ideii de ordine a procesiunilor, mai exact a participării Fiului la actul pur- 
cederii Duhului Sfînt. Primii pași în acest sens au fost făcuţi de către unii 
teologi occidentali care au căutat să evite sensul riguros al lui Filioque, 
în favoarea unei participări mai nuanţate, chiar restrictive a Fiului la 
acest act. Este, de exemplu, cazul teologului J. M. Garrigues care suge- 
rează o purcedere numai substanțială iar nu și ipostatică a Duhului de la 
Tatăl şi de la Fiul”. Inspirat de exemplul lui Garrigues, teologul refor- 
mat J. Moltmann face o propunere exact inversă sugerîind o purcedere 
numai ipostatică, iar nu și substanțială a Duhului de la Tatăl și de la 
Fiul %, Cei doi ignoră însă în mod evident atît contextul istoric al contro- 
versei în jurul purcederii Duhului Sfînt cît şi semnificaţia sistematică a 
noţiunilor de substanţă și ipostas. Vrînd să menţină cu orice preţ ideea 
de ordine a procesiunilor, ei nu observă că o purcedere exclusiv substan- 
țială conduce inevitabil la modalism, în timp ce o purcedere exclusiv ipos- 
atică adică o purcedere înţeleasă ca diferențiere succesivă a Duhului atît 
faţă de Tatăl cît și față de Fiul este exact ceea ce susținea Eunomiu în 
sec. IV (a se vedea mai sus). | 

4 

Inutilitatea eforturilor de a menţine o participare a Fiului la actul 
purcederii Duhului Sfînt, fie și în limite foarte generale, adică fără nici 
o specificare, reiese și din eșecul celebrei tentative a lui Bolotov de la 
sfîrșitul secolului trecut. Vrînd să arunce o punte între Ortodoxie şi vechii 
catolici, vestitul patrolog rus a sugerat că o participare inevitabilă a Fiu-! 

| 

  
lui la actul purcederii Duhului ar fi demonstrat tocmai de faptul că Cel 

ra 

care-L, purcede pe Duhul este Tatăl, adică Cel care are deja un Fiu. 
Această argumentare este însă ambiguă, putînd fi răsturnată tocmai în 

| 
: ; & j 

37 J. M. Garigues, art. cit., Propunerea este reluată de autor cu noi argumente 
într-un studiu publicat în volumul colectiv La theologie du Saint Esprit dans le 
dialogue entre l’Orient et l’Occident. Document, Foi et Constitution, nr. 103, Les 
Presses de Taise, 1981. a 

33 J. Moltmann, Propositions dogmatiques en vue d'une solution ă la querelle 
du Filioque, în „La 'Theologie du Saint Esprit...“ (cit.). | 

39 V. Bolotov, These sur le Filioque, în „Istina“, 1972, nr. 2.
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baza premiselor ei. Căci dacă Cel ce Îl purcede pe Duhul este Tatăl ca 
Tată, atunci Fiul nu mai poate avea nici o participare, întrucît el nu moş- 
teneste în nici un fel atributul paternităţii. Simţind forţa acestei contra- 
argumentări, însăși teologia apuseană a răpit baza argumentului lui Bo- 
lotov, căci ea afirmă, împotriva evidenţei scripturistice, că Tatăl Il pur- 
cede pe Duhul nu ca Tată, ci ca „spirator“. Aceasta pentru a putea apoi 
afirma că aceeaşi calitate o are și Fiul și de aceea Duhul purcede si de 
la Fiul 9. 

În 1981, cu prilejul aniversării a 1600 ani de la Sinodul II ecumenic, 
S. Sa Papa Ioan-Paul II a făcut un pas în plus față de amintitele propu- 
neri, omițind cu totul Filioque cu prilejul rostirii festive a Simbolului 
niceo-constantinopolitan în bazilica „Sf. Petru“ din oma. Aceasta încă n-a 
însemnat, desigur, că Biserica Romano-Catolică -a renunţat la Filioque. 
Totuşi, după rostirea festivă a aceluiași simbol, fără Filioque, în 1986, în 
catedrala din Bari, evenimentul este susceptibil de o amplificare şi cu 
acest prilej al aniversării celor 1400 ani de la Conciliul al III-lea de la 
Toledo. Dat fiind că în anul 589, Biserica spaniolă a trebuit să apere, îm- 
potriva arianismului pnevmatomah, purcederea Duhului de la Tatăl, iar 
nu pe aceea de la Fiul, teologia apuseană de azi nu ar avea decît un singur 
pas spre a reveni la ceea ce s-a dogmatizat la cel de al II-lea Sinod ecu- 
menic cînd s-a condamnat nu numai arianismul, ci, în egală măsură, şi 
erezia opusă, adică modalismul sabelian. Înţelegînd semnificaţia decretu- 
lui de la Toledo în adevăratul ei context istoric, teologia apuseană va pu- 

„tea, astfel ajunge să admită ceea ce afirma în 1285 un sinod antiunionist 
de la Constantinopol care, condamnînd ideile lui Ioan Bekos, decreta ; 
„Pe Fiul Îl ştim şi credem că are ca bogăţie faptul de a avea drept cauză 
și obirşie naturală a Sa pe Tatăl şi Acela de a avea consubstanţial şi co- 
natural (cu Sine) pe Duhul Cel din Tatăl. Dar cu toate acestea, îl nu este 
cauza existenței Duhului nici singur (cum învățau arienii pnevmatomahi, 
n. n.) nici împreună cu Tatăl“ *!. 

49 Dict. de Theol. Cath., V, 813. 
41 Tomul contra Bekos, Migne vol. P.G. CXLII, col. 236 B, cf. „Mitropolia Ar- 

dealului“, nr. 2/1987, p. 65. 
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CATEHIZAREA COPIILOR ȘI TINERETULUI, 

OBIECTIV PRIORITAR AL BISERICII 

de: prot. ILIE SÂRBU 
» 

Este cunoscut că una dintre cele mai de seamă dimensiuni ale acti- 
vității preotului în parohie este cea învăţătorească. Însuși Mântuitorul 
lisus Hristos a lăsat Sfinţilor Apostoli această misiune îndată după Învie- 
rea Sa si înainte de Înălțarea la cer: „Mergînd învăţaţi toate neamu- 
rile . . .“ (Matei 28, 19—20). 

Dacă o vreme a fost mulțumitoare în Biserică o singură activitate, 
cea liturgică, dacă era îndeajuns ca preotul să cunoască doar cărţile de 
cult și slujbele îndătinate, astăzi și acum, se impune cu cea mai mare acui- 
tate dezvolarea activităţii învățătorești. 

Pe zi ce trece constatăm că această activitate se face tot mai mult sim- 
țită și ea devine una dintre cele mai importante cerinţe ale vieții bise- 
ricesti. 

difii cit mai bune si cu realizäri mai bogate, preotul catehet (învăţător) 
al cuvintului dumnezeiesc este necesar ca in munca lui de fiecare zi sä se 
întoarcă la modelul de slujire al Domnului nostru lisus Hristos. 

Miîntuitorul pe tot parcursul activității Sale pămîntești și în contac- 
tul pe care l-a avut cu oamenii a căutat să se prezinte în modul cel mai - 
simplu și curat. A căutat ca tainele cele negrăite și adînci ale dumnezeirii 
Sale să le coboare în tiparele minţii omenești și să le prezinte clar si ex- 
plicit. A tolosit cuvinte cunoscute de ascultătorii săi, propoziţii clare, dar 
care au adus în mintea celor ce-L ascultau imagini intuitive, proprii și 
utile pentru înțelegerea adevărurilor sfinte !. 

__ Marele Învățător a avut multe de transmis oamenilor și lumii, dar a 
știut să se facă ascultat, înțeles, iubit şi urmat. 

De altfel, Însuși Domnul mărturisește despre El că una din slujirile 
Sale este predicarea Evangheliei mîntuirii : „Duhul Domnului este peste 
Mine, pentru că Domnul M-a uns să binevestesc celor săraci“. (Luca 4, 
18; Matei 11, 5). Cu altă ocazie Mintuitorul spune: „Pentru aceaşta am 
venit în lume, ca să mărturisesc adevărul“ (Ioan 18, 37) ?. 

  

1 Pr. prof. Nicolae Petrescu, Manual de Catehetică pentru Seminariile teo- 
logice, Bucureşti, 1987, p. 13. 

2 Pr. prof. Ion Bria, Slujirea cuvîntului, în „Glasul Bisericii“ nr. 1—2/1972,. 
B:- 8; 

Pentru ca aceastä laturä a activitätii preotesti sä se desfäsoare in con- ,    
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Sfinţii Apostoli, la rîndul lor, au primit porunca misiunii, precum şi 
autoritatea de a propovădui Evanghelia : „Și ne-a poruncit să propovă- 
duim și să mărturisim că El este rînduit de Dumnezeu să fie judecător a 
celor vii şi a celor morţi“. (Faptele Apostolilor 10, 42). 

Prin-urmare, „slujirea cuvîntului“ ţine de caracterul apostolic al Bi- 
sericii, fiind esenţa funcţiei învăţătorești și ea a fost transmisă prin hiro- 
tonie slujitorilor bisericeşti, care trebuie să țină seama că sînt „trimiși“ 
să înveţe în numele lui Hristos și cu puterea Duhului Sfînt, să nu uite că 
predica lor este o mărțurie despre Hristos în faţa credincioșilor, că obiec- 
iul predicii rămîne cuvîntul lui Dumnezeu revelat în Iisus Hristos si trans- 
mis Bisericii de cätre Sfintii Apostoli. Sf. Apostol Pavel a fost atit de pä- 
truns de aceastä misiune incit scria: „Vai mie de nu voi binevesti.“ 

lată.că nici Sfînta Scriptură și nici Sfînta Tradiţie nu lasă latura în- 
văţătorească a misiunii preoțești la latitudinea fiecăruia, ci vine şi pre- 
cizează clar îndatorirea preotului de a predica şi catehiza. 

Omenirea este într-un progres continuu, s-a dezvoltat şi s-a schimbat 
din zi în zi, paralel cu învățătura creștină au apărut numeroase alte ideo- 
logii și sisteme sociale şi filosofice, toate cu dorința şi scopul de a cuceri 
mintea omului, dar cu toate acestea Dumnezeu şi învăţătura Sa nu au 
putut fi anulate, nu au putut fi desființate, aşa cum zeci de ani s-a încer- 
cat și cu poporul român. Dincolo de acestea şi deasupra tuturor a lucrat 
puterea harică a Bisericii, care nu a putut fi înfrîntă, chiar dacă a avut 
mult de suferit. ? 

Condiţiile s-au schimbat din toate punctele de vedere ; există posi- 
bilități multiple de a se propovădui din plin cuvîntul lui Dumnezeu, există 
dorință și sete de acest cuvînt. Totul depinde, însă, de felul în care vom 
ști să reabordăm acest tărîm al activităţii şi în special de felul în care 
vom reuși să transformăm această aşa numită (impropriu) „datorie“ în 
misiune şi plăcere. 

Preotul catehet, ca orice specialist dintr-un domeniu sau altul de ac- 
tivitate, în mod obligatoriu trebuie să întrunească o sumă de calităţi, pe 
care dacă nu le are, trebuie să se străduiască să le cîştige. El, propovă- 
(luitorul tainelor celor văzute şi nevăzute ale lui Dumnezeu, trebuie să 
fie nu numai o persoană oarecare, ci o „personalitate“ intelectuală și mo- 
rală. Avînd de tratat învățături fundamentale ale religiei creştine, el tre- 
buie să fie „o fîntînă a cunoștinței“ din care să scoată neîncetat apa cea 
vie, dătătoare de viață spirituaJă. * 

„Slujba de învăţător a preotului trebuie să fie făcută cu multă inte- 
lepciune si tact. Catehetul trebuie să dispună de o bună formaţie intelec- 
tuală, cu o doză de cunoștințe care să-l ajute să trateze complet, competent 
și cu autoritate științifică temele propuse.  — 

Pe lingă materia de învățămînt, respectiv adevărurile religioase, mo- 
rale, culturale pe care le are de tratat, este absolut necesar să aibă si cu- 
nostinfe de psihologie și logică. Pentru că este foarte important ca el să 

  

3 Pr. Vasile Coman, Cartea în slujba păstoririi creștine, Sibiu, 1947, p. 5. 
* Pr. prof. Nicolae Petrescu, o.c., p. 62. 
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cunoască psihicul ascultătorilor, de aici putînd să știe ce materie să folo- 

sească şi cît anume din ea si mai ales cum să o facă ușor inteligibilă. 5 De 

asemenea, absolut indispensabile sínt si cunostintele de pedagogie, care-i 

oferá metodele necesare misiunii de catehet. 

Pe lingä cele de mai sus, preotul-catehet este bine sä posede si o bu- 
nätate aparte, sä nu devinä pentru cei cärora le vorbeste un om autori- 
tar, un simplu profesor, ci să adauge lecţiilor comunicate multă dragoste 
şi înțelegere, în acest fel devenind pentru copii și tineret un apropiat, 
chiar prieten, știut fiind că acest lucru atrage spre Biserică și învăță- 

tura ei. 

În general, personalitatea preotului-catehet, prin cunoștințele teolo- 
gice şi culturale, prin munca, rugăciunea şi harul primit de sus, prin cu- 
rățenia vieţii lui, trebuie să devină model de imitat pentru toţi cei cărora 

le propovăduiește adevărurile sfinte. 

Terenul desfășurării activităţii învățătorești a preotului este în prin- 
cipal parohia, ca unitate și parte organică dintr-un corp bisericesc unitar, 
cu toate problemele ei. * Și fiindcă parohia, ca unitate administrativă, este 
formată din credincioși, preotul şi colaboratorii săi apropiaţi au datoria 
să-i înveţe pe credincioși adevărurile de credinţă, fără a accepta ideea că 
transmiterea credinţei se face de la sine, în virtutea tradiţiei și fără o pre- 
dare explicită a acesteia. 

Într-o epocă în care tendinţa de secularizare, cu toată libertafea exis- 
tentă, este din ce în ce mai pronunţată, este necesar ca preotul să se im- 
plice activ în viaţa parohiei și să aibă un dialog deschis cu credincioşii, 
tineri sau bătrîni, căutînd să argumenteze şi să explice cît mai clar şi 
atrăgător doctrina Bisericii. Toţi membrii parohiei să înţeleagă că prin 
Taina Botezului, creștinul este introdus în legătură definitivă cu Dum- 
nezeu și cu semenii săi, iar prin Taina Împărtășaniei, creștinul reînno- 
iește permanent această alianță. Toată lupta spirituală a creștinului con- 
stă în a înlătura și învinge tot ceea ce îl poate rupe de Biserică, în a nu 
comite acte de schismă și a rămîne în comuniunea acesteia. 

Acest lucru, sigur, nu se poate realiza cu ușurință, fără o cunoaştere 
temeinică a structurii sociale și spirituale a parohiei. În acest sens, para- 
bola talanţilor este grăitoare (Matei 25, 14—30). Unuia Domnul i-a dat. 
cinci talanți, altuia doi și altuia unul: fiecăruia după puterea lui. Comu- 
nitatea este așadar, în posesiunea unei mari diversităţi de harisme, de da- 
ruri şi vocaţii care trebuie activate în mod real. 

Această cunoaștere, precizată și în Sfînta Scriptură, dă posibitatea 
preotului-catehet să-și formuleze și pregătească în așa fel materialul, încît 
diversitatea existentă să nu ducă ia excluderea cuiva, ci tocmai la impli- 
carea tuturor în așa fel încît să prezinte imaginea unei biserici ospitaliere, 
în care există un loc și o răspundere pentru toţi cei care intră în ea. 

  

  
5 Ibidem, p. 63. 
6 Pr. prof. Ion Bria, Mărturia creștină în Biserica Ortodoxă, în „Glasul Bi- 

sericii“, nr. 1—3/1982, p. 85, |
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Constatäm cu toţii că astăzi componenţa sociologică tradițională a pa- 
rohiei se schimbă în permanenţă. Creştinii sînt afiliați la asociaţii şi gru- 
pări sociale şi politice. Tineretul şi femeile sînt participanți activi la viața 
culturală și socială. Tinind cont de aceastä nouä configurație a parohiei, 
preotul- -catehet trebuie să dea o mai mare atenţie acestui specific şi să 
creeze liantul necesar al integrării tuturor în ansamblul parohiei. 7 

De aceea acum, nu mai tirziu si nici altădată, atenția trebvie indrep- 
tată spre copii și tineret, știut fiind faptul că aceşti ani de zile au fost 
rupti total de, invätätura Bisericii, iar cei care din proprie convingere sau 
prin influența familiei au venit totuși în contact cu Biserica au fost per- 
secutaţi. Libertatea de acţiune și posibilitățile nou create pun cu sigu- 
ranță în fața preotului-catehet noi sarcini. Copiii şi tinerii au fost si în 
atenția Mintuitorului lisus Hristos, care îi avea mereu împrejur. Aceştia 
sînt de fapt viitorul parohiei, fiind mlădiţele viei şi de aceea preocuparea | 
pentru aducerea lor în sînul Bisericii trebuie să fie un imperativ major al 
preocupărilor fiecărui preot. 

Ne este cunoscut faptul că există mai ales în rîndul tinerilor o stare 
de indiferenţă, o tendinţă chiar de a lua în deriîdere lucrurile sfinte, dar 
acest fenomen nu trebuie să ducă la descurajare și la renunțare, ci pre- 
tinde tocmai calitate şi competență din partea celor -care trebuie să-i 
atragă şi să le facă cunoscut adevărul Bisericii. 

Luînd în atenţie şi grijă categoria copiilor si tenerilor in mod auto- 
mat este necesară şi o diferenţiere a lor pe virste şi preocupări, ca în 
acest fel să se poată cu ușurință lucra cu fiecare categorie. Numai așa 
lucrurile devin mai simple, iar metodele de lucru mai concrete și mai 

adecvate. 

Cateheza, prin natura și tradiţia ei, devine în această situaţie un mij- 
loc major de descoperire si cunoastere a frumuseţilor divine, precum și 
de formare a deprinderilor religios-morale la copii și tineret. Ea va fi ca- 
pabilă să trezească în sufletele tinere simțămîntul de răspundere morală 
personală, în conștiința fiecăruia, să pună în fața lor idealuri demne de 
urmat, creindu-le o maturitate morală. x 

Dacä in acest proces, preotul-catehet va pune toatä cäldura inimii, 
toatä lumina mintii si tot devotamentul de care este capabil, in opera de 
indrumare a generatiei tinere spre culmile spirituale ale Evangheliei Min- 
tuitorului nostru lisus Hristos, atunci lucrarea lui va atinge succesul dorit 
și satisfacția datoriei împlinite. 

Realizarea scopului instructiv-educativ al orcărui obiect de învăţă- 

mînt depinde însă, în bună parte, de metodele folosite în predare. Prin 

metodă se înţelege calea, cursul, direcţia didactică pe care o parcurge 

dascălul în munca lui de transmitere a cunoștințelor.” Metodele de pre- 

7 Pr. prof. Ion Bria, Ecleziologia pastorală, în „Studii Teologice“ nr. 1—4/ 
1979, p. 318. | 

8 Pr. Vasile Coman, o.c., p. 17. 
? Pr. prof. Nicolae Petrescu, o.c., p. 78.  
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dare sînt multe şi variate. Pornind de la această realitate, considerăm că 
pentru specificul muncii preotului-catehet şi pentru realizarea scopului 
propus, putem sugera pe cele pe care le considerăm mai semnificative, 
dar care de fapt nu sînt decît un ghid ce poate fi îmbunătăţit, după caz 
şi după specificul fiecărei parohii, între acestea amintim : 

METODA EXPOZITIVĂ — este metoda cea mai des utilizată în prac- 
tica omileticä si catehetică, preotul fiind acela care pregătește subiectul 
și-l expune în faţa celor catehezaţi. Este procedeul didactic de a împărtăşi 
ascultătorilor, fie elevilor în școală, fie credincioşilor în biserică, cunoştin- 
țele prin cuvîntări neîntrerupte, fără să se angajeze vreun dialog între 
cel care 'expune și ascultător, este forma monologică-didactică (cf. Matei 
5—7 — Predica de pe munte) %. 

METODA DIALOGULUI — este o metodă care activează permanent 
auditoriul şi caută să comunice cunoştinţele prin întrebări deductive puse 
catehumenilor. Ea a fost folosită de însuși Miîntuitorul lisus Hristos. Ex. 
„Cine zic oamenii că sînt Eu, Fiului omului ?“ (Matei 16, 13)“ Ce este 
scris în lege ? Cum citeşti ? (Luca 10, 26)." 

Forma dialogului este deci procedeul de a scoate adevărurile de la 
elavi prin întrebări, bine înțeles puse după o anumită rînduială didactică, 
formulate după natura lectiei și răspunsurile date. Este o formă de con- 
versafie in care si elevii pot pune întrebări catehetului, pentru lămuri- 
rea temei. 

Ambele metode sînt folosite în predarea învățăturilor de credinţă, 
au un rol important în acest proces, dar, așa cum am precizat, ele nu sînt 
imuabile, ci preotul foloseşte forma cea mai proprie pentru subiectul, 
obiectul și scopul lecţiei. Rezultatul este în funcție de competenţa şi arta 

„pedagogică a catehetului. 

Pe lingă aceste metode clasice şi avînd în vedere faptul că în toate 
domeniile s-a trecut de la acestea la unele noi, recomandăm ca în cadrul 
anumitor teme să fie folosite mijloacele moderne audiovizuale (dispozi- 
tive, filme, casete video, înregistrări pe bandă magnetică etc.). Apreciem 
că viața creştină nu înseamnă pietrificarea vechilor forme de lucru, ci 
trebuie să țină seama de progres, de gusturile sufletului omenesc, dar să 
le împlinească din comoara învățăturilor creştine.? Adevărul dumneze- 

   

  iesc rămîne neschimbat, dar metodele prin care se comunică se pot 
schimba. 

Se poate accepta fără teama de a greși, o oarecare tehnicizare a me- 
todelor de predare, dar fără a se cădea în extrema cealaltă în care preotul - 
să lase activitatea învăţătorească numai pe seama acestor mijloace. Este 
bine să fie utilizate, dar numai ca mijloace, nu ca scop în sine. 

În acest vast proces de învăţare a adevărurilor sacre, un rol impor- 
tant îl are slujbele religioase şi cultul în general. Dar în principal sfînta 

1 Ibidem, p. 83. 
11 Ibidem, p. 83. 
2 Pr. Vasile Coman, o.c,, p. 6.
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liturghie, care are şi o parte specială, liturghia cuvîntului sau a catehu- 
nemilor, prin care îi pregătește pe credincioşi spre a fi „discipoli“ a lui 
Hristos. Prin cult în general, prin lecturile biblice de la vecernie si utre- 
nie, mesajul biblic pătrunde în ritmul vieţii de toate zilele ale creștinului. 

În cult si in lăcaşul bisericii, istoria mântuirii este reprezentată în 
imagini și simboluri și de aceea iconografia este cea mai directă și expli- 
cită metodă de ilustrare şi de interpretare a evenimentelor biblice, mai 
cu seamă pentru credincioșii care nu au acces la textul biblic.* 

În completarea procesului de învățămînt în Biserică și ca o verigă de 
legătură cu viața practică este și învăţarea rugăciunilor si a cintärilor re- 
ligioase în cadrul orelor afectate catehezelor. 

Scopul catehezei este să introducă pe om în legătură cu Dumnezeu 
si să-l familiarizeze cu lucrurile Lui. Dar aceasta nu se. poate face numai 
prin instruire propriu-zisă, ci şi prin rugăciune, care este si cel dintii 
semn de apropiere a ființei omeneşti de Dumnezeu. De aceea, învăţarea 
rugăciunilor în cadrul procesului de instruire este o latură importantă ce 
nu trebuie neglijată, așa cum nici rugăciunile cîntate nu trebuie să fie 
uitate, întrucît pe lingă aspectul lor lucrativ în procesul de mîntuire, cîn- 
tările bisericeşti au şi rolul de a atrage pe tineri şi copii. Cuvîntul Sfinţi- 
lor Apostoli „Doamne învaţă-ne să ne rugăm“ pot sluji şi astăzi ca o che- 
mare a credincioșilor de toate vîrstele către păstorul lor sufletesc. 

Dar cît zel va depune păstorul de suflete în lucrarea sa, nu va putea 
împlini totul. Și atunci în sprijinul său vine cartea ; ea este un crainic pe 
care preotul îl poate trimite din loc în loc, din familie în familie, de la 
om la om, ca să vorbească despre învățătura mîntuitoare a lui Iisus 
Hristos. 

Cea dintii carte şi cea mai folositoare pentru activitatea cateheticä 
este Sfînta Scriptură. Nu poate exista activitate rodnică, nici îngrijire du- 
hovnicească fără sprijinul Bibliei, „Dacă vorbește cineva, cuvintele lui 
să fie ca ale lui Dumnezeu ; dacă slujește cineva, slujba lui să fie ca din 
partea lui Dumnezeu, pentru că în toate Dumnezeu să se mărească prin 
lisus Hristos“ (I Petru 4, 11). Nici o altă carte din lume nu poate fi pusă 
înaintea Bibliei. lată ce spune Sf. Ioan Gură de Aur: „Citirea ei face 
sufletul înțelpt, înalță cugetul către ceruri, face pe om plăcut, îl deter- 
mină să nu se teamă de nimic din cele prezente. Citirea ei este, „pavăză 
mai tare ca diamantul“ și ea dă sufletului o veselie nepieritoare şi o plä- 
cere nesfîrșită“, îndepărtează răutatea și îndreaptă spre virtute (Omilia 
XXXV-a la Facere, Migne, P. G. 53, 221). 

Încercarea de a-i familiariza pe tineri și copii cu citirea Bibliei nu 
poate aduce decît :un sprijin enorm în ceea ce avem de înfăptuit în do- 
meniul învățătoresc. La fel, lecturile religioase sînt un izvor de intelep- 
ciune și trăire duhovnicească. Ele, prin natura lor, sînt mai accesibile si 
atractive. Cartea religioasă poate constitui un mod de catehizare ce ne 
stă la îndemină și care poate da rezultate nebănuite. Au fost zeci și sute 

13 Pr. prof. Ion Bria, Mărturia creștină în Biserica ortodoză (art. cit, p: 85). 
1 Pr. Vasile Coman, o.c., p. 7.  
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de cazuri, în care convertirea la creştinism s-a datorat unor cărţi cum ar 
fi: Cămașa lui Hristos, Baraba, Quo-Vadis şi chiar Frații Karamazov a 
lui Dostoievski. 

Pornindu-se de la aspectul lor literar, de la aspectul lor istoric, ele 
au creat probleme, au generat curiozitate şi au dus pe om la Hristos. Sá . 
nu mai vorbim de Filocalia şi, pentru studenţi, chiar Scrierile Sfinţilor 
Părinţi : ele pot coopta și convinge cîteodată mai mult decit efortul di- 
rect al preotului. Rolul lecturilor biblice și religioase este demonstrat în 
practica bisericească. 

Am încercat să arătăm ce reprezintă cateheza pentru viaţa Bisericii, 
precum si cele mai importante căi şi mijloace. În toate acestea prevalează 
rolul preotului care este datoria lui sfîntă de a învăţa cu timp și fără 
timp — Totuși, singur fiind, cîteodată rămîne neputincios în fața mul- 
tiplelor sarcini ce-i revin. 

De aceea, apreciem că un sprijin efectiv el poate primi din partea 
cîntărețului bisericesc, care, dacă este bine pregătit, poate ajuta în îm- 
plinirea lucrării catehezice din parohie. El poate învăţa si pe alţii cînta- 
rea bisericească, îi poate învăța rugăciuni, poate organiza în parohie cîn- 
tarea în comun și cea corală. 

În același sens, pot fi cu succes antrenate în lucrare invätätoreascä 
şi organele parohiale, membrii acestora fiind cei mai apropiaţi colabo- 
ratori ai preotului si cei mai activi participanţi la întreaga viaţă a parohiei. 

Mărturia cuvîntului lui Dumnezeu constituie o exigenţă internă a 
credinței : „Am crezut, de aceea am vorbit, și noi credem și de aceea vor- 
bim“ (II Corinteni 4, 13). Transmiterea Evangheliei, şi de către mireni 
este de importanță capitală în viaţa Bisericii Ortodoxe și acest lucru 
membrii organelor parohiale îl pot face atît în mod direct, prin contac- 
tul ce-l au cu ceilalți credincioși ai parohiei, cît şi prin integrarea lor 
în procesul catehetic al parohiei. Sint între ei oameni cu real talent ora- 
toric şi chiar bine pregătiţi : sub coordonarea preotului aceștia pot cu 
ușurință preda chiar anume subiecte. Ei se pot ocupa de grupele mai 
mici de copii, iar membrele comitetului parohia! pot fi antrenate în ros- 
tirea anumitor rugăciuni, cîntări, poezii, etc. 

O noutate pentru Biserică și în special pentru activitatea învăţăto- 
rească din parohie o constituie asociaţiile de copii și tineret și în special 
reactivarea vechii asociaţii „Oastea Domnului“. Dacă acestea vor fi bine 
organizate și în special implicate în procesul învățătoresc-cațehetic, ele 
vor putea contribui eficient în lucrarea de comunicare a adevărurilor 
Bisericii, precum și în menţinerea trează a conștiinței credincioșilor apar-- 
tinätori. 

Prin aceste activitäfi si prin dialogul pe care preotul il are cu cre- 
dincipsii säi constituiți în asociaţii și grupări, el reconfirmă şi face din 
nou actuală învățătura Bisericii, în sensul că lumea este chemată să-L, 
vesteascä pe lisus Hristos și Evanghelia Sa. De la Cinzecime si pînă 
astăzi s-a realizat această lucrare în Biserică, în continuitate și comuniune 
cu apostolii prin care lumea a fost atrasă în sfera Duhului lui Dumnezeu 
si de acest lucru trebuie să fie conştienţi toți credincioșii, aşa cum cu 
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severitate Sf. Apostol Pavel le märturisea corintenilor : „Cäci dacä ves- 
tesc Evanghelia, nu-mi este o laudä, pentru cä stä asupra mea aceastä 
datorie (I Corinteni 9, 16). 

În vastul proces catehetic nu putem să nu antrenăm încă două esen- 
țiale instituţii și anume familia și școala. 

Atît familiile de credincioși și chiar de necredincioşi, precum şi foarte 
multe cadre didactice, au ajuns de multă vreme, sau chiar dintotdeauna, 
la concluzia că educaţia în sine, fără Dumnezeu si în afara Lui, nu este 
completă, că ceva este foarte esenţial pentru formarea sufletului sănătos 
și a caracterului integru lipseşte. Eforturile părinţilor și ale școlii de a-i 
forma pe elevi si tineri în spiritul dreptăţii, al binelui şi frumosului, au 
rămas în foarte multe cazuri fără nici un rezultat. O mare categorie de 
tineri au considerat și încă mai consideră că ordinea, disciplina, respec- 
tul, munca și celelalte deziderate ale şcolii și familiei nu sînt altceva 
decît niște îngrădiri absurde care vin să ostracizeze sufletul și trupul ”. 

Pornind de la aceste realități putem cu ușurință înţelege ce rol poate 
juca de acum înainte Biserica și preoţii în viața și formarea tineretului 
nostru. De aceea consider că nu există obiectiv mai prioritar sau sarcină 
mai expresă în aceste momente decît colaborarea cu cele două instituţii 
amintite, pentru a le putea integra în acţiunea învăţătorească a Bisericii. 

„Dincolo de ceea ce cu toţii așteptăm — introducerea religiei în 
școli — cateheza își are rolul și importanţa ei. Orele de religie se vor 
desfăşura după un program si programă tipic școlară, cu profesori, preoţi 
sau laici, în cadrul orarului şcolilor, iar cateheza va rămîne în biserică 
în cadrul şi atmosfera rugăciunii de seară, cînd sufletele sînt mai ap- 
roape de Dumnezeu și cînd mintea se întoarce spre lucrurile Lui. 

Sigur, se pot spune multe și frumoase lucruri despre ceea ce este și 
trebuie să fie lucrarea învăţătorească în Sfînta și străbuna noastră Bi- 
serică Ortodoxă, dar, dincolo de toate metodele, formele, materialele și 
miloacele, rămîne preotul și conștiința sa, care sînt factorii esenţiali ai 
lucrării dumnezeiești pe pămînt și printre oameni. Dacă la el, la părintele 
parohiei, nu există zelul pastoral necesar, nu există dăruirea jertfelnică 
și înţelepciunea înțelepților, totul va rămîne așa cum a fost şi cînd vom 
privi retrospectiv spre talanţii încredințaţi vom constata cu amărăciune 
că ei ne lipsesc și Stăpînul vine ! 

În încheiere precizăm încă odată că întreaga lucrare a Bisericii şi 
a preotului este de importanţă divină, dar, acum în aceste zile și mo- 
mente, mai importante decît toate, este ca în atenție, să avem copiii si 
tinerii '%. Avîndu-i pe ei recuperaţi și prezenţi în Biserică, avem asigu- 
rată însuși viața Bisericii. 

  

15 Pr. V. Ilarion Felea, Convertirea ereștină, Sibiu, 1935, p. 4. 
16 Prof. Dionisie Făgărășanu, „Tînărule, ție-ți zic, scoală-te“, Sibiu, 1935, p. 5.  
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SF. AMBROZIE AL MILANULUI: PSALMUL 50 

„Miluiește-mă Dumnezeule ...“ ! 

Sf. Ambrozie al Milanului a fost un om de mare prestigiu, în veacul 
al IV-lea (340—397). A lăsat posterităţii lucrări care-l așează pe loc de 
frunte între scriitorii bisericeşti. Dintre acestea menţionăm „De officiis 
ministrorum“, în care arată care sînt îndatoririle personalului bisericesc, 
a preoţilor. A scris despre Cain, Avel, despre credinţă, Sfînta Treime, 
Sfintul Duh, despre Sfintele Taine, comentarii la Sfînta Scriptură ; a 
prelucrat sfînta liturghie, care există pînă azi în Milan, supranumită 
„ambroziană“, sau milaneză ?. 

Comentariul la Psalmul 50 face parte din lucrarea intitulată Apo- 
logia propetae David (Apărarea profetului David), care ni s-a păstrat în 
colecţia Migne, seria latină (Vol. 14, col. 891—963). 

Așa precum Psaltirea este un fel de mică Biblie, toi așa Psalmul 50 
este o mică Psaltire deoarece rezumă cele mai esenţiale sentimente ale 
credinciosului. El e cel mai popular psalm ; nu există serviciu cultic la 
care să nu se întrebuinţeze. El e cunoscut după cuvintele începătoare : 
„Miluiește-mă Dumnezeule ...“, dar mai ales pentru fondul său moral ?. 

lată textul Psalmului 50 și comentariul alcătuit de Sf. Ambrozie al 
Milanului : 

„Miluieşte-mă, Dumnezeule, după mare mila Ta. Și din mulţimea 
indurärilor Tale, sterge färädelegea mea*. S 

Cine dintre noi, chiar dacă își mărturisește greșeala sa, nu cugetă 
că el trebuie să se oprească pe cît mai repede la prima sa greşeală, îna- 
inte ca ea să se repete ? Care este omul care o repetă de două sau de 
trei ori ? 

Dar iată cite stihuri închină marele prooroc căinței pentru păcatul. 
său, nu numai un singur stih- care n-ar putea cuprinde mărturisirea gre- 

  

1 Sf. Ambrozie al Milanului, Apologia prophetae David, Migne, PL. vol. 14, 
col. 891—963 ; Pierre Hadot, Marius Cordier, Ambroise de Milan: Apologie de 
David, colectia „Sources Chrötiennes“, nr. 239, Paris, 1977, pp. 70—189. ae 

2 Cf. Eusebie Popovici, Istoria bisericească, vol. I, Cernăuţi, 1900, p. 548; Ioan 
Coman, Patrologia, Bucureşti, 1956, pp. 230—235. 

Psalmul 50 a făcut obiectul unei atenţii deosebite şi în literatura noastră 
biblică. Dragomir Dumitrescu a alcătuit în 1895, explicarea Psalmului 50 iar în 
1954 Gh. Liţii a publicat meditații la același psalm. 
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selii sale. El a adunat totodatä si strigätul nelegiuirii si nedreptätii sale, 
impreunind greselile si cu päcatele. Si cum se intimplä de obicei, este 
spre binele oricui a cere mereu îndurare, Ce zic? = marea îndurare : o 
mulțime de iertări ? care este păcatul care n-ar putea fi spălat cu un 
astfel de plins, care greșeală nu s-ar curăţi printr-o astfel de rugăciune ? 

În rugăciunea Sa, David, cere pentru un singur păcat o mulţime de 
iertări, pe cînd noi pentru mai multe păcate abia dacă socotim că-i destul 
dacă ne rugăm o singură dată, ca Dumnezeu să ne acorde îndurare. 

Mai mult, noi citim „cu putere mare și cu braţ întins, a eliberat 
Dumnezeu popotul său din țara Egiptului“ *; „cînd acela a trecut Marea 
Roşie“ 5 ; ceea ce a fost o preînchipuire a Botezului $. Ori dacă acea „Pu- 
tere mare“ slujește cu închipuire pentru Taine, cu atît mai mult se ma- 
nifestă marea îndurare în realitatea ei. 

. Este deci drept să se ceară de multe ori iertare, acolo unde sînt şi o 
mulțime de păcate. 

„Mai vîrtos mă spală de fărădelegea mea și de păcatul meu mă cu- 
„răţeşte“ 7. 

David nu cere să fie spălat deseori, cît mai ales să fie spălat deplin, 
pentru ca să poată fi ștearsă necurăţia care s-a adunat. EI știe că după 
Lege, existau în mod sigur mijloace eficace de a se curăţi, dar ele nu 
erau nici depline, nici desävirsite ®. 

” Prin urmare către acel mijloc desăvirșit de curăţire tinde si David 
din toată puterea lui, grăbindu-se către mijlocul mulțumită căruia se îm- 
plineşte toată dreptatea” ; către taina Botezului precum o învaţă însuși 
Domnul lisus, căci atunci cînd vine la loan Botezătorul, îi zice : „Eu am 
trebuință să fiu botezat de Tine ; tu vi la mine ?* *. Domnul îi răspunde ; 
„Lasă acum, că așa se cuvine nouă să împlinim toată dreptatea“ ”. 

Și după ce Hristos a fost botezat, cînd Duhul Sfînt s-a pogorit peste 
„Dînsul, sub chipul unui porumbel, şi cînd din cer Părintele L-a însemnat 
pe Fiul Său cu peceta Sa *, toată dreapta s-a plinit. 

De aceea zice proorocul : „Mai vîrtos mă spală de fărădelegea mea“ 8. 

Cînd, prin urmare, sînt numeroase murdăriile și păcatele, nu o baie 
grăbită, ci numai o baie repetată e cea care le curăţă ”. 

Dacă cineva voiește să înțeleagă alţfel textul, iată cum s-ar putea 
forma exegeza : cuvîntul divin curăță, mărturisirea noastră purifică prima 

  

4 IV Regi, 17, 36. 
5 Ieşirea 14, 15—31. Capitolele 14—15 descrie trecerea Mării Roșii. 
SI Corinteni 10, 1—2. 
7 Sensul lui „mai vîrtos“ este: spală-mă de tot. Stihul exprimă necesitatea 

de a spăla fărădelegile, nu numai faţa. 
8 Evrei 9, 1—10. 
? Matei 3, 15. 
1 Matei 3, 14. 
11 Matei 3, 15. 
12 Matei 3, 16—17. 

: 8 Psalmul 50, 3 ; ef. nr. 7. 
"P. Hadot si M. Cordier .o.c., p. 130) contatä, aici o relatie intre Sf. Am- 

brozie si Didim Orbul.  
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datä cind il asculti, a doua oarä (märturisirea) cind o afirmi. Un gind 
bun curăţă, o faptă bună curăţă și ea, dar tot așa și practicarea unei pur- 
tări bune $. Curăţit prin toate acestea, fiecare are mai multă ușurință 
pentru a se îmbiba cu splendorile harului duhovnicesc și dacă s-ar putea 
spune așa, să pună stăpînire deplină pe el şi să şi-l însușească. Astfel, 
că nu e destul a„îmbăia lina o dată pentru ca ea îndată să lucească din 
toată strălucirea ei purpura; prețioasă mai întîi îmbibă ca o culoare 
mai deschisă, apoi se folosesc rînd pe rînd nuanţe diferite. În felul acesta 
culoarea originală a lînii este necontenit ștearsă și ea adeseori este schim- 
bată, prin aplicarea de nuanţe diferite. Şi apoi, după aceea se aplică vop- 
sirea într-o baie curată așa zicînd mai deplină, ca să îmbujoreze în sfir- 
şit, tot mai mult, tot mai desăvirşit, splendorile purpurei. Deci, precum 
pentru a se colora în purpură se înmulțesc spălările scoicii, asemenea 
pentru baia naşterii din nou * e nevoie de o mulțime de spălări ” cerești, 
pentru ca nelegiuirea să fie ștearsă. 

De aceea numai, cel care se spală adeseori de nelegiuirea sa si de 
nedreptatea sa, se poate spune că e iertat de păcatul său *. Abia cu tim- 
pul el își pierde obișnuința de a păcătui, care e înrădăcinată în poftele 
sale și în deprinderile sale, uitînd astfel de această înclinare lăuntrică. 
Da, el este bine spălat de nedreptatea sa şi nelegiurea sa — care este un 
lucru din cele mai grele — și el e curățat de păcatul său ”, care este un 
lucru mult mai puţin grav. 

David își recunoaşte păcatul și de aceea el adaugă: „Căci fărăde- 
legea mea cu o cunosc și păcatul meu înaintea mea este pururea %. 

Nu este puţin lucru ca cineva să-și recunoască păcatul său. De aceea 
a zis el mai sus: „Greşelile mele cine le va pricepe ?*! Care sînt, adică, 
oamenii destul de mari ca să le înţeleagă? De aceea, repetă în același 
mod : „Cine va locui în lăcașul Tău ?* %. Altfel zis „Cine se va sui în 
muntele Domnului ?* 2. Nimeni nu-i prea sigur, în orice caz puţini oa- 
meni. Cine poate să recunoască păcatele sale şi cine poate să le evite și 
în același timp să aleagă calea de urmat ? Cei mai mulţi se laudă cu pă- 
catele lor și așteaptă să fie lăudaţi pentru faptele lor, care trebuiesc ur- 
gisite . a spurca patul altuia, silui dragostea unei femei, să nască, să for- 
ţeze prin oarecare viclenie pe o văduvă să-şi uite de făgăduinţa făcută. | 
În acelaşi timp alţii cred că a omori un om, a întinde curse în vederea 

î5 Iacob 3, 13. 
1 Ţit:3,5. 
17 Psalmul 50, 3. 
188 Psalmul 50, 4. 
1 Psalmul 50, 50 3. 
2 Psalmul 50, 4. În originalul ebraic cuvîntul „fărădelege“ stă la plural, 

pentru a exprima o mărturisire generală a păcatelor, ca la v. 3. 
21 Psalmul 18, 13: omul păcătuieşte cum bea apa, adică fără să-şi dea seama. 

Înaintea lui Dumnezeu fiecare se simte păcătos, de aceea nu de prisos märturi- | 
sirea lor. | 

22 Psalmul 14, 1.: „Lăcaşul“ este casa de rugăciune, templul. Psalmistul se 
întreabă : cine e vrednic să locuiască în el? 

23 Psalmul 23, 3: muntele este imaginea lăcaşului de închinare. 
- 
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„tilhărilor sau a trăi din jafuri sînt dovezi de curaj, după cum alţii cred 
că a amăgi și a înșela sînt semnele înţelepciunii. 

Din toți acești oameni, nici unul nu poate spune (ca David) căci fără- 
delegea mea eu o cunosc %. Numai unul ca David poate spune așa ceva, 
căci numai el este în stare să sufere pentru ceea ce a făcut și să se acuze 
pentru greșeala pe care a săvîrşit-o.. De unde vine și vorba proroocului : 
„Miniati-vä, dar nu gresiti; de cele ce ziceti întru inimile voastre, întru 
așternuturile voastre vă căiți“ %. 

De obicei cei mai mulţi dintre cei, cînd au căzut, se zbat și ca ur- 
mare a agitaţiei lor, se schilodesc și-și rup picioarele. Alţii, în schimb, ca 
niște cai de.rasă greacă, dacă s-au răsturnat într-o cursă de viteză si 
au căzut la întîmplare, au fost dresați să nu se mişte şi de aceea se su- 
pun unei adevărate discipline de calm și răbdare. Pentru aceştia, dacă 
în căderea lor nu li s-a întîmplat nici un rău, calmul le este de folos; în 
tot cazul răul lor nu se agravează. 

Dar n-ar trebui oare să-i socotim că sînt mai prejos decît animalele 
necuvîintătoare pe aceia care se zbat în mirșăvie și care consideră că e 
un semn de vrednicie acolo unde nu este vorba decît de-o alunecare la 
crimă ? De aceea se spune despre ei ca despre un animal necuvîntător : 
„Ai păcătuit ca o vită, poţi pleca“ 2% ! 

De aceea adaogă el întru-n mod strălucit ; Păcatul meu înaintea mea 
este pururea“ *. Căci cel fără minte se laudă cu rătăcirile lui şi adăpostind 
păcatele vechi sub altele noi, consideră că nelegiurile îi sînt de folos ; de 
aceea el nu mai poate de bucurie cînd se gîndeşte la crimele sale. Intelep- 
tul, însă, socotește că păcatul său lucrează împotriva lui și el consideră 
că, după rînduiala oștirilor vrăjmașe, greșelile în care a căzut se îndreaptă 
împotriva lui, întocmai ca niște vrăjmășii. La cel mai mic sunet, la cel 
mai neînsemnat zgomot, greșala personală îi vine mereu în gînd. Tot ceea 
ce este spus, tot ceea ce s-a citit, crede că se referă la el. Oriunde i-ar fi 
gindurile, el crede că orice semn cu capul sau cu privirea ar fi numai în 
legătură cu el. Ori că stă la masă, ori se gîndeşte la ceva, fie că se roagă, 
ori imploră, mereu are înaintea ochilor săi propria-i rătăcire. În orice 
clipă păcatul său bate la uşa conştiinţei sale, neîngăduindu-i nici linişte 
nici uitare. Intocmai ca un critic asptu, el se urmăreşte pe sine însuși în- 
tr-o veșnică spaimă. El crede că totul e împotriva lui, împotriva aceluia 
care se dezaprobă pe sine însuși ; el este „propriul său pîritor“ %, singu- 
rul martor cu răspundere și nu găsește unde să fugă, el care se macină 
chinuindu-se în sine însuși. Dar e dovadă de cuget cu adevărat deplin să- 
nătos, să simţi rana păcatului. Prin urmare, cei care sînt lipsiţi de senti- 
mentul durerii nu simt, ce-i drept suferința unei răni, ci aceasta este spe- 
citicul unei boli incurabile. Dimpotrivă, aceia pe care îi înțeapă o durere 

24 Psalmul 50, 4. 
25 Psalmul 4, 4. De frica judecății lui Dumnezeu, omul sănătos își pierde cum- 

pătul. Statul dat este să chibzuiască în liniște și să se căiască. 
26 Cf. Facerea 4, 7. : 
27 Psalmul 50, 4. 
23 Pildele lui Solomon 18, 17. 
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oarecare, fiindcă nu sînt lipsiţi de sentimentul durerii, nu sînt nici lipsiţi 
de posibilitatea unei îmbunătăţiri a sănătăţii. Prin urmare, acolo unde 
există o conştiinţă a durerii, acolo este şi o conștiință proprie vieţii, căci 
a simţi este semnul puterii și a funcţiunii vitale. Așadar, cine nu-şi recu- 

„moaşte rătăcirea e lipsit de minte, aiurează, și-a pierdut judecata. Dar 
acela care o recunoaște dă dovadă de cumințenie și nu respinge leacurile 
care-i vor reda sănătatea, ci își pune singur o frînă ; el se cäieste de pä- 
catul său, reflectează necontenit asupra lui și reflectînd se condamnă 
el singur. 

„Cel drept“ %, în ceea ce îl privește, încă de la începutul judecärii 
sale se face propriul său piîrîtor. Cine se acuză e drept și cine'este drept e 
înțelept cu duhul. Dreptul nu se murdăreşte pentru a se favoriza, el nu 
se murdărește pentru a înmuia, chiar pentru el, asprimea unei judecăţi ; 
el este cuprins de teamă ori de cite ori aduce aminte de păcatul propriu 
şi rostește gindindu-se la prăbușirea de care s-a făcut vinovat. Mereu adu- 
cîndu-și aminte de păcatul său, se îngrozește de el, se luptă cu sine în- 
suși, dă înapoi din fața lui, se judecă defavorabil, se declară incompetent 
ca judecător, dar nu cutează a amina judecata sa proprie, căci el consi- 
deră că nimic nu va fi prea mult în faţa Celui de care nu se poate ascunde, 
cu care nu va fi înșelat, de care nu va putea fugi și pe care nu-l poate 
evita, doar dacă se va lepäda de sine și va lua crucea Domnului.“ 7 

Cumplită și necruțătoare este asprimea cu care ne judecă conştiinţa 
vinovăţiei și nemiloase torturile pe care le produce. Eva si Adam au 
fost plini de teamă și auzind glasul Domnului care umbla prin rai, do- 
reau să se ascundă *!, ei pe care nimeni nu-i căuta. Cain, de asemenea, se 
iemea că nu cumva orice om pe care il va întîlni, îl va ucide %?. Ceea ce 
înseamnă că se condamna pe sine însuși, pentru că merita, considera el, 
că nimeni nu l-ar ierta. Astiel, se adevereşte și fărădelegea mea este ina- 
intea mea pururea *, adică fără slăbirea aducerii aminte şi vederea însăși 
a rătăcirii mele mă asaltează. Vezi cît de adînc ne-am scufundat în neli- 
niște, cînd săvîrșim un oarecare păcat, cum ne urmăreşte privirile, cum 
ne revine fără încetare în mințe. Acela care se ruşinează de ceea ce a să- 
virșit prin urmare nimic asemănător, care să-l facă să roşească în mod 
asemănător *%* 

Fărădelegea premerge, păcatul urmează. Fărădelegea este rădăcina, 
iar greșeala este rodul aceleia : de aceia se pare că răutatea și fărădele- 
gea pornesc de la ticăloşia cugetului, păcatul de la slăbiciunea cărnii. Fă- 
rădelegea e mai gravă, întrucît ea este principiul păcatelor, păcatul e mai 

  

2% Aluzie la omul „drept“ din Pildele lui Solomon 18, 17, ș.a. 
30 Matei 26, 24. 
31 Facerea 3, 8. Ascunderea lui Adam trădează vinovăţie.» 
32 Facerea 4, 14. Cain recunoaște că nu se poate sustrage de la aplicarea prin- 

cipiului ochi pentru ochi. 
2 Psalmul 50, 4. 
4 „Cel care este mereu în faţa ochilor păcatul pe care l-a N, o singurä 

dată, nu mai suportă să se săvirșească altul“ (P. Hadot, M. Cordier, Ambroise de 
Milan, (0.c.), p.-139. 
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puţin grav. Prin urmare, färädelegea este iertatä numai prin baia Bote- zului, citä vreme päcatul il putem acoperi prin faptele bune si lucrurile bune care il pun intr-o mäsurä oarecare la adăpostul aripilor lor.. 
Și David se exprimă despre aceste lucruri într-un mod admirabil s . . . . vw . w w . . v 2 atunci cînd zice: „Fericiţi cărora s-au iertat fărădelegile şi cărora s-au 

acoperit păcatele“ %. 
Prin urmare dragostea ascunde fărădelegea şi acopere „mulţimea pă- catelor“ 3. 
O dragoste mare iartă și ea păcatul, după cum este scris despre fe- meia care a vărsat mirodenii pe Domnul : „lertate sînt păcatele ei, căci mult a iubit“ ”. Sînt mulţi din aceia care pun în legătură stihul întîi * cu baia Botezului și pe al doilea * cu pocăinţa. 
Potrivit acestei iertări a păcatelor, Petru, care fusese botezat . mai inainte, a fost întrebat, după ce fusese văzut lepădîndu-se de Domnul” ; „Simone, fiul lui Iona, mă iubeşti Tu ?%. El i-a zis: „Da, Doamne, Tu știi că te iubesc“. Şi l-a întrebat iarăși a doua oară „Simone, fiul lui Iona, mă iubesti Tu ?* Și i-a zis a treia oară: „Simone fiul lui Ilona, mă iu- beşti tu 7% Și el i-a răspuns : „Doamne, Tu şti toate. Tu știi „că te iubesc“. lisus i-a zis de trei ori : „Paște oile mele“?! „vino după mine“ *, ca şi cum 

s-ar îi adresat unuia care ar fi acoperit păcatul său printr-o dragoste ne- sărmurită.* Și nu fără temei, în urma acestei mărturisiri de dragoste ne- țărmurită, Petru primi porunca de a conduce pe alţii, el care pînă la tul- urarea sa, a lăsat să-i scape mijlocul de a se conduce pe sine. 
Am pus acest lucru în legătură cu iertarea pe care o mijloceste dra- zostea, pentru că ea acoperă păcatul *. 
Ca urmare, unii au afirmat că chestiunea cu privire la dragoste a fost ntreită : „pentru aceasta intreitä a fost și tăgăduirea“ *. Aceasta, pentru să greşeala întreitei lepădări a fost ștearsă printr-o mărturisire de cre- lință reînnoită de tot atâtea ori. 
Urmează : „Ție unuia am greşit“ %, Da, el a fost rege si nici o lege du-l obliga personal, căci regii scapă din legăturile care judecă greşelile joastre. Într-adevăr nici un rege nu este destinat unei pedepse, ocrotiţi um Sînt prin puterea pe care le-o acordă Puterea supremă. El însă n-a dăcătuit, împotriva unui om, pentru că el nu este supus pedepsei din par- ea nici unui om. 

  

35 Psalmul 31, 1. 
36 I Petru 4, 8. 
9 Luca 7, 47. 
38 Psalmul 31, 1a. 

? Psalmul 31, 1b. 
40 Matei 26, 69—75. 
41:toan. 21, 1—17, 
42 Ioan 21, 19. 
4% Psalmul 31, 1b. 
“4 1 Petru 4, 8. 
45 Matei 26, 34 s.n. 
15 Psalmul 50, 6. Suprimarea vieţii altuia este o faptă împotriva legii morale, crimă și împotriva lui Dumnezeu. 

w
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Dar cu toate că, ocrotit prin Puterea supremă, el era totuși supus lui 

Dumnezeu prin evlavia și credința sa, se consideră supus legii lui Dum- 

nezeu, nu-și putea tăgădui păcatul său și în calitate de vinovat, el l-a 

mărturisit cu durere, ştiind că el este ţinut de obligații cu atit mai strînse 

cu cît mai mari îi erau îndatoririle. Căci, într-adevăr, se cere mai mult 

de la cel căruia i s-a încredințat mai mult." 

Noi putem s-o înțelegem și astfel : cine poate să judece 8 cáci toti 

sínt sub jugul pácatului ? " 

De aceea, a zis Domnul privitor la femeia pácátoasá : , Cel fárá de 

păcat, dintre voi, să arunce cel dintii piatra asupra ei“ %. Și nici unul n-a 

aruncat piatra asupra ei. lată, deci, ce zice prorocul : „Tie unuia am gre- 

sit“, ca unul care singur ești fără de păcat. Fapt e că acela care însuși este 

vinovat de păcat, nu poate judeca pe un om păcătos er 

Intr-adevär, nu poate fi scuzat nicideeum un om” care condamnä la 

altul ceea ce el insusi face. Cäci prin faptul cä judecä pe altul, el se judecä 

in acelasi timp pe sine : „Tie unuia am gresit, si räu inaintea Ta am fä- 

cut, asa incit drept esti Tu intru cuvintele Tale si biruitor cind vei judeca 

Tu“ 5. Eu tocmai împotriva Ta am păcătuit, care m-ai împins să trăiesc 

în virtute și m-ai învățat în legea Ta“. Am păcătuit tocmai împotriva Ta, 

pe care nici gîndurile ascunse nici tainele inimii nu-l înșală. „Și rău îna- 

intea Ta am făcut“ *, tocmai înaintea Ta căruia îi place numai sfinţenia. 

Nu primim mărturia nimănui, atita vreme cît chiar şi în faţa Ta să- 

vîrşim fapte atit de nevrednice de Tine ! A vedea mîrşăviile omului în- 

seamnă a îndura o insultă ; noi știm că Dumnezeu este martorul nostru 

al tuturor, ori pînă şi înaintea unui astfel de martor păcătuim. 

Si totuși, tocmai prin Domnul Dumnezeul nostru ne-a îndreptat mai 

deplin căci „nedreptatea noastră învederează dreptatea lui Dumnezeu“ % 

iar minciuna noastră proclamă adevărul lui Dumnezeu, „Ori dacă Dum- 

nezeu este adevärul, tot omul este mincinos“ ”. 

„Ca sä te indreptezi intr-un cuvintele Tale 8 Cuvintele lui Dumne- 

zeu sînt pline de adevăr şi de dreptate și de aceea drept este tot ceea ce 

Domnul a spus privitor la slăbiciunea omenească, întrucit inimile oameni- 

lor sînt îndreptate spre rău în toate şi tind spre viclenie,” dat fiind că nuj 

  

7 Luca 12, 48. 
8 T Corinteni 4, 3. 
49 Romani 3, 9 S.u. 
50 Toan 8, 7. 
51 Romani 3, 7. 
52 Romani 2, 1. 
53 Psalmul 50, 1. 
54 Psalmul 95, 12. 
55 Psalmul 50, 5. 
55 Romani 3, 5. 
57 Psalmul 115, 2; Romani 3, 5. 
58 Psalmul 50, 5. 
59 Facerea 6, 5.  
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este om care să nu păcătuiască ". „Toţi s-au abătut, împreună netrebnici 
s-au făcute ®', 

Din această pricină El biruieşte cînd este judecat “căci împreună cu 
căderea tuturor în păcat, el a făcut dovada de tot ceea ce a zis cînd a ros- 
tit o judecată împotriva șireteniei noastre. Prin urmare, dacă noi mărtu- 
risim că am săvirșit o nedreptate, noi ne justificăm înaintea Domnului cu 
aceste cuvinte *. Însă „dacă noi mărturisim că nu am păcătuit, Îl facem 
mincinos pe Dumnezeu“ “ „De vreme ce este cu neputinţă ca el să fi min- 
țit« ő. Este deci evident că toţi sîntem sub jugul păcatului % 

Ce mare fărădelege este pentru om ca să cuteze a spune că n-a pă- 
cătuit ! Căci la urma urmei se poate spune că denunțarea și combaterea 
minciunii aparține numai lui Dumnezeu, care este atit de ingiduitor şi 
atît de răbdător, încît biruiește cînd este judecaţ.” 

Prin urmare venind la judecată, Dumnezeu zice : „Poporul meu ! Ce 
ţi-am făcut și cu ce te-am împovărat ? Răspunde-mi ! Eu sînt cel ce 
te-am scos din ţara Egiptului şi din casa robiei ei te-am răscumpărat și 
ţi-am trimis înainte pe Moise, pe Aaron si pe Miriam ! Poporul meu, adu-ţi 
aminte ceea ce Balac a urzit privitor la tine, Una după alta, El pune 
inaintea ochilor ţăi binefacerile Sale, pentru ca astfel zicînd, pe temeiul 
acestor binefaceri, tu să judeci despre ceea ce va trebui să întreprinzi 
pentru ca să nu te faci tot mai vinovat Şi ca vina ta să nu se facă şi mai 
mare, iu care nu te-ai arătat vrednic de binefacerile dumnezeiești : „Ce 
ţi-am făcut ?* zice El, privindu-se oarecum în postura de piîrît si punin- 
du-te pe Tine în situația de judecător. „Şi cu ce te-am împovărat ?« E] 
nu respinge acuzația pe care o aduce față de cea ofensată, dacă tu în- 
tr-adevăr ai rămas mîhnit de întrebarea pusă de Dumnezeu „Și cu ce 
te-am împovărat „El nu respinge acuzaţia pe care o aduce față de cea 
otensată, dacă tu într-adevăr ai rămas mîhnit de întrebarea pusă de Dum- 
nezeu „Și cu ce te-am împovărat ? Mai mult, El mărturisește că s-a fä- 
cut vinovat prin întrebarea Sa dacă aceasta a fost formulață prea nepo- 
trivit. Dar adaugă mai departe enumerarea binefacerilor pentru care nu 
te-ai rușinat de a primi daruri de care te-ai dovedit apoi nerecunoscător. 

În același proces, ia seama în ce fel Domnul se oferă lui David însuși, 
ca să biruiască atunci cînd va ajunge să fie judecat. Într-adevăr iată cum 
i-a vorbit Natan : „Așa zice Domnul Dumnezeul lui Israel: Eu te-am 
miruit rege pentru Israel și Eu te-am izbăvit din mîna lui Saul. Ti-am dat 
casa domnului täu si femeile domnului täu la sinul tău, și ţi-am dat și 
ție casa lui Israel și dacă aceasta-i puțin pentru tine, ţi-aș mai da. Pentru 
— er mr i a tt i mn 

6 Ecleziastul 7, 20. 
61 Psalmul 13, 3. 
6 Psalmul 50, 5. 
6% Daniel 9, 5 și urm. 
64 Tov 1, 10. 
65 Evrei 6, 18. 
66 Romani 3, 9. 
67 Psalmul 50, 5. 
68 Miheea 6, 3—5. 
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ce insä ai nesocotit tu cuvintul Domnului fäcind räu inaintea ochilor Lui ?. 

Silit de înşirarea binefacerilor de care s-a învrednicit și văzind că are 0 

ţinută micşorată cînd judecă, David zise : „Am păcătuit înaintea Domnu- 

lui 7. Astfel s-a desvinovăţit înaintea Domnului, el care nu avea îndrăz- 

neala să tăgăduiască păcatul. 1 

Iar noi mai putem să înțelegem acest text şi în chipul următor : El 

se indrepteazä inaintea ’' Domnului, iar Acesta tine seamä de märturisi- 

rea fäcutä. Intr-adevär in Evanghelie se vede cä vamesii înșiși märturi- 

seau pe Dumnezeu „botezindu-se cu botezul lui Ioan“ 2 

“Or, Ioan Botezătorul a săvîrşit „un botez al pocăinţei, 7, 

Însă cine se pocăieşte nu refuză să recunoască păcatele sale. Prin ur- 

mare, de vreme ce David avea să vie înaintea ochilor fărădelegea sa, el 

nu tăgăduia ba chiar se şi ruşina ; el nu tăgăduia ceea ce recunoștea, ian 

prin faptul că el nu-l tăgăduia, îndeplinea prin urmare un act de pocăință 

a raţiunii sale și astfel prin mărturisirea păcatului său, el dezvinovăţea 

pe Domnul şi era și el la rîndul său dezvinovăţit de Domnul. Domnul, prin 

urmare, este dezvinovăţit cînd se proclamă dreptatea Sa și cînd se cer 

iertarea Lui. În acelaşi timp, el dezvinovățeşte pe acela care recunoaște, 

și el este îndreptăţit întru cuvintele sale " precum este scris: „Fă tu în 

suţi socoteala ca să te dezvinovăţești“ d: 

laţă urmarea : Căci iată întru fărădelege m-am zămislit şi în păcat 

m-a născut maica mea“ “. 

Cine se pocăieşte cu astfel de simțăminte ? Întins la pămînt, el s- 

adîncit în valurile de lacrimi, nu gusta nici un fel de hrană, el retuza s 

se îmbăieze 7. Şi apoi el a renunțat la escortă şi la podoabele regale. 

Şi cu toate acestea, el n-a pregetat să-şi mărturisească nelegiurile, b 

încă a lăsat-o moștenire tuturor veacurilor, pentru ca ea să fie cîntată î 

  

toată lumea. | 

Da, întru fărădelegi m-am zămislit si în păcate m-a născut maic 

mea”. „Intoarce fata Ta de la pácatele mele, si toate färädelegile mel 
A 

sterge-le* ”. AR 

  

5 II Regi 12, 7—9. 
70 II Regi 12, 12. 
71 Psalmul 50, 5. 

a 72 Luca 7, 29. Se stabileste aici un paralelism intre Psalmul 50, 5 si Roman 

‚4 s.u. 

% Luca 3, 3. 
74 Psalmul 50, 5. 
75 Isaia 43, 26. 
76 Psalmul 50, 6. Particula „căci“ leagă versetul 5 de 6, din punct de veder 

al ideii. Omul e din natură păcătos, cu alte cuvinte a moștenit păcatul ascendenţilo 

săi. Textul ne informează despre universalitatea stricăciunii înnăscute (ef. Facere; 

8, 21). 

77 II Regi 12 ş.u. 
78 Psalmul 50, 6. 
79 Psalmul 50, 10. 

4 

| 
|
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„Nu mă lepăda de la fața Ta, şi Duhul Tău cel sfînt nu-l lua de la 
mine “. Izbăveşte-mă de vărsări de singe, Dumnezeule, Dumnezeul mîn- 
turii mele“ *!. | , 

Încă înainte de nașterea noastră, molipsirea ne murdäreste si înainte 
de a ne bucura de lumină, noi contractăm nedreptatea care vine de la ori- 
ginea noastră însăși. In nelegiure am fost zämisliti (nu s-a precizat dacă 
aceasta vine de la părinţi ori de la noi) şi din păcate a fost adus în lume 
fiecare dintre noi, de către maica sa, dar nici aici n-a precizat dacă o 
mamă naște în propriile sale păcate, sau dacă încă nu există păcate sigure 
la noul născut. Dar ia aminte, se putea ta el să fi înţeles și una şi alta. 
Fiinţa concepută nu e scutită de nelegiuire căci părinţii săi, de asemenea, 
nu sînt nici ei fără de păcate. Şi dacă chiar şi pruncul care n-are decît o 
zi, nu este fără păcat, este cu atit mai sigur că zilele cînd a conceput 
maica, cu atît mai mult nu sînt lipsite de păcat. Noi sîntem deci zamislifi 
în păcatul părinţilor noștri și astfel întru păcatele lor ne naştem. 

Dar pinä si nașterea însăşi are necurăţiile ei şi mădularele neamului, 
ele asemenea, n-au decît o singură necurăţire. 

Desigur, căsătoria e un lucru bun, uniune conjugală, un lucru sfînt, 
și cu toate acestea „cei ce au femei să fie ca'și cum ar avea. Cununia, 
ea însăși, este curată * şi nici unul dintre miri nu trebuie să se lipsească 
unul de altul, dacă aceasta nu poate fi decît pentru un timp, pentru a se 
indeletnici eu rugăciunea. ** De aceea, după Apostol nu ești liber pentru 
rugăciune în timpul cînd se trăieşte această uniune țrupească. Și lenjeria 
femeii este necuratä in timpul sorocului si ea nu poate aduce jertfa de 
curăţire, în acea zi. % 

În ce o privește pe cea care a născut, în ziua nașterii şi un număr de 
altele următoare îi sînt oprite penrtu jertfă, pînă cînd nașterea poate fi 
curăţită prin rînduiala prevăzută de lege %. 

De aceea declară Domnul aceluia care n-a avut nici o necuräfire, ve- 
nind dintr-o astfel de origine : „Înainte de a te urzi din pîntecele mamei 
te-am cunoscut și înainte de-a ieși din pîntece te-am sfințit și te-am rînduit 
prooroc pentru popoare "7. 

Cine este atit de mare încît să-i fie acordat astfel de privilegii ? Este 
leremia ? Şi totuși, e sigur că nu în mijlocul popoarelor a fost el așezat 
prooroc, doar în aceea epocă nici nu exista prooroc decît în Iudeea. Abia 
acum apar prooroci în mijlocul neamurilor, care au crezut în Domnul 
lisus. Însă ia aminte : s-ar fi putut ca aceste cuvinte să se adreseze Ace- 
luia care înainte de a se naște din Fecioara, era deja şi exista din veci şi 

    

30 Psalmul 50, 12. 
81 Psalmul 50, 14. 
% I Corinteni 7, 29. 
8 Evrei 13, 4. 
8 I Corinteni 7, 5. 7 
85 Levitic 15, 19 si urm. Ín acest text se vorbeste despre necuratii la oameni. 
8% Levitic 12, 3—7. Conform Legii mozaice, prin nașterea unui copil femeia 

devine necurată. Pentru refacerea organismului după naștere este necesară izola- 
rea în cadrul familiei. 

87 Jeremia 1, 5.
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lucra chiar şi pe cînd se afla în sînul Mariei si sfinfenia Lui era aşa de 

mare încît El sfinţia pe prooroci *. Numai prin El singur a avut loc o ză- 

mislire feciorelnică și o naştere fără nici cea mai mică necurăţire datorită 

numai celor cu origini muritoare. 
Se cade, prin urmare, ca Cel care nu trebuia să săvîrşească păcatul 

slăbiciunii trupești, să nu aibă parte de nici o necurăţire originară trans- 

misă prin naștere. E deci, firesc că David a deplins cu durere, prezenţa 

în el însuși a murdăriilor firii, căci la om necurăţirea începe chiar înainte 

de viaţă. 
În timp ce rostea cuvintele acestea şi mărturisea murdäriile josnice 

ale păcatelor individuale şi păcatele neamului omenesc, deodată splen- 

doarea adevăratei realităţi şi răsunătoarea albului imaculat la harului du- 

hovnicesc străluciră în privirea sa. Căci ridicîndu-se mai presus decit era 

de așteptat de la o tăptură simplă, el văzu, în duhul profetic, înseși tainele 

misterului ceresc, al cărui model Moise l-a pretigurat în Lege Pa 

Și astfel, rănit de „boala iubirii“ ” şi cuprins de poita arzătoare de a 

descoperi adevárata stare de lucruri, David si-a indreptat privirea prin 

sferele cele de sus ale duhului säu şi vederea s-a cufundat in îndepărtatu 

viitor, El deosebi comorile intelepciunii si ale stiinfei ’' cuprinse in Hris- 

tos, El a väzut inainte Taina Botezului si cuprins de admiratie in fata ha 

rului, el a strigat deodată: „Că iată adevărat ai iubit, cele nearătate și 

cele ascunse ale înţelepciunii Tale mi-ai arătat mie“ "72 "Tainele, ele înseși 

nu sînt inexplicabile, și dimpotrivă ele sînt explicabile ; cele tainice și 

misterele înțelepciunii nu sînt de nepătruns, dar ele nu sînt descoperite. 

Prin această noţiune el defineşte lucrurile care încă nu s-au descoperit ni 

mänui : „Cele ce ochiul n-ă văzut și urechea n-a auzit şi la inima omului 

nu s-a suit, pe acestea le-a gătit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe El“ = 

De aceea, văzînd aceste lucruri el a zis : „lată că de acum înainte nu 

în umbră nici în închipuire, nu într-un simbol, ci într-adevăr lumina de- 

venită văzută, începe să strălucească. Iată că acum îmi imaginez reali 

tatea, eu înțeleg splendoarea realităţii, acum o Doamne Dumnezeul nos+ 

tru, eu 'Te voi adora cu o şi mai rnare dragoste. „Căci iată adevărul ai iu 

bit“ %. Căci nu ca prin oglindă, ci față către faţă * mi Te vei arăta mie, 9 

Hristoase, eu Te-am găsit în cele tainice %. Iată adevăratele taine ale in 

telepciunii, care lämureste cele ascunse ale Duhului.” 

Iată de ce, de acum înainte, bucuros și încredințat că împlinirea pla 

nurilor înţelepciunii a deschis ochii săi el a zis către Domnul: „Stropi- 

  

  

8 Luca 1, 41—44. N j 

89 Tesirea 24, 8. Singele värsat de Moise deasupra poporului indică innoireä 

vietii. Textul are sens profetic, singele fiind tipul jertfei viitoare (Matei 26, 28) 

90 Cintarea Cintärilor 2, 5. 
91 Coloseni 2, 3. 
92 Psalmul 50, 7. 
93 1 Corinteni 2, 9. 
9 Psalmul 50, 7. 
95 1 Corinteni 13, 12. 
% Cîntarea Cîntărilor 3, 4. 
97 Matei 28, 9.
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má-vei cu isop si má voi curáti, spála-má-vei si mai vírtos decít západa 
mă voi albi“ %. 

Într-un mod admirabil, el n-a desfiinţat dintr-odată tainele Vechiu- 
ii Testament, ci învaţă că ele trebuiesc preferate chiar şi Tainelor Evan- 
sheliei. E] cere ca isopul să-l curețe, potrivit Legii, în schimb el dorește 
fierbinte să fie spălat, potrivit Evangheliei, și el consideră că va deveni 
mult mai alb decît zăpada, dacă este spălat. El a fost stropit cu sîngele 

unui miel, cu ajutorul unui mănunchi de isop, ca și cel care avea obiceiul 
de a fi curăţit prin botezul închipuit ?. 

Dar după ce s-a spălat, cel ale cărui păcate sînt șterse de valurile 
izvorului veșnic se face mult mai alb decît zăpada, cel ale cărui păcate 
sînt iertate. 

Dar și despre suflet se zice: „Cine se înalță din cîmpie albă 1%, 
Înainte de a se boteza. tot ea spunea: „Sînt negricoasă de frumoasă, o 
fiice ale Ierusalimului *!. De fapt ea era neasră, desfigurată prin oroarea 
întunecată a păcatului, dar după ce a fost spălată prin botez, ea a meritat 

iertarea păcatelor sale ; ea s-a ridicat complet albă, pînă la Hristos. De 
aici vine ceea ce a exprimat Domnul prin gura lui Isaia zicînd : „De vor 
fi păcatele voastre cum e cîmpul, ca zăpada le voi albi Y2, adică dacă ele 
sînt ca un ros de sînge, dacă sînt negre, eu le voi curăța. 

E vorba aici despre zăpada duhovnicească, despre care Scrivtura zice 
că vesmintele lui Iisus, din Evanochelii, strălucesc ca zăpada '%. penrtu că 
F] n-a cunoscut păcatul si deoarece carnea Lui, în care s-a îmbrăcat în 
această lume, era curată de orice preseli. Cnm să nu te miri că David a 
văzut înainte Taina Botezului, atunci cînd a zis mai, înainte acolo unde a 
descris el patimile Domnului : „Domnul mă paste si nimic nu-mi va lipsi. 

J.a loc de năsune: acolo m-a sălăsuit : la ana odihnei m-a hrănit. Si în 
alt Jor: „Glasul Dommulni neste ave, Dumnezeul slavei a tunat“ '%5. Iar 
(esnra cea mai desăvîrsită taină. el a declarat si mai lămurit: „Gătit-ai 
maca înaintea mea îmnotriva celor ce mă necăiesc, uns-ai cn undelemn 
capul men si paharul Tău este adăpîndu-mă ca un puternic 1. 

  

% Psalmul 50, 8. Isopul din acest text este iarba ornamentală care crește în 
Palestina. El servește, ca și busuiocul, la purificare. Zăpada de aici e icoana cu- 
räteniei si a nevinovätiei. 

9 Jesirea 24, 7—8. 
100 Cîntarea Cîntărilor 8, 5. 
101 Cîntarea Cîntărilor 1, 5. 
102 Isaia 1, 18. Albul din text este culoarea nevinovăţiei și a curățeniei. Cir- 

mizul e de culoare roșie-negrie. Păcatele chiar de ar fi roșii, negre, adică foarte 
mari, vor fi iertate după pocăință. 

103 Matei 17, 22. 
104 Psalmul 22, 1—2. Păstorul este imaginea lui Dumnezeu (Facerea 48, 15). 

În Noul Testament Hristos e Păstorul. Pășunea și apa indică toate cele de tre- 
buință omului pentru a trăi. 

105 Psalmul 28, 3. Tunetul este numit glasul lui Dumnezeu. Apele cele multe 
sînt oceanele. , | 

1% Psalmul 22, 6. „A întinde masa“ înseamnă a avea de toate din belșug. 
Ungerea este semnul atenţiei. Oaspeţii mai aleși se ungeau (cu untdelemn); „pa- 
harul“ indică belșugul.  
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Pe buná dreptate, mai putea spune el minat de bucurie: „Auzului | 
meu vei da bucurie si veselie, bucura-se-vor oasele cele smerite* "”. 

Tot Tu ai dovedit, Iisuse Doamne, căci cuvintele Tale nu vor trece 
niciodată !%. Și la fel ai vădit adevărul acestor cuvinte evanghelice pe 
care le-ai rostit: „Mulţi prooroci au dorit șă vadă cele ce priviţi voi şi 
să audă cele ce auziţi voi“ '?. Or, iată că David se bucură de a auzi că va 
avea loc o iertare de păcate și el a poruncit că: „bucura-se vor oasele 
cele smerite,' vrînd prin aceasta să înțelegem oasele celui drept care se 
smerește în inima sa. Sînt numite „oase“, puterile noastre sufletești ; sînt 
numite „oase“ anumite mișcări ale duhului sau ale inimii ; aceste mișcări 
sînt smerite prin păcate, dar se bucură prin darul harului ceresc. 

Mai sînt apoi numite „oase“ și popoarele din Biserici. De aceea se în- 
tîilnește acest cuvînt în psalmi: „Nu sînt ascunse de Tine oasele mele 
pe care le-ai făcut întru ascuns“ 1. 

El a numit „osul“ Său, Bisericile și sfintele adunări ale poporului 
credincios, căci „noi sîntem mădulare ale Trupului lui Hristos din carnea 
Lui şi din oasele Luik !?. El se exprimă așa, pentru că Biserica Domnului 
nu cunoaște toate lucrurile divine şi va primi certitudinea Învierii. 

Urmează apoi cuvintele : „Întoarce fața Ta de la păcatele mele și 
toate fărădelegile mele șterge-le“ 1%. 

Pentru a cere iertare, de obicei, noi rugăm pe cei pe care i-am mîh- - 
nit să dea uitării supărarea pe care le-am făcut-o. David este, deci, în ro- 
lul unui prooroc de a ruga pe Domnul să-și întoarcă fața de la păcatele 
lui și a accepta, pentru a spune așa, uitarea greşelilor. Dar fiindcă Dum- 
nezeu vede toate lucrările și pentru că nimic nu-i scapă, El nu poate uita, 
după obiceiul nostru, pentru că, ajunge o scurtă frîntură de timp pentru 
ca aducerea aminte de ceea ce noi am cunoscut si reînvie. 

De asemenea, e îndreptăţit să zică David 'către Dumnezeu să-și în- 
toarcă fata sa nu de la persoana sa — temătoare că părăsită, ea va putea 
fi nimicită 1, ci de la păcatele sale, pentru ca acestea să nu mai poată 
avea putere asupra lui. Pe cei spre care priveşte Dumnezeu, pe aceia El 
îi luminează și se bucură de îndurare si iertare în faţa Domnului "". Toc- 
mai de aceea proorocul nostru însuși zice: „Faţa Ta arat-o robului 
Tău& 1%, căci, să-L, rugăm să privească spre noi, dar să întoarcă fața Sa 

107 Psalmul 50, 9. Omul păcătos e un fel de bolnav. Prin iertarea păcatelor, 
trupul se înviorează. 

108 Matei 24, 35. , 
109 Matei 13, 17. 
110 Psalmul 50, 9. 
111 Psalmul 138, 15. Firul vieţii omului e cunoscut de Dumnezeu. 
1l2 Efeseni 5, 30. 
1% Psalmul 59, 10. În sens metaforic. „Dumnezeu întoarce“ faţa Sa, ca să nu 

vadă numărul mare al păcatelor .Păcatele omului sînt notate în cartea (păcatelor) 
vieții, psalmistul rugînd să fie șterse paginile respective. 

114 Psalmul 103, 30. 
1%5 Psalmul 66, 1. Îndurarea este un far dumnezeiesc;. „luminarea feţii“ este 

semnul bunei voințe. 

116 Psalmul 118, 135. „Arătarea feţei“ este semnul buneivoinţe, ca si la Fa- 
cerea 4, 4, unde arătarea Domnului este semnul exterior al dragostei față de Abel. - 
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de la päcatele noastre, pentru a le sterge apoi 17. Cäci lucrurile spre care 

El nu priveste, le sterge, si lucrurile pe care le-a sters se pierd din adu- 

cerea aminte, precum chiar Domnul a zis: „Eu, Eu sint cel care sterge 

päcatele tale si nu-mi mai aduc aminte de färädelegile tale, dar tu adu-ti 

aminte ca să judecăm împreună“ 1*. 
Deci, păcatul fie că s-a iertat, fie că a fost șters, fie uitat. El este ne- 

socotit prin iertare, șters prin sîngele crucii, ascuns prin îndurare. Ace- 

lași lucru se întîmplă și cu nelegiuirea despre care se spune pe bună 

dreptate că durează, mai ales în cugetul celui care nu se poartă potrivit 

dreptăţii, cu toate că în epistola sa Ioan afirmă că cel care a sävirsit pä- 

catul sävirseste si nelegiurea, astfel precum gäsim scris : „Oricine fäptu- 

ieste päcatul sävirseste si cälcarea legii și păcatul este nelegiuire tocmai 

prin călcarea legii® '”. 
. E sigur, färä indoialä,. cä päcatul este nelegiuirea, cäci nelegiuirea | 

este cuprinsă în păcat, și totuși, după cît se pare, păcatul e rodul nele- 

givirii, iar aceasta este cea care duce la greselile delicte. Este deci, un 

"lucru de mare însemnătate ca nelegiuirea să fie și ea ștearsă, să fie smulsă 

rădăcina şi seminţa păcatelor, ca rădăcina cea rea să fie scoasă, pentru 

ca să nu mai facă roade rele 2%, pentru ca orice legătură cu păcatul să fie 

' înlăturată, ca toate felurile de nelegiuiri să fie scoase. 

Asa se explică de ce, așa cum din clipa cînd a pătruns, în inimă, le- 

vea întelenciunii alungă nebunia îndepărtează prostia, tot asemenea și vir- 

titea desăvîrsită şterge nelegiuirea și iertarea păcatelor, nimicește tot 

păcatul. 

To-mai de aceea și zice Apostolul atît de minunat, că Domnul Iisus, 

stergird zapisul ce era asupra noastră, care era potrivnic nouă, si l-a luat 

din miiloc. pironindu-l pe cruce ?!. Prin sîngele Său Domnul a șters pata 

neagră a Evei, el a sters datoria legată de moștenirea noastră vinovată. 

în ca priveste credința. ea îndepărtează păcatul De aceea a zis Domnul, 

cînd îorta păcatele : „După credința voastră, fie vouă“ "7 

Urmează apoi: „Inimă curată zidește întru mine, Dumnezeule, si 

duh drept înnoieste întru cele din înlăuntru ale mele“ '%. Mai înainte Da- 
vid a cerut să fie curăţit de păcatele sale cele ascunse !. Aici el imploră 
săi ge dea o inimă curată, ceea ce cîștigă numai cel care este înnoit cu 

dvhul. La omul cel nou. prin usurare, inima este curată, pentru că în el 
s-a sters murdăria vechilor păcate și n-a mai rămas întipărită nici o urmă 

    

117 Psalmul 16, 2. „A întoarce fața“ este un antropomorfişm: Dumnezeu „În- 
toarce faţa“ pentru a nu privi grozăvia păcatelor. 

118 Isaia 43, 25—26. Dumnezeu dezleagă pe om de legătura păcatelor sale. 

Iertarea e condiționată de pocăință. 
19 1 Ioan 3, 4. 
120 Matei 7, 17. 
121 Coloseni 2, 14. 
122 Matei 9, 29. — ; 

„123 Psalmul 50, 11. Inima e considerată centrul patimilor. În locul inimii vechi, 
a vieţii păcătoase, David roagă pe Dumnezeu să-i dăruiască o inimă care să nu 

fie aplecată spre o viață trăită după poftele rele, ale trupului. 
124 Psalmul 18, 13.    
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de nelegiuire. Or, curăţenia inimii este un mare avantaj. De aceea zice 
Solomon într-un chip atît de frumos : „Cine se poate lăuda că are o inimă | 
curată“ '%. Sau cum zice Domnul în Evanghelia sa: „Fericiţi sînt cei. 
curaţi cu inima, că aceia vor vedea pe Dumnezeu“ '. i 

Pentru același temei dorea și David să aibă o inimă curată, ca să nu 
fie alungat departe de la fața Domnului . Or, la el, a cărui inimă este 
curată, duhul este înnoit în cele dinlăuntru ale lui. Căci măruntaiele sînt | 
ca şi cele dinlăuntru ale sufletului, „prin urmare“, cum sînt märuntaiele . 
dinlăuntrul trupului, așa și măruntaiele duhovnicești sînt ca și cele din- 
lăuntru ale sufletului; așa: „măruntaiele îndelungii răbdări“ %%, astfel . 
cele dinlăuntru care sînt în David din care el spune : „Binecuvinteazä, 
suflete al mev, pe Domnul si toate cele dinlăuntrul meu, numele cel sfînt 
al Le, 

Märuntaiele sufletului sint incercärile descoperirii tainelor (Scrip- 
turü), gindurile cele bune, träirea si virtutile, statornicia in sfirsit, care 
in limba greacä se numesc Evrode, conceptiile. 

Însă „Duhul cel drept“ *%, adică acela care îndrumă bine, care mînă 
pe calea cea dreaptă, este „Duhul adevărului“ *!, sau, cel puţin, conștiința 
cea dreaptă a omului, pe care nici un păcat n-a fost în stare s-o abată, sau 
duhul care este în om '?. N-am voit să uităm ceea ce cugetă și alţi au- 
tori, însă, după simțămîntul nostru, întrucît acest text vorbeşte despre 
taine și el exprimă aici harul înnoirii însemnează că prin toate acsetea 
David cere revărsarea Duhului Sfînt. 

De aceea se şi zice apoi: „Nu mă lepăda de la faţa Ta şi Duhul Tău 
“cel Sfînt nu-L, lua de la mine” 1%. 

Dacă unul dintre sluiitorii noștrii ne-au supărat, avem obiceiul să ne 
întoarcem faţa de la el. Ba cei mai mulţi dintre bogaţi au obiceiul de a 
trimite departe de ei, pe robii lor, în pămînturi rele ceea ce este socotit 
ca o pedeapsă foarte aspră. Ca urmare, robii preferă, în mare parte, să 
suporte pedeapsa biciuirii. Dacă cineva socotește o astfel de atitudine 
cam aspră, cînd este vorba de oameni, cu atît mai mult cînd este vorba 
de Domnul Dumnezeul nostru. 

Oare nu de acolo a ţișnit resentimentul aceluia care trebuia să fie 
ucigașul fratelui său (resentiment care desigur ar fi trebuit să fie repri- 
mat, dacă sentimentul datoriei l-ar fi putut îmblînzi) din faptul, eu vreau 

125 Pildele lui Solomon 20, 9. 
126 Matei 5, 8. 
127 Matei 5, 12. 

* 128, Coleseni 3, 12. 
12 Psalmul 102, 1. „Suflete al meu“, adică „eu personal, întreaga mea fiinţă“. 

„Cele dinlăuntru“ sînt simțămintele : toate facultăţile sufletești trebuiesc puse în 
mișcare. 

1%0 Psalmul 50, 12. 
51 Ioan 15, 26. 
382 1 Corinteni 2, 11. 
33 Psalmul 50, 12. Omul pe care nu-l iubeşti îl eviţi. Tot așa alungă Dum- 

nezeu pe păcătoşi din preajma Sa. Duhul este puterea care dă omului sfinţenia 
necesarä desävirsirii. 
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să zic, că Dumnezeu a întors faţa de la darurile lui Cain, cîtă vreme El 
'şi-a plecat privirile spre darurile lui Abel ? 

Și astfel, fără ca faţa Sa să vorbească, El a declarat pe unul nevi- 
novat si pe celălalt păcătos "". 

Așa se face că și David s-a smerit întocmai ca ultimul dintre robi 
și ca unul câre a fost prins în delictul păcatului și care se simte vrednic 
de pedeapsă pentru ofensa adusă. De aceea e mai bucuros să fie mai 
degrabă biciuit să fie alungat departe de la fața Domnului. 

Iar ca să știi în ce mod ne alungă Dumnezeu departe de la faţa Sa, 
ascultă vorbele acestea : „Aruncaţi-l în întunericul cel mai dinafară. 
Acolo va fi plîngere și scrîșnirea dinților“ 1%. 

Cel care este alungat departe de la fața Sa zace undeva în întuneric. 
Asemenea si cel drept, zice el, pentru a nu avea de indurat pedeapsa in- 
tunericului ;' „Doamne, 'voi căuta fața Ta“ %; Acolo, prin urmare, unde - 
este lumina, precum a fost scris : „Faţa Ta arat-o robului Tău“ 7, Lucrul 
acesta trebuie înțeles. Este așa căci de îndată ce fața Domnului a strä- 
'lucit peste Petru, el s-a luminat" ". 

Este un chin grozav sá fii alungat departe de fata Domnului. Asa a 
fost alungat Adam, cínd a iesit din rai " si aceasta a fost fárá s-o fi me- 
"ritat, cáci el Ínsusi s-a ascuns departe de fata Domnului ". 

| Cain, şi el de asemenea, s-a ascuns de fața Domnului ”! nu numai 
după ce a ucis pe fratele său, ci Și cînd a îndrăznit să-L, mintă pe Dum- 
'nezeu pentru a-și tăgădui crima ! 

Păcătosul este, deci, îndepărtat de la fața Domnului, însă cel drept 
zice : „Iartă-mă“ 43 Astfel și David însuși, văzînd poporul său suferind 
atît de cumplit, s-a oferit pe sine zicînd: „lată eu am păcătuit“. Färä- 
delegea am făcut-o eu“ !. Şi astfel mînia lui Dumnezeu s-a liniștit și 
a fost acordată iertarea '5. 

În același timp, David arată că sfinţii rămîn (în faţa lui Dumnezeu) 
iar cei vinovaţi sînt lepădaţi. De aceea, harul duhovnicesc trebuie să fie 
păstrat de noi, de teama să nu ne fie luat, din pricina păcatelor noastre. 
Căci, cel în care sălășluiește Duhul Sfînt nu este îndepărtat (de Domnul), 

134 Facerea 4, 4—6. Jertfa lui Cain n-a fost bine primită. Dumnezeu privind 
faţa lui Cain, a pătruns în viața lui. „Privirea“ spre Abel este semn. al bunăvoinţei. 

135 Matei 22, 13. | 
136 Psalmul 26, 8. 
187 Psalmul 118, 135. 
138 Luca 22, 61. 
19 Facerea 3, 24. Cu nostalgia răului în suflet, Adam se desprinde de locul | 

amintirilor dureroase. 
10 Facerea 3, 8—9. Conștiinţa vinovăţiei îi subţiază lui Adam sensibilitatea ; 

ascunderea lui dinaintea feții Domnului trădează vinovăția. 
11 Facerea 4, 16. Descrie psihologia omului vinovat, care consideră că se poate 

sustrage pedepsei prin diferite procedee. 
42 Facerea 4, 8—9. 
43 1 Regi 3. 4. 
144 II Regi 24, 17. 
45 ŢI Regi 24, 25.    
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ci se alipeste sä räminä in apropierea Domnului, numai și numai ca bucu- . 
ria darului pe care l-a primit să nu fie tulburată, ca la cel care la intre- 
barea Domnului : „Nu vreţi și voi să vă duceţi ?* '%, a răspuns : „Doamne. 
la cine ne vom duce ? Tu ai cuvintele vieții celei veşnice“ '. 

Trebuie ca în același timp, să nu uităm că desigur, Duhul nu ne. 
este răpit dacă Domnul n-o vrea, după cum nici nu ne este dat decit. 
dacă El o vrea. Și atunci cînd ni se împărtășește, lucrurile nu se petrec . 
ca și cu o ființă care ar face-o în urma unei constrîngeri ci Ei, ni se im- 
părtășește din voința Sa, proprie, cum zice Apostolul, în Scriptură, „Toate . 
acestea le lucrează unul și același Duh Sfînt, împărțind fiecăruia a deo- 
sebi după cum voiește“ '%. Deci, întrucît Duhul nu ne este luat decit cu. 
voia lui Dumnezeu, este limpede că voinţa Treimii este una pentru toate 
trei persoanele. 

„Dă-mi mie bucuria mîntuirii Tale, și cu duh stăpinitor mă întă- 
rește“ 1”. Și ea se dă celui căruia îi trebuie. j 

Iată că firii raţionale se dă bucuria mîntuirii. Ori bucuria și vese- 
lia sînt roade ale Duhului *. „Duhul stăpînitor“ este cel care ne intä- 
rește. Și pe bună dreptate cel care a întărit de Duhul stăpînitor nu este 
supus unei slujiri necunoscătoare, robiei păcatului *!, întrucît acela nu 
cunoaște ce-i schimbarea, nu vrea să știe de rătăcire a păcatului '?, nu | 
rămîne îndoielnic în nesiguranța simțămintelor, ci sprijinit pe stincä '* | 
el stă pe picioare sigure şi tari. 

Pe cine credem că-l definește „duhul stăpînitor“ ? Cei mai mulţi ra- 
portează duhul drept *! la Domnul lisus care „a ridicat păcatul lumii“ ** 
şi a înnoit întregul neam omenesc, prin vărsarea sîngelui Său. lată de ce | 
iarăși se spune : „Şi duh drept înnoiește întru cele dinlăuntru ale mele“ **. 
Duhul Sfînt, despre care proorocul zice: „Nu mă lepăda de la Duhul 
Tău cel Sfînt“ *, este Duhul adevărului '*, pe care-L înţeleg, dar prin 
„Duhul stăpînitor“ ei înțeleg pe Dumnezeu Tatăl. 

Dar atunci cum se potrivește ca o persoană ca a lui David să spună: 
„Nu mă lepăda de la fața Ta“ '%. În credinţa sa, David se teme ca nu 
cumva să vadă luîndu-i-se harul pe care l-a primit. Şi de aceea zice el,     

146 Joan 6, 67. 
47 Joan 6, 68. 
48 I] Corinteni 12, il. | 
19 Psalmul 50, 13. „Bucuria mîntuirii“ este starea în care se simte cel care 

găsește în; stare de nevinovăție : seninătate, liniște ; „Duhul stăpînitor“, este starea 
de demnitate de care omul creat are trebuinţă în acțiunile sale. 

15 Galateni 5, 22. 
151 Romani 5, 6. 
2 Efeseni 4, 14. 
153 Matei 7, 25. 
154 Psalmul 50, 11. 
155 Ioan 1, 29. 
155 Psalmul 50, 11. 
157 Psalmul 50, 12. 
158 Isaia 15, 26. 
19 Psalmul 50, 12. Antropomorfic, Dumnezeu alungă pe păcătoşi din preajma Sa. 
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in alt loc : „Ochii mei pururea sînt îndreptați spre Domnul“ '. Iar într-un 
psalm de mai tirziu : „lată, precum sînt ochii robilor la mîinile stăpîni- 
torilor lor, precum sînt ochii slujnicii la mîinile stăpînei Sale, așa sînt 
ochii noștri către Domnul Dumnezeul nostru, pînă ce se va milostivi 
spre noi 11. 

Desigur, tocmai în aceea se vede Duhul, care e îndrumătorul nostru 
și îndreptarul nostru, în stare a îndruma cugetul nostru, că statorniceşte 
dragostea noastră și de a ne duce acolo unde voiește și că ne îndreaptă 
pe calea cea de sus "8, 

Sînt unii care consideră că este vorba de duhul omului care este în 
el. La acest subiect, Apostolul zice: „Cine dintre oameni știe cele ale 
omului, decît duhul omului, care este în el?“ '%. Dar numai acesta poate 
cunoaște toate lucrurile ; cel pe care nu-l pot înșela planurile ascunse ale 
omului, numai acela poate avea stăpînire î ín om 164 

Urmeazá apoi : „Inväta-voi pe cei fără de lege căile Tale, si cei ne- 
credincioși la Tine vor veni“ "§. 

Este un marinar fără pereche cel care știe cîrmui o corabie mare, 
de la litoral plin de stînci sub nivelul mării; un maestru de calitate 
acela care știe să îndepărteze duhurile cele de cea mai proastă calitate 
şi să facă să propăşească pe calea educaţiei ; un luptător de frunte, un 
fruntaş de prestigiu, cel care ştie să înflăcăreze pe cel mai puţin îndrăz- 
net. pentru a se arunca în luptă și care știe să-l susţină prin cunoştinţele 
sale aprofundate despre configuraţia terenului, cunoștință care-i îngă- 
duie a compensa puterile sale prin alegerea unor conjuncturi favorabile. 

În același fel, este un mare predicator al credinţei cel care știe în- 
văţa pe cei răi. De aceea, zice el într-un mod minunat : „Voi învăţa pe cei 
fără lege“, El nu zice : „Voi învăţa pe cei dr epti" ; , cáci cei drepti cunosc 
căile Domnului :* *, ci pe „cei fără de lege, zice el, îi voi învăța. În sfîr- 
șit, Izvorul înţelepciunii și Stăpînul nostru, al tuturor, declară : „N-am 
venit să chem pe drepți, ci pe păcătoși“ ' şi Doctorul coborit din ceruri 
ne spune : „Nu cei sănătoși au nevoie de doctori ci cei bolnavi“ '*%. 

Să vorbească, dar, în numele Celui care a chemat neamurile, sau să 
vorbească în numele său propriu, el afirmă un lucru excepțional atunci 
cînd zice : „Eu voi învăţa pe cei fără de lege“ '9. Căci învățămîntul ce- 

16 Psalmul 24, 16. Credinciosul își îndreaptă ochii (privirile şi nădejdea) spre 
Dumnezeu, de unde îi vine mîntuirea. 

151 Psalmul 122, 2. Se descrie raportul de afecţiune între credincios .şi Dum- 
nezeu. Mina este organ de ajutor. Stăpînul întinde mîna spre a ajuta. Privirea trebuie 
îndreptată spre Stăpîn, pentru a fi gata oricînd a-i împlini voia. 

162 Psalmul 138, 24. „Calea cea de sus“ este starea de fericire, calea vesni- 
ciei (cf. Ioan 6, 13). 

18 1 Corinteni 2, 11: 
164 I Corinteni 3, 20 s.u. 
15 Psalmul 50, 14. Psalmistul ar dori ca fiecare sä slujeascä lui Dumnezeu. 

„Căile Tale“ sînt mijloacele care duc la viaţa cea nouă, la Dumnezeu. 
165 Psalmul 50, 14 (cf. Psalmul 26, 11 ; Oseea 14, 10). 

i 17 Matei 9, 13. 
168 Matei 9, 12. 
1699 Psalmul 50, 14.  
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resc poate transforma înclinările lăuntrice și schimba chiar intenţiile, iar 
lucrărea dumnezeiască poate împrăștia în inimile nelegiuţilor, dragostea . 
evlaviei, încît -oameni care trăiau în afară de lege "0 hotărăsc, întoarcerea " 
la adevăratul Dumnezeu, ei care mai înainte s-au abătut și care după. 
chiar pilda regelui pocăit ; aceia care se dedau la fărădelege și la deșarte ' 
mîndrii își schimbă viaţa, si, convertiți în credinţă și în fapte, primesc 
leacul doctrinei de mîntuire, intră în căile Domnului aceste căi pe care. 
nu se întîlnesc nici abateri care duc la greșeli, nici drumuri risipite care. 
duc la căderea în prăpastie. 

Prin urmare, după cum avem o pildă a vieţii drepte şi un model de. 
virtute în oamenii care au alergat fără a cădea în tot timpul existenţei 
lor, tot așa cei care renunţă la fapte rușinoase săvîrșite mai înainte, sau . 
la greselile neîncrederii şi au întocmit restul din mersul vieţii lor, sînt 
daţi ca pildă acelora care cad, în domeniul faptei sau al cunoașterii. 

Urmează apoi cuvintele : izbăvește-mă de vărsarea de sînge Dum-. 
nezeule, Dumnezeul mîntuirii mele“ "". 

Aceste cuvinte se pot referi şi la moartea lui Urie '?. Conștient de 
crima pe care a poruncit- -o' David cere iertare pentru o astfel de nele-. 
giuire și, cu toate că el era eliberat de legi în calitate de rege, conștiința 
sa proprie totuşi îl acuză, și încă nu puţin. Voind a se elibera de legä- 
turile sale, el cere ajutor dumnezeiesc, ca să fie curăţit de toată mur- 
dăria legată de crima pe care a sävirsit-o. 

Şi de fapt, ca un sfînt prooroc, blind și smerit cu inima " a dat tot- 
deauna dovezi remarcabile despre blîndeţea sa și despre bunătatea sa, 
ajungînd să ierte vrăjmașilor săi și a considera că ar trebui să se abţină 
de a-i da morţii ”!. Nu este de mirare că el îndură atît de greu faptul 
că s-a lăsat ispitit să meargă și să săvîrşească păcatul vărsării de sînge 
nevinovat. De aceea a cerut el să fie „izbävit de värsare de singe“ ”°, adică 
de päcatele de moarte. 

În cîntări de laude el preamăreşte pe Domnul, Dumnezeul său, dînd. 
în vileag dreptatea Domnului, de aceea a adăugat: „Bucurase-va limba 
mea de dreptatea Ta“ Y$. 
„ „Doamne, buzele mele vor deschide, și gura mea va vesti lauda Ta“ ”. 
Cel care laudă pe Dumnezeu va fi izbăvit de vrăjmașii săi“ '*, precum 
este scris. 
m a a 

17 Romani, 2, 17.   
“Urie. Omuciderea se pedepsește prin uciderea cu pietre, Dumnezeu este numit al 
„mîntuirii“, pentru că de El atîrnă mîntuirea, fericirea. 

172: II Regi, 11, 14-16. 
13 Matei 11, 29. 
174 II Regi 19, 16. 
15 Psalmul 50, 15. 
176 Psalmul 50, 15. 
177 Psalmul 50, 16. Emoţia puternică a conștiinței păcatului îi ia omului graiul 

şi el nu mai cutează să-și deschidă gura. Omul întristat vorbește puţin. Psalmistul 
roagă să fie ușurat de aceste emoții. 

15 Psalmul 17, 4. 
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E foarte adevärat, in psalmii de mai inainte, cel de al 49-lea, el a 

zis : „Şi păcătosului i-a zis Dumnezeu : „Pentru ce povestesti tu dreptä- 

țile Mele“ ””. Deci dacă gura proprie a lui David a zis că Dumnezeu a 

oprit:pe păcătos să istorisească faptele dreptăţii Sale, prin, faptul că însuși 

el istorisește dreptatea lui: Dumnezeu, el a arătat limpede că fapta de 

care vorbim n-a fost în nici un fel, pusă în seama păcatului său. 

Şi apoi adaugă el: „Doamne buzele mele vei deschide şi gura mea 

va vesti lauda Ta“ '%, 

Dumnezeu deschide gura păcătosului, pentru ca el să nu mai vor- 

bească de poruncile dreptăţii lui Dumnezeu *!, dar El deschide gura ce- 

lui drept '%, ca să vorbească. EI îi deschide deci, buzele aceluia care a 

fost dezlegat de vinovăția împovărată de păcat. În acelaşi timp. Domnul 

deschide și buzele celui care primeşte cuvîntul cînd deschide gura '*. De 

aceea, Apostolul cere ca rugăciunile poporului să fie ascultate înainte 

spre a deschide ușa cuvîntului ca să vestească taina lui Hristos n, 

Prin expresia „limbă“ (sau gură) noi înțelegem cuvîntul care tresaltă 
A A e. » 185 

cîntînd laude lui Dumnezeu ". 

De aceea textul: „Limba mea este trestie de scriitor ce scrie iscu- 

sit % se tilcuieşte ca însemnînd cuvîntul lui Dumnezeu insuflat proo- 

rocului. Căci dacă noi tîlcuim acest text ca pus în gura lui Flristos, fü 

atent că scriitorul cu mîna iscusită să nu fie cumva cuvîntul lui Dum- 

nezeu, care se împrăștie și intră în măruntaiele sufletului 7. Și scrie 

acolo fie darurile firii fie pe cele ale harului, încît limba să nu fie acel 

trup sfinţit, ieşit din Fecioara, graţie căruia veninul șarpelui a fost în- 

dreptat, și datorită căruia lucrurile Evangheliei au străbătut lumea pen- 
tru a fi trăite acolo. 

La aceasta se adaugă faptul că pentru a șterge păcatul Hristos, a 

îmbrăcat smerenia. Şi-a frînt inima, pentru că Domnul a binevoit jertfa "®, 

în locul arderilor de tot pentru păcat, pe care aveau-obiceiul a le aduce 

potrivit Legii '9. De aceea a spus mai înainte: „Ardere de tot pentru 

păcat n-ai cerut. Atunci am zis: lată viu“! '%. Aceasta vrea să spună : 

19 Psalmul 49, 17. E condamnat falsul sentimentalism. Nu ajunge ca omul să 

aibe scrise legile în cărţi, ci să fie pătruns de ele pînă la identificare. 
18 Psalmul 50, 16 (cf. nr. 177). 
181 Psalmul 49, 17. 
12 Psalmul 36, 30. „Omul drept“ este omul legii, al adevărului. De aceea, 

limba care vestește dreptatea este întotdeauna de preferat. 
183 Ffeseni 6, 19. 
184 Coloseni 4, 3. 
185 Psalmul 50, 16. 
186 Psalmul 44, 2. 
187 Evrei 4, 12. 
18 Psalmul 50, 18. Jertfa de aici, indică sacrificiile sîngeroase. Acestea nu 

pot da satisfacție lui Dumnezeu. „Arderea de tot“ e cel mai deplin sacrificiu al 
Ligii vechi. 

19 TLevitic 1, 1—17. 
0 Psalmul 39, 10. „Iatä viu !“ In conditiile imposibilitätii de a fi mintuit prin 

jertfa sa, prooroceste jertfa cea nouä, a Noului Testament. "7" 
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Eu n-am socotit drept o uzurpare egalitatea mea cu Dumnezeu și iată 
vin, după ce am îmbrăcat haina de rob ; eu vin în chipul unui om pe care 
mi l-am luat, în realitatea crucii, voind să-mi dovedesc ascultarea prin. 
smerenia morţii, pentru ca neascultarea să fie ștersă "!. 

Deci, pe bună dreptate, declară mai departe : „Că de ai fi voit jertfă, 
“Ţi-aș fi dat; arderile de tot nu le vei binevoi. Jertfa lui Dumnezeu; 
duhul umilit ; inima înfrîntă şi smerită Dumnezeu nu o va urgisi- '?.. 
Şi precum am spus mai înainte, este sigur că se potrivește bine cu taina. 

cea ascunsă a faptului că Domnul lisus, încă aici, pare a vorbi la per- 

soana intiia ; în același fel ca mai sus a făcut El această afirmaţie, dînd să 

se înțeleagă limpede că El a fost Acela care a vorbit, și acolo, la Per- 
soana intiia. 

Cäci chiar El este adeväratul David, David cu minä tare, intr-adevär 

smerit si blind ", cel dintîi și cel de pe urmă ”, cel dintii prin vesnicie, 

cel din urmă prin smerenie, prin ascultare. Căruia păcatul neamului 

omenesc a fost șters și s-a statornicit dreptatea. Mai spunem totodată . 

că lisus este și sfîrșitul umbrei și al Legii '* ; a venit EI însuși ca dascăl al 

smereniei 4 să înveţe pe cei semeţi și pe cei fățarnici “7, prin umflarea 

inimii lor că trebuie să treacă de la aceste simţăminte la blindete si la 

smerenie. 

În aceste împrejurări, cum s-ar putea face să intre în credinţă pă- 

catul sub haina acestei taine, cînd in mod sigur în. însăși Taina aceasta 

se cuprinde iertarea păcatelor ? 

Poate că altfel David nu și-ar fi mărturisit nelegiuirea și păcatul 
pe care l-a săvîrșit pentru a lua şi el partie la iertarea păcatelor si la 

harul Tainei. 

Într-adevăr de înţeles are faptul că un om, în chiar clipa cînd își 

mărturiseşte păcatul său, cîntă Sionului și Ierusalimului și zice: „Fă 

bine Doamne, întru bunăvoirea Ta, Sionului, să se zidească zidurile Ie- 

rusalimului“ *8, căci nu acela care voiește să se facă degrabă, prin che- 

marea neamurilor, adunarea Bisericii acela care prin fiii Săi, nu prin 

cei ai roabei, ci prin cei ai femeii libere, Ierusalimul, care este în cer %, 

191 Romani 5, 19. 
192 Psalmul 50, 17—18. Jertfa pe care o asteaptä Dumnezeu este spiritualä. 
193 Matei 11, 29. 
194 Apocalipsa 1, 17. 
15 Romani 10, 4. 
16 Matei 11, 29. 
17 1 Corinteni 4, 18 ; Col. 2, 18. 
18 Psalmul 50, 19. , Zidurile" sínt ale cetátii ín care se include si templul.   

Psalmistul se roagä pentru propäsirea Ierusalimului, care prin extensiune este 
Ierusalimul ceresc Împărăţia lui Dumnezeu. 

19 Galateni 4, 22.
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trebuie să răspîndească în lumea întreagă linia credinţei și să se înteme- 
ieze zidurile pereţilor ei duhovnicești pe temelia învăţăturii apostolilor **%. 

Astfel, „zidurile Ierusalimului“ sînt meterezele credinţei apărătoarele 
întărite ale discuţiilor teologice %', piscurile virtuţilor. Pereţii lerusali- 
mului mai sînt și adunarea Bisericilor, adunare care sălășluiește în lumea 
întreagă, Biserica, prin urmare, declară : „Zid sînt eu acum și sînii mei 
sînt turnuri“ ?2.Şi e drept a spus că zidurile Ierusalimului sînt adunarea 
bisericilor, pentru că oricine intră în Biserică, cu o credinţă tare și fapte 
bune, devine cetăţean al acestei cetăți de sus, care coboară din. cer **. Pe 
aceşti pereţi se înalță ca niște pietre vii sufletele credincioșilor. 

Privind, dar, spre adevăratul Ierusalim și spre adevăratul Sion, 
'David a zis : „Cînd vei binevoi a binecuvînta cu bunătatea Ta Ierusalimul 
şi Sionul, atunci bine vei voi jertfa dreptăţii“ 2% adică jertfa Trupului 
lui Hristos, care vorbind de propria Sa pătimire zice : „Deschide-mi Mie 
porţile dreptăţii și intrînd în ele voi lăuda pe Domnul“ **. 

Iar în Evanghelii îi zice lui loan *%: „Lasă acum, că aşa se cuvine 
cum să împlinim toată dreptatea“ *”. Apoi mai departe „Fericiţi sînt cei 
prigoniţi pentru dreptate“ 2%. Dreptatea e Hristos. Prin urmare jertfa lui 
Hristos, spune el, va fi bine plăcută la Tatăl. Şi la aceasta referindu-se 

a zis mai înainte : „Jertfiţi jertfa dreptăţii și nădăjduind în Domnul“ **. 

Această dreptate este prinos duhovnicesc, este arderea de tot a ev- 

laviei puternice și a coborîrii Duhului Sfînt, care, zice, el, se va împlini 

într-o zi, cînd „altarul“ ?* duhovnicesc al Domnului începe a se apropia 

de sufletul credincioşilor. Acolo sufletele care renunţă la plăceri și des- 

fătări, pentru a trece cu plugul, îndrăznesc a spune, în măruntaiele lor, 

pentru a putea aduce roadele unei culturi sfinte. 

Fără îndoială, s-ar mai putea spune : Atunci cînd Tu vei binecuvînta 

Biserica și cînd Tu vei aduna la sînul Tău neamurile și cînd se va fi 

început să se aducă jertfa duhovnicească a dreptăţii *"! atunci sfinții mar- 
  

200 Efeseni 2, 20. 
201 Pentru că doctrina adevărată se întemeiază pe un discurs demonstrativ, 

indiscutabil și necontestabil, așa e a se înţelege: să se zidească zidurile Ierusali- 
mului, căci zidurile Ierusalimului (fizic) erau construite“ (P. Madet, M. Cardier 
o.c. p. 185, nota 147). 

202 Cîntarea Cîntărilor 8, 10. 
20% Apocalipsa 21, 2. 
204 Psalmul 50, 20. „Jertfa dreptăţii“ se aduce atunci cînd sacrificiile vor fi 

expresia sentimentelor sincere, cînd se împlinesc, întocmai, prescrierile învăţăturii. 

205 Psalmul 117, 19. 
2% lui Ioan Botezătorul. 
207 Matei 3, 15. 
2% Matei 5, 10. 
209 Psalmul 4, 5. Jertfa trebuie să îndeplinească condiţiile cerute de lege pre- 

cum a fi a „dreptăţii“. Ea trebuie să fie însoţită de convingere religioasă (nä- 
däjduind®)... 

210 Psalmul 50, 20. 
211 Psalmul 50, 20.  
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tiri, își vor fi adus ca jertfă pentru Hristos, trupurile lor drept arătură. 
a patimilor şi vor fi aduse prinos pe altarele aflate, ca pe niște viței 722. 

Astfel, aflăm scris în Apocalipsa lui loan că sub altar se aflau 21% 
sufletele acelora, care pentru numele Domnului lisus și-au dat trupurile. 
lor jertfă, pentru a cumpăra harul lui Hristos. Căci Lui i se cuvine cin- 
stea, mărirea, lauda în veci, împreună cu Dumnezeu Tatăl şi duhul Sfînt, 
de la începutul veacurilor, acum și totdeauna şi în vecii vecilor. AMIN 2%. 

Traducere și prezentare de pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA. 

212: Psalmul! 50, 20. 
215 Apocalipsa, 6, 9. 
24 Doxologii asemănătoare se întîlnesc în psalmii proorocului David : 40, 13; 

  
71, 20; 88, 51; 105, 48, adică la sfîrşitul celor cinci părţi în care se împarte Psal- 
tirea. Psalmul50este o doxologie generalá a cártii psalmilor.



  

[A MV ON ÜL PREOȚI LO a 

APA CEA VIE 

Duminica a V-a dupä Pasti 

Voind sä meargä din Iudeea in Galileea, Mintuitorul a trecut prin Sa- 
maria, contrar obiceiului iudeilor care ii urau profund pe samarinei deoa- 
rece fineau numai Pentateuhul si aveau unele obiceiuri amestecate cu 
cele pägine. De aceea ii ocoleau si mergeau spre Nord, prin Pereea. 

In Samaria, El S-a oprit la fintina lui lacov patriarhul, din Sihem 
(Sihar), fîntînă a binecuvîntării lui Dumnezeu, a binecuvîntării neamuri- 
lor și, în perspectivă de viitor, un simbol al Sfîntului Botez creștin, de 
mai tîrziu. „Și era acolo fintînă şi era ca la al șaselea ceas (loan 4, 6). 
Osteneala Domnului ne arată, că El era și om adevărat, cu tot ce ţine de 
om, afară de păcat. Mintuitorul stătea singur, învăluit de razele arzătoare 
ale soarelui, fiindu-i şi sete. Între timp, a venit o femeie din cetate la 
acea fîntînă adîncă de 32 metri, în ceasul al VI-lea, „cînd Eva a ieşit din 
rai“ — cum subliniază o cîntare a praznicului. 

Fără a ţine seama că acea femeie era samarineancä, dispretuitä de 
„cei din Iudeea, Iisus Hristos i s-a adresat, deoarece a venit în lume să-i 
unească pe oameni, să-i facă să se iubască ca fraţii şi să se ajute în ne- 
cazuri. În acest scop El a căutat să topească și ura dintre iudei și sama- 
rinei în creuzetul iubirii. Urmează un lung dialog între Mintuitorul si 
aceastä femeie, redat in amänunt de Sfinta Evanghelie. 

Dar cine era aceastä femeie? Nu-i stim numele. Dupä ce a crezut 
in Domnul, a bäut „apa cea vie“, urmindu-L. Dupä tradiţie, lisus Însuşi 
i-a dat numele de „Fotirii“, ce se tîlcuiește „lumină“, căci lumină a fost 
viaţa ei de acum înainte. L-a propovăduit pe Hristos pretutindeni, în Sa- 
maria, Iudeea, Sicilia și la Roma, unde a primit cununa de muceniţă cu 
cei șapte copii ai ei, în vremea împăratului Nero. Biserica noastră o prăz- 
nuiește la 26 februarie. Din textul Sfintei Evanghelii mai știm că înainte 
de convertire a avut cinci bărbaţi, iar Mîntuitorul i-a spus : „Cel pe care 
îl ai acum nu-ţi este bărbat“ (v. 18). Era deci o femeie tînără, dar de mo- 
ravuri discutabile, „o femeie care nu avea nici bărbat, nici copii, nici cre- 
dința Legii Vechi, nici avere pe pămînt. Era săracă și păcătoasă și batjo- 
coritä de cetăţeni și despărțită de Ierusalim și fără nici o mîngiiere în 
viaţă“ (ieromonah Ioanichie Bălan, Mărturii românești la Locurile Sfinte, 
Roman, 1986, p. 110). Avea însă și calităţi. Era o femeie harnică și sinceră 
recunoscîndu-și trecutul păcătos. Căuta adevărul cu insistenţă, aştepta să 
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vină Izbăvitorul, fiind şi credincioasă și iubitoare de semeni. Iar Mintui- 
torul nu a ocolit-o, ci dimpotrivă a căutat s-o ajute, oferindu-i și ei mîn- 
tuirea. 

Odată intrat în dialog cu ea, lisus folosește principiul intuitiv ; de 
la apa obișnuită, pe neobservate a trecut la apa cea vie, la învăţătura Sa, 
la domeniul spiritual-duhovnicesc. Femeia încă nu a înţeles taina şi pro- 
funzimea cuvintelor rostite de Domnul, dar ele au deschis în sufletul ei 
o mare curiozitate, imaginîndu-și că El va face să curgă la suprafaţă un 

izvor cu apă repede și limpede, din care să-și potolească setea, fără a mai 
trudi să scoată apă ca pînă atunci, din măruntaiele pămîntului. În unele 
locuri din Vechiul Testament, izvorul este numit „apă vie“. Așa bună- 
oară, Moise a numit „apă vie“ izvorul din care a băut Agar: „Și a găsit-o 
îngerul Domnului la un izvor în pustie“ (Facerea 16, 7). De un izvor de 
apă vie el vorbește și mai departe la cap. 26, 19: „După aceea au mai 
săpat slugile lui Isac și în valea Gherara şi au aflat acolo izvor de apă 
vie“. De aceea, Domnul continuă, spre a o face să înţeleagă: „Oricine 
va bea din apa aceasta va înseta iarăşi ; Dar cel ce va bea din apa pe 
care i-o voi da Eu, nu va mai înseta în veac ; căci apa pe care i-o voi da 

Fu se va face în el izvor de apă curgătoare spre viață veşnică“ (v. 14). 

Despre această „apă vie“, în înţelesul ei adevărat, a vorbit cu mult 
înainte proorocul Isaia zicînd : „Seoate-veţi apă cu veselie din izvoarele 
mântuirii“ (Isaia 12, 3), Sf. Evanghelist loan a arătat ce este această apă, 
cînd a sGris despre Domnul -lisus, că a zis: „Cel ce crede în Mine, pre- 

cum a zis Scriptura : rîuri de apă vie vor curge din pîntecele lui“ (Ioan 

7, 38), adäugind si tilcuirea acestei ape vii, prin cuvintele : „lar aceasta 
a zis şi despre Duhul pe care aveau să-L. primească acei ce cred în El“ 

_(v. 39). Despre aceeași apă vie a vorbit și Sf. Apostol Pavel, arătînd că 
„harul cel mîntuitor al lui Dumnezeu s-a arătat tuturor oamenilor și de 
care nimeni nu va mai înseta“ (Tit 2, 11). 

La sfîrşitul dialogului, femeia samarineancă a crezut in învățătura 
cea nouă a Mîntuitorului şi despre apa cea vie. Ea se simțea acum în fața 
unui mare prooroc sau chiar Mesia ; se întilnește în sufletul ei respectul, 
sţima şi încrederea, iar sentimentul ei religios, atîta timp amorfit, se tre- 
zeste cerind această „apă vie“ iar Domnul i-a dat-o, precum a dat-o tu- 
turor celor-'ce cred în El. Mai mult, îi spune cum este Dumnezeu și cum 
trebuie să ne închinăm Lui : „Duh este și cei ce 1 se închină, trebuie să 
1 se închine în duh și adevăr“ (v. 24). Uluită de faptul că a dialogat cu 
Mesia, pe Care ea Îl aștepta, cum Îl așteptau toate neamurile, a uitat de, 
ea, de interesele ei, de casă, de tot ce era pămîntesc, de „toată grija cea 
iumească“, a lăsat și găleata la fîntînă, alergind în cetate spre a le spune 
oamenilor : „Veniţi de vedeţi un om care mi-a spus mie toate cîte am fă- 
cut. Nu cumva acesta este Hristosul“ ? (v. 28—29). Si din acel moment, 

plină de bucurie, de emoție, de nădejde și credință puternică, de voință 

de neînvins, Îl propovăduiește pretutindeni : „Și mulți samarineni din 

cetatea aceea au crezut în El, pentru cuvîntul femeii care mărturisise : 

„Mi-a spus mie toate cîte am făcut“ (v. 39) şi chiar ei mărturisesc : „Cre- 
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dem nu numai pentru cuvintul tău, căci noi înşine am. auzit si stim că Aceasta este cu adevărat Hristosul, Mîntuitorul lumii“ (v. 42). 
Şi crezînd ei şi femeia samarineancă, în învățătura Lui, primind, cu 

alte cuvinte, „apa cea vie“, s-au ridicat la o cunoaștere transcendentä, 
trecînd de la credinţa lor în zei, la cea în adevăratul Dumnezeu — „Apa 
cea vie este harul Sfintului Duh, cuvîntul lui Dumnezeu, El Însuși, învă- 
țătura Sa. Apa cea vie“ este tot ce a învăţat Miîntuitorul cît a stat pe pä- 
mint, pinä la Înălţarea Sa la ceruri, și pe care a dat-o Sfinţilor Apostoli, iar aceștia urmașilor lor, spre a o răspîndi în toată lumea, de-a lungul 
veacurilor. Mulţi dintre ei, predicînd cuvîntul lui Dumnezeu, Evanghelia, 
au pecetluit cu sîngele lor această mărturisire. 

„Apa vie“, este și astăzi răspîndită de slujitorii Bisericii noastre, fă- 
cînd ca mereu să curgă adăpînd, răcorind şi mîntuind sufletele credin- 
cioșilor şi plata lor multă este în ceruri, la Dumnezeu, ca şi a femeii sa- 
marinence, „Apa vie“, trebuie să ştim că fiecare dintre noi am primit-o 
la Botezul în numele Sfintei Treimi. O primim în permanenţă si cînd ne 
împărtășim cu Sfinta Euharistie şi celelalte Sfinte Taine și pe care tre- 
buie s-o păstrăm cu sfințenie. Se întimplă uneori ca datorită ispitelor, pă-, 
catelor si rătăcirilor de la adevărata credință, să se împuţineze în anumiţi 
oameni apa cea vie, adevărata învățătură a Bisericii celei adevărate. Re- 
mediul este rugăciunea fierbinte, pentru ca Domnul să dăruiască acea „apă vie“ : „Doamne, dă-mi această apă ca să nu mai însetez“ (v.15). Iar 
aceasta s-o unim și cu faptele cele bune: rugăciunea, postul, milostenia, 
munca ; s-o alimentăm cu participarea noastră la sfintele slujbe : să nu 
ținem această „apă vie“ — învățăturile Mîntuitorului, ale Bisericii — 
doar pentru noi, ci să le transmitem și semenilor noştri, spre mîntuirea lor. 

Poporul nostru iubitor de Dumnezeu și de artă, a dorit ca între icoane 
să aibă şi icoana cu Domnul lisus: şi femeia Samarineanca de la fintina 
lui Iacov, atit in biserici, cit si in case, la fintini si izvoare, ca mereu sä-si 
amintească de „apa cea vie“, din Sfinta Evanghelie. Să ducem acest obi- 
cei mai departe. 

Doamne lisuse, dă-ne întotdeauna această apa mintuitoare, ca să, 
fim cu Tine nu numai la fintina lui Iacov, ci şi în Împărăţia Ta si ne fe- 
rește de apele murdare ale păcatelor şi rätäcirilor. 

- Arhim. prof. IOASAF GANEA 

LUCRAREA DUHULUI SFÎNT ÎN BISERICĂ 

Duminica Rusaliilor 

„Dacă însetează cineva, să vină la Mine și să bea. Cel ce crede în 
Vine, precum a zis Scriptura : rîuri de apă vie vor curge din pintecele 
ui“ (loan 7, 37—38). 

Prin suferințele, patimile, moartea, Învierea şi Înălțarea Sa la cer, 
isus Hristos Domnul a pus temelia mîntuirii noastre. Dar aceasta se în-    
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fäptuieste numai prin säläsluirea ín noi a lui Hristos, cu trupul purtat de 

EI, înviat, înălțat şi umplut cu Duhul Sfint, ceea ce a dat naştere Bisericii. 

Hristos ne mîntuieşte întrucît se sălăşluieşte în noi prin Duhul Sfint. 

La sfîrşitul activităţii Sale mesianice, El ne-a asigurat zicînd : „Vă este 

de folos ca să Mă duc Eu, căci dacă nu Mă voi duce, Mîngiitorul nu va! 

veni la voi, iar dacă Mă voi duce, Îl voi trimite la voi“ (loan 16, 7). „la® 

cînd va veni Acela, Duhul Adevărului, vă va călăuzi la tot adevărul ; căci. 

nu va vorbi de la Sine, ci cîte aude va vorbi și cele viitoare vă va vesti 

(loan 16,13). „lar cînd va veni Mîngiietorul, pe care Eu ÎI voi trimite vouă 

de la Tatăl, Duhul Adevărului, care de la Tatăl purcede, Acela va măr- 

turisi despre mine“ (loan 15, 26). 

a 

Duhul Sfint a fost prezent totdeauna, intr-o oarecare formä in lume. 

„Era prezent la facerea lumii, cind se purta pe deasupra apelor a fost ac- 

tiv în inimile drepţilor și profeților Legii vechi, prin care a vorbit și & 

tăcut cunoscută voia Tatălui. Duhul Sfînt s-a arătat în chip de porum- 

bel la Botezul Domnului în Iordan. 

În ziua Cincizecimii însă, a treia Persoană a Sfintei Treimi a intrat 

solemn si pentru totdeauna in marea Sa lucrare de sfintitor si innoitor al 

neamului omenesc. 

Limbile de foc au fäcut din ucenic apostoli si din pescari misionari 

cum n-a mai avut lumea. Prin Duhul Stînt, se revarsă în oameni o pu- 

tere nouă, o forță necunoscută lumii, o energie spirituală supralumească 

Puterea Duhului Sfînt este puterea lui Dumnezeu. La Rusalii s-a trimis 

în lume „Duhul adevărului“ care a inspirat pe apostoli i-a încălzit, i-a lu 

minat şi i-a întărit să facă cea mai mare lucrare morală si religioasă pe 

care o cunoaşte istoria răspîndirea creştinismului să predice cea ın 

simplă şi mai luminoasă doctrină : Evanghelia. Rusaliile ne grăiesc des 

pre „Duhul Adevărului“ care purcede din Tatăl, pe care lumea prin sim 

„ţurile, puterile și luminile ei nu-L primeşte, deoarece nu-L vede si nu- 

cunoaşte, pentru că nu ştie de unde vine si unde merge (loan-3, 8). Prin 

puterea Duhul Sfînt au mers apostolii să predice în toată lumea : de 1 

lerusalim în Samaria şi Galileea, în Asia, în Egipt — ajungind pînă 1 

Roma şi pînă în India. Un număr inclus de oameni au primit cuvînt 

crucii, se lepădară de idolii lor şi de tradițiile lor si imbrätisarä legea 1 

  
tul cä ea are un caracter permanent, reprezintä o binecuvintare prezent 

in Biserică şi în sufletul credincioșilor, pînă la sfîrşitul veacurilor. Ven 

rea Duhului Sfînt în lume, în ziua Cincizecimii, a însemnat inaugurare 

unei adevărate epoci. Mîntuitorul a spus la Cina cea de Taină : „Ruga-v 

pe Tatăl Meu și El vă va da un alt Mingiietor care sä räminä cu voii 

veac“ (Ioan 14, 16). Asadar, Duhul Sfint este cu noi. In ce chip? Mai Int 
Ra 

în Biserica noastră, Trup tainic al lui Hristos, dînd existenţei reală și 7 

cînd începutul Bisericii. | 

Hristos. 

Sărbătoarea Rusaliilor se deosebeşte de celelalte sărbători, prin : 
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În viața Bisericii este prezent și lucrător însuşi Duhul Sfînt Ceea ce 
constituie sufletul pentru trupul omenesc, aceea este Duhul Sfînt, pentru 
Biserică : o însuflețeşte, o întărește, o înalță. Nici Biserica, nici unitatea 
ei nu se poate menţine fără puterea și lucrarea Duhul Sfînt, Duhul ade- 
vărului și al comuniunii cu Hristos. Nimic nu se petrece în viaţa Bisericii 
fără Duhul Sfînt ; Faptele Bisericii ca şi faptele apostolilor, sînt faptele 
Duhul Sfînt. 

În tradiţia liturgică, și spirituală ortodoxă orice rugăciune, taină, 
laudă sau slujbă începe cu invocarea Sfîntului Duh, care nu este o sim- 
plă chestiune de ritual, ci se referă la însăși natura şi scopul cultului 
creștin. 

Pentru Sfinţii Părinţi, vocaţia și misiunea Bisericii se identifică cu 
însăși. rugăciunea ei. de continuă. înnoire. a. trimiterii Duhului. Sfînt: 
„Doamne Cel ce în ceasul al treilea...“ Așa invocă Biserica pe Duhul 
Sfînt, ca să vină asupra ei și asupra darurilor ce sînt puse înainte la sfinta 
liturghie, în vederea prefacerii acestora în Trupul și Sîngele Domnului. 
Rugăciunea de chemare a Duhului Sfînt — Epicleza — este rugăciunea 
creștină prin excelenţă, deoarece creștinii au conștiința şi convingerea, 
că nu există timp și spațiu fără prezenţa vie şi permanentă a lui Hristos 
Cel înviat în Duhul Sfînt (cf. 1. Bria, Prezenţa și lucrarea Sfîntțului Duh 
în Biserică, în Ortodoxia — 3/1978, p. 488). Dar, Duhul Sfînt lucrător în 
„Biserică este numai Duhul lui Hristos. El lucrează din Hristos asupra 
noastră. Prezența Duhului în Biserică e legaţă de a Tatălui şi a Fiului, 
căci fără Duhul „n-am putea numi pe lisus Domn“. Dar fără Duhul „n-am 
putea chema nici pe Dumnezeu, Tată“, în rugăciunea Tatăl nostru, (Sf. 
loan Gură de Aur). 

Duhul lucrează în Hristos în noi întrucît trupul lui Hristos a devenit 
strălucitor prin transparenţa lui, prin faptul că iradiază din El lumina 
puterii și iubirii nesfîrşite a lui Dumnezeu ; Duhul ni-L face pe Hristos 
mai evident ca Dumnezeu. 

„În timpul lucrării pămîntești a lui Hristos relaţia între oameni si 
Duhul Sfînt nu se efectua decât prin și în Hristos. După Cincizecime, re- 
lația cu Hristos nu se efectuează decît prin și în Duhul Sfînt (cf. P. Evdo- 
kimov, L’ Esprit Saint dans la Tradition ortodoxe, Paris, 1969, p. 90). 

Duhul Sfint este Cel ce dä Bisericii cunostiinta unitätii ei si o men- 
tine în aceastä unitate. El a asistat Biserica de la începuturile ei si a fe- 
rit-o de greșeală, a îndemnat-o să-și apere credinţa în Hristos. Lucrarea 
Duhului în Biserică se vede si din aceea că ea a păstrat neschimbate ade- 
vărurile de credinţă, așa cum le-a primit de la Domnul. Hristos si din pre- 
dica apostolilor, că le-a fixat în Scriptură, că le-a propovăduit între nea- 
muri, că le-a format în dogme, în liturghii și în simboluri de credinţă. 
Duhul Sfînt Mîntnitorul a procurat Bisericii acea rezistență miraculoasă 
în cursul veacurilor, făcînd-o biruitoare împotriva forţei răului, întune- 
ricului si ale nedreptätii. 

Lucrarea Duhului este evidentä si in privinta sfinteniei ce o imparte 
si o revarsä Bisericii, purificind, mingiind, innoind si desävirsind.    
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Un mare adevär este si faptul cä nu numai Biserica este locas al pre- 
zentei si lucrärii Sfintului Duh ci si fiecare membru al Bisericii, ca mă-. 
dular al Trupului tainic al lui Hristos, näscut la viata cea nouä in Hristos. 
Una dintre cele mai inalte aprecieri care s-a fäcut omului, este cea expri- 
matä de Sf. Apostol Pavel despre crestini, cind spune cä ei sint „temple 
ale Duhului Sfînt“. „Nu știți oare, cä voi sínteti Biserica lui Dumnezeu ! 
şi că Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi ?“ (I Corinteni 3, 16). Duhul 
ii sensibilizezaä pe credinciosi la prezența lui Hristos aducînd în noi ha- 
rurile și darurile lui și le articulează în circuitul vieţii noastre personale, 
Duhul Sfînt este acela care ne pune în situaţia de a asimila adevărul lui 
Hristos și de a crede în EI, ne sfințește și ne desävirseste. 

Duhul Sfînt este cel ce dă Bisericii conștiința unităţii ei, si cel ce 
dă fiecărui credincios conştiinţa că e înzestrat pentru împreună-lucrare 
cu ceilalți, în vederea mîntuirii comune. Sfîntul Duh contribuie la uni- 
ficarea Trupului lui Hristos, fiind un principiu de unitate. El reprezintă 
prin excelență relaţia vie între Tatăl și Fiul și ca atare întemeiază rela- 
tia vie între membrii Bisericii și între ei si Tatăl. 

Un dascăl al Bisericii spune că „unde este Biserica este Duhul lui 
Dumnezeu şi unde e Duhul lui Dumnezeu acolo este Biserica şi tot harul, 
iar Duhul este Adevărul“ (Sf. Irineu). 

Duhul Sfînt e forţa de ţinere împreună a credincioșilor în care e pre-. 
zent prin diferite daruri, pentru că pe de altă parte este prezent întreg în 
fiecare credincios. Diversitatea darurilor nu prejudiciază în nici un fel 
unitatea Trupului tainic al lui Hristos. 

Semenii plini de dragostea lui Dumnezeu, care îl caută pe El ca pe 
Binele suprem, care se arată plini de bunătate si generozitate fatá de se- 
menii lor, care se poartá cu nádejde si cu multä räbdare in incercärile, 
suferintele, bolile și necazurile care vin asupra lor, care nu se lasä robiti 
de aspectele materiale ale lumii acelea sînt suflete în care sălășluiește 
Duhul Sfînt. Dimpotrivă unii creștini apar uscați, ofiliti duhovniceste, ca 
niște plante răsărite din pămînt, dar uscate la arșiţa unei secete de vară. 
Ei au primit bunătăţile harului prin Sfintele Taine, s-au coloborat cu pu- 
terea lui Dumnezeu împărtășită prin Sfinta Treime. Ei sînt seci, fără 
roade duhovnicești, stăpîniţi de deșertăciunea pămîntească și de aceea nu 
vor moșteni Împărăţia lui Dumnezeu. 

Duhul Sfînt nu poate domni în noi, cîtă vreme nu ne deschidem ini- 
rnile spre El, si nu-I permitem să intre și să domnească acolo cu adevărul 
și sfinţenia Lui. De aceea sărbătoarea Pogorîrii Duhului Sfînt — Rusa-! 
liile reprezintă un unic prilej de a ne examina sufletul despre felul în 
care am lăsat să lucreze și în viaţa noastră, în calitate de membri ai 

Truvului lui Hristos, pe Duhul Sfînt al Mîngiietorului și dacă ne putem 
numi „temple ale Duhului Sfînt“. 

Am transformat inima noastră prin puterea Duhul celui Sfînt. Este 
inima noastră plină de drasoste, de bucurie, de pace, sau :plină de ură, 
de răutate și de multe altele asemenea acestora ? În multe greşim toți. 
Dar bunătatea lui Dumnezeu ne invită pe fiecare dintre noi de a ne îm- 
bunătăți cu ajutorul harului Său.   
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Avînd conștiința lucidă și trează despre ceea ce am făcut si ce nu am 
făcut, să-L lăsăm pe Mîngiietorul — Duhul Sfînt să lucreze în viața noas- 
tră, să-și facă lăcaș în noi și să ne curățească de toată intinăciunea. 

Pr. dr. IOAN TULCAN 

PREOȚIA — CHEMARE SLUJITOARE 

Duminica Il-a după Rusalii 

„_Umblind pe lîngă Marea Galileii, Iisus a văzut pe. Simon si pe .An-. 
drei, pe Iacob și pe loan, fiii lui Zevedei, simpli și harnici pescari, cărora 
le-a zis : „Veniţi după Mine și vă voi face pe voi pescari de oameni“ (Ma- 
tei 4, 19). Aceeași chemare a adresat-o și vameşului Matei, aceeaşi che- 
mare i-a îndreptățit și pe ceilalți șapte să propovăduiască în numele lui 
lisus Împărăţia lui Dumnezeu. În drum spre Damasc, Apostolul Neamu- 
rilor a văzut un semn din cer, iar glasul Mîntuitorului s-a adresat inimii 
lui învîrtoșate. Dumnezeu a binevoit să se descopere intrinsul, dindu-i 
puterea de a fi cel mai harnic semănător dintre cei care i-a avut vreo- 
dată lumea. „Nu voi M-aţi ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi și v-am 
pus, ca să mergeţi și roadă să aduceţi şi roada'voastră va rămîne (loan, 
15, 16). 

Darul mântuirii este al lui Dumnezeu, iar preoţii au menirea de a 
duce acest dar al mîntuirii pînă la marginea pămîntului si pînă la sfir- 
șitil veacurilor : „Pe unii i-a pus Dumnezeu în Biserică ; intti apostoli, 
al doilea prooroci, al treilea învățători ... Oare toţi sînt apostoli ? Oare 
toți sînt prooroci ? Oare toți sînt învăţători ?4 (I Corinteni 12, 28—29). 
Din momentul primirii harului și binecuvîntării lui Dumnezeu, preotul 
nu mai este stăpînul destinelor sale, ci este slujitor al lui Iisus Hristos, 
chemat de Dumnezeu, rînduit de a fi sfințitor al vieţii celor incredintati 
spre pästorire, impärtäsitor al darului ceresc, propoväduitor al cuvintu- 
lui, menit sä lumineze cärärile oamenilor si sä conserve vigoarea lor su- 
fleteascä pentru scopul märet ce ni-l oferă Dumnezeu — mintuire. 

Cu mii de ani înainte de întruparea lui Dumnezeu-Fiul, preoția 
exista ca una dintre cele mai importante chemări, indiferent de felul în 
care oamenii și-au manifestat receptivitatea față de misunea ei sluji- 
toare. Comparativ cu toate epocile istorice anterioare, dar și posterioare, 
lisus Hristos conferă preoţiei rangul de Taină sfîntă. Preoţii sînt „lumina 
lumii și sarea pămîntului“ (Matei 5, 13—14). Aceasta este cea mai deplină 
caracterizare a rosturilor preoțești în sînul obștei. Preotul este reprezen- 
tantul lui lisus Hristos, cu îndatorirea de a contribui la răspîndirea cu- 
vîntului lui Dumnezeu. Pentru acest scop i-a ales Iisus din lume, spre a 
rămîne în dragostea Lui, meniţi să asigure mîntuirea credincioșilor päs- 
toriţi. Dacă Împărăţia lui Dumnezeu este o vie, atunci preoţii sînt lucrä- 
tori în via aceasta, nu și stăpînii ei, căci va veni vremea cînd Stäpinul    
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viei va trimite pe Fiul Säu spre a cere socoteala talanfilor incredinfati. 

lisus i-a ales pe ucenici din lume şi i-a făcut părtași celui mai mare dar, 

de a lucra la mîntuirea lumii. De aceea, Biserica noastră drept măritoare 

învață că preoţia este o taină. Prin punerea miinilor apostolilor și a ur- 

mașilor lor din generaţie în generaţie să pogoare darul Duhului Sfînt care 

dă preotului puterea „de a lega și a dezlega păcatele oamenilor“, de a 

vesti acestora pe lisus Cel înviat și de a le împărtăși binefacerile tainelor 

dumenezeiești : „Așa.să ne socotească pe noi oamenii ca pe niște slujitori 

ai lui Hristos şi iconomi ai tainelor lui Dumnezeu“ (1 Corinteni 4, 1). 

Rostul unui slujitor este de împlini voia stăpînului său, cel al preo- 

tului este de a împlini voia lui Hristos : „Ca toţi oamenii să creadă si la 

cunoștința adevărului să vie“. Sf. Apostol Pavel îndeamnă pe creștini să 

asculte de mai marii lor: „Ascultaţi pe învățătorii voştri şi vă supuneți 

lor, pentru ca ei priveghează pentru sufletele voastre, ca unii -care vor - 

avea să dea seamă“ (Evrei 13, 17). În relaţie cu această chemare se află 

și responsabilitatea preoțească, după cuvîntul aceluiaşi Apostol al Nea- 

murilor : „Nu nesocoti harul care este întru tine, care ti s-a dat prin 

proorocie, cu punerea miinilor preoţiei“ (L Timotei 4, 14). Prin Sf. Apostol 

Andrei, cel „întîi chemat“ la apostolie, misiunea preoțească a primit di- 

mensiunea divină şi harul continuității şi pe meleagurile noastre ances- 

trale, în mijlocul poporului român, cu începere din veacul apostolic și 

pînă în zilele noastre. Ascultind porunca Mintuitorului : „Mergind invä- 

tati toate neamurile, botezindu-le...“ (Matei 28, 19), Sf. Apostol Andrei 

a poposit pe țărmurile Mării Negre, printre sciți și geto-daci aducîndu-i 

la Hristos şi lui îi datorăm credința noastră dreptmăritoare de continui- 

tate apostolică nealterată de scurgerea vremii. 

Temeiul activităţii preoțești este, deci, însăși dumnezeirea. Totusi, 

de multe ori credincioşii se întreabă : cine este preot şi ce pot aștepta de 

da el? Sînt întrebări care arată că credincioşii uneori nu ştiu care este 

adevărata misiune preoțească în mijlocul lor. Răspunsul îl dă Sfînta 

Scriptură, arătînd că preotul are puterea de a lega și dezlega păcatele oa- 

menilor, are datoria de a conduce, învăţa și sfinţi viaţa credincioșilor, are 

datoria de a aduce jertfa cea fără de sînge către Dumnezeu, are misiunea 

de a împăca pe oameni cu Dumnezeu, de a-i renaşte pentru o altă viață 

cu ajutorul cuvîntului propovăduit, al harului divin. „Noi nu sîntem din 

lume“ (loan 17, 16), iar această alegere pentru slujirea lui Hristos con- 

feră siguranță misiunii apostolice în lume. Preotul va fi astfel propovă- 

duitorul ascultat, învățătorul înţelept al semenilor săi, dătătorul de hrană 

sufletească, doctor al bolilor sufletești. În mijlocul unei lumi în continuă 

“ frămîntare, misiunea preoțească nu este nici ușoară, nici simplă. Desigur, 

există multe căi si posibilităţi de a fi de folos obștei credincioșilor, dar 

partea esenţială rămîne năzuinţa de a-i conduce pe oameni la Dumnezeu. 

De unde va putea el împrumuta rîvna necesară acestei activități aposto- 

lice ? Datoria cea mai importantă a preotului este de a-L cunoaște și a-L 

vedea pe Hristos. de a face să se creadă că EL este Mîntuitorul nostru, 

de a vedea cu ochii Lui drumul pe care trebuie să mergem, căci toţi cres- 

tinii sînt învățăceii Lui. Oricît de important este rostul social al preotului, 
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'oricîţ ar fi de mari serviciile pe care le aduce credincioşilor săi, adevăra- 

tul loc de activitate al preotului rămîne de-a pururi Biserica şi Sfintele 

Taine. 
Preoţia reprezintă puntea care leagă pămîntul cu cerul, prin ea se 

face comunicaţia între ele. Preotul întinde mina spre a-i conduce pe oa- 

meni la Dumnezeu, după cum tot prin mîna preotul ființează Dumnezeu 

între oameni. Pe altar, între rugăciunile fierbinți ale preotului, se repetă 

zilnic marea minune din ieslea Betleemului : Cuvîntul se face trup și să- 

lășluiește între oameni. Rămîne permanent valabilă cererea apostolilor 

adresată divinului Învățător : „Doamne invatä-ne sä ne rugăm“ (loan 

11, 1). Biserica rămîne, ca atare, locul central al misiunii, unde ea se des- 

făşoară în deplina ei splendoare si sfințenie. Hristos cel veşnic vine în 

Sfînta Euharistie, locuieşte în biserică şi este accesibil pentru toţi cei ce 

doresc să rămînă veşnic vii şi să se apropie de EL „cu frică.de Dumnezeu, . 

cu credinţă și cu dragoste“. Biserica este lăcaşul de închinare, după cuvin- 

tele Pruncului Iisus : „În cele ale Tatălui Meu trebuie să fiu“ (Luca 2, 

49). Biserica este poarta cerului, iar preotul o deschide pentru toți cre- 

dinciosii. Poate că nu există un simbol mai sugestiv misiunii preoțești 

” decât exemplul proorocului Iona care n-a vrut să propovăduiască, a fugit 

de însărcinarea dată de voinţa cerească, iar cei împreună călători cu el 

l-au aruncat în mare. Prin urmare, preoţia reflectă o profundă chemare 

divină, spre a fi părtaşi celui mai mare dar, de a lucra pentru mîntuirea 

lumii, de a propovădui cuvîntul Evangheliei, de a arăta credincioşilor ca- 

iea, adevărul şi viața, de a rămîne vrednici slujitori ai lui Iisus Hristos, 

care spune ; „Cel ce rămîne în Mine si Eu in E], acela aduce roadă multă, 

căci fără Mine nu puteţi face nimic“ (loan 15, 5). 
Preot IOSIF DAVID 

ran TA 

ven FR N IT 

CUVINT DE ÎNVĂȚĂTURĂ DESPRE DECALOG 

1. Pregătirea aperceptivă. Păcatul original întunecînd mintea, per- 

vertind simţirea și slăbind voinţa omului, a determinat decădere, confu- 

zie şi nesiguranţă, încît s-a „schimbat adevărul lui Dumnezeu în min- 

ciună şi s-a cinstit făptura în locul Făcătorului (Romani 1, 25). În aceste 

condiţii, legea morală naturală existentă în sufletul omului lumina tot 

mai puţin conștiința şi faptele lui, încît se simţea tot mai mult necesitatea 

intervenţiei directe a lui Dumnezeu, spre a-i arăta omului calea pe care 

să meargă pentru restabilirea ordinei religioase morale şi dobîndirea sfin- 

teniei vieţii duhovnicești. 

11. Anuntarea temei. Astfel Dumnezeu dă omului Decalogul, sau cele 

Zece Porunci, la care ne vom referi în cele ce urmează. 

111. Tratarea. Atmosfera solemnă, ca si pregătirea poporului ales în 

vederea primirii Decalogului, arată importanța cu totul deosebită pe care 

o prezintă aceasta în restabilirea ordinei fireşti precum și a comuniunii 

omului cu Dumnezeu şi cu semenii. Cele zece porunci, comunicate lui  
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Moise, pe Muntele Sinai, au fost date de Dumnezeu pe două Table de. 
piatră, avînd următorul conţinut și înţeles : 

Porunca a I-a: Eu sînt Domnul Dumnezeul tău, care te-am scos din 
pămîntul Egiptului și din casa robiei. Să nu ai alți dumnezei afară de 
Mine“ (Ieșirea eo, 2—3). În tot timpul istoriei sale, poporul ales a fost 
menținut de Dumnezeu în credinţa cea adeváratá spre a fi pregătit în 
mod deosebit pentru primirea Mîntuitorului. Această poruncă consfin- 
țeşte monoteismul, adică credinţa într-un singur Dumnezeu, stabilind o 
legătură veșnică a poporului lui Israel cu Dumnezeu Cel viu și adevărat : 
„Să-mi fiți sfinți că, Eu, Domnul Dumnezeul vostru sînt sfînt și v-am 
deosebit de toate popoarele, ca să fiți ai mei“ (Leviticul 20, 26). Așezarea 
acestei porunci la începutul Decalogului se impunea cu atît mai mult cu 
cît poporul Israel, venea din pămîntul Egiptului și se îndrepta spre cel 
al Canaanului, ambele fiind politeiste ; „De datinile Egiptului în care aţi 
trăit să nu vă ţineţi, nici de datinile pămîntului Canaanului în care am 
să vă duc, să nu vă ţineţi și nici să umblaţi după obiceiurile lor« (Levi- 
ticul 18, 3). 

Porunca a Il-a: „Să nu-ţi faci chip cioplit şi nici un fel de asemă- 
nare a nici unui lucru din cîte sînt în cer, sus, și din cîte sînt pe pămînt, 
jos, şi din cîte sînt în apele de sub pămînt! Să nu te închini lor, nici să 
le slujești“ (Ieșirea 20, 4—5). 

Dacă prima poruncă proclama în mod afirmaţiv monoteismul, această 
poruncă oprea poporul ales să se închine la idoli, spre a nu cădea din co- 
muniunea lui Dumnezeu, în tot felul de credințe false. Ori de cîte ori po- 
porul înclina spre una din religiile idolatre, i se imputa păcatul infideli- 
tății faţă de adevăratul Dumnezeu ca si cum ar fi comis desfriul. Pe lingä 
acest inteles, idolaritatea mai poate avea si un alt sens moral. Astfel nu | 
numai chipul cioplit poate fi obiect de adorare, ci pot exista idoli creaţi 
și din oameni, spre a fi cinstiți mai mult decît Dumnezeu. Omul își poate 
crea idol și din sine Însuși, Egoismul și-egocentrismul sînt forme de ido- 
latrizare a eului, care degenerează în tot felul de patimi. Sf. Apostol Pa- 
vel, se referă astfel la unii „al căror dumnezeu este pîntecele“ (Filipeni 
3, 19). Bogatul căruia i-a rodit țarina este un exemplu convingător în 
acest. sens. Se vorbea încă din antichitaţe de o „foame odioasă de argint“ 
(„Auri sacra fames“ — Vergiliu, Eneida, 111, 57), iar avariţia este păcatul 
care o însoțește. Hagi Tudose din nuvela cu același nume de B. Şt. Dela- 
vrancea este un personaj tipic în acest sens. 

Porunca a III-a. „Să nu iei numele Domnului Dumnezeului tău în 
deșert, că nu va lăsa Domnul nepedepsit pe cel ce ia în deșert numele. 
Lui“ (Iesirea 20, 7). 

Dacä in prima poruncä Dumnezeu se descopere ca atotputernic si cu 
putere de grijă față de poporul Său, dacă în cea de a doua poruncă Dum- 
nezeu cere comuniunea cu El prin ferirea de idoli, cea de a treia poruncă 
se referă la cinstirea numelui lui Dumnezeu, prin recunoașterea sfințe- 
niei Lui. A lua în deșert numele lui Dumnezeu sau a-L necinsti nu va rä- 
mine fără pedeapsă. În legea Veche: Omul care va huli pe Dumnezeu 
işi va agonisi păcat. Hulitorul numelui lui Dumnezeu să fie omorît“, (Le-   
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viticul 24, 15—16). La fel si jurämintul (prin care Dumnezeu este luat ca 

garantie a adevärului märturisit) dacä este fals, reprezintä o necistire a 

numelui lui Dumnezeu „Să nu vă jurati strimb pe numele Meu si sa nu 

pingäriti numele cel sfint al Dumnezeului vostru, că Eu sint Domnul 

Dumnezeul vostru“ (Leviticul 19, 12). Tot necinstire adusä numelui lui 

Dumnezeu este si apostasia, erezia, bigotismul, fanatismul, precum si fal- 

sele profetii. 

Porunca a IV-a: „adu-ti aminte de ziua odihnei, ca sä o sfintesti — 

Lucreazä sase zile si-ti fä in toate treburile tale, iar ziua a saptea este 

odihna Domnului Dumnezeului tău : “să nu faci în acea zi nici un lucru : 

nici tu, nici fiul tău, nici fiica ta, nici sluga ta, nici slujnica ta, nici boul 

tău, nici asinul tău, nici orice dobitoc al tău, nici străinul care rămîne la 

tine, căci în șase zile a făcut Domnul cerul și pămîntul, marea și toate 

cele ce sînt într-însele, iar ziua a șaptea s-a odihnit. (De aceea a bine- 

cuvîntat Domnul ziua a şaptea și a sfinţit-o“ (Ieșirea 20, 8—11). 

Ziua de odihnă este un „semnal“ al comuniunii dintre Dumnezeu și 

om, un mijloc și o posibilitate de împărtăşire din sfințenia lui Dumnezeu 

(lezechiel 20, 12). De aceea, ziua de odihnă nu are numai o referire fizică, 

ci mai ales una spirituală ; înseamnă o întrerupere a activității zilnice, 

o „lepădare a grijii“, pentru ca sufletul să-şi regăsească odihna comu- 

niunii cu Dumnezeu. 

Porunca a V-a: „Cinsteşte pe tatăl și pe mama ta, ca să-ți fie bine 

și să trăiești ani mulţi pe pămîntul pe care Domnul Dumnezeul tău ţi-l 

va da ţie“ (Ieşirea 20, 12). 
Începînd cu porunca a V-a se au în vedere datoriile faţă de aproa- 

pele. Este firesc ca după cinstirea lui Dumnezeu, să se aibe în atenție cin- 

stirea părinţilor, întrucît viața ne este dată de Dumnezeu prin părinți. 

De aceea, necinstirea părinţilor era aspru pedepsită de Legea veche : 

„Cel ce va bate pe tatăl sau pe mama să fie omorit...“ „Cel ce va grăi 

de rău pe tatăl sau pe mama sa, acela să fie omorît“ (Ieşirea 21, 15—17). 

Porunca a VI-a: „Să nu ucizi“ (leşirea 20, 13). 

Viaţa fiind un dar primit din partea lui Dumnezeu, nimeni nu o 

poate lua decît numai Dumnezeu. De aceea uciderea era socotită o gravă 

încălcare a voii lui Dumnezeu. Cain săvîrșeşte păcatul uciderii fratelui 

său Abel, iar sîngele acestuia strigă după dreptate și Dumnezeu pedep- 

seste fără cruțare pe toți cei ce săvîrșesc această nelegiure. S-a instituit 

şi legea numită a „talionului“, care preciza că dacă „va lovi cineva un om 

si va muri, acela să fie şi el omorît... De va pricinui cineva vătămare 

aproapelui său, aceluia să i se facă ceea ce a făcut el altuia : ochi pentru 

ochi, dinte pentru dinte. Cel ce va ucide dobitoc, să dea altul, iar cel ce 

va ucide om să fie omorît“ (Ieşirea 21, 12 și 24—25 ; Leviticul 24, 17—21). 

Se făcea totuşi deosebirea între uciderea intenționată și cea neintentio- 

nată (fără voie) (Ieșirea 21, 12—14), în aplicarea pedepsei pentru ucidere. 

Sfera uciderii nu se reduce însă numai la luarea vieţii cuiva. Se vorbește 

și. de o ucidere indirectă, cînd cineva este pus în situația de a nu-și pu- 

țea desfășura viața în condiţii normale de existenţă sau de muncă. Pe  



  

92 Altarul Banatului 
  

' lingä uciderea trupeascä se mai vorbeste apoi și de uciderea sufletească, 
de moartea moralä in päcat si in patimi, precum citim in cartea Apoca- 
lipsei : „Știu că trăieşti, dar ești mort“ (3, 1). Mîntuitorul imprimă po- 
runcii a VI-a un caracter duhovnicesc, arătînd că uciderea se formează 
mai intii in inimă sub forma mîniei. Rupînd rădăcinile mîniei, nu se va 
ajunge nici la ucidere (Matei 5, 21—22). 

Porunca a VIl-a: „Să nu fii desfrînat“ (Iesirea 20, 14). 
Noţiunea „desfrînării“ poate avea un înțeles larg, general, şi altul 

restrîns, special. În sens general, desfrîul înseamnă o pierdere a friului, 
a cumpătului, a stăpînirii de sine, sau a înfrînării în cele mai variate 
forme ale vieţii. Pierderea cumpătului la mîncare și băutură, de pildă, 
este lăcomia, care duce la desfrînare. În sens restrîns, desfrînarea vizează 
în mod special păcatul adulterului, sau al infidelității conjugale. Încă de 
la creație, Dumnezeu a întemeiat căsătoria și a binecuvîntat familia ca 
singura formă de a menține ordinea în scopul perpetuării neamului ome- 
nesc. Desfriul apare ca o abatere de la această ordine firească şi de aceea 
a fost condamnat și pedepsit cu moartea : „De va desfrîna cineva cu fe- 
meia fratelui său, să se omoare desfrînatul si desfrinata (Levititicul 20, 
10). Interpretind duhovniceste aceastä poruncä, Mintuitorul accentueazä 
ca în cazul uciderii, päcatul desfriului format mai intii in inimä : „Ati 
auzit cá s-a zis celor de demult : sä nu desfrinezi, Iar eu zie vouä cä ori- 
cine cautä la femeie spre a o pofti, a si desfrinat cu ea in inima sa“ (Ma- 
tei 5, 27—28). 

Porunca a VIII-a: „Să nu furi“ (Ieșirea 20, 15). 
Furtul este însuşirea lucrurilor care aparțin aproapelui. Furtul aduce 

dezordine în comunitatea omenească ; de aceea s-a luat totdeauna atitu- 
dine faţă de el. „De va fura cineva un bou sau o oaie şi le va junghia, sau 
le va vinde, să plătească cinci boi pentru un bou și patru oi pentru o 
oaie“ (Teșirea 22, 1). Furtul are o sferă foarte largă de manifestare. Orice 
dobîndire a bunurilor prin înșelăciune și nu prin muncă cinstită poate fi 
socotită furt. Sînt cunoscute formele de parazitism, adică, refuzul de a 
munci si traiul de pe munca altora. În cele mai multe cazuri, furtul este 
determinat de lăcomie sau nesațiul după acumularea bunurilor, precum 
și de viața dusă în lenevie și lîncezeală, de unde și îndemnul apostolului : 
„Cel ce fură să nu mai fure, ci mai de grabă să se ostenească lucrînd bi- 
nele cu mîinile sale, ca să aibe să dea și celui ce are nevoie! (Efeseni, 
4, 28). 

Porunca a IX-a: „Sä nu märturisesti strimb impotriva aproapelui 
täu“ (Iesirea 20, 16). 

Aceastä poruncä Opreste, pe de o parte, de la märturisirea nedreaptä 
impotriva semenului, dar pe de altä parte combate orice fel de minciunä, 
în scopul statornicirii increderii si sinceritätii intre oameni. Asa cum de 
la Dumnezeu vine. viata si toatä strälucirea adevärului diavolul este „pä- 
rintele (tatäl) minciunii“ (loan 8, 44), al vicleniei, al întunericului si al 
morții încît „buzele cele grăitoare de minciună sînt urîciun înaintea 
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Domnului, iar cei ce făptuiesc după adevăr sînt plăcerea Lui“ (Pildele lui 

Solomon) (12, 22). 

Porunca a X-a: „Să nu pofteşti la casa aproapelui“, tău să nu do- 

reşti femeia aproapelui tău, nici ogorul lui, nici sluga lui, nici slujnica lui, 

nici boul lui, nici asinul lui şi nici unul din dobitoacele lui și nimic din 

cîte are aproapele tău“ (Ieșirea 20, 17). 

Dacă porunca a VIII-a oprește de la furt, această poruncă se referă 

la poftă, sau la dorinţă, adică la tăierea răului de la rădăcină, aşa cum 

am văzut că recomandă Mîntuitorul în cazul uciderii și al desfriului. În 

felul acesta Decalogul trebuie transcris de pe tabelele de piatră pe tabe- 

lele de carne ale inimii (II Corinteni 3, 3). 

IV. Recapitularea — Aprecierea. Din cele tratate. vedem caracterul 

religios-moral al Decalogului, menit să reglementeze raportul cu Dumne- 

zeu şi să pună rînduială sau ordine în relaţiile dintre oameni. Astfel, pri- 

mele patru porunci, scrise pe prima tablă au un caracter religios, refe- 

rindu-se la atitudinea faţă de Dumnezeu iar celelalte şase porunci, scrise 

pe cea de a doua tablă, avînd un caracter moral, vizează atitudinea faţă 

de semeni. Mîntuitorul sintetizează „toată Legea și proroocii“ în porunca 

iubirii, adică : „Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău cu toată inima ta, 

cu tot sufletul tău şi cu tot cugetul tău... şi pe aproapele ca pe tine în- 

suţi« (Matei 22, 37—39). Desigur, porunca iubirii nu înlocuiește ci cu- 

prinde toate celelalte porunci, „pentru că poruncile ; să nu desfrînezi, să 

nu ucizi, să nu furi, să nu fiii mărturie mincinoasă sä nu poftesti si ori- 

care poruncă se cuprinde în acest cuvînt, adică : să iubeşti pe aproapele 

tău ca pe tine însuţi. Dragostea nu face rău aproapelui, dragostea este 

deci plinirea legii“ (Romani 13, 9—10). 

De aici vedem că Decalogul, reprezentînd voia lui Dumnezeu este 

lege universală, şi veșnică, menită să trezească conștiința päcätoseniei și 

nevoia izbăvirii din păcat prin venirea Mintuitorului. De aceea, lisus 

Domnul a spus că nu a venit să strice Legea, ci să o împlinească (Matei 

5, 15) iar cel ce va împlini Legea și va învăța si pe alții „acela mare se 

va chema în împărăţia cerurilor“ (Matei 5, 19). Tînărului bogat dornic 

să dobîndească viața veșnică Mîntuitorul îi spune să păzească poruncile 

(Matei 19, 17—21). 

În altă ordine de idei, unii creștini spun că cinștirea icoanelor ar în- 

semna idolaritate, iar înlocuirea sîmbetei cu duminica este o încălcare a 

poruncii a IV-a din Decalog. Aceste afirmaţii sînt însă greşite, întrucit 

icoanele nu sînt idoli. Icoanele reprezintă cinstirea nu a materiei, ci a 

chipului unei persoane care a existat şi care a îndeplinit un rol major în 

opera de mintuire, pe cînd idolul este o închipuire, o ficțiune, iar ido- 

latria înseamnă adorarea materiei... Pe de altă parte, înlocuirea cinstirii 

sîmbetei cu duminica nu poate fi socotită o încălcare a Decalogului, în-- 

trucît Decalogul obligă să ţinem ziua de odihnă (sabat-odihnă), iar dumi- 

nica este tocmai „Ziua Domnului“, prin care se comemorează eliberarea 

noastră din păcat prin Învierea lui Iisus.    
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V. Asocierea. Fiind dată de Dumnezeu, Legea este „sfîntă“ şi porunca 
sfîintă și dreaptă și bună“ (Romani 7, 12) dar singură nu poate să aducă 
omului mîntuirea. Ea arată ce este păcatul și aduce, astfel doar conștiința 
păcătoşeniei. Ea nu salvează, nu scoate firea din păcat. Ea arată ceea ce 
nu trebuie să se facă, dar nu şi ajută în facerea binelui si dobindirea sfin- 
țeniei. De aici şi trăirea dramatică între a cunoaște ce este binele, a-l voi, 
dar a urma totuși răul dictat. de păcatul care locuiește“ în fire (Romani 
7, 20) „Cine mă va izbăvi de trupul morţii acesteia ?« — se întreabă 
Apostolul (Romani 7, 24) şi tot el răspunde „Legea duhului vieţii în 
Hristos lisus m-a izbăvit de legea păcatului și a morţii“ (Romani 8, 2). 
Așadar pentru ca Legea să aducă roadele sfințeniei trebuie să i se adauge 
harul divin, care însănătoşește firea, și ajută să se desăvirşească. 

VI. Generalizarea. Din cele de mai sus vedem că Decalogul repre- 
zintă cuvîntul lui Dumnezeu, comunică omului pentru ca să cunoască 
păcatul și să-l evite, iar cu ajutorul harului divin să poată ajunge la de- 
săvirșirea vieții duhovnicești. 

VII. Aplicarea. Decalogul ca Lege a lui Dumnezeu rămîne orientativ 
pentru viața duhovnicească a credincioșilor. Păcatele pe care le avem în 
atenție atunci cînd ne facem examenul de conștiință înaintea Spovedaniei 
și luăm hotărirea de a nu le mai săvirşi le cunoaștem mai ales din Deca- 
log. Așa, de pildă, necinstirea lui Dumnezeu (apostasia, hula, călcarea ju- 
rămintului, bigotismul, fanatismul), necinstirea părinţilor, uciderea (mî- 
nia) desfriul, furtul (lăcomia, lenea) minciuna, sînt cunoscute ca păcate 
grele aducătoare de moarte. 

Tot Decalogul ne-a lăsat şi datoria cinstirii și adorării unui singur 
Dumnezeu. Creștinii aduc cea mai înaltă cinstire lui Dumnezeu prin cele 
trei virtuţi teologice : credința, nădejdea, și dragostea. Tot ca expresie 
a cinstirii lui Dumnezeu, Biserica a stabilit printre poruncile ei și cinsti- 
rea zilei de odihnă, prin participarea credincioşilor la sfintele slujbe şi 
prin primirea harului divin al Sfintelor Taine, care restabilește firea aju- 
tind-o să împlinească Decalogul. 

Preot profesor SORIN COSMA 
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PROBLEME PASTORALE ȘI LITURGICE 

TINERETUL SI RELIGIOZITATEA 

Din cele mai indepärtate timpuri fiinta umanä a avut incredere ne- 
zdruncinată în existenţa lui Dumnezeu și a sufletului nemuritor. Omul 
a crezut în ideea că există o ființă atotputernică, atotștiutoare și omni- 
prezentă care-i poartă de grijă. În dialogul intim ce are loc între cele două 
euri ale omului pentru descoperirea lucrurilor mai puţin cunoscute, un 
loc deosebit îl ocupă și dorinţa de a descoperi lumea tainică a elemen- 
tului divin din om. Acesta este mereu predispus să-și descopere obiîrşia 
sa spirituală, după cuvîntul Sfintei Scripturi. „Dumnezeu a făcut pe 
om după chipul Său, l-a făcut după chipul lui Dumnezeu (Facerea 1, 27). 
De fapt, omul şi-a surprins esenţa spirituală încă din preistoria cunoaş- 
terii, pierdută în negura mileniilor. Pentru omul primitiv, ca de altfel și 
pentru cel de astăzi, sufletui este un ax universal, atotcuprinzător si 
etern, spiritul fiind înţeles ca veşnic si inalterabil !. 

Încă dn frageda vîrstă, omul caută în intimitatea sa lăuntrică un loc 
în care să-și găsească liniștea sufletească, alinarea și echilibrul mult visat 
în toate momentele zbuciumate ale vieţii. Acest loc, în căre de multe ori 
se interferează realitatea zilnică, obișnuită, concretă cu “cea ideală, este 
centrul prin care individul reușește să-și recapete rezistenţa faţă de fac- 
torii eterogeni, duri și aspri veniți din exterior. Tot aici socotim că este 
zona ce facilitează interferența elementului cunoașterii raţionale cu cel 
al cunoașterii prin credință. Se mai poate afirma că aici intelectul tî- 
nărului se deschide spre sferele religioase, ajungînd la o interacțiune 
reciprocă. 

În trecutul nu prea îndepărtat, tineretul era înstrăinat de cunoaşterea 
sufletului, a rolului pe care acesta îl are în formarea sentimentelor mo- 
rale, a trăsăturilor de caracter, înobilării fiinţei umane prin apropierea 
ei de Dumnezeu (II Corinteni 5, 17). 

Educaţia pe care tineretul o primea de la școală, de la societate în 
general nu-i permitea să cunoască toată complexitatea psihică a ființei 
umane, lăsînd un vid greu de depășit atît pentru perioada copilăriei, cât și: 
a maturității. Atît în activităţile școlare, cît și în cele extraşcolare, tînă- 
rului i se inocula, picătură cu picătură, otrava ideologică a inexistenţei 
sufletului. Se afirma pe toate canalele mass-media ideea că singura me- 
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nire a tineretului este de a fi soldat disciplinat, docil, supus, chiar umilit 
in orice moment, inregimentat in marea masä a oamenilor care trebuie 
să nege divinitatea și să proslăvească pe conducătorii lumești pînă la 
idolatrizarea lor. 

Conştiinţa copiilor a fost repede pătată, încă din faza incipientă a 

școlii, cu minciuna, ipocrizia și impostura. S-a combătut cu vehemenţă 

învăţătura așa zisă „misticistă“, primită de la slujitorii Bisericii sau di 

interiorul familiilor creştine. De pildă, unii părinţi își creșteau copiii c 

frica de Dumnezeu, învăţindu-i să creadă în EI, ca în Fiinţa supremă, 

atotbună, superioară nouă, atotștiutoare, perfectă, care poate să-i ajute 

în orice moment al vieţii lor. Dar aceiași părinți îi povățuiau pe proprii 

lor copii să nu spună acest lucru la școală, pentru a nu fi ironizaţi, mar 

ginanalizațţi sau chiar pedepsiţi. În acest fel, copiii încă din vîrsta lor cea 

mai fragedă, trebuiau să se dedubleze, familiarizîndu-se cu ipocrizia ne 

adevărul, cameleonismul şi cu falsa realitate. Lipsa de concordanţă din- 

tre atitudinea familiei şi cea a şcolii privitor la formarea conştiinţe 

moral-cetăţenești contribuia la formarea unor deprinderi antisociale, ca 
și la înstrăinarea copilului de societatea în care trăia. Tînărului îi lipsea 
capacitatea de a diferenţia iubirea aproapelui de egoism, binele de răuş 
adevărul de minciună, umanul de inuman, îndepărtîndu-se considerabil 
de adevăratele virtuţi creştine. 

În biblioteca școlii, în laborator sau în cabinet ori în sala de clasă, 
elevului îi era închisă calea cunoașterii lui Dumnezeu. Așa zisele cercuri 
științifice numite „tinerii ateiști“, sau „prietenii adevărului“, urmăreau) 
să înlăture din sufletul curat al copiilor şi cele mai neînsemnate urmei 
de religiozitate. În acest sens, elevii erau obligaţi să asiste la efectuarea) 
unor experienţe în cadrul cercurilor de biologie, fizică sau chimie, care 
se doreau a fi argumente împotriva existenţei lui Dumnezeu. Cu toate 
acestea, tinerii rețineau ideea că experienţele dovedeau existența unor 
fenomene naturale care nu aveau nici cea- mai mică tangenţă cu exis- 
tenţa divinității. Dimpotrivă, aceste cercuri nu făceau decit să întărească! 
încrederea elevilor în existența lui Dumnezeu și a vieţii viitoare. 

Tineretul era și este însetat de cunoaşterea Adevărului absolut. De 
aceea, nu rare erau situațiile cînd elevii puneau întrebări ca spre exem- 
plu : cine a creat universul ? cine este Dumnezeu ? ce rol a avut Bise- 
rica în viaţa societăţii ? de ce nu ne lasă învățătorii și profesorii să mer- 
gem la biserică ? ce rol au sfintele sărbători în viaţa oamenilor ? 

Deși li se cultiva cu multă insistenţă ateismul, uneori în chip agre- 
siv, tinerii căutau cu febrilitate adevărul privitor la existența lui Dum- 
nezeu și la raportul omului cu Dumnezeu. Ei au sesizat cît de falsă era 
învăţătura marxistă care afirma că omul în comunism este bunul cel 
mai de preţ, deşi în realitate era plasat undeva la periferia condiţiei 
umane. Astfel un reprezentant al ateismului afirma că „omul, în oper 
măreață a Divinităţii, are acelaşi loc cu animalele, cu ierburile, cu mun- 
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ţii, cu apele“ ?, ignorînd cu rea credință adevărul că învățătura creștină 
„așează omul la cel mai înalt loc de cinste, asemănîndu-l cu Dumnezeu, 
Creatorul său. Ba mai mult, oamenii, prin Duhul Sfînt, au devenit fii ai 
lui Dumnezeu, după cum spune Sf. Apostol Pavel: „Căci toţi cei ce sîn- 
teți călăuziți de Duhul Sfînt sînteţi fii ai lui Dumnezeu“ (Romani 8, 14). - 

Chiar și în aceste condiţii nefavorabile și ostile, părinţii, familia și 
slujitorii Bisericii au sădit în sufletele multora dintre copit credinţa cu- 
rată în Dumnezeu, dragostea faţă de biserică, obișnuința de a rosti cu 
sfinţenie rugăciunea de dimineaţă și de seară. Astfel, plăcută a fost sur- 
priza și constatarea că un număr însemnat de elevi din liceu cunoşteau 
Rugăciunea domnească și chiar Simbolul credinței, pe care le puteau 
rosti atit în limba română, cît și în limbile minorităţilor noastre naționale. 

Substituirea unor adevăruri din domeniul credinţei cu unele învă- 
täturi false a trezit adeseori în mintea tineretului reacţia inversă. De 
aceea, interesul pentru religie, pentru adevărurile Bisericii creștine spo- 
rea în inima elevilor pe măsura interdicţiilor impuse. Educaţii deveniseră 
conștienți de faptul că fixarea unor aşa zise activități atractive în zilele 
de sărbătoare, şi nu în alte zile, aveau un scop bine definit: acela de a 
le bara drumul spre lăcașurile de închinare, de a-i opri de la comuniu- 
nea cu Miîntuitorul lisus Hristos. Simţind această imixtitudine în sufle- 
tul lor curat, elevii reacționau, fie absentind de la activitățile impuse, 
fie prin intensificarea lecturii cărţilor religioase, atîtea cîte le. puteau 
găsi. Au rămas, desigur și numeroși elevi care, din lipsa acestei literaturi 
religioase, sînt încă departe de cunoașterea învățăturilor Sfintei Scrip- 
turi şi Sfintei Tradiţii. Dar s-a putut totuşi constata că au existat destule 
främintäri si în planul conștiinței lor, în căutarea Adevărului absolut. 
Îndoielile le erau de multe ori atît de profunde încît, aceștia, negăsind 
explicaţii suficente în cărţile studiaie, își croiau drum prin absolutizarea 
forței lor tinerești, călcînd cu brutalitate toate interdicțiile impuse de 
societate si de factorii educaţionali ai acesteia. 

Înstrăinat de Dumnezeu, de învăţătura creștină, tînărul devine mai 
puțin sensibil, arogîndu-și dreptul de a hotări singur principiile moralei 
pe care și le doreşte. Í I 

Absenta ínvátáturilor moralei crestine, sárácia cunostintelor religi- 
oase, izolarea premeditatä a tinerilor de dumnezeiestile invätäturi ale 
Bisericii a permis nasterea unor fiinte lipsite de afectivitate, de altruism, 
de inaltele sentimente umaniste si gata in orice moment sä se insträineze 
nu numai de prieteni, de societate, dar chiar si de proprii lor pärinti, de 
frați sau rude apropiate. 

Revoluția din decembrie 1989 a alungat forţa neagră a acestor crea- 
tori de monștri, reînviind odată cu sărbătorirea Naşterii Domnului lisus 
Hristos, fața umană a tinerilor noștri. Minunea s-a săvîrşit. Dumnezeu 
a luminat tineretul nostru şi i-a călăuzit pașii pe drumul aşteptat de 
multe decenii de noi toţi. A fost înfrîntă fiara cea ucigătoare de suflet 
și s-a făcut loc pentru revenirea cuvîntului lui Dumnezeu în sufletul re- 
înviat al fiecărui tînăr. Glasul de aur al clopotelor a răsunat în urechile 

  

2 Petru Berar, Religia în lumea contemporană, București, 1983, p. 27. 
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întregii naţiuni, peste toate ungherele întunecate din clădirile destinate 
educaţiei în ţara noastră, aducînd cu ele Lumina, Adevărul și Viaţa. 

Am. văzut lacrimi sincere, pure, pornite din adîncul sufletului, care 
picurau stropi de credinţă în suflete încătușate timp de o jumătate de. 
veac. Am văzut copii cuprinși de dragostea cea adevărată a lui Dumnezeu, 
care înlocuiau dezgustul, ura, miînia din sufletele lor cu CREDINȚA, 
NĂDEJDEA și DRAGOSTEA. 

Un fapt inedit m-a impresionat și mai mult. La vederea unor icoane 
prezentate pe ecranele televizoarelor, elevii și-au manifestat dorinţa de a 
le cunoaște semnificaţia. Așa bunăoară, văzînd icoana ce reprezenta o 
mulțime de copii care se îndreptau către Mîntuitorul, unii dintre ei m-au 
întrebat, cu o firească curiozitate, care îi este semnificația. Atunci am 
putut să le amintesc faptul că respectiva icoană reprezenta chemarea 
Domnului lisus Hristos adresată copiilor : „Lăsaţi copiii să vină la Mine 
și nu-i opriţi, căci a unora ca aceștia este Împărăţia lui Dumnezeu“ 
(Luca t8, 16). 

Acum, cind libertatea credintei este deplinä, cind tinerii pot sä-si 
manifeste neingrädit sentimentele de-pioasä recunostintä si de nemär- 
ginitä dragoste fatä de Bunul Dumnezeu, atit scoala, prin factorii ei de 
räspundere, cit si Biserica prin slujitorii ei, pot si trebuie sä contribuie la 
educarea tineretului nostru la formarea lui în spiritul moralei creștine 
și al apropierii de Mîntuitorul nostru lisus Hristos. 

Prof.-1ON PETRESCU 

  
 



DOCUMENTE DIN SECOLUL AL XVIII-LEA PRIVIND 
EPARHIA ARADULUI 

Cercetări recente efectuate în fondurile Consiliului de locotenentä 
din Pojon-Bratislava (din 1794 in Buda) precum si ale Cancelariei aulice 
a Transilvaniei, reflectä existenta unei serii de documente referitoare 
la eparhia Aradului in secolul al XVIII-lea (pinä la 1790) si respectiv la 
localitäti ce inträ in aria ei de juristdictie. 

In perioada amintitä, comitatul Hunedoarei, districtul Orästie, pre- 
cum si o parte din Zärand intrau in cadrul eparhiei Transilvaniei. De- 
sigur, främintärile din jurul scaunului episcopial au afectat si pärtile 
amintite. Autorităţile priveau cu suspiciune activitatea episcopilor, printre 
altele și gestiunea lor. În 1771 autorităţile habsburgice au fixat episco- 
pului salariul modest de 2000 fl (Arhivele Naţionale Budapesta, fondul 
Cancelariei aulice a Transilvaniei 856/177k în continuarea C. A). Epis- 
zopul Dionisiu Novacovici a reuşit totuși să realizeze un fond de 15 587 fl 
(C.A. 86, 1227/1775). Din lăsămînt, autorităţile au transferat 8000 fl pe 
seama orfelinatului din Sibiu (C.A. 1227/1775), iar în 1780, s-a cerut ca 
veniturile episcopești, pe durata sedisvacantei întrebuințată în același 
scop (C.A. 1357/1780). : 

Sfera competitiilor episcopesti a constituit obiect de discutie chiar 
și in anul 1773. Guverniul regal al Transilvaniei întreba cancelaria au- 
ică despre beneficiile aprobate episcopului, în legătură cu înțărirea preo- 
ilor, consfințirea bisericilor și a vizitaţiilor. 

O altă problemă a fost incertitudinea în legătură cu: dreptul episco- 
ului de a concedia preoţii (C.A. 729, 4250, 1522/1775). Patru ani mai 
îrziu se pune întrebarea dacă preoţii avînd statut iobag, pot fi admiși, 
a hirotonie fără aprobarea moșierului respectiv. Lungi discuţii s-au pur- 
at în legătură cu desemnarea episcopului însărcinat cu hirotonirea preo- 
ilor, în timpul sedisvacanţei care a urmat după încetarea păstoriri epis- 
'opului Sofronie  Chirilovici. S-a stabilit ea acest drept să aparţină 
‚piscopului din Buda (C.A. 328, 1041, 1311, 1182, 2034/1777). 

Scaunul Transilvaniei a rămas mai mulţi ani vacant. Cancelaria 
vulică dispunea in 1777 şi 1782, că nu este cazul să se numească încă un 
ou episcop (C.A. 636/1776, 1767/1782). În această perioadă a funcţionat 
a vicar loan Popovici din Hondol (Hunedoara) a cărui mandat a încetat 
dată cu numirea episcopului Ghidean Nikitici (1783—1788) la propu-    
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nerea mitropolitului Karloviţ. În actul de numire se precizează că mitro- 

politul de Karloviţ avea jurisdicție asupra Transilvaniei „numai în cele 

spirituale“ (C.A. 2919/1783i. 
Episcopul Gehean Nikitici a fost confruntat cu probleme mari, în! 

primul rînd cu penuria materială. Salariul lui a fost fixat la 4000 £I, dar 

cererea lui ca acesta să fie plătit la cursul bănesc din Ungaria a fost res- 

pinsă. El s-a plîns ulterior și pentru greutăţile întîmpinate în legătură cu 

perceperea sidoxiei din pricina sărăciei poporului. El ceru în repetate 

rînduri ca salariul său să fie avansat de arhiereu (C.A. 259, 11 464, 1784, 

10 945/1785, 3317, 1603, 13 639, 14 828/1787i. 
Același episcop a încercat să reorganizeze eparhia, întocmind o nouă 

erindare a parohiilor cu reglementarea situaţiei preoţilor  supranumerari 

şi a şcolilor dar fără a-și putea traduce planurile în viață (C.A. 535, 948, 

2425, 9718/1786). | 
Decesul său timpuriu a creat noi probleme. În funcţia de vicar a 

fost propus din nou loan Popovici din Hondol, cerindu-se în acest sens 

avizul mitropolitului Moise Putnik (C.A. 17105, 17539, 17637, 17 890/ 

1788). sarcina de a hirotoni preoţi a fost concesionată episcopului din Ti- 

mişoara (C.A. 18 379/1788). Scaunul Transilvaniei a fost solicitat de mai 

mulţi clerici ca de pildă de protopopul Avram Petrovici din Novi-Sad 

(C.A. 18 060, 1787, 58/1789). ! 
În același timp, s-a propus ca jurisdicția episcopului Aradului asu- 

pra unor părţi din comitatul Zărandului să fie transferată pe seama 

episcopului unit. S-a hotărît apoi ca acesta pentru orice vizitație în părțile 

respective să ceară aprobarea autorităților care l-au împiedicat să intre 

în aceste locuri. (C.A. 150, 877/177; 675/1779). Episcopul Aradului a 

făcut demersuri pentru recunoașterea jurisdicției lui în aceste părţi (C.A. 

986/1782). 
Greutăţi continue a avut episcopul Aradului și în Bihor. În fondurile 

Consilului de locotenenţă din Pojon se găsește o plingere a episcopului 
Aradului, înaintată în 1733, în care solicită aprobarea ridicării unei bi- 
serici la Oradea şi recunoașterea jurisdicției lui în zona respectivă (Ar- 
hiva Naţională Budapesta, fond Consiliu de locotenentä, Acta Religiona- 
ria 6/1733 — în continuare C.L..). Alte plîngeri au revendicat aceleași 
drepturi (C.L.Q. 57/1778, 111/1779). 

O serie de documente se referă la lăcașurile de cult. Un ordin al 
Consiliului de locotenenţă (avînd competința asupra Crișanei și Mara- 

“mureșului, iar din 1778 și asupra Banatului) stabilea că biserici orto- 
doxe se pot construi, din piatră sau lemn, în acele locuri unde se găsesc 

cel puţin 30 familii de enoriași. În schimb, s-a interzis înfiinţarea unor 

mănăstiri noi şi nu se puteau destina în acest scop nici pămînturi, nici 
măcar prin testament (C.L. 6/1753). . 

O serie de localităţi au solicitat autorizaţie spre a construi biserici 

noi. Astfel, rescriptul din 9 ianuarie 1734, este legat de vechea catedrală 

din Arad (C.L. 97/1734). În 1765 începe să se dezbată problema bisericii, 

din Pincota (C.L.F. 66/1765). In 1768, enoriașii din Săvirşin și Olari soli- 

citau autorizaţie de a construi biserici (C.L.H. 20/1768). Aceeași cerere 
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'o înaintează și ortodocșii din Şeitin în 1772 (C.L.L. 74/1772). În 1774 -ve- 
nea rîndul credincioşilor din Chișineu-Criș (C.L.N. 131/1774). S-au păs- 
trat și demersurile similare ale celor din Găvojdia (azi Nicolae Bălcescu) 
din 1778 şi 1779 (C.L.Q. 65/1779). 

Din zona Bihorului spicuim cererea locuitorilor ortodocşi: din Ora- 
dea—Valenţa, care cereau în 1767 recunoașterea statului lor și autori- 
zarea construirii unei noi biserici. În 1770 și 1771, ortodocșii din Oradea 
au cerut din nou recunoaşterea liberei exercitări a confesiunilor stră- 
vechi (C.L.F. 39, 69/1767, K. 64/1770) în 1778 enoriaşii din Ponor şi Re- 
metea au petiționat în vederea construirii unei noi biserici. Deşi ordinul 
din 1753 a prevăzut dreptul enoriașilor de a-și repara biserica, unde s-a 
autorizat construirea, în practic se cerea obţinerea unei autorizaţii spe 
ciale în acest scop. | 

În 1778, enoriașii din Siria cereau dreptul de a-și restaura lăcașul 
de cult construit din material solid. În același an solicitaseră reparaţii şi 
cei din Ghioroc, invocînd că biserica lor este ruinată (C.L.H. 35/29, 68/ 
1768). O dispozitie datä in 1776, mentiona cä se pot repara capele con- 
struite din material solid si pot avea si clopot (C.L.P. 9/1776). 

Mult mai dificilä s-a dovedit construirea bisericilor in Marele Prin- 
cipat al Transilvaniei, unde nu erau in vigoare privilegiile ilirice. Astfel, 
‚incercarea credinciosilor din satul Boia-Birsei de a-si construi biserică 
färä autorizatie, s-a lovit de mäsurile guberniului (C.A. 466/1775). In 1771, 
erau în curs de asemenea procese la Ciuci (azi Vîrfurile), Zeldiș (azi Iaco- 
bini), București, etc. (C.A. 1656/1781). În anul 1779 parohienii din Ionești 
cereau repararea bisericilor de lemn (C.A. 1087/1779). 

Perioada mai tolerantă, inaugurată de împăratul Iosif II (1780—1790) 
a încurajat acțiunile menite să ducă la construirea bisericilor. În 1772 
erau în dezbaterea Cancelariei aulice cererile de la Hunedoara, Pestes, 
Suriși si Gioagiul de Jos. In 1787, înaintează cereri comunitätile din 
Soimos. Baia de Cris si Gioagiul de Sus. Petitia acestuia din urmä a fost 
respinsä (C.A. 6608, 15 768, 1222/1787). 

A fost depistatä si cererea preotului din Susani, care cerea in 1787, 
restituirea pämintului parohial si a unui edificiu probabil casa parohială 
(C.A. 3449/1787). 

În cadrul eparhiilor funcţiona un cler destul de numeros. După 
multe tergiversări, în 1777 s-a ajuns la promulgarea unei dispoziţii care 
reglementa modul de selectionare a clericilor şi alegerea parohiilor (C.A. 
1041/1777). Cu un an mai devreme se precizase însă că parohii ortodocşi 
sînt obligaţi să se îngrijească de propria lor întreţinere. 

Au fost repetate în permanenţă dispoziţiile prohibitive cu privire 
la instalarea unor preoţi veniţi de „din afară“ (respectiv din Muntenia 
și Moldova) sau să se hirotonească acolo (C. A. 928, 1146/1772, 442/1778, 
449, 873, 1001, 111/1781). Unii dintre aceia au încălcat dispoziţii veniţi din 
„părţile Hunedoarei, au și fost încarceraţi, ca de pildă David Stanciu (C.A. 
1522/1771). Apar şi unele documente ce atestă activitatea unor călugări 
în Hunedoara, chiar și după acţiunea generalului Bucow (C.A. 1353/1782, 
2031/1783).    
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Clerul din eparhia Transilvaniei era confruntat cu o serie de ne- 
ajunsuri. În 1773, preoţii Constantin, loan și Simion din Orăștie se pling 
că au fost „iobăgiţi“ (C.A. 1991/1773). În 1762, apare o plingere in care 
se arată că au fost încălcate scutirile de impozite ale clerului ortodox 
(C.A. 252/1762). În 1773 „gravaminele“ clerului ardelean au fost sinte- 
tizate în 12 puncte, dar Cancelaria aulică le -a soluţionat abia doi ant. 
mai tîrziu, îndrumînd gubernul „dacă plingerile sînt întemeiate să se 
ia măsuri“ (C.A. 729, 1522, 1679/1775). 

În Crișana și Banat situaţia bisericii ortodoxe era mai bună. Nu este 
întimplător că în 1778, anumiţi preoţi din comitatul Zărand, ameninţaţi 
cu arestarea, s-au refugiat la episcopul din Arad (C.A. 286/1778). 

Totuşi în aceste părţi au apărut o sumedenie de dispoziţii oficiale 
privind situaţia clerului. În 1723, s-au dat dispoziţii privind reglementarea 
situaţiei preoților supranumerari repetată în 1734 (C.L. 6/1734). 

Reglementarea urbanistică, aplicată în Crișana și apoi în Banat, a 
mers paralel cu recensămîntul preoţilor și determinarea parohiilor. În 
1765, comitatele primeau dispoziţie să conscrie preoţii, să stabilească. 
necesarul în fiecare localitate și pe cei aflaţi efectiv în funcţiune (C.L. 
6/1765). În 1775, se procedase la verificarea mănăstirilor (C.L. 6/1775). 
O dispoziţie din 7 decembrie 1763 stabilea că preoţii ortodocşi sînt scu- 
tiți de dări şi renta feudală, numai privind persoana lor și bunurilor care 
intră în dotaţia parohială. În schimb, erau supuși fiscalităţii și rentei 
feudale în funcţie de bunurile. posedate ca persoane particulare (C.L.. 6/ 
1763). Clerul a protestat în comitatele Arad și Bihor împotriva încercărilor 
mosieresti de a-i supune dijmei (C.L. 6/1769). 

Mai multe documente privesc viata religioasä. In 1777 si anii ur- 
mätori se dispunea, in comitatul Arad, ca oficierea nuntii sä fie neapärat 
precedatä de trei anunturi. In 1787, se repetä dispozitia canonicä ce in- 
terzicea cea de a patra cäsätorie (C.L.P. 146/4777, 2368/1787). 

Consiliul de locotenentä a dispus in 1776 ca ortodocsii condamnati 
la moarte să fie asistați de un preot de confesiunea lor, iar în timpul 
serviciului religios să se scoată cătușele respectivului. Dispozitia se ex- 
tinde și la militari .C.L. 1—2/1766). 

În ceea ce privește problema uniatismului, un dosar ne dezvăluie că 
satul Ponori s-a întors la ortodoxie (C.A. 636/1776). Numeroase documente ! 
se referă la cunoscuta luptă de la Hălmagiu (1751-—1754), încheiată în 
esență cu victoria Ortodoxiei. Problemele persistă, iar în 1776 apar ten- 
dințe de a transfera întreaga jurisdicție din zona episcopului unit. Un 
asemenea demers, fără succes, a făcut și comitele suprem al Zărandului... 
(C.A. 150, 877, 1931/1776). Se mai arată că acest comitet suprem a in- 
sistat și pentru o nouă propagandă uniatistă la Hălmagiu, preconizînd 
vizita episcopului uniat. În fruntea rezistenţei ortodoxe se găsea proto- 
„popul Adam și fiul lui (C.A. 392/1777). Un raport provenit din 1779, pre- 
ciza că episcopul din Arad este piedica cea mai importantă în calea unirii 
(C.L. 2/148/1779). 

Aici e locul să amintim că în fondul Cancelariei aulice se găsesc și 
actele referitoare la acţiunea episcopului Inochentie Micu, precum si pro-   Aj 
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blema terenului cumpärat de el pentru o bisericä la Sibiu (C.A. 57, 102/ 
1732). 

Citeva documente se referä la implicarea preotilor in anumite miscäri 
populare. Astfel, in 1776, numeroase familii au fugit din districtul Oräs- 
tie în Tara Romäneascä. Cancelaria aulicä cerea un raport despre rolul. 
jucat de preot si aplicarea unor mäsuri din partea eparhiei (C.A. 948, 991, 
1138, 1345, 1761/1776, 1311, 1590/1777). 

Pr. EUGEN GREUCEANU 

= 

BISERICA „SF. MARE MUCENIC DIMITRIE“ DIN COMUNA GIROC 
JUDETUL TIMIS — MONUMENT ISTORIC 

Situată la sud de orașul Timişoara, la o distanţă de circa 5—6 km, 
pe malul drept al riului Timiș, localitatea Giroc este menţionată în docu- 
mentele. vremi! ca datînd încă înainte de anii 1371—1372. La vremea 
aceea apărea sub denumirea de Syrug, în 1717 se numea Jumak, iar pe 
harta lui Mercy din anul 1723 este denumită Diurak. Din anul 1920 se 

+ numește Giroc. 
„ După tradiţie, vatra comunei era de circa 2 km distanţa de locul 

unde se află astăzi, pe locul numit „satul bătrîn“. În cursul vremii, oa- 
menii găsind mai potrivit locul existent și astăzi s-au așezat cu toate gos- 
podăriile aici. 

Biserica cu hramul „Sf. Mare Mucenic Dimitrie“, construită prin 
strădaniile locuitorilor, datează de la mijlocul veacului al XVIII-lea 

(1758). Este amplasată în centrul comunei. Planul bisericii este dreptun- 
ghiular, cu absia altarului semicirculară, decoroșată cu altar naos, pro- 

"naosul și pridvor, cu turn cu clopotniță așezat pe pronaos. Zidăria este 
executată din piatră și cărămidă. Bolta, semicirculară este executată în 
rabiț cu mortar de var și nisip. Invelitoarea este din ţiglă solzi, iar turnul 
acoperit cu tablă zincată. Interiorul este pardosit cu plăci de mozaic. Ca 
arhitectură exterioară se remarcă influenţa stilului baroc, dar fără deco- 
rațiuni, în linii simple. Stilul arhitectural baroc, dar fără decoraţiuni, în 
linii simple. Zona de protectie a monumentului este delimitatä de o im- 
prejmuire masivä-din zid si grilaj de fier forjat. 

În anul 1910, turnul bisericii a fost înzestrat cu ceas. Pentru intreti- 
nerea și conservarea monumentului în decursul anilor 1793, 1924, 1949 
și 1964 s-au efectuat lucrări atît în exterior cît şi în interiorul construc- 
tiei. In interiorul bisericii, pe peretele dinspre apus a fost construit un 
spatiu pentru cor. 

După aceste intervenţii pentru întreținerea și ocrotirea monumentu- 
lui, în 14 octombrie 1965, biserica a fost binecuvîntată de către Înalt Prea 
Sfintia Sa Mitropolit Nicolae al Banatului. 

Pictura ce imbogäteste interiorul monumentului a fost executată în 
anul 1922 de cätre pictorul bänätean Lazär Stefan stilul ei apartinind 
neoclasicismului. Este realizat in numeroase scene ce compartimenteazä 
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suprafaţa interioară a monumentului, în afară de altar. Este executată în 
ulei, direct pe zid. Spațiile mari dintre scene şi cele din jurul elemente- 
lor de arhitectură sînt completate cu ornamentațţii şi zugrăveli. 

În altar, cîmpul ce acoperă toţi pereţii este împodobit cu steluțe au- 
rite. Iniţial, neavînd pictură, ci numai zugrăveală, prin restaurarea făcută, 
s-a creat un fond asemănător din punct de vedere cromatic cu cel din 
nava monumentului. 

Cupola și pereţii, în ansamblul pictural, cuprind 25 tablouri repre- 
zentînd scene din Vechiul și Noul Testament, executate direct pe zid, iar 
două tablouri sînt pe lemn. Pe cupolă sînt înfățișate scenele „Lăsaţi copiii 
să vină la mine“, „Adormirea Maicii Domnului“, „Predica de pe munte“, 
„lisus în templu, vorbind cărturarilor“, „Învierea fiicei lui Iair&, „Învie- 
rea Domnului“, „Pogorirea Duhului Sfînt peste apostoli“, „lisus şi Sama- 
rineanca la îîntîna lui Iacob“, „Samarineanul milostiv“, „lisus și aposto- 
lul Petru“, „Sfînta Treime și cei patru evangheliști“. Pe peretele din 
dreapta sînt scenele : „Vameșşul“, „Luarea de pe cruce“, „Furtuna pe la- 
cul Ghenizaret“, „lisus poartă crucea spre Golgota“, „Spălarea picioare- 
lor apostolilor“, „Sf. Ierarh Nicolae“ pictură executată pe lemn. Pe pere- 
tele din stînga sînt înfăţişate scenele : „Fariseul“, „Cina cea de taină“, 
„Pescuitul bogat“, „lisus în faţa lui Pilat“, „Învierea lui Lazăr“, „Maica 
Domnului cu pruncul în braţe“, executată pe lemn. În biserică se mai 
află o icoană care înfățișează pe Sf. arhidiacon Ștefan, lucrare pe care 
este însemnat anul 1795 — o icoană veche dar cäre nu este legatä de pic- 
tura lăcașului, de dată mult mai recentă. 

Iconostasul din lemn este bogat sculptat în relief, cuprinzînd un cîmp | 
cu forme vegetale, fiind total aurit. Icoanele cu pictură pe pinză mu- 
raflată, în stil neoclasic, au fost executate de către pictorul academic Ioan 
Zaicu (1868—1914) cel mai de seamă dintre pictorii bănăţeni. 

Construcția prezentind igrasie, umiditate prin capilaritate şi alte fe- 
nomene externe şi interne au contribuit la deteriorarea atît a zidăriei cît | 
și a picturii. O mare influenţă asupra stării monumentului a avut şi lipsa 
unui drenaj corespunzător cu trotuarul din ciment dispus perimetral mo- 
numentului și terenul împrejmuitor înclinat spre pereții bisericii. - 

Dincolo de aceste condiții defavorabile, pictura a suterit în cursul 
timpului și din cauza pigmenţilor a exfolierilor pe suprafeţe mari şi a 
unor intervenţii necorespunzătoare din urmă cu peste două decenii cînd 
s-a modificat tonul iniţial, s-au făcut zugrăvelile exterioare. . 

Situaţia creată impunea măsuri grabnice pentru întreţinerea, cură- 
țire și conservarea monumentului. Astfel în cursul anilor 1984—1986 bi- 
serica a fost supusă unor complexe lucrări de restaurare, atit în ceea ce 
privește arhitectura cit și ansamblul pictural care îmbogățește valoarea 
artistică. Prin grija şi strădania organelor parohiale cu sprijinul credin- | 
cioșilor în anul 1984 au început lucrările pentru restaurarea arhitecturii 
continuate în anii 1985 şi 1986 cînd s-a procedat la restaurarea picturii. 

În cadrul luerărilor s-au întreprins măsuri speciale pentru îndepăr- | 
tarea cauzelor care au favorizat apariţia igrasiei în zidurile bisericii. Ast- " 
fel, a fost îndepărtat trotuarul de ciment dispus perimetral monumentului * 
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  Biserica „Sf. Mar 

si imlocuit cu altul, executat din dale prefabricate, aşezate pe un strat 

de misip. S-a modificat panta necorespunzätoare din jurul construcţiei, 

dîndiu-i-se o inclinare către exterior ; s-au executat rigole pentru pre- 

luarcea apelor pluviale, s-a înlocuit întreaga tencuială de pe pereţii exte- 

riorii, etc. Pe lingă acestea, s-au întreprins lucrări de modificări a feres- 

trelor şi s-au făcut reparaţii generale atit la învelitoare cît și la turnul-. 

clopotniței. În ceea ce priveşte zona de protecţie a monumentului, s-a 
restaurat şi consolidat zidul împrejmuitor construit din piatră și grilaj de 
fier forjat. În interiorul monumentului s-au efectuat lucrările pentru con-
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solidarea catapetesmei, iar pentru consolidarea cupolei s-a refăcut tava- 
nui care era de rabiţ și s-a ancorat de șarpantă. 

După încheierea lucrărilor de restaurare a arhitecturii, în anul 1985, 
ín temeiul documentaţiei întocmită, s-a început restaurarea picturii. 

Trebuie să menţionăm că pictura veche realizată în mai multe etape 
şi în tehnici diferite, ornamentaţii florale executate cu humă ce nu se 
încadrau în tonul ei general, iar cele ce mărgineau scenele erau greoaie 
și executate în tempera. Pictura în ulei a sufetit pe parcurs intervenţii 
care au deformat aspectul general al reprezentărilor biblice. Altarul a 
fost zugrăvit cu un ton gri și cu steluțe o înfăţişare străină faţă de cea 
din ineriorul bisericii. Liantul folosit la zugrăveli nu a rezistat aşa încît 
pigmentul a devenit pulverulent, iar în unele locuri zugrăveala s-a exfo- 
liat, neavînd o aderenţă bună văruielilor colorate executate anterior. Pe 
lîngă toate aceste deficiențe, pelicula a fost înegrită din cauza fumului de 
la lumînări și chiar prăfuită. În totalitate, pictura a avut destule fisuri si 
cragliuri, contribuind la toate acestea si mortarul necorespunzätor de pe 
zidäria interioarä. 

Lucrärile de restaurare a picturii au fost incredintate pictorului re- 
staurator Mihai Pop din Baia Mare. Începute în anul 1985, au fost înche- 
iate în vara anului următor. 

După restaurarea picturii, prin armonizarea culorilor, atît în pictura 
scenelor cît și la motivele decorative, întregul ansamblu pictural repre- 
zintă o adevărată valoare artistică, creată prin strădaniile şi talentul 
pictorului restaurator. 7 

LONGIN I, OPRISA 

  
     



  

CHI PU RI D E ÎI NA I NI A ŞI 

PERSONALITATEA IERARHULUI ARĂDEAN ANDREI MAGIERU 

Între ierarhii de pioasă memorie din confiniile de apus ale patriei 
noastre se numără și cel ce a fost Andrei Magieru. În cei 34 ani de acti- 
vitate iniţial ca arhiereu la Oradea și apoi ca episcop la Arad, s-a făcut 
iubit de toată suflarea românească de pe aceste locuri, păstorind cu tact 
și dragoste părintească, slujind cu devotament, după cum învățase încă 
din casa părintească cele două altare ... cel al Bisericii și cel al patriei“ 
— aşa cum avea să o spună el însuși. 

Aurelian lancu Pavel Magieru s-a născut la 27 iunie 1891 în modesta 
localitate Saturău (azi comuna Brazii), lingă Gurahonţ (jud. Arad), ca fiu 
al preotului Traian Magieru, (ulterior protopop la Buteni) fost elev al lui 
Roman Ciorogariu și unul din cei mai înflăcăraţi tribuni și luptători na- 
ționali români din a doua jumătate a secolului XIX? Deşi s-a stins tim- 
puriu din viaţă, în 1909, el a constituit, pentru tiul său Aurelian, exem- 
plul viu de urmat atit în dragostea de neam, cît si în credința Bisericii 
strămoșești. Era originar+din satul Vidra-Virfurile din ţinutul Hălmagiu- 
iui, de unde provenise și cunoscuta ramură a familiei generalului pașop- 
tist Gheorghe Magheru. 

În casa părintească, Aurelian Magieru a fost crescut la flacăra dra- 
gostei de neam si Biserică, așa cum avea să o mărturisească el însuși : „Mă 
simt înconjurat numai de figuri preoțești ce-mi spun că în familia noastră 
nu s-a stins niciodată dragostea pentru altar. Din copilăria mea, petre- 
cută în Zărandul românesc plin de legende eroice, alăţuri de bisericuţa de 
lemn, în care am învățat să-mi plec genunchii înaintea Domnului, port 
în suflet ca o amintire neșstearsă, icoana mormiîntului și a fluierului lui 
Iancu, care întruchipau pentru fantezia mea de copil, trista noastră isto- 
rie... Pe acest fond sufletesc, frămîntat din tradiţii bisericești și româ- 
nești, e țesută viaţa mea . . .%.* 

A urmat școala primară în satul natal si la Timișoara, iar studiile 
gimnaziale la liceul de stat din Arad și la liceul românesc din Beiuș, unde 
în 1909 şi-a luat bacalaureatul cu nota „foarte bine. 

1 Rev. „Biserica și Şcoala“, LIX (1935), nr. 50, p. 1. 
2 Rev. „Legea românească“, VI (1926), 14, p. 4. 
3P. Cernovodeanu-M. C. Ștefan, Pe urmele Magherilor, București, 1983. pp. 

11—12. 

4 „Biserica şi Școala“, LIX (1935) nr. 30, p. 1. 
„Legea românească“, VI (1926), 14, p. 4.  
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Episcopul Ioan Ignatie Papp, cunoscîndu-i calităţile intelectuale, i-a 
acordat o bursă pentru a urma, între anii 1909—1913, cursurile Faculţăţii 
de Teologie din Cernăuţi, unde a avut ca dascăli o pleiadă de eminenți 
profesori : Vasile Tarnavschi, Vasile Gheorghiu, Octavian Isopescu, Sextil 
Pușcariu, Constantin Popovici ș.a. Acolo, la 10 martie 1916, şi-a luat doc- 
toratul în Teologie, cu calificativul „magna cum laude“.* După termina- 
rea studiilor teologice a urmat timp de doi ani, cursurile Facultăţii de Li- 
tere din Budapesta, cu specialitatea limbile germană și latină 7. 

În anul 1917, Roman Ciorogariu, părintele sufletesc si sprijinitorul 
viitorului ierarh (începînd cu anul 1909), i-a propus să devină secretar al 
Consistoriului orădean ", unde el avea calitatea de vicar. Astfel, între 1 ia- 
nuarie 1918—1 noiembrie 1921, Aurelian 1. Magieru a fost secretar con- 
sistorial, iar din 1920 secretar eparhial. În anii 1918—1919,a luat parte 
la lucrările comisiei pentru stabilirea frontierei româno-ungare, ca trans- 
lator în discuţiile purtate de delegația română cu misiunea ofiţerilor fran- 
cezi condusă de generalul Troussau, trimisă de Conferinţa de pace de 
la Paris? 

În România întregită, A. Magieru a fost „mîna dreaptă“ a episcopului 
Roman Ciorogariu, greu încercat de vîrsta înaintată, cît mai ales de ne- 
norocirea căreia a căzut victimă, pierzîndu-și braţul drept. A contribuit 
din plin la achiziționarea și amenajarea noii reședințe eparhiale din 
Oradea.” 

A. Magieru a intrat în cler în 1918, cînd a primit hirotonia pentru 
diacon, iar peste patru ani, întru preot. În 1925 a tost hirotesit protoiereu, 
iar în anul următor tuns în monahism (ieromonah) de către stareţul mă- 
năstirii Sinaia, primind numele de Andrei. În cursul aceluiași an, epis- 
copul Roman Ciorogariu l-a hirotesit protosinghel, iar în 1925 îi acordă 
rangul de arhimandrit. A fost consilier și apoi vicar episcopesc.! 

Una dintre preocupările sale a fost înfiinţarea unei scoli teologice la : 
Oradea ” şi astfel în anul 1923 și-a deschis porţile Academia teologică, 
avîndu-l ca rector pe A. Magieru care totodată era și titularul catedrei de 
Studiul biblic al Noului Testament. * . 

La propunerea episcopului Roman Ciorogariu, la 4 martie 1926, Sfin- 
tul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române l-a ales pe A. Magieru ra arhie- 
reu al eparhiei orădene, conferindu-i titlul de „Crișanul“. După cerceta- 
rea comisiei canonice și acordul autorităţilor de stat la 4 iulie 1926 a 

  

€ idem, indexul de student al episcopului A. Magieru în Arhiva Episcopiei 1 
Ortodoxe Romäne, Arad, fond A. Magieru. 

? Gh. Liţiu, Episcopul dr. Andrei Magieru (1891—1960), în „Mitropolia Bana- 
tului“, XXX 10—12/1980, p. 720. 

3 Cf. Arhivele Statului Arad, Fond Roman Ciorogariu, Dosar 16, f. 119 (în 
continuare : A.S.A. Fond R.C., D.16). 

? Gh. Liţiu, Roman Ciorogariu (1852—1936) (Oradea, 1981, p. 108. 
1% cf; AS.A:;, Fond R.C., D. 16, f. 126, 134. 
1 „Legea romäneascä“, VI (1926), nr. 14, p. 4. 
12 A.S.A. Fond R.C.,D. 16, f. 143— 144. 
13 St. Lupșa, Istoria Academiei teologice ortodoxe române din Oradea (1923— | 

1943), Beius, 1944, p. 16 s.s. 
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fost hirotonit intru arhiereu, in catedrala din Oradea, de cätre episcopii 
Roman al Oradiei, Grigore al Aradului și Nicolae al Clujului.' 

Vreme de aproape zece ani (1926—1936), Bihorul a fost beneficiarul 
înțelepciunii venerabilului episcop Roman unită cu vigoarea tinereţii ar- 
niereului Andrei Crisanul, într-o pilduitoare colaborare în folosul Bise- 
ricii și al culturii naţionale românești.” Arhiereul Andrei a continuat să 
funcţioneze şi ca rector şi profesor al Academiei teologice, ocupîndu-se 
cu multă pricepere şi grijă de creșterea şi educarea viitorilor clerici, parte 
din ei primind hirotonia prin punerea miinilor sale. A cercetat cu zel mă- 
sionar satele bihorene, sătmărene și sălăjene, în care, poate, niciodată, 
pînă atunci, n-a călcat picior de arhiereu, tîrnosind biserici, si efectuînd 
vizitatii canonice."® 

In anul 1933, A, Magieru a Plecat, pentru cîteva luni, într-o cäläto- 
rie de studii în Fr anța și Anglia.” 

În 1934, românii ortodocşi din America au 'sticitai Sfintului Sinod 
să-l delege pe arhiereul Andrei Crișanul ca episcop misionar. Totuși, la 
cererea credincioşilor bihoreni, episcopului Roman şi a patriarhului Mi- 
ron Cristea, A. Magieru a refuzat plecarea, Sfintul Sinod insärcinindu-l 
cu vizitarea și organizarea parohiilor din America pe arhimandritul Poli- 
carp Moruşca, starețul mănăstirii Hodoș-Bodrog.* 

- În anul 1935, vacantindu-se din nou scaunul eparhial din Arad, cle- 
rul și credincioșii acestei străvechi episcopii solicită din nou, într-un glas 
ca ierarh pe Andrei Magierul — Crișanul. Astfel, în 10 decembrie 1935, 
Congresul Naţional Bisericesc l-a ales ca episcop al Aradului. Cîteva zile 
mai tîrziu, în 15 decembrie, organul eparhial de presă nota: „Mărire 
Providentei Divine ! Lăudaţi pe Dumnezeu, voi români din eparhia Ara- 
dului, căci dorința voastră a triumfat. Laudă și recunoștință vouă, vred- 
nici deputaţi ai Adunării Eparhiale din Arad, care prin impunătoarea 
voastră solidaritate, aţi dus la izbînda doleanțelor celor 400 000 de credin- 
cioși, de la frontiera de vest a patriei.” 

in ziua de 2 februarie 1936 avea loc la Arad, instalarea episcopului 
Andrei Magieru, in cadrul unor mari si entuziaste manifestäri de bucu- 
rie a intregii sufläri romänesti. In cuvintul rostit in catedrala arädeanä, 
noul episcop adresase un cald si emotionant apel tuturor celor prezenti: 
„Reaprindeti lumina credintei mostenitä din casa părintească, unde o 
pioasä mamä tärancä, un smerit dascäl sau figurä venerabilä a unui preot- 
pärinte, v-au aprins-o oarecind ín suflet . . .4 9 Iar in cuvintul de multu- 

4 „Legea românească“, VI (1926), nr. 14, pp. 1—4. 
5 ef. Gh. Sitiu, art. cit., p. 719. 
1 „Legea românească“ VI (1926), 19, p. 4—5; VII (1927), 18, p. 5, 6; IX .1929), 

19, pp. 6—7; XIV (1934), 19, pp. 162—163, p. 166 ; XIII (1933), 13. pp. 2—4: XIV 
(1934), 16, pp. 139—140 ; VUU (1927), 18, p. 5, 6: XII (1933), 14, pp. 4—5 ; XIV 
(1934), 16, pp. 138—139. 

17 Ibidem, XIII (1933), 16, p. 8: 
8 A.S.A., fond R.C., D. 16, f. 162. 
? „Biserica și Scoala", LIX (1935), nr. 50, p. 1. 

2 Ibidem, LX (1936), 6—7, p. 4.    
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mire de la agapa fräteascä organizatä dupä festivitate, episcopul subli- 
nia ; „Sînt românul care vreau să trăiesc numai atît timp, cît ţara și na- 
țiunea mea este liberă.“ ?! i 

În perioada noiembrie 1939—martie 1940, a administrat și eparhia 
restaurată a Timișoarei, convocînd prima Adunare Eparhială.? 

La 29 septembrie 1938 a fost vizitat de episcopul anglican Harold 
Buxtem, cel dintii episcop străin ce vizita eparhia arădeană. Cu prilejul 
respectiv, în cuvîntul de bun venit, ierarhul nu a scăpat ocazia de a re- 
leva originea română și creștină a neamului românesc. „... Din ameste- 
cul dintre daci și romani ne-am născut pe acest pămînt, deodată români 
și creştini... Costumele dacilor de pe Columna lui Traian sînt și astăzi 
purtate în unele părţi ale Transilvaniei“. Relevînd, mai departe rolul Bi- 
sericii în păstrarea limbii și ființei etnice românești, A. Magieru spunea : 
„Dacă noi românii avem o singură limbă, cu aceeași pronunție şi fără dia- 
lect, de la un hotar la altul, meritul este al limbii liturgice, prin care Bi- 
serica a păstrat unitatea neamului deasupra tuturor hotarelor „nedrepte 
ce ne-au divizat în decursul timpurilor? 

În toamna anului 1939, cînd pericolul fascist amenința România, epis- 
copul a dat o circulară prin care îndemna poporul să sprijine armata „pa- 
văza țării în vremuri grele“, deoarece iubirea de patrie cuprinde „...pä- 
miîntul strămoșesc, casa părintească, morminţii părinţilor și a strămoşilor, 
biserica, limba, credinţa și portul strămoșesc... Măsura dragosţei noas- 
tre faţă de ţară cu nimic altceva n-o putem dovedi mai bine decît cu mă- 
sura jerifeț, pe care sîntem gata a o aduce pentru ea, 

În anul 1940, cînd în urma Dictatului de la Viena, Transilvania de 
nord a fost răpită României, episcopul Andrei Magieru a rostit la 1 sep- 
tembrie în catedrala arădeană, un cuvînt plin de indignare şi de acuzare 
la adresa celor care au „sfișiat în două Transilvania“, „leagănul neamu- 
lui“. EI arăta că acest „verdict nedrept nu va putea dăinui“, îndemnînd : 
„Cu suflet oţelit să biruim prin răbdare toate încercările, oricîte ar mai 
veni asupra noastră, pentru ca să putem iradia putere de rezistenţă si 
miîngiiere fraților noștri rupti vremelnic de la trupul neamului“. Mai mult, 
sub președenţia sa s-a adoptat o moţiune de protest împotriva arbitraru- 
lui act de la Viena (30 august 1940) care se încheie cu profesiunea de cre- 
dință a tuturor românilor arădeni : „Trăiască Neamul Românesc, pe veci 
și indestructibil, unul si nedespärtit“.” 

În anii de grea cumpănă ai celui de al doilea război mondial, epis- 
copul Andrei a intervenit cu curaj, salvînd Aradul de la vărsarea de sînge 
inutil, în ianuarie 1941, iar în septembrie 1944, cînd armatele germano- 
hortiste au intrat în-oraș, a refuzat să-l părăsească şi a cerut tuturor preo- 

  

21 Ibidem, p. 12: 
22 Ibidem, LXIV (1940), 14, p. 109. 
23 Ibidem, LXII (1938), nr. 40, p. 337. 
24 Ibidem, LXIII (1939), nr. 44, pp. 367—368. 
25 Ibidem, LXIV (1940), 37, pp. 305—307. 

zi
 

   



N
e
e
 

"Chipuri de inaintasi : 111 
  a 

tilor sä räminä aläturi de credincioșii lor. În aceeași vreme a luat în mai 
multe rînduri apărarea evreilor, publicind articole în 'acest sens.2% 

Cind, în primăvara anului 1945, Transilvania de nord a fost realipită 
României (13 martie 1945 — n. n.), episcopul Andrei a slujit un Te-Deum 
de mulțumire, cerînd preoţilor să procedeze la fel, dovedind prin aceasta 
participarea românilor arădeni în frunte cu părintele lor spiritual la ma- 
rea bucurie a întregii suflări românești. „Războiul se apropie de sfirsit“ 
— scria A. Magieru. Ura se va potoli, după acest sfîrşit. Colaborarea nea- 
murilor își va relua firul întrerupt acum cinci ani, rănile se vor vindeca 
și dintre ruine se va construi o lume nouă“.” 

Anii din urmă ai vieţii episcopului Andrei au fost întunecaţi de o 
suferință grea, care i-a întrerupt prea devreme firul lucrării sale pasto- 
ral-misionare atit de rodnică odinioară. S-a stins din viaţă la 13 mai 1960, 
in vîrstă de 69 ani. Credincioșii arădeni, ca semn al preţuirii, la 16 mai 
1960, și-au condus cu jale ierarhul, pe ultimul său drum, spre mănăstirea 
IHodoş-Bodrog, unde se odihnesc rămășițele pămîntești, în gropniţa epis- 
copilor arădeni.% i 

% 

Episcopul Andrei Magieru a desfășurat o amplă activitate publicis- 
tică, școlară, pastoral-misionarä şi predicatorială, asupra. căreia vom in- 
sista în cele ce urmează. 

a) Activitatea publicistică. 

Încă din vremea studenţiei, el a făcut dovada unor frumoase apti- 
tudini în această direcție, cu numeroase colaborări la diferite organe de 
presă, ca „Telegraiul Român“, „Legea Românească“, „Revista teologică“, 
„Biserica și Școala“, „Calea Mintuirii“, „Glasul Monahilor“ ș.a. La Ora- 
dea și-a adus contribuţia la editarea organului eparhial, „Legea Româ- 
nească“, al cărui prim număr a apărut la 20 noiembrie 1921 și care în 
perioada anilor 1921—1923 a fost condus de A. Magieru.? 

La Arad, între anii 1942—1948, a editat revista „Calea Mintuirii, foaia 
creștinului ortodox“ cum a fost numită % — acordind atenția cuvenită și 
organului eparhial „Biserica și Şcoala“ în care, în 1937, a inaugurat ru- 
brica „Despre ce predicăm ?%, cu scurte schiţe de predici pentru toate du- 
minicile și sărbătorile de peste an. 

Încă din 1923 el a pledat pentru ca preoţii, după terminarea studiilor 
teologice, să susțină un „examen de promoţie“ la zece ani după intrarea 
în parohie, pentru că „dreptatea cere să nu mai menţinem decîţ două ca- 
tegorii : vrednici si nevrednici și să-i tratăm pe toţi după vorba Mîntui- 

  

2% O lămurire necesară, în „Biserica si Şcoala“ LXVI .1942), 2, p. 9—10 și 
„Glasul -Monahilor“, 1942, nr. 655. 

27 Ibidem, LXIX (1945), 12, p. 87. 
2 cf. „Mitropolia Banatului“, nr. 3—6/1960, p. 12. 
29 „Legea românească“, III (1923), nr. 43, Su: 
3%,Biserica și Școala“ LXX (1946), nr. 35—36, p. 270.  
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torului : „Vrednic este lucrătorul de plata sa“.! Propune, de asemenea. 
ca examenul să fie obligatoriu pentru toți preoţii, și nu facultativ, de re- 
zultatul căruia să se țină seama în promovarea clericului. Peste doi ani 
de zile, el revine însă asupra acestei probleme, propunînd un „Proiect de 
Regulament pentru examenul preoţesc de promovare“.*? 4 

În afara articolelor privind organizarea învățămîntului teologic %, a 
scris materiale închinate unor distinși ierarhi români, ca Andrei Șaguna, 
loan Ignatie Papp, Roman Ciorogariu, altele în apărarea credinţei," apoi 
prezentări de cărţi, traduceri ale unor lucrări de Teologie din limbi străine 
etc. De remarcat este stilul clar şi plăcut la publicisticii sale. 

b) Activitatea școlară. 
Episcopul Andrei a fost un sprijinitor constant al invätämintului teo-.. 

logic, cu fapta si condeiul. In afara contributiei la deschiderea Academiei 
teologice din Oradea in 1923, căreia i-a fost şi rector pînă în 1935, Sfîntul 
Sinod l-a numit în anul 1926 membru-raportor în comisia privind elabo- 
rarea proiectului pentru reorganizarea învățămîntului teologic al cărei 
președinte era mitropolitul Nicolae Bălan al Ardealului.* Devenind întîi- 
stătător al străvechiului scaun eparhial al Aradului, episcopul Andrei s-a 
preocupat mereu de mai bunul mers al secularei școli teologice (fondată 
în 1821), care a dat Bisericii transilvănene atitea generații de preoţi 
vrednici. 

Deja în anul 1926, a pus problema reorganizării învățămîntului teo- 
logic după unificarea administrativă a Bisericii Ortodoxe Române. Nece- 
sitatea rezulta din faptul că în cuprinsul țării se găseau „mai multe tipuri 
de școli pentru pregătirea clerului“, cît și deoarece „scopul este de a da 
clerului o cultură superioară“ %, Dar această problemă nu a fost soluţio- 
nată, din nefericire, nici în anul 1927 şi nici în 1928. 

În 1945, cînd s-a pus problema înfiinţării Universităţii de Vest pen- 
tru „regiunea Banatului și Ardealului“, episcopul Andrei a fost prezent 
în Eforia universitară, ca reprezentant al Aradului, cerînd alături de cei- 
lalți delegaţi, înființarea la Arad a Facultăţilor de Teologie, Drept, Litere 
și Filosofie.” 

c) Activitatea pastoral-misionară. 

Vrednicul de pomenire episcop Andrei a propovăduit şi a apărat cu 
rivnă apostolică dreapta credință a Bisericii noastre strămoșești atît la 
Oradea, cît mai ales după ce a devenit „părintele duhovnicesc“ al credin- 
cioșilor arădeni și hunedoreni. În satele bihorene, sătmărene și sălăjene, 

31 Cf. Examen de promoție pentru preoți, în „Legea românească“, III, (1923), 
11, p., 3 

2 „Legea românească“, V (1925), nr. 2, pp. 4—5. 3 
34 Ibidem, VIII (1928), 14, pp. 1—3 ; p. 1—4 ; 15, p. 1—4 si , Biserica si Scoala", 

LXV (1941), 2, p. 9 ; LXVIII (1944), 9, p. 65; Es (1945), 5, p. 35 s.a. 
34 Legea românească“ V (1925), 5, p..1—3; VIII (1928), 3, p. 1—2; „Biserica 

și Școala“, LXVI (1942), 15, p. 121 ; 16, p. 130—131 etc, 
35 „Legea românească“ VIII (1928), 17, p. 1—3. 
3 Ibidem, 17, p. 1. 
37 „Biserica și Şcoala“, LXIX (1945), 6, p. 37 s.u. 
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fiecare vizitä canonicä se incheia cu o predicä prin care „indemna pe as- 
cultätori sä pästreze unitatea de credintä, evlavie si viatä a Bisericii strä- 
moşești“, aträgindu-le atentia cä si „sfintele rugäciuni de la altar trebuie 
ascultate cu evlavie şi cucernicie“ %. Începînd cu anul 1936, cînd a devenit 
înţiistătător al eparhiei Aradului — unde problema apărării dreptei cre- 
dințe era pe primul plan, datorită prozelitismului sectar — numărul vizi- 
telor canonice a sporit. A utilizat cuvîntul său pastoral, a insistat pentru 
introducerea cîntării în comun a credincioşilor, pentru organizarea unor 
societăţi religioase a catehizaţiei, a colportajului religios. A promovat vir- 
tutea blindeţii, a insistat pentru demascarea „falsei credințe“, reuşind să 
readucă in sinul Bisericii pe cei ce oarecînd s-au lepădat de „legea stră- 
bună“. Era convins că „nu este de ajuns nici predica, nici pastorația“ si 
că în primul rînd „slujba sfîntă şi cîntarea religioasă reușesc să încăl- 
zească și să convertească mult mai ușor“, deoarece „...una din caracte- 
risticile creştinismului ortodox, în comparaţie cu al celorlalte confesiuni, 
este trăirea... sacramentală, bisericească, din care sînt nelipsite slujba 
sfîntă și cîntarea religioasă.” 

Cu ocazia vizitelor canonice, vorbea credincioșilor pe înţelesul tutu- 
ror despre problemele cardinale ale învăţăturii ortodoxe : „Porunca cea 
mare“ — dragostea faţă de Dumnezeu şi aproapele“ ; despre Biserică, re- 
levînd originea divină a acesteia : „Biserica este cerul cu întreagă po- 
doaba lui adus pe pămînt, „maica sufletului nostru“, „şcoala vieţii“, „Spi- 
tal duhovnicesc“, „poarta raiului“, „veșnicia legată de pămînt“ etc. Despre 
rugăciune spunea că „omul care se roagă este mai puternic decît stinca“, 
jar despre modul cum trebuie făcută adăuga „posternîndu-ne la picioarele 
unei sfinte cruci și a icoanelor sfinte“ “. Despre semnificația clopotelor 
spunea că „glasul clopotelor, pentru creștin, este totdeauna o chemare de 
„luptă împotriva diavolului şi pentru izbînda împărăției lui Dumnezeu“. 

Pentru stimularea catehizaţiei, ca mijloc deosebit de important în ac- 
tivitatea pastoral-misionară, a instituit un premiu în anul 1942; a în- 
liințat societatea „Frăția propovăduirii Sfintei Cruci“ al cărei statut a 
fost publicat în organul oficial eparhial.” Episcopul sublinia că „misio- 
narii și misionarele vor îi recrutaţi dintre creștini ortodocşi evlavioși, ma- 
jori, recomandaţi de un preot-paroh. Ei vor urma întîi un curs de pregă- 
tire de cel puţin 3 luni de zile, într-una din sfintele mănăstirii ale epar- 
hiei«.* Cu purtarea sa de grijă a fost elaborat „Statutul pentru organiza- 
rea misionarismului religios în eparhia Aradului“, despre care arată că 
„Biserica creștină este o instituție dinamică, ce trăiește în duh, a cărei 
menire este de a spori în lume duhul credinței..., Unitatea vieţii reli- 
gioase în eparhie se menţine... mai ales prin difuzarea aceluiași spirit 

  

38 „Legea românească“, VI .1926), 19, p. 5. ef 
3 Cf. „Biserica şi Şcoala“ LXIV (1940), 8, pp. 61—62. 
40 Ibidem, 44, p. 361. 
41 Ibidem, LXIII (1938), 37, p. 313. 
42 Ibidem, LXX (1946), 5, p. 28 ; 6, p. 36 ; 7, p. 43—44. 
4 Ibidem, 5, p. 28. 
4 Ibidem, 45, pp. 334—335 ; 46—47, pp. 248—349, 
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114 Altarul Banatului | 
  

misionar în toate elementele ei constitutive..., iar acțiunea misionară . 
este numai un auxiliar al organizației jurisdicţionale și nu o suprapunere - 
a eit.” | 

Pentru folosul credincioșilor, începînd cu anul 1946, a înființat bi- . 
blioteca intitulată „Calea mîntuirii“ în care erau editate, pe înțelesul tu- . 
turor, broșuri privind dreapta învățătură, cea dintii fiind „Crucea lui 
Hristos“ de I. Ungureanu.“ : 

d) Activitatea predicatorială. 

Se ştie că vestirea cuvîntului divin, prin predică, introduce pe creştin 
în depozitul sacru al învăţăturii Bisericii, predica fiind după Sf. Vasile 
cel Mare, o „mană ce se dă sufletelor prin Duhul«.” Propovăduirea cuvîn- 
tului lui Dumnezeu de către episcop, preot sau diacon este obligatorie și 
din punct de vedere al sfintelor canoane, „Episcopul sau presbiterul care . 
nu poartă grijă de cler sau credincioși și nu-i învaţă dreapta credinţă, 
să se afurisească ; iar persistind în neglijență și lenevie, să se cateri- 
sească“ (canonul 58 apostolic).* 

Urmînd acestei îndatoriri, episcopul Andrei a fost un vrednic vesti- 
tor al mesajului divin, cu cuvîntul şi condeiul cu ocazia sfinţirilor de bi- 
serici, a vizitelor canonice şi slujirilor arhierești a rostit sute de predici. 
Parte din ele au fost publicate în oficiosul eparhial *, dar o mare parte . 
n-a văzut lumina tiparului. Din marea modestie care l-a caracterizat, nu 
a ţinut să tipărească volumul de predici, dar a sprijinit clericii săi să o 
facă ori de cîte ori a văzut la ei această dorință şi capacitate. Socotim 
că ar fi binevenită iniţiativa de a aduna acest material omiletic risipit în 
periodicele vremii, cu atît mai mult cu cît cuvîntul său de învăţătură, 
profund scripturistic, are o mare valoare pînă astăzi. 

Pentru a veni în sprijinul preoţimii, .care resimțea -lipsa literaturii 
omiletice, începînd cu anul 1937, episcopul Andrei a publicat în revista 
„Biserica și Școala“ schițe de predici la toate duminicile şi sărbătorile 
de peste an, izvorîte din concepţia  păstorului care urmărea  adîncirea 
vieții religios-morale. Acestea au aprins în conștiința preoțimii arădene 
focul sacru ce trebuia împărtăşit de pe amvon poporului dreptcredincios 
determinîndu-i pe clerici — în special de la Centrul eparhial si din orașul 
Arad — să se preocupe mai îndeaproape de literatura omiletică. Astfel, 
de sub teascurile tipografiei eparhiale au început să apară o serie de 
lucrări omiletice, cu binecuvîntarea episcopului Andrei ca spre exemplu : 
Cazanii pentru azi de preotul Gh. Perva, Duhul Adevărului (lucrare pre- 
miată de Academia Română) de preotul Ilarion V. Felea, Viaţa în Hristos 
de preotul P. Bogdan, Jertfa laudei, de preotul Damian Tudor. 

mar 

45 Ibidem, 45, p. 334, 
4 Ibidem, 31, p. 242. 
47 Cf. Veniamin Micle, Sfîntul Vasile cel Mare, predicator al cuvîntului lui 

Dumnezeu, în „Mitropolia Banatului“, nr. 10—12/1979, p. 612. 
48 Cf. Nicodim Milaș, Canoanele Bisericii ortodoze însoțite de comentarii, vol 

I, P. 1, Arad, 1930, p. 272. 
19 „Biserica si Scoala“ pe anii 1937—1948 și „Calea mîntuirii“ pe anii 1942—1948.    
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La sugestia episcopului Andrei, revista „Biserica şi şcoala“ a publi- 
cat în paginile ei, aproape în permanenţă si predicile rostite de diferiți 
preoți în catedral arădeană. A fost perioada cea mai fecundă a literaturii 
omiletice arădene, de după 1918. 

Prin întreaga sa lucrare  vrednicul de pomenire episcop Andrei a 
căutat să întreţină în sufletele păstoriţilor săi — clerici și credincioşi — 
credința dreaptă şi o moralitate activă. A fost ierarhul luminos „care a 
cîrmuit, cu înțelepciune si blîndețe — în vremuri de mari prefaceri is- 
torice, de instaurare a dictaturii totalitariste şi ateiste — corabia Bise- 
ricii noastre de la graniţa de apus a neamului românesc. A trăit o viață 
puternic  interiorizată, de cinste şi omenie, a fost deschis şi prietenos 
chiar și cu cel de alt neam sau credință religioasă. 

" Prin această prezentare a vieţii și activităţii sale, atît cît ne-a-stat 
în putință, am dorit să aducem un pios omagiu aceluia care a fost un 
preot-model, un vlădică vrednic, care a rămas în această ipostază, atît 
în imaginea contemporanilor săi, cît şi în memoria urmașilor. 

Preoț ZAHARIA GH. IOVA 

 



    

    
       

    

    
   

CB ON IC A.B IS E B LCE A SE AI 

HOTĂRIRI ALE ORGANELOR DELIBERATIVE ALE 

BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 

în ziua de 17 mai 1990, la reședința patriarhală din Bucureşti a avut loc in- 

trunirea de constituire a noii Adunäri Nationale Bisericesti, ca for reprezentativ | 

central al Bisericii Ortodoxe Romäne pentru toate problemele de ordin adminis- 

trativ, organizatoric, cultural si social ale Bisericii. 

Noua Adunare Naţională Bisericească a studiat şi ratificat hotărîrea Sfîntu- 

lui Sinod privind reînființarea Arhiepiscopiei Tirgoviştei, cu sediul la Tîrgovişte, 

a Arhiepiscopiei Sucevei şi Rădăuţilor, cu sediul la Suceava şi a Episcopiei Mara- | 

mureșului, cu sediul în Baia Mare. 

De asemenea, Adunarea Naţională Bisericească a aprobat schimbarea titu- 

laturii unor mitropolii și episcopii şi anume ; „Mitropolia Ungrovlahiei“ se va numi 

de acum înainte „Mitropolia, Munteniei și Dobrogei“, iar „Mitropolia Moldovei şi 

Sucevei“ se va numi „Mitropolia Moldovei şi Bucovinei“ ; „Episcopia Galatilor“ se 

va numi „Episcopia Dunärii de Jos“, „Episcopia Rimnicului si Argeşului“ se va | 

numi „Episcopia Rîmnicului“. 

Adunarea Naţională Bisericească a discutat şi aprobat unele măsuri pentru 

înnoirea vieţii bisericeşti și pentru întărirea relaţiilor frăţeşti cu românii ortodocși 

de peste hotare. 
* 

În zilele de 7—8 iunie ac., la palatul patriarhal din București a avut loc se- 

dinta Colegiului Electoral Bisericesc pentru alegerea de titulari in scaunele va- 

cante al Arhiepiscopiei Iașilor și Mitropoliei Moldovei si Bucovinei şi respectiv 

al Episcopiei Alba Iuliei. 

Astfel, în scaunul de arhiepiscop al Iașilor și Mitropolit al Moldovei şi Bu- 

covinei a fost ales Prea Sfinţia Sa dr. Daniel Ciobotea, episcop vicar al Arhiepis- 

copiei Timişoarei şi Caransebeşului, iar în scaunul de episcop al Alba Iuliei, Prea 

Sfinţia Sa Andrei Andreicuţ, arhiereu vicar al Episcopiei Alba Iuliei. 

Sfîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, întrunit în şedinţă de lucru, a 

validat alegerile efectuate, stabilind şi data instalării noilor titulari ale celor două 

eparhii : 1 iulie și respectiv 8 iulie 1990. 
* 

În aceleaşi zile de 7—8 iulie ac., Sfintul Sinod a dezbătut diferite probleme 

ce confruntă viața actuală a Bisericii noastre : relaţiile cu Bisericile Ortodoxe su- 

rori şi cu organizaţiile creştine internaţionale, înființarea de schituri și mănăstiri 

noi, restructurarea şi reînviorarea învăţămîntului nostru teologic. 
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VIZITĂ FRĂŢEASCĂ 

În zilele de 25-26 mai 1990, o delegaţie a Patriarhiei Ecumenice din Con- 

stantinopol, alcătuită din I.P.S. Mitropolit Bartolomeu al Calcedonului şi I.P.S. 

Mitropolit Atanasios al Helenopolisului a vizitat Patriarhia Română. 

- Delegaţia a fost primită de Prea Fericitul Patriarh Teoctist al Bisericii Orto- 

doxe Române. La Sepastă întîlnire au participat ierarhi, profesori şi consilieri 

patriarhali. 
Delegaţia a transmis din partea Patriarhiei Ecumenice un mesaj de Be 

si dragoste fräteascä fatä de P.F. Patriarh Teoctist si fafä de Biserica Ortodoxă 

Română si a inminat un ajutor bänesc pentru necesităţile actuale ale Bisericii 

noastre. În cursul întrevederii s-au abordat teme de interes comun pentru toate 

Bisericile Ortodoxe surori. S-a insistat asupra necesităţii întăririi unității şi coo- 

perării panortodoxe, mai ales în ce priveşte dialogul. Ortodoxiei, în contextul ac- 

tual, cu celelalte Biserici și confesiuni creştine („Vestitorul Ortodoxiei româneşti“ 

nr. 9—10/30 mai 1990, p. 15). 

VIZITA UNEI DELEGAȚII A BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 
ÎN ELVEȚIA 

La iniţiativa si invitaţia făcută de dr. E. Wyss, membru al Parlamentului 

elveţian şi originar din România, între 24 aprilie—9 mai 1990, o amplă delegaţie 

românească a efectuat o vizită oficială în Elveţia, pentru a studia unele instituţii 

democratice din acea ţară. Avîndu-l în frunte pe dl. Cazimir Ionescu, vicepreşe- 

dinte al C.P.U.N., delegaţia a fost compusă din 88 persoane reprezentind diferite 

instituţii centrale, organizaţii politice, învățămîntul universitar, Preta. si tele- 

viziunea, cuiteie religioase. 

Biserica Ortodoxä Romänä a fost reprezentatä de o diene condusä de 

P.C. Părinte prof. dr. Constantin Galeriu de la Institutul teologic universitar din: 

Bucureşti, din care au făcut parte: diacon asist. loan Caraza de la același Institut, 

arhim. Vincențiu Griffoni, redactor la revista „Mitropolia Olteniei“, diacon Mihai 

Hau, redactor la revista „Glasul Bisericii“, preot dr. Nicolae Chifăr din Braşov, 

preot Simion Tudoran din Alba Iulia şi pr. prof. Nicolae Achimescu de la Semi- 

narul teologic din Caransebeș. 

În cadrul numeroaselor vizite, întrevederi şi dezbateri ce au avut loc în zilele 

respective, atenţia delegaţiei Bisericii Ortodoxe Române a fost orientată cu pre: 

cădere spre cunoașterea realităţilor religioase helvetice: Astfel, în ziua de 30 apri- 

lie a.c., pastorul reformat dr. Mark Koller din Ziirich, asistat de membrii ai Par- 

lamentului  cantonal, a prezentat o conferință  tratind „Libertatea religioasă în 

Elveţia“, în cadrul căreia a accentuat rolul Reformei în instaurarea democraţiei 

helvetice, armonia şi colaborarea existente astăzi între Bisericile Romano-Catolică 

și Reformată. Expunerea a fost urmată de un amplu dialog cu reprezentanţii Bi- 

sericii noastre, conferenţiarul analizînd problemele ce confruntă viaţa religioasă 

locală, între care secularizarea ce presupune căutarea unor noi mijloace şi me- 

tode spre a o stăvili. Toate mijloacele de informare în masă acordă spaţii suficiente 

activităţii Bisericilor din Elveţia, un rol important revenind și învățămîntului re-
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ligios desfäsurat in scolile elementare si medii. S-a mai precizat cä Bisericile din 

Elveţia nu sînt angajate în confruntările politice, dar se implică eficient în viaţa 

socială a Confederaţiei : numeroase ospicii, spitale, pensiuni si şcoli se află sub 

patronajul Bisericii. 

Alături de ceilalţi membrii ai delegaţiei româneşti, reprezentanţii Bisericii 

Ortodoxe Române s-au familiarizat şi cu alte aspecte ale vieţii publice din Elveţia, 

s-au întreținut cu exponenţi ai învățămîntului universitar, iar în ziua de 4 mai 

a.c. au fost primiţi de primarul orașului Ziirich care s-a interesat de noile posibi- 

lităţi de exprimare ale Bisericii Ortodoxe Române în viața ţării noastre, după 

victoria Revoluţiei din decembrie 1989. 

La sfîrşitul vizitei, membrii delegaţiei româneşti au acordat televiziunii el- 

veţiene un interviu cu privire la impresiile și utilitatea deplasării în acea ţară, 

multumind gazdelor pentru ospitalitatea şi căldura cu care au fost primiți pretu- 

tindeni (pr. prof. Nicolae Achimescu). 

EVOLUȚIA SITUAȚIILOR DIN EUROPA RĂSĂRITEANĂ 
ȘI VIAȚA BISERICILOR 

Între 14—20 mai 1990, la mănăstirea Danilov din Moscova a avut loc o con- 
sfătuire internaţională cu tema „Noi evoluţii în Europa centrală și răsăriteană şi 

impactul lor asupra mărturiei Bisericilor“. Au participat delegaţi din Bulgaria, 

Cehoslovacia, Ungaria, Polonia, România, U.R.S.S. şi Iugoslavia, precum si invi- 

taţi din Angola, Cuba și Etiopia. Au fost de față reprezentanţi ai Consiliului Ecu- 

menic al Bisericilor, Federaţiei luterane mondiale și Alianţei rnondiale reformate, 

care au organizat această întilnire. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române au participat P.S. Episcop vicar Sera- 

fim Făgărăşanul al Arhiepiscopiei Sibiului, diacon prof. dr. Aurel Jivi de la In- 

stitutul teologic universitar din Sibiu, precum și pr. asist. Constantin Coman de 
la Institutul teologic universitar din Bucureşti. 

Fiecare delegaţie a prezentat cîte o dare de seamă privind situaţia spirituală 

și ecumenică din ţara respectivă, situaţia economică și schimbările intervenite, 

participarea poporului la procesul de democratizare a societăţii, relaţiile dintre 

Biserică şi stat, angajarea Bisericilor şi perspectivele ce se deschid în condiţiile 

noi. S-a lucrat în plen şi pe grupe, iar în ultima zi a avut loc o conferinţă de PURA 

și s-au acordat interviuri. 

Dările de seamă prezentate au relevat că schimbările politice din Europa 

de Răsărit sînt darul lui Dumnezeu peste o lume împilată spiritual şi material și 

lipsită de cele mai elementare drepturi. În cazul României, acest dar dumnezeiesc 

s-a conjugat cu jertfa multor fii ai poporului care se cere continuată prin anga- 

jarea tuturor în vederea realizării depline a idealurilor la libertate și demnitate 

pentru care şi-au dat viața. Delegaţia română a subliniat că Revoluţia a fost 

în rădăcinile ei o revoluţie spirituală, deoarece numai credința şi nădejdea în 

Dumnezeu au putut înfrăţi un popor întreg, dincolo de orice deosebire națională. 

S-a mai arătat că în perioada de asuprire Biserica a fost singura instituție publică ce 

nu împărtășea ideologia oficială, căreia i se opunea prin însăşi existența ei. Ea a 

oferit garanţia stabilităţii, întărind și încurajind aspiraţiile spre libertate și dreptate.    



  

Cronicä bisericeascä 119 
  

In privinta ecumenismului, toti delegatii prezenti au remarcat cä se constatä 

acum o neglijare a relaţiilor ecumenice. Între cauzele care au generat acest declin 

a fost semnalată apariţia unor conflicte etnice în diferite ţări precum si prozeli- 

tismul confesional si Sectar. 

În concluziile consfătuirii, în legătură cu spiritualitatea şi ecumenismul, s-a 

subliniat necesitatea aprofundării credinţei care să angajeze pe fiecare la o viaţă 

creștină autentică. Biserica trebuie să se implice în toate domeniile vieţii, pentru 
a le cataliza și spiritualiza cu puterea ei divină, evitînd pericolul de a se închide 

în ele și neuitîind că misiunea profetică a Bisericii este de a transfigura şi îndum- 

nezeii lumea. Biserica nu poate rămîne la marginea societăţii ; ea trebuie să fie 

prezentă în inima ei pentru a o însufleți, a o purifica, ferind-o de degradarea mo- 

rală și chiar biologică. Ea trebuie să fie creatoare de istorie, inspirînd şi încu- 

rajînd toate iniţiativele care zidesc viața oamenilor. 4 

Pornind de la constatarea cá ín unele cazuri masele n-au ‚Host pregätite pen- 

tru pluralismul politic, s-a recomandat ca Bisericile să ajute pe oameni în învă- 

iarea democraţiei. Democraţia nu înseamnă numai dreptul egal al tuturor de a 

se bucura de viaţă și a se manifesta liber, ci şi datoria fiecăruia de a respecta pe 

celälalt. Diversitatea oamenilor nu distruge pluritatea lor, ci o consolidează si o 

infrumuseteazä. 

Privitor la relatiile dintre Bisericä si stat, ele trebuie sä aibe la bazä prin- 

cıpiul „simfoniei* enuntat incä de impäratul Justinian in secolul VI. Conlucrarea 

dintre Biserică şi stat este necesară, deoarece dacă statul poate împiedica o so- 

cietate să devină iad, Biserica prin mijloacele ei divine o poate ajuta să devină 

un adevărat rai pămîntesc. Biserica nu trebuie să se angajeze în nici un partid 

politic, dar să judece și să condamne acţiunile statului sau ale partidelor dacă 

acestea nu sînt conforme spiritului Evangheliei. 

Biserica este chemată pretutindeni să-și extindă activitatea în societate. Mij- 

loacele mass-media trebuie să acorde un spaţiu mai larg problemelor religioase, 

vitale pentru însănătoșirea morală a societăţii. S-a recunoscut că în general Bise- 

ricile nu sînt pregătite suficient pentru a face față imenselor sarcini ce le revin în 

condiţiile noi de libertate, deoarece vechile regimuri totalitare au reușit să para- 

lizeze mai mult sau mai puţin activitatea şi chiar structurile lor. De aceea este 

nevoie de o acțiune concertată în vederea reinnoirii. 

Conferința de la Moscova a permis participanţilor să cunoască mai bine si- 

tuaţia din ţările respective, să găsească mijloace noi în vederea unei mărturii co- 

mune a tuturor creștinilor în faţa lumii de azi (după „Telegraful Român“, nr. 21— 

22/1 iunie 1990, pp. 1—2). 
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EFORTURI IN DIALOGUL GENERAL ORTODOX-ROMANO-CATOLIC 

Dialogul teologic bilateral internaţional, ce se desfășoară deja de peste un 

deceniu între Biserica Ortodoxă şi Biserica Romano-Catolică, a abordat recent 

una dintre cele mai delicate probleme care a constituit timp de veacuri întregi 
o adevărată barieră în calea apropierii: problema uniatismului. Așteptată cu in- 

teres crescînd de toţi cei ce urmăresc evoluţia dialogului, problema a fost anali- 

zată la început de o sub-comisie mixtă, întrunită la Viena în ultimele zile ale 

lunii ianuarie 1990, pentru ca apoi, în cursul lunii iunie a.c., să fie dezbătută în 

ședințele plenare ale celei de a VI-a sesiuni ale Comisiei mixte internationale. 

Înainte de a reproduce, în traducere românească, textele integrale stabilite 

la cele două întruniri, considerăm că sînt pe cît de oportune pe atît de necesare 

și cîteva consideraţii pe marginea lor, fără a pretinde o evaluare exahustivă ce 

revine de fapt pliromei celor două Biserici. 

Din capul locului se desprinde dorinţa ambelor părţi aflate in dialog de a 
depăși impasul secular provocat de uniatism în calea reconcilierii creștine. Se re- 

cunoaște, în sfîrșit, de ambele părţi, că uniatismul nu a fost niciodată în cursul 

istoriei şi nu poate fi un mijloc real în restabilirea unităţii, ci dimpotrivă că este 

» expresie a prozelitismului religios, a violenţei generatoare de suferințe, con- 

flicte și tensiuni „care au marcat profund memoria și conștiința colectivelor celor 

două Biserici“, iar acolo unde a apărut, fenomenul trebuie depășit prin „iertare“. 

Din nefericire însă, ambele documente sînt încă departe de a fi complete, 
reflectind și o anume unilateralitate. În analiza uniatismului s-a plecat de la 

noile realităţi apărute în ultima vreme în Europa răsăriteană, în care duhul liber- 

tăţii religioase a căpătat, în sfîrșit, conturul autenticităţii atît de așteptate de ciţeva 

decenii. S-a subliniat, pe bună dreptate, dreptul inalienabi! la opțiune, fără nici 

un fel de constrîngere, ce trebuie să revină atît individului cît și colectivităţilor, 

in determinarea apartenenţei religioase. Documentele insistă firesc pe necesitatea 

înlăturării tensiunilor și conflictelor locale, „pentru vindecarea rănilor trecutu- 

lui“, în spiritul dragostei creștinești între ierarhi, clerici și credincioşi, la care se 

face apel pentru „o împăcare profundă și durabilă“. ş 

Desigur, așa cum menţionează cele două texte, problema pusă în discuţie 

necesită încă o reflecţie profundă, cu analiza corectă și imparțială a fiecărui fe- 

momen uniatist în parte, cu specificul său propriu, cu consecinţele si m 

respective, dupä care abia atunci se pot formula solutii finale. | 

Incheind aceste citeva consideratii, trebuie sä remarcäm slaba reprezentare © 

a Bisericii Ortodoxe la ambele intruniri de dialog desfäsurate in ultima vreme. 

Existä deci riscul Impotmolirii dialogului general, dar mai ales al alcätuirii unor  
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texte. care să nu fie receptate de Bisericile Ortodoxe surori. Toate sînt chemate 

să-și sspună cuvîntul, clar și hotărît, după o minuțioasă reflecţie, fără escamotarea 

sau tmunchierea adevărului, ceea ce n-ar folosi nimănui. Neajunsurile și piedicile 

existente nu vor putea fi nicicînd depășite de altă manieră decît cea a dialogu- 

lui, îm spiritul respectului reciproc, al dragostei creștinești, al iertării, dar şi al 

adevăirului de la care nu se poate abdica și care trebuie să primeze in tot ‚ceea 

ce se intreprinde. Problemele sint cu adevärat spinoase si complicate, dar meritä 

sä se stäruiascä asupra lor. Numai asa vom putea nädäjdui cä Dumnezeu ne va 

häräzii — chiar nouä celor de astäzi — sä träim clipa atit de asteptatä a refacerfi 

Trupwlui tainic al Domnului, a restituirii unităţii Bisericii din primul mile- 

niu creștin. 
\ Arhidiacon dr. Silviu Anuichi 

RAPORT AL SUB-COMISIEI PENTRU STUDIUL PROBLEMELOR PRIVIND 

PBISERICILE DE RIT BIZANTIN, UNITE CU ROMA ȘI PROBLEMELE 

UNIATISMULUI ȘI PROZELITISMULUI 

Viena, 26—31 ianuarie 1990 

(Conform directivelor date de către Comisia mixtă internaţională pentru dia- 

logul teologic între Biserica Ortodoxă și Biserica Romano-Catolică, o sub-comisie 

mixtăi a fost constituită și însărcinată să studieze problemele privind Bisericile 

de ritt bizantin unite cu Roma şi problemele uniatismului si prozelitismului. 

„Această sub-comisiei și-a ţinut prima sa întrunire de lucru la Viena, 26—31 

ianuarie 1990, sub co-presedintia I. P. S. Arhiepiscop grec ortodox Stylianos al 

Austrealiei și a Mer. Cassidy, preşedintele Consiliului pontifical pentru promovarea 

unităţții creștinilor. 

lată lista membrilor acestei sub-comisii : 

IDin partea Bisericii Ortodoxe: P. C. Protoiereu Vitali Borovoi, B. CC. Pros 

toierezu Pavel Ales si prof. Theodor Zissis. 

IDin partea Bisericii Romano-Catolice : Mer. Alfons Nossol, Rev. Jean Cor- 

bon,- Rev. Dimitri Salachas, Rev. Prof. Ernst Suttner, Rev. Ronald G. Roberson. 

IDin păcate, mai mulți membri ai sub-comisiei erau absenţi. Din partea Bi- 

sericiii Romano-Catolice lipseau Mer. Alfred Pichler şi Rev. John F. Long; din 

delegzaţia ortodoxă lipseau 'I. P. S. Mitropolit Germanos al Petrei, I. P. S. Mitro- 

polit Antonie al Ardealului și P. C. Protoiereu Nicolae Lenczewski din Varșovia. 

“7 PS. Arhiepiscop Kiril al Smolenskului și Kaliningradului nu a putut lua 

parte» la întrunire din cauza unor probleme bisericeşti urgente şi a fost reprezen- 

tat dte către P. C. Protoiereu Vitali Borovici. Rev. Ronald G. Roberson de la Con- 

siliul. pontifical pentru promovarea unităţii creştinilor l-a înlocuit pe Rev. John 

F. Lo»ns sj. care este în convalescenţă în urma unei boli grave. 

“Intrunirea s-a desfăşurat în spiritul iubirii frăţești și a încrederii, într-o 

atmossferă de rugăciune. Cele două delegaţii au asistat la liturghia oficiată în pa- 

rohia. romano-catolică de la Alservorstadt, Viena, duminică seară, sävirsitä de Em. 

Sa. Cardinalul Franz Konig, fostul Arhiepiscop al Vienei. Duminică dimineața, 

delegzaţiile fuseseră prezente și în biserica ortodoxă cu hramul „Sfinta Treime“ din
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Viena, pentru a asista la liturghia săvirşită de I. P. S. Arhiepiscop Stylianos. La . 
aceasta au asistat, de asemenea, și Em. Sa Cardinalul Konig, I. P. S. Mitropolit 
Hrisostom al Austriei şi alți demnitari bisericești şi civili. 

Din cauza unei gripe puternice, actualul Arhiepiscop al Vienei, Em. Si Car- 
dinalul Hans, Hermann Groer, nu a putut participa la aceste slujbe. Însă, marţi, 
30 ianuarie, i-a putut primi la reşedinţa sa pe cei doi co-presedinti ai sub-conisiei, 
cu care s-a întreţinut foarte cordial asupra întrunirii şi activităţii privind unita- 
tea creştinilor. 

e 

In timpul intrunirii, membrii delegatiilor .au discutat probleme istorice si 
teologice legate de subiect şi au prezentat referate scrise pentru această întrunire. 
Șirul de evenimente politice din țările răsăritene, în măsura în care afectează 
uniatismul, au ocupat un loc important în dezbateri (Ucraina, România, Polonia, 
Cehoslovacia). 

La cererea I. P. S. Arhiepiscop Stylianos, Mgr. Cassidy, președintele Tonsi- 
liului pontifical pentru promovarea unității creştinilor, a vorbit despre recenta 
vizită a unei delegaţii trimise de S. Sa Papa Ioan-Paul II la Patriarhia Moscovei, 
pentru a examina situația creată în Ucraina occidentală între ortodocși si cetolici. 
Delegația Romei a fost condusă de Em. Sa Cradinalul Johannes Willebrands, iar 
cea a Patriarhiei Moscovei, de către I. P. S. Mitropolit Filaret al Kievului și Galiției. 

Mer. Cassidy a vorbit despre desfășurarea întrunirii. Vizita prevăzată la 
Lvov s-a dovedit imposibilă, în funcţie de împrejurări, dar reprezentanţi ai comu- 
nităţilor catolice și ortodoxe din Ucraina occidentală au venit la Moscova si au 
avut loc intruniri intre delegatia Romei si catolicii din Ucraina, precum și între 
Patriarhia Moscovei şi ortodocșii din acea regiune. Apoi, cele două delegăii au 
avut o întîlnire cu aceste două grupuri, pe rînd. 

În timpul întrunirii a fost redacțat un document privind normalizarea situa- 
ției între greco-catolicii şi ortodocșii din Ucraina occidentală şi prevenirea con- 
flictelor între cele două comunităţi. Ambele Biserici erau hotărite să câute o so- 
luţie în spiritul înţelegerii și reconcilierii creștine. 

Au fost făcute propuneri pentru a facilita normalizarea situaţiei Bsericii 
greco-catolice în Ucraina, pentru ca aceasta să-și poată avea locul potrivit îi Bi- 
serica Romano-Catolică, precum şi lăcașurile sale de cult. A fost, de asenenea, 
subliniat faptul că aceasta trebuie să se facă în contextul drumului spre uritatea 
Bisericilor Ortodoxă şi Romano-Catolică, în lumina Evangheliei şi în duhul dra- 
gostei creştine, aşa cum este potrivit pentru două Biserici surori. 

Documentul a furnizat sugestii practice pentru a se găsi mijloacele de apli- 
care a hotäririlor luate. Violenta si ostilitatea au fost eliminate ca fiind coıtrare 
spiritului crestin. TE 

Documentul rämine strict confidential pinä cind va fi supus autorităților celor 
douä Biserici spre analizä si aprobare. Doar după această aprobare va puea fi 
dat publicităţii. 

+ 

La încheierea acestor dezbateri, în ultima zi, subcomisia a acceptat în una- 
nimitate următoarele puncte : adi 

1. Uniatismul nu mai poate fi considerat drept un model pentru unirea Bise- 
ricilor, pentru că eclesiologia pe care o subintelege nu se inspiră din Tradita co- 
mună a Bisericilor noastre, | 
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2). Pentru acest motiv, în calea noastră spre unitate va trebui să luăm drept 

model Biserica nedespărţită — adică modelul Bisericilor surori (îndeosebi în sensul 

unei e:clesiologii de comuniune euharistică). 

3.. În nici un caz nu trebuie admis nici un fel de exclusivism soteriologic, nici 

dată vreo interpretare confesională restrînsă a expresiei „extra ecclesiam nulla sa- 

lus“ (iin afara Bisericii nu existä mintuire). Un asemenea exclusivism soteriologic 

contra:zice eclesiologia Bisericilor surori. 

4. Trebuie respinsă orice formă de prozelitism care merge împotriva libertăţii 

religioase a conștiinței, folosind mijloace ilicite sau nelegitime. 

5;. Iegitimitatea convertirii individuale în acord cu libertatea de conştiinţă nu 

este niici măcar pusă la îndoială. 

6;. Folosirea ritului și a veșmintelor liturgice aparţinîind moștenirii tradiţionale 

a uneiia din Bisericile noastre de către comunităţile și membrii clerului celeilalte 

Jisericci trebuie respins cu desăvîrșire, dacă este făcută în scopul prozelitismului. 

7. Cu toate că membrii ortodocși ai sub-comisiei înțeleg raţiunile poziției mem- 

brilor. catolici, conform căreia nu ar trebui să se ceară Bisericilor care există de 

mai miulită vreme, să se lase pur si simplu amestecate cu o altă Biserică, chiar dacă 

originea lor poate fi supusă criticii, ei nu pot totuși să uite hotărîrea Conferinţei 

panorttodloxe de la Rhodos, care declară că „abolirea uniatismului și încorporarea 

membirilior Bisericilor uniate, fie în Biserica Catolică Latină, fie în Biserica Orto- 

doxă, !priintr-o hotărîre liberă“ ar trebui să fie soluţia problemei. În acest context, 

ar trelbuii să se evite cu desăvîrşire orice act care ar agrava problema, așa cum ar 

face-o,, dle pildă, numirea unor noi episcopi în situaţii în care nu intervine o reală 

urgenţță pastorală. 

8). În nici un caz, nu ar trebui să se folosească metode de constringere pentru 

rezolvearea vreunei probleme între Bisericile noastre. Folosirea violenţei, pentru a 

face ctumoscute revendicările, este contrară învățăturii creștine și trebuie să fie con- 

damnatäi fără ezitare. Acolo unde problemele au fost deja puse, sau sînt pe cale 

de a ffi puse, autorităţile bisericeşti trebuie să se străduiască să găsească o soluţie 

ventru a evita folosirea violenţei. 

9). Marile deosebiri între circumstanţele istorice necesită un studiu aprofundat 

al fieczăr:ei uniri în parte, astfel încît să se evite simplificările și să se ajungă la în- 

țelegerrea cît mai completă cu putință a situaţiei. Acolo unde au fost comise ne- 

dreptăiţi,, acestea trebuie depășite prin iertare. 

Tin spiritul tuturor documentelor noastre comune, care s-au ocupat îndeosebi 

de subiecte de eclesiologie și de teologie sacramentală, considerăm oportun să abor- 

dăm în primul rînd — printre numeroasele alte subiecte din program — probleme 

privincd 'unirile și prozelitismul. 

Aiviînd în vedere sensibilitatea cresărniăă manifestată în prezent față de pro- 

Vlemelle libertăţii de conștiință și ale drepturilor omului, principalele puncte ale 

activitiăţiii care ne este încredinţată ar trebui să fie tratate imediat după aceea. 

În preocuparea noastră de a rezolva problemele care privesc eclesiologia și 

istoria: Bisericii, așteptînd întoarcerea Mîntuitorului, trebuie să ne lăsăm conduşi 

de aceastre cuvinte ale Apostolului: „Luaţi seama cu grijă (...) räscumpärind vre- 

mea, crăci zilele rele sînt“ (Efeseni 5, 16). 
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COMISIA MIXTĂ INTERNAŢIONALĂ PENTRU DIALOGUL TEOLOGIC 

DINTRE BISERICA ROMANO-CATOLICĂ ȘI BISERICA ORTODOZĂ 

A VI-A SESIUNE PLENARĂ 

Freising, 6—15 iunie 1990 

DECLARAȚIE 

1. Comisia şi-a ţinut sesiunea plenară sub co-preşedinţia 1. P. S. Arhiepiscop 

grec ortodox Stylianos al Australiei și Mgr. Cassidy, preşedintele Consiliului ponti- 

fical pentru promovarea unităţii creștinilor, de la 6 la 15 iunie 1990 la Freising, în 

casa „Kardinal-Dopfner“, unde membrii săi s-au bucurat de generoasa ospitalitate 

a Arhiepiscopului de Miinchen și Freising, Eminenţa Sa Cardinalul Friedrich Wetter. 

2. În acest an 1990, Comisia mixtă internaţională pentru dialogul teologic în- 

tre Biserica Romano-Catolică și Biserica Ortodoxă a împlinit zece ani de muncă 

metodică şi fecundă, într-un spirit de înțelegere și de colaborare frățească. 

3. Deja de doi ani, comisia s-a gîndit că a sosit timpul pentru a trece la stu- 

dierea consecinţelor teologice și canonice ale structurii sacramentale a Bisericii si, 

în special, să abordeze problema relaţiilor reciproce ale autorităţii şi conciliaritätii 

în Biserică. În același timp, ea s-a gîndit că ar trebui abordate problemele teolo- - 

gice și practice puse de Biserica Ortodoxă, privind originea și existența ectualá a 

Bisericilor catolice de rit bizantin. Această intenţie a fost anunţată la a IV-a se- 

siune de la Bari (1987) şi a început să fie realizată la reuniunea de la Valamo 
(1988), prin formarea unei AL Această sub-comisie s-a reunit la Viena în 

ianuarie 1990. 

4. Nimeni nu putea să prevadă atunci, la constituirea acestei sub-comisii, eve- 

nimentele care vor surveni în Europa de Est și izbucnirea libertăţii religioase pe 

care au permis-o. 

Reîntoarcerea a vaste regiuni la libertate religioasă este atit pentru ortodocşi 

cît și romano-catolici care, de-a lungul deceniilor, au suferit cu toții persecuții, un 

motiv de a mulțumi lui Dumnezeu, arătînd încă o dată în plus că E] este Dumne- 

zeul istoriei. “i 
5. Problema originii şi existenţei Bisericilor catolice de rit bizantin însoțește 

Bisericile romano-catolice și ortodoxe cu mult timp înainte de începerea dialogului 

lor și a fost constant prezență de la începutul acestui dialog. Modul în care ele 

vor fi capabile să cante împreună soluţia va fi un test al solidarităţii bazelor teo- 

logice deja puse şi care vor trebui dezvoltate. Din cauza evenimentelor recente, în- 

treaga reuniune a fost consacrată studiului problemelor puse de originea, existența 

și dezvoltarea Bisericilor catolice de rit bizantin care sînt numite, de asemenea, 

„Biserici uniate“. - 
6. Plecînd de la discuţiile care au avut loc cu sinceritate și frăţietate, comisia 

a dorit să exprime următoarele reflecţii : 

a) Dat fiind situaţia conflictuală eisteniä in anumite regiuni intre Bisericile 

orientale catolice de rit bizantin și Biserica Ortodoxă, problema „uniatismului“ este 

urgentă și trebuie să aibă prioritate asupra celorlalte teme care vor fi discutate în 
cadrul dialogului. 

b) Termenul „uniatism“ desemnează aici efortul de a realiza unitatea Bisericii, 

separind de Biserica Ortodoxă comunităţi sau credincioși ortodocși, fără a lua în 

considerare faptul că, în conformitate cu eclesiologia, Biserica Ortodoxă este o Bi- 

serică soră care oferă ea însăși mijloace de iertare și mîntuire. În acest sens şi con- 
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form documentului stabilit de sub-comisia de la Viena, noi respingem „uniatismul“ 

ca metodă de căutare a unităţii, pentru că se opune Tradiţiei comune a Biserici- 

ior noastre. 

| c) Atolo unde uniatismul a fost întrebuințat ca metodă, el nu şi-a atins scopul 

de a apropia Bisericile, ci a provocat noi disensiuni. Situaţia astfel creată a fost 

sursă de conflicte și de suferinţe care au marcat profund memoria şi conștiința co- 

jectiveelor celor două Biserici. Pe de altă parte, din raţiuni eclesiologice, s-a dez- 

voltat: convingerea că vor trebui căutate alte căi. 

cd) Astăzi, cînd Bisericile noastre se întilnesc pe baza eclesiologiei comuniunii 

între  Biisericile-surori, ar fi regretabil să se distrugă lucrarea importantă pentru 

unitattea Bisericilor care s-a împlinit în timpul dialogului, reîntorcîndu-ne la me- 

toda „„umiatismului“. 

77. Cu toate acestea, indiferent de împrejurările istorice şi teologice, ar trebui 

luate  mmăsuri practice, pentru a evita la timp consecinţele tensiunilor periculoase 

care cexistă în diferitele ţări ortodoxe. Pentru aceasta, ceea ce urmează ar putea 

ajuta.. 
a) Libertatea religioasă a persoanelor și a comunităților este nu numai un 

drept. c:are trebuie respectat în totalitate,. ci de asemenea și pentru creştinii care 

trăiescc aceeaşi viață dumnezeiască, un dar al Sfîntului Duh pentru zidirea Trupu- 

lui luni Hristos pînă la desăvirșirea staturii Sale (Efeseni 4, 16). Această libertate 

exclucde: absolut orice violenţă, directă sau indirectă, fizică sau morală. Ea cere 

pentru toate darurile Duhului, date pentru binele tuturor (1 Corinteni 12), o cola- 

borarte frăţească a păstorilor în vederea vindecării rănilor trecutului și în condu- 

cerea cwedincioșilor către o împăcare profundă si durabilă, permiţindu-le să rostească 
cu adlewărat rugăciunea pe care Domnul i-a învăţat pe ai Săi să o rostească. 

tb) În consecinţă, este necesar ca autorităţile bisericești responsabile să se stră- 

duiasecä — în spiritul dialogului şi ţinînd cont de voinţa comunităţilor locale — să 

rezolwe problemele iitigioase concrete. 

cc) Orice efort vizînd trecerea credincioșilor de la o Biserică la alta, ceea ce 

obișntuitt numim „prozelitism“, trebuie să fie exclus, ca o abatere de la iconomia 

pastorrallä. Va fi, de altfel, și o contra-mărturie în faţa celor care observă critic cum 

întrekbuiinţează Bisericile noua lor libertate și sînt gata să dezvăluie și să întrebuin- 

teze coriice semn de rivalitate. 
„Aceasta înseamnă că păstorul unei comunităţi nu trebuie să intervină în co- 

munittattea încredinţată altui păstor, dar trebuie să se înţeleagă cu celălalt păstor 

și cu. toți ceilalți păstori, pentru ca toate comunităţile să progreseze în același scop 

— cell al unei mărturii comune dată lumii în care trăiesc. 

cd) Cînd s-a ajuns la un acord bilateral, aprobat de autorităţile respective, este 

indisppemsabil ca el sä fie realizat. 

8. Noi credem că dialogul, care este mijlocul cel mai just pentru a ajunge 

la umit:ate, este de asemenea modul cel mai indicat pentru a aborda problemele, în 

specizal cea a „uniatismului“. Pentru aceasta trebuie să-l continuăm. Pentru mo- 

ment,, interesul nostru se concentrează asupra studiului acestei probleme particulare. 

(9. Ne gîndim că ar fi utilă, pentru succesul acestui studiu, prezența Bisericilor 

Ortodioxxe care n-au putut lua parte la această reuniune. 

'10). Pe calea deschisă de reuniunea de la Viena, studiul acestei probleme va fi 
contimiuat, căci acest obstacol trebuie depășit, pentru a ne putea continua progresul 

nostrru către unitate.
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ARHIEPISCOPIA TIMIȘOAREI ȘI CARANSEBEŞULUI 

PRINTRE CREDINCIOȘII PAROHIEI TURNU RUIENI   În duminica din 17 iunie 1990, Inalt Prea Sfinţitul Mitropolit Nicolae, însoţit 

de P. On. Arhidiacon Ioan Botău, a poposit în mijlocul credincioșilor parohiei Turnu 

Ruieni din protopopiatul Caransebeş, spre a le binecuvînta lăcașul de închinare cu 

hramul „Cuvioasa Paraschiva“, în urma efectuării unor ample lucrări de restaurare 

exterioară şi interioară şi a dotării sale cu o reușită pictură în frescă datorată pic- 

torului Elvira Dăscălescu din Bucureşti. 

Intîmpinat cu deosebită afecțiune de un impresionant număr de credincioși 

și respectiv de soborul preoţilor în frunte cu P. C. Părinte Ioan Nicola, protopopul 

Caransebeşului, întiistătătorul eparhiei a oficiat ritualul binecuvîntării lăcașului de 

inchinare, precum si sfinta iiturghie arhierească ; într-o atmosferă de elevată trăire 

duhovnicească. 

În cuvîntul de învățătură, Chiriarhul eparhiei a tílcuit pericopa evanghelică 

a zilei, stăruind asupra bogatelor învățăminte ce se desprind pentru întreaga viaţă 

creștinească din contemporaneitatea noastră. 

La sfîrșitul sfintei liturghii, preotul Nicolae Puiulescu, parohul local — care 

la timpul potrivit a fost hirotesit întru iconom, ca semn de apreciere pentru meri- 

tuoasa sa activitate — a prezentat un scurt istoric al parohiei, cu lucrările efectuate 

ia biserică în ultima vreme, ce reflectă cu pregnanţă progresul vieţii noastre bise- 

ricești la nivel local. A adus respectuase mulțumiri tuturor factorilor care au con- 

tribuit la reușita lucrărilor, conducerii eparhiale și bunilor săi credincioși care l-au 

ascultat şi sprijinit în permanenţă. În cuvîntul de răspuns, I. P. S. Mitropolit 

Nicolae, exprimîndu-și bucuria de a fi putut constata aceste realizări ce reflectă 

progresul vieţii duhovnicești a parohiei, a îndemnat întreaga comunitate să-și spo- 

rească zelul misionar, sub auspiciile adevăratei libertăţi religioase instaurate în 

ţară, grație Revoluţiei din decembrie 1989. 

Întreaga festivitate a luat sfîrşit cu agapa comună oferită tuturor celor pre- 

zenţi de credinciosul Grigore Belici din parohia Turnu Ruieni. 

„ZIUA EROILOR“ ȘI POMENIREA MARTIRILOR REVOLUȚIEI ROMÂNEȘTI 

În conformitate cu hotărîrea luată de conducerea ţării, cu începere din anul 

1990, sărbătoarea Înălţării Domnului va coincide cu „Ziua Eroilor“, zi de cinstire 

a tuturor celor ce s-au jertfit în cursul întregii istorii pentru libertatea, indepen- 

dența, suveranitatea și demnitatea poporului român. Hotărîrea aceasta este un act 
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cu o sseemnificatie profundä, de restituire a unei vechi tradiţii a Bisericii noastre 

dreptrimiäritoare, care in aceastä zi de praznic i-a comemorat, de la an la an, pe eroii 

neamuuliui romänesc. AN \ 
LLa praznicul Înălţării Domnului din acest an (24 mai) s-au oficiat parastase în 

memovriia eroilor poporului român, inclusiv a martirilor Revoluţiei din decembrie, 

în toaatee lăcașurile de închinare din cuprinsul eparhiei, preoţii parohi evocînd im- 

portannţ;a. și locul acestei comemorări în viața noastră bisericească și cea obștească. 

lin. Timişoara, după oficierea sfintei liturghii la catedrală, s-a format o impre- 

sionanntiă procesiune pînă la „cimitirul eroilor“ şi „cimitirul săracilor“, după ce în 

prealaab)il a fost sfințit monumentul eroilor din parcul central al orașului. La pro- 

cesiunne: au participat pentru prima oară după peste patru decenii, reprezentanţi ai 

autoritităiților de stat, o companie de militari și fanfara militară, alţi demnitari, ve- 

teraniii «de război. A fost prezent de asemenea corul Seminarului teologic din Ca- 

ransebbess, elevi si studenti din municipiu, precum si numerosi credinciosi. Au fost 

oficiatite: parastase la ambele cimitire si au fost depuse coroane de flori. 

hin. zilele de 16 si 17 iunie a.c., implinindu-se sase luni de la trecerea în eter- | 

nitatee aa celor cäzuti in municipiul martir al Banatului, cu ocazia deciansärii Revo- 

luției  îimpotriva dictaturii totalitariste si ateiste, s-au oficiat de asemenea slujbe 

de ponmaenire. 

PPaarastasul oficiat la Timişoara a avut loc la crucea din faţa catedralei mitro- 

politannee, în prezența Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, a oficialităților mu- 

nicipalalee şi judeţene, a familiilor celor dispăruţi şi a numeroși credincioşi. Preoţii 

din mmurnicipiu au slujit, de asemenea, un alt parastas și în cimitirele unde odihnesc 
osemilinttele acestor eroi care și-au gravat numele în memoria poporului român. 

BISERICA UCRAINEANĂ LA LUGOJ 

DDwuminică 10 iunie 1990, credincioșii ortodocși ucraineni din Lugoj au trăit mo- 

mentee cde neuitat. Intr-un cadru sărbătoresc, pe locul unde se va construi biserica 

ortodoxă ucraineană, în faţa unei mulţimi de credincioşi, un sobor de preoţi avînd 

in frurinite pe P. C. Părinte Ioan Piţura, conducătorul Vicariatului ortodox ucrainean 

din Sisiglhetul Marmaţiei, s-a oficiat slujba sfințirii apei, urmată de așezarea şi sfin- 

țirea cicrtucii și respectiv a locului pe care se va zidi noua biserică. 

AA urmat oficierea sfintei liturghii, la sfîrşitul căreia P. C. Părinte vicar Ioan 
Piţuraa <a rostit un cuvînt de învățătură pentru credincioșii ucraineni, iar P. On. Pă- 
rinte / Alurel Miculescu, consilier eparhial la Arhiepiscopia Timișoarei și Caransebe- 
șului ș șii delegat al Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, a transmis celor prezenţi 
arhiereezasca binecuvîntare a Întîistătătorului eparhiei, împreună cu urarea ca lucrul 
bun cee :s-a inițiat să fie dus la bun sfîrșit. 

hln: încheiere, s-a oficiat un parastas în memoria eroului Revoluţiei din decem- 
brie 149889, Ioan Rosada din Lugoj şi pentru credincioșii ucraineni din aceste locuri, 
adormnitti in Domnul. 

IıInı numele credincioșilor ucraineni din Lugoj, P. C. Părinte Stefan Fetyko de 
ia parrobhia Cireşu a adresat un cuvînt de mulțumire Înalt Prea Sfinţitului Mitro- 
polit INiicolae, pentru părinteasca purtare de grijă. A mulțumit deopotrivă tuturor 
celor F prrezenţi, evidențiind familiile care și-au depus deja obolul lor pentru zidirea 
noii bibisserici.
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La sfîrşitul festivităţii de sfințire, comunitatea ucraineană din Lugoj a orga- 

nizat o agapă la sediul Uniunii ucrainenilor la care au participat preoţii dujitori, 

reprezentanţii autorităţilor locale. și numeroși credincioși (Preot Stefan Fetyko). 

CATEHIZAREA COPIILOR ȘI TINERETULUI ÎN DEZBATEREA 
PREOȚILOR 

Problema catehizării copiilor şi tineretului este de cea mai stringenti actua- 

litate pentru întreaga noastră Biserică dreptmăritoare. Decenii de-a rîndu o in- 

terdicţie severă a autorităţilor statului comunist și ateist a frustat Biseria Orto- 

doxă Română de dreptul şi obligativitatea ei de a-și desfăşura misiunea învăţă- 

torească în mediul generaţiei tinere, ce trebuie îndepărtată cît mai mult cu putinţă 

de lăcaşurile noasire de închinare. Şi totuşi, încălcînd adeseori restricţiile şi :ontroa- 

lele autorităţilor de resort, Biserica a continuat să-ji facă această datore sacră, 

în ciuda riscurilor pe care a trebuit să şi le asume. Desigur, în condiţiile grdle exis- 

tente catehizarea s-a efectuat mai mult nesistematic, fără un program celimitat 

precis, dar preoții au căutat să-şi facă datoria spre a împlini porunca mintutorului. 

Graţie victoriei Revoluţiei româneşti din decembrie 1989, care a pis capăt 

dictaturii totalitariste şi ateiste, Biserica noastră dreptmăritoare şi-a putu regăsi 

locul ce i se cuvine în viaţa poporului nostru, în societatea românească. I» aceea, 

conştient de noile şi marile exigenţe ale vieţii bisericești actuale, Sfintu Sinod 

al Bisericii Ortodoxe Române a supus dezbaterii întregului nostru cler problema 

catehizării generaţiei tinere, în cadrul unor ample conferințe preoțeşti desăşurate E 

la sediile tuturor protopopiatelor din cuprinsul Patriarhiei Románe. Subiecul con- 

ferintei a fost intitulat: „Catehizarea copiilor si tineretului — obiectiv )rioritar " 

al Bisericii. Cäi, metode si mijloace pentru preot si colaboratorii säi“. § 

in a doua jumätate a lunii iunie 1990, sediile celor sapte protopopate din . N 

cuprinsul eparhiei i-au grupat succesiv pe tofi preotii din confiniile de pus ale 

tärii noastre in dezbaterea acestei teme, pregätitä cu deosebitä minufie de fie- 

care dintre ei, cu atît mai mult cu cît capătă accente şi implicaţii deosehte încă 

din toamna acestui an. 
Pretutindeni, conferințele au fost prezidate de Întiîistătătorul eparhiti, Înalt 

Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, însoţit de colaboratorii săi apropiaţi de la Cen- 

trul eparhial. 
Precedate de oficierea serviciului religios al Te-Deumului, in cacru! cäruia 

cîte un preot a rostit cuvîntul de învăţătură, conferințele au debutat cu :uvintul 

introductiv al conducătorului oficiului protopopesc evocînd însemnătatea tenei ce 

se încadrează de fapt în obligaţia mai cuprinzătoare a propovăduirii cuvînului lui 

Dumnezeu, cu timp şi fără timp. 
După citirea referatelor, numeroşi preoţi participanți au luat cuvintul argu- 

mentînd necesitatea reintroducerii religiei în școlile elementare şi medii — o mă- 

sură pe cît de eficientă pe atît de necesară pentru înlăturarea sechelelor ducafiei 
ateiste de peste patru decenii şi respectiv pentru asanarea vieţii spirituale a ge- 

neraţiei tinere. Majoritatea vorbitorilor au remarcat de asemenea şi neresitatea 

stringentă a alcătuirii şi editării unor noi manuale de religie care să zorspundă 

evoluţiei învățămîntului contemporan si exigenţelor presupuse de niv:lu actual 
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al elelewilor si tineretului in general, in acest context fiind necesarä si uniformizarea 

invätitäimintului teologic in intreaga noasträ tarä. 

Delegatii Centrului eparhial au insistat, la rindul lor, asupra mäsurilor pre- 

conizizaitte de Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Române pentru a demara procesul 

instriruiirii religioase sistematice : cursurile metodice cu un număr -de preofi repre- 

zentîrîned toate protopopiatele pentru ca acestea la rîndul lor să împărtășească ce- 

lorlalalţii preoţi cunoștințele acumulate. Acolo unde preotul nu poate asigura pre- 

darea religiei de unul singur, trebuie pregătite şi alte persoane competente. 

 Îin partea finală a conferințelor a luat cuvîntul I.P.S. Mitropolit Nicolae care, 

în ca:adirul unor largi expuneri, a arătat că Biserica noastră este acum la un început 

de drirtum în acest domeniu al catehizării copiilor şi tineretului, datorită condiţiilor 

nefawvoorabile existente în trecut. Întiistătătorul eparhiei a spus printre altele : „Re- 

ligia ı wa fi introdusă în şcoli. Trebuie să urmăm obligaţia de a imprima copiilor 

conștştiiința că religia este necesară şi utilă pentru ei. Va trebui să-i antrenăm pe 

părin nţii în această lucrare de catehizare, să-și trimită copiii la biserică. Va trebui 

apoi i ssă fim sprijiniți şi de cadrele didactice, dar pentru mulţi timpul a fost prea 

scurt-t pentru a se schimba radical. Va trebui să ne deprindem cu pedagogia, me- 

todololopgia predării unei lecţii. Trebuie să studiem mai mult, deoarece în faţa co- 

piiloror nu ne putem prezenta oricum. Să nu ne pierdem curajul dacă vom întîmpina 

greutatäiti. Inträm într-o fază nouă, pentru că munca ce trebuie dusă cu tineretul 

reprezezrintă o nouă etapă în viața bisericii noastre. Este un început asupra căruia 

trebuuiee să insistăm şi de aceea să întreprindem tot ceea ce este necesar pentru a 

duce e rcatehizarea copiilor și tineretului la rezultate cît mai bune“ — a încheiat 

Intiisistzätätorul eparhiei conferinţa preoțească desfăşurată la Deta. 

CORUL SEMINARULUI TEOLOGIC DIN CARANSEBEŞ 

ÎN AUSTRIA ŞI IUGOSLAVIA 

Î Între 16—20 iunie 1990, prin grija Înalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae, 
corulıl celevilor Seminarului teologic, din Caransebeş, dirijat de preotul prof. Nicolae 

Belea:am, a efectuat un scurt turneu în Austria şi Iugoslavia. 

I Ia Viena, corul a interpretat imnuri bisericeşti în biserica „Maria Hilfe" 

(romaharno-catolică), şi în cea ortodoxă română cu hramul „Învierea Domnului“, unde 

s-a ofofiiciat și sfînta liturghie de către un sobor de preoţi care la momentul potrivit 

au ppoomenit pe eroii martiri căzuţi la Timişoara şi în ţară în decembrie 1989. 

Desprree jertfa lor și prezenţa corului în Austria a vorbit preotul Petru Dorobanţu, 

ca rețeporezentant al Mitropoliei Banatului, subliniind și necesitatea unităţii românilor 

atît înîn! ţară cît şi în diaspora. | 
1] Lua Graz, unde au fost invitaţi de Fundaţia „Pro Oriente“, coriștii au concertat 

într-o-o sală baroc aparținînd Institutului de muzică al Universităţii. Au fost rostite 

discururesuri de către reprezentanții Universităţii, de persoane din cadrul munici- 

palitătăţiţii, iar preotul prof. Nicolae Achimescu a mulțumit pentru călduroasa primire. 

Î Îrn 20 iunie, la Alibunar, în biserica parohiei ortodoxe române, corul a în- 

cîntatat pe toţi cei prezenţi prin autenticitatea şi vigoarea interpretării. Aprecierea 

aparţițţirne televiziunii din Novi-Sad care în seara aceleeași zile a prezentat cîteva 

imagigimi din concert. Preotul Ionel Mălaimare, parohul din Alibunar şi protopopul 

9 — + Altarul Banatului
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Moise Ianeș, conducăsorul Vicariatului Ortodox Român din Viîrşeţ, au exprimat 

bucuria tuturor pentru calitatea interpretării și această primă vizită efectuztă, so- 

licitînd corul şi la alte asemenea concerte. 

ACTIVITATEA TINERETULUI ORTODOX 

În ziua de 26 mai 1990, la Timişoara a avut loc adunarea de constituire a 

Asociaţiei studenţilor creştini ortodocşi şi a Ligii tinerilor ortodocși din Ronânia, 

filiala Timișoara. 

Din momentul constituirii rezultă că cele două organisme s-au integrat în vaţa 

bisericească a eparhiei, fiind de un real folos în toate momentele mai impertente 

ce jalonează întreaga viață bisericească cu exigenţele ei crescînde. Astfel, în du- 

minicile din 10 şi 17 iunie ac., tinerii şi-au făcut simțită prezenţa la sfintele li- 

turghii oficiate la Spitalul clinic nr. 2 şi respectiv la Spitalul judeţean din Timişoara, 

unde au dat răspunsurile liturgice, iar în duminica următoare, împreună cu preotul 

Iosif Ciocloda, au adus miîngîiere celor vîrstnici aflaţi în Azilul de bătrîni cîn Ti- 

mișoara. 

VIITOARE LĂCAȘURI DE ÎNCHINARE 

După peste patru decenii de dictatură totalitaristă, comunistă si ateisti, sub 

auspiciile libertăţii reale, Biserica noastră dreptmăritoare şi-a recăpătat creptul 

sacru de a răspunde fără restricţii tuturor exigenţelor resimţite, în viaţa biseri- 

cească, precum şi solicitărilor credincioşilor ei. 

Astfel, în cadrul Arhiepiscopiei Timişoarei şi Caransebeşului, pentru BR 

credincioşilor parohiei Timişoara II/3 s-a luat inițiativa construirii unei liserici 

noi, obţinîndu-se acordul autorităţilor locale de stat care i-au atribuit un lee co- 

respunzător, pe un teren viran din perimetrul parohiei. 

Sfinţirea pietrei fundamentale a fost oficiată în duminica din 6 mai 1390 de 

către un sobor de preoţi din care n-au lipsit preoţii Simion Lugojan si Vicrel 

Covaci, parohii comunităţii, în prezența înalt Prea Sfințitului Mitropolit Nicoiae, 

a credincioșilor parohiei şi a altor preoţi. Au fost prezenți, de asemenea, reșre- 

zentanti de frunte ai autorităților municipale şi delegați ai unor intreprindri ce 

vor contibui la înălțarea aşezămîntului. 
e 

În duminica din 27 mai 1990, credincioșii parohiei Gelu din protopopiatul Ti- 
misoara au trăit o bucurie duhovnicească unică în istoria ultimelor cinci deerii: 

binecuvintarea şi așezarea pietrei fundamentale a viitoarei lor biserici monumentale. 

În prezența a peste 300 credincioşi români şi sîrbi ai comunei, serviciu reli- 

gios a fost săvîrșit de un sobor format din P.On. Părinte Cornel Pleşu, protepoaul . 

Timişoarei și delegat al Înalt Prea Sfințitului Mitorpolit Nicolae şi din preoii Ti- 

beriu Brestolaiceanu şi Blagoe Ciobotin, parohii celor două comunităţi, românească 
şi respectiv sîrbească din Gelu. În cuvintările rostite cu acea ocazie, cei trei clerici 
şi-au exprimat bucuria firească a unei asemenea solemnităţi — imposibilă n de-  
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ceniilde  diictaturii — invocind ajutorul lui Dumnezeu pentru ca aceastä lucrare sä 
fie duussă la bun sfîrșit, cu participarea şi eforturile întregii comunităţi locale. 

IIm aceeași duminică de la sfirşitul lunii mai, credincioșii parohiei ortodoxe 
romännee dlin municipiul Lugoj au trăit un alt moment emotionant : sfinţirea crucii pe loccull unde se va construi o biserică parohială. 

SSooborul de clerici, în frunte cu P.On. Părinte Aurel Miculescu, consilier epar- 
hial, aa sävirsit ritualul indätinat, la sfirsitul cäruia, in cuvintarea rostitä, a subli- 
niat dde>voţiunea credincioşilor si jertfelnicia lor în înălțarea acestui nou lăcaş de 
inchinnanre:. 

CONTACTE ECUMENICE 

Iılnitree 24—26 iunie 1990, o delegatie a Federatiei protestante din Franța a efec- 
tuat oo vizită la Timişoara. u 

LLaa iinvitaţia Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae, Întiistătătorul eparhiei, 
delegaaţiii au luat contact cu realităţile religioase ale municipiului, păstrind si un 
momerntt «de reculegere la crucea din faţa catedralei mitropolitane, înălţată în me- 
moria 1 martirilor Revoluţiei din decembrie 1989. 

. IdHnı ziiua de 25 iunie, la reședința mitropolitană a avut loc întilnirea oaspeţilor 
cu reppreezientanţii tuturor cultelor religioase existente pe raza municipiului, în cadrul 
căreia 1 aauı putut cunoaște atmosfera ecumenică existentă, familiarizîndu-se cu felul 
in caree: îsși desfășoară activitatea fiecare cult în parte. Oaspetii au elogiat ecume- 
nismulil Iloocal practicat in munieipiu si in general pe aceste locuri ale ţării.



EPISCOPIA ARADULUI, IENOPOLEI SI HÄLMAGIULUI 

ITINERAR PASTORAL   
Cele patruzeci de zile de dupä Praznicul Învierii Domnului pînă la Înălţarea 

Sa la cer, timp în care după învăţătura Bisericii, Mintuitorul petrece aevea cu noi, 

ca si celelalte zile pînă la praznicul Pogorîrii Sfîntului Duh, au constitui: pentru 

„ierarhii şi clerul din Episcopia Aradului un prilej potrivit pentru desfăşurarea şi 

intensificarea activităţii misionare și pastorale în cuprinsul eparhiei. | 

Astfel duminică 6 mai 1990, P. S. Episcop Timotei a asistat la slujba utreniei 

în biserică parohială Zimand Cuz, protopopiatul Arad. Continuîndu-și vizita pasto- 

„ală întreprinsă unor parohii din jurul municipiului Arad, P. S. Sa. a asistat la 

sfinta liturghie în parohia Sinleani, protopopiatul Arad. La momentul potrivit Chi- 

viarhul a rostit un cuvînt de învăţătură legat de pericopa evanghelică a zilei. 

"În aceeaşi duminică din încredințarea Prea Sfinţitului Episcop Timotei, P. §. 

Arhiereu vicar Emilian Arădeanul, însoţit de diacon Cornel Clepea de la centrul 

eparhial a săvirşit sfinta liturghie la mănăstirea Hodoș Bodrog. Cu acest prilej 

Prea Stinţia Sa a vorbit obștei si celor prezenţi despre semnificația duminicii a 

- “cincea după Paşti. i 

Cu ocazia praznicului Sfintului Apostol şi Evanghelist Ioan, din 8 mai, Chiriar- 

hul eparhiei a slujit sfinta liturghie la care își sărbătoresc hramul mănăstirea Pris- 

lop. La priceasnä, P..S. Sa a rostit în faţa obștei maicilor și a unui mare numär de 

eredinciosi veniti din imprejurimi un ales cuvint de invätäturä. La sfirsitul sfintei 

liturghii, P. S. Sa a slujit si parastasul in memoria ierornonahului Arsenie Boca, 

evocind aspecte din viata si activitatea misionarä si pastorală a acestui monah 

îmbunătăţit. | 

La întoarcere poposind în municipiul Deva, P. S. Sa, a luat parte la concursul 

organizat în vederea stabilirii proiectului unei noi biserici parohiale din acest. 

municipiu. 

Duminică 13 mai a.c, P. S. Episcop Timotei a oficiat sfînta liturghie arhie- 

rească în catedrala episcopală. La sfîrșitul slujbei P. S. Sa a luat parte la parastasul 

întru pomenirea, eroilor poporului român, căzuţi în timpul Revoluţiei, din decem- 

brie 1989, precum si întru memoria episcopilor Aradului, Grigore Comșa si Andrei 

Magieru, la a căror trecere la cele veşnice se împlinesc 35 şi respectiv 30 de ani. i 

Duminică 20 mai, Întiistătătorul eparhiei a slujit slujba sfîntei liturghii în bi- 

serica mănăstirii Arad Gai. La priceasnă, P. S. Sa a tilcuit pentru cei prezenţi pe- 

ricopa evanghelică. a zilei. În după amiaza aceleiași zile, P. S. Sa a asistat la slujba 

vecerniei, în biserica parohială Arad-centru. | pila 

În aceeaşi duminică, P. S. Arhiereu vicar Emilian Arădeanul, însoțit de C. 

Părinte dr. Tulcan şi P. C. diacon 'Teodor Babuţia de la Centrul eparhial, în cadrul 
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uneneii vizite arhierești a oficiat sfînta liturghie în parohia Macea din protopopiatul 

Araracd. Cu acest prilej P. S. Sa a hirotonit întru preot pe diacnoul Gheorghe Morar, 

prozoaspăt numit de Consiliul Eparhial pe seama acestei parohii. 

Îm ziua de 21 mai a.c. praznicul Sfinţilor Împărați Constantin şi Elena, P. S. 

Episisscop Timotei a asistat la sfînta liturghie în Biserica parohială Aradul Nou. La 
mononneintul potrivit, P.S. Sa a rostit un cuvînt de învăţătură legat de cinstirea sfin- 
ţiloror;, cu osebire a sfinţilor prăznuiţi. În după amiaza aceleiaşi zile, Chiriarhul 
epavarrhiiei a vizitat. schitul Feredeu, unde se desfășoară lucrările de pictură interioară. 

Prezea Sfinţia Sa a asistat apoi, împreună cu obștea mănăstirii; la slujba vecerniei. 

Joi 24 mai, la praznicul Înălţării Domnului, P. S. Episcop Timotei a slujit 

sfînîntta liturghie arhierească în biserica parohială din Lipova. La sfîrșitul slujbei, 

P. S 83. Sa, înconjurat de un sobor de preoţi și diaconi, de faţă fiind și reprezentanţi 

ai a awtorităţilor locale de stat, a oficiat slujba parastasului pentru eroii și martirii 

Reveveoluţiei, sfințind în același timp și noul monument ridicat în memoria acestora. 

Lua . catedrala episcopală, sărbătoarea Înălţării Domnului a fost marcată. de 

prezezceniţa și slujirea sfintei liturghii, de către P. S. Arhiereu vicar Emilian Arădeanul. 
Duminică: 27 mai, P. S. Episcop Timotei a oficiat slujba tîrnosirii bisericii din 

pararoyhiia Baru-Mare din protopopiatul Petrosani. In continuare, P. S. Sa a slujit 

sfinfntta liturghie, in cadrul cäreia, pentru munca şi zelul depus, a hirotesit intru 
iconontom pe vrednicul preot Mircea Schramel. In dupä amiaza aceleiași duminici, 

P. $ 85. Sa a asistat la slujba vecerniei în biserica parohiei Haţeg I. La sfîrşitul aces- 

tülök a Clhiriarhui a rostit o catehezá pornind de la textul Apostolului zilei. 

Din încredințarea Chiriarhului eparhiei, P. S. Arhiereu vicar Emilian, a vizi- 

tat 1 mănăstirea Arad-Gai, unde a săvirșit sfinta liturghie arhierească. Cu acest pri- 

lej, j, IP. S. Sa a vorbit obștei sfintei mănăstiri și credincioșilor prezenţi despre sem- 

nifificeația duminicii a șaptea după Paști, consacrată pomenirii Sfinţilor Părinţi de la 

Sinonooduiul 1 ecumenic. 
Im simbäta din 2 iunie, P. S. Episcop Timotei a slujit vecernia împreună cu 

slujhjbba privegherii în biserica mănăstirii Arad-Gai, îndeplinind  rînduiala  tunderii 

în n mmomnahism a patru surori purtătoare de rasă: Emanuela, Ieremia, încredinţată 

totodtodiattă şi cu conducerea mănăstirii, Serafima Boncolo, Macrina Panc si Rafaiela 

Iererermiia. P. S. Sa a rostit în continuare un cuvînt despre importanţa, însemnătatea 

și srsppecificul vieții monahale. ; 

Duminicä 3 iunie, in ziua Rusaliilor Chiriahul eparhiei a slujit sfînta litur- 

ghieie: împreună cu vecernia în catedrala episcopală. La priceasnă,. P. S. Sa a tflcuit 

în c cruvinte alese pericopa evanghelică semnificaţia praznicului. La sfîrșitul slujbei, 

efececttuiind o vizită canonică în „parohia. Secusigiu din protopopiatul Arad, R. S. 

Episisceomp Timotei a înălțat rugăciuni speciale pentru țarini, holde, şi înmulţirea 

roadadeelor pămîntului și a oficiat o panihidă la monumentul eroilor din parohia 

aminimtiită. Au fost de față un mare număr de credincioși, precum și delegaţi din 
partateea. C.P.U.N. — -Arad. Cu acest prilej, P. S. Sa a rostit un cuvînt adecvat mo- 

mensnttullui. La întoarcerea la reședința episcopală, P; 5. Sa a slujit în catedrala epis- 

copapallă Acatistul Sfintei Treimi. 

Im cea de a doua zi de Rusalii, P. S. Episcop Timotei a săviîrșit sfinta litur- 

ghieie' îm paraclistul reședinței episcopale, „Sfînta Treime“ din Arad, rostind și cu- 

vintntisıl de învățătură a zilei. La sfîrșitul slujbei ÎIntîi stătătorul eparhiei a oferit 

preosoțțillor și credincioşilor prezenți o recepţie cu ocazia hramului și a aniversării 

zileiei die naștere. Din partea celor prezenţi, Preotul Damian Tudor a adresat ierar- 

huluiuii cuvenitele urări de sănătate și îndelungată păstorire în ogorul Domnului.
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La catedrala episcopalä ziua a doua a praznicului Pogoririi Duhului Sfint a 

fost marcatä de prezenta la slujirea sfintei liturghii arhieresti de cätre P. S. Emi- 

lian Arädeanul. 

In simbäta din 16 iunie 1990, Chiriarhul a efectuat o vizitä canonicä mai mul- 

“tor parohii din judeţul Hunedoara între care Densus, Toteşti şi Silvașul de Sus. 

După îndemnurile părintești şi sfaturile pastorale date preoţilor şi credincioşilor 

parohiilor vizitate, seara P. S. Sa s-a oprit la mănăstirea Prislop, unde împreună 

cu obştea acestui aşezămint monahal a asistat la slujba vecerniei împreună cu 

privegherea. 

Duminică 17 iunie, P. S. Episcop Timotei a săvirșit sfînta liturghie în biserica 

din filia Rapoltei aparținătoare parohiei Rapoit, după ce în parohie a oficiat tirno- 

sirea acestui lăcaş de închinare, căruia prin osîrdia preotului şi a credincioşilor i 

s-au făcut multiple lucrări de întreţinere şi restaurare. La priceasnă, P. S. Sa a til- 

cuit pericopa evanghelică a zilei, felicitind pe preotul locului Jurca Corneliu şi pe 

credincioşii parohiei pentru strădaniile depuse. În seara aceleiași zile, P. S. Sa a 

slujit slujba vecerniei în biserica parohială Rapolt. La sfirşitul acesteia, înaltul 

ierarh a rostit un cuvint de învățătură plecind de la Apostolul zilei. 

Din încredințarea Prea Sfinţitului Episcop Timotei, P. S. Arhiereu vicar Emi- 

lian Arădeanul, însoțit de preotul Ioan Crişan, și diaconul Cornel Clepea, a descins 

în aceeaşi duminică în parohia Curtici, protopopiatul Arad, unde a oficiat sfinta 

liturghie arhierească. La sfîrşitul slujbei P. S. Sa a adresat credincioșilor un cuvint 

de învățătură despre preoţia bisericească și rolul acesteia în mîntuirea credincio- 

șilor. În numele preoţilor și al credincioșilor, P. C. Părinte Gheorghe Bozian a mul- 

țumit pentru înalta vizită efectuată. 

În prezența a numeroşi locuitori ai municipiului Arad, veniţi să-și aducă oma- 

giul lor celor care s-au jertfit pentru libertatea şi demnitatea națională, Vineri 22 

iunie, P. S. Episcop Timotei, împreună cu P. S. Arhiereu şi vicar Emilian, au să- 

virşit slujba parastasului pentru eroii și martirii neamului, la troița din fața sediu- 

iui C.P.U.N. Arad, după ce în acelaşi loc în ajunul zilei, P. C. Părinte Ioan Popa 

de la catedrala episcopală a săviîrşit aceeași slujbă la cererea familiilor îndoliate. 

Cu acest prilej Chiriarhul locului a rostit un panegiric în cinstea eroilor şi încu- 

rajarea familiilor celor care s-au jertfit. 

Durninică 24 iunie praznicul Naşterii Sfîntului Ioan Botezătorul Chiriarhul 

eparhiei împreună cu P. S. Arhiereu vicar Emilian a slujit sfînta liturghie în ca- 

tedrala episcopală, cu ocazia hramului acestui aşezămînt. A urmat slujba parasta- 

cului pentru ctitorii și binefăcătorii lăcașului, pentru personalitățile bisericeşti si 

culturale reprezentative ale Aradului. Au fost evocate personalitățile de la a căror 

trecere la cele veşnice s-au împlinit un număr semnificativ de ani. Cuvîntul oma- 

gial a fost rostit de preotul Teodor Greucean. În cursul aceleiaşi duminici, Chi- 

riarhul eparhiei în prezența unui mare număr de credincioși a oficiat şi Taina Sfin- 

tului Maslu. PT DDR 

Vineri 29 iunie, de sărbătoarea Sfinţilor Apostoli Petru și Pavel, P. S. Episcop 

   

Timotei, a asistat la slujba sfintei liturghii în biserica Arad 6 Vînători, rostind un i; 

cuvînt de învăţătură despre hramul bisericii care are drept patroni spirituali pe cei 

doi Sfinţi Apostoli,  
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In aceeasi zi de mare praznic al Bisericii P. S. Arhiereu vicar Emilian, a efec- 
tuat o vizitä in parohia Arad Bujac. La sfirsitul sfintei liturghii P. S. Sa s-a inte- 
resat de problemele curente ale parohiei, dind povetele si indemnurile celor doi 
preoti si binecuvintind pe credinciosi. 

NOI SLUJITORI AI ALTARULUI 

Pentru completarea unora dintre parohiile rămase vacante prin pensionarea 
sau transferarea unor preoţi, precum și pentru a răspunde nevoilor duhovnicești 
ale credincioșilor, prin purtarea de grijă a Prea Sfinţitului Episcop Timotei au pri- 
mit harul preoţiei alți doi tineri absolvenţi ai şcolilor noastre teologice : ; 

1. Gheorghe Morar, licentiat in Teologie, hirotonit intru diacon in 19 mai 1990, 
„iar preot.la 20 mai 1990, pe seama parohiei Macea din protopopiatul Arad; 

2. Petru Constantin, licenţiat în Teologie, hirotonit diacon în ziua de 21 iunie 
a.c., iar preot în 24 iunie, pe seama parohiei Lalaşinţ din protopopiatul Lipova. 

După efectuarea practicii liturgice la catedrala episcopală, Prea Sfinţitul 
Episcop Timotei a dat noilor hirotoniți îndrumări și poveţe în vederea împlinirii mi- 
siunii încredințate de a sluji lui Dumnezeu și oamenilor, fiind apoi instalați la 
parohiile pe seama cărora au fost numiţi de Consiliul Eparhial. 

CONFERINŢĂ PREOTEASCA 

Conform îndrumărilor Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române în zilele 
13--15 iunie 1990, la sediile celor opt protopopiate din eparhia Aradului a avut 
loc lucrările” conferinței preoțești intitulată : „Catehizărea copiilor şi a tineretului 

_— obiectiv prioritar al Bisericii. Căi, metode şi mijloace pentru preot şi colabo- 
ratorii săi“. 

Lucrările conferinţei au fost conduse de P. S. Episcop Timotei, la protopopia- 
tele Arad, Orăștie și Petroșani; P. S. Arhiereu vicar Emilian — la protopopiatul 
Lipova ; P. C. Părinte Gheorghe Bozian, vicar ad-tiv, la protopopiatele Deva şi 
Brad ; P. C. Părinte Iacob Bupte, consilier eparhial la protopopiatul Ineu şi P. C. 
Părinte Miron Iercan, inspector eparhial la protopopiatul Sebiș. 

Deschizind lucrările conferinței la Arad, P. S. Episcop Timotei a spus: „Tema 
conferinței de astăzi este deosebit de importantă, dat fiind faptul că are drept scop 
grija noastră pentru educaţia religioasă a tinerei generaţii. Evident tema nu este 
nouă pentru noi, dar cu totul nou este cadrul în care se desfășoară acum ca urmare 
a libertăţii religioase dobîndite prin Revoluţia din 1989. Este nevoie, de aceea, 
din partea noastră de o activitate susținută și bine organizată la care sîntem che- 
maţi să participăm cu toată dăruirea neprecupeţind nici un efort spre a călăuzi ti- 
neretul spre Hristos Domnul“. 

Referatele principale au fost susținute de preoţii: Ioan Hornea (la Arad), 
Gheorghe Oprea (la Lipova), Pavel Dan (la Ineu), Ionel Oprea (la Sebiș), Vasile 
Vlâd (la Deva), Marius Draia .la Orăștie). Ioan Iuga (la Petroșani) şi Ioan Poenaru 
(la Brad). 

Pe marginea referatelor s-au inscris la cuvint 63 preoti, care, completind ideile 
desprinse din expunerea referatului principal, au scos in evidență noi aspecte ale
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(Predica tematică, omilia), cateheza și expunerea catehetică reprezintă mijlocul ig ă 
lent de ímpártásire a cunostintelor teologice, de formare a RE le la copii si tineret. In desfäsurarea ei, cateheza trebuie sä plece 

elementele de bază ale învățăturii creștine vetero Și neotestamentare : crearea 
lumii, şi a omului, așezarea sa în rai, căderea în păcat, făgăduinţa unui AI 
cunoștința despre patriarhi, Vechiului Testament, despre prooroci, vestirea Naster j 
Domnului, Sf. Ioan Botezătorul, Maica Domnului în istoria miîntuirii, Nașterea Eon 

nului, Predica de pe Munte, pildele 
Patimile, moartea, Învierea și 

x i : ; 

N : isericii 

Inältarea Mintuitorului la cer, 
Duh si întemeierea Bisei cu 

lucrarea misi 

cu Învăţarea rugăciunilor A 
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eh Invätarea imnurilor si cintärilo 

      

   
     

    
    

   
   
    
   

   

   
   

  

    

    

        

     

    

   

   
   

    

   
    

       

si minunile Sale, 
Pogorirea Sfintuluj 
postoli, completate 
tei Cruci, 

fiat, atit in biserică cît si Mr 
e virsta si capacitatea de as 

loace clas n Invätämt ice (metoda expozitivă 
ntul catehetic, preotul poate folosi să 

), dialogul, utilizarea unor metode intuitive a 
; ideile cuprinse ín referatul Principal si Auärile de cavint F. ti 
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PREZENTARI 

Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul 
Olteniei, Una din primele scrieri ale li- 
teraturii române , străvechi „Pätimirea 
Sfinților Epietet si Astion“ (de la cumpă- 
na secolelor III—IV), Editura Mitropoliei 
Olteniei, Craiova, 1990, 240 pp+22 planşe). 

Lucrarea este un extras din rev. 
„Mitropolia Olteniei“, XLI (1989), nr. 1. 

O largă perspectivă au deschis stu- 
diile Înalt Prea Sfinţitului Mitropolit dr. 
Nestor Vornicescu, prin încadrarea lor în 
istoria culturii române, cu tangente la 
istoria universală. Urmînd, în esenţă, con- 
cepţia marilor noștri istorici — Nicolae 
Iorga, Vasile Pârvan ş.a., I. P. S. Sa în- 
scrie şi acest text hagiografic în patri- 
moniul culturii din epoca etnogenezei ro- 
mânești. 

Lucrarea urmărește, cu meticulozi- 
tate şi obstinaţie, odiseea unui text, pri- 
vind pătimirea Sfinților Epictet şi Astion 
de la Halmyris din Dobrogea noastră. Ti- 
nind firul Ariadnei printre interpretäri 
confuze, denaturări ale textului şi chiar 
mistificări de-a lungul timpului, autorul 
caută autenticul valabil pentru incepu- 
turile literaturii noastre. 

Istoricitatea sfinţilor martiri de la 
Halmyris nu este pusă sub semnul între- 
bării, dar textul hagiografic închinat lor 
a suferit, de-a lungul veacurilor, denatu- 
rări prin transcrieri, interpretări confuze, 
mistificări și chiar contestaţii. Merită sub- 
liniat faptul că martirii amintiţi au preo- 
cupat pe foarte mulți istorici și hagiografi. 
Este și acest fapt un argument pentru 
existența lor istorică menţionaţi în stră- 
vechile Martirologii răsăritene (grecești), 
abreviate, mai tîrziu, în Martirologiile oc- 
cidentale. Transcrierile greșite au dus ine- 
vitabil la confuzii și concluzii eronate. Asa, 
de pildä, unii copisti au scris Almeride si 
Merida, oras in Spania, in loc de Halmy- 
ris de la Dunärea de Jos si Sfintul Epictet, 
martir dobrogean in persecutia lui Diocle- 

. tian, a devenit, in unele manuscrise, Epi- 
tacius (spaniol). 

BI 8 LIOGRA FIICE 

O copie a textului patristic străro- ' 
mân „Viaţa şi suferinţele Sfinţilor martiri 
Epictet şi Astion“ a fost tipărită intiia oa- 
ră la Antwerpiae, în 1615, de Heribert Ros- 
wWeide, în volumul „Vitae Patrum“, in lim- 
ba latinä. In veacurile urmätoare, pätimi- 
rea martirilor dobrogeni s-a tipärit in mul- . 
te editii, la Roma, Paris, Köln, Moscova, 
Kiev, Belgrad si la mänästirile noastre 
Neamţ, Căldărușani, la “București, Chiși- 
nău. Ediţia princeps s-a retipărit și în co- 
lecţiile de circulație mondială : „Acta Sanc- 
torum“ (1867) si în „Patrologiae cursus 
completus“, sub ingrijirea abatelui J. P. 
Migne (1878). 

Comentariile la viata martirilor do- 
brogeni reflectä nivelul cunostintelor de 
atunci, dar esentialä este relatarea despre 
cetatea Halmyris de la gurile Dunării. Edi- 
torul primei ediții nu avea prea multe da- 
te referitoare la cei doi martiri, ei lipsind 
din calendarul grec și latin, exceptind 
mențiunile din manuscrisul „Florarius“. 
Penuria documentelor a determinat unele 
rezerve cu referire la autenticitatea lor. 

În Biserica Ortodoxă Rusă, conti- 
nuînd colecția de manuscrise a mitropoli- 
tului Macarie (sec. XVI), mitropolitul Pe- 
tru Movilă al Kievului procură noi docu- 
mente si editii, cuprinzind si date cu pri- 
vire la sfintii nostri, indreptnd erorile şi 
dînd textelor o înțelegere corectä. Colectia 
rusească „Vieţile Sfinţilor“ o desăvîrșește 
Dimitrie al Rostovului, lucrare tipărită şi 
în limba română de mitropolitul Venia- 
min Costachi, tradusă de ieroliaconul Ste- 
fan, în cadrul curentului pasian. Apoi a 
fost retipărită, după ediţia ce la Neamţ, 
la Căldărușani, la București, la Chișinău. 

La acestea se adaugă ediția de care ne 
ocupăm. 

Textele în limba română vorbesc ex- 

plicit despre cetatea Halmyris, despre Scy- 

thia, despre Dunăre, despre Evictet si As- 
tion, propovăduitori și martir în aces- 
te părți. 
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In continuare autorul urmäreste — 
märturii si elucidäri prin märturii arheo- 
logice din secolul nostru — dupä imprima- 
rea si difuzarea lucrärii eruditului hagio- 
graf si aptrolog Hippolyte Delehaye. 

Istoricii romäni, bazati pe cercetärile 
arheologice, nu manifestä rezerve cu pri- 
vire la autenticitatea acestor martiri pe 
pärnint dobrogean. „Pentru noi, romänii, 
Actul martiric al Sfintilor Epictet si As- 
tion are o deosebitä valoare, fiindcä, in 
afarä de cel care istoriseste pätimirea Sfin- 
tului Mucenic Emilian la Dorostor, este 
singurul cu care literatura hagiograficä do- 
brogeanä se poate mindri“ (Em. Popescu). 

Antica cetate Halmyris trebuie locali- 
zatä la Independenta-Tulcea, pe braţul Sfin- 
tul Gheorghe al Dunärii, pe soseaua Inde- 
pendenta-Dunävätul de Sus. Cercetärile 
arheologice au dovedit locuirea neintrerup- 
tá a acestui spatiu din epoca geto-dacä. 

Se sustine cä Epictet si Astion au 
venit la Halmyris din Nicomidia (Bitynia) 
şi au trăit aici 17 ani. Au fost martirizaţi 
între anii 298—303, din ordinul comandan- 
tului Latranianus. Cetatea Halmyris a avut 
scaun episcopal. A fost de mai multe ori 
distrusă si refäcutä. 

Textul hagiografic referitor la cei doi 
sfinti a fost redactat, probabil, de Vigilen- 
tius, magistrat roman, asesor al pretoriului, 
ulterior crestinat. Paragrafele din text au 
fost scrise în etape. Oricum, este ' prima 
scriere patristică străromână de la cumpă- 
na secolelor III—IV, păstrată pînă în zi- 
lele noastre. Sigur că multe manuscrise au 

fost nimicite, pierdute sau încă nedescope- 

rite. „Prin aceste scrieri străromâne am 

avut o cultură daco-romană de limbă lati- 
e 

na, prin ele prefigurindu-se etape istoriei 

strävechi a limbii, literaturii si culturii ro- 

mäne* — concluzia lucrării prezentate. 

Volumul mai cuprinde traducerea în 

limba română a textului hagiografic co- 

mentat, efectuată de prof. David Popescu, 

apoi traducerea întregului studiu în limba 

franceză şi engleză. 

Lucrarea oferă o lectură plăcută prin 

acurateţea stilului și bogăţia informațiilor 

privind variatele stări și lucruri de la Du- 

nărea de Jos, în perioada getică, în perioa- 

da romană-timpurie şi în perioada roma- 

nä-tirzie. 

Prot. dr. MARCU BĂNESCU 
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Sabin Verzan, Epistola întîi către Ti- 
motei a Sfîntului Apostol Pavel, introduce- 
re şi comentariu, Bucureşti, 1990, 613 pp. 

Mulţi au fost apostoli — adică „tri- 
misi ai lui Hristos“, cei 12 discipoli ai Săi, 
Varnava, Chefa şi alţii, dar mai ales Pa- 
vel, numit „Apostol al Neamurilor“. Sf. 
Pavel a fost un misionar prin excelenţă, 
pentru că era cu totul stăpînit de dragos- 

tea lui Hristos (II Corinteni 5, 14). Dar el 
a fost şi scriitor, prin scrierile sale care 
fac parte din Sfînta Scriptură. Timotei 
este un colaborator al Apostolului. Epis- 
tola I-a către Timotei este una din scrierile 
care, prin problemele ce le pune, a deve- 
nit un fel de indrumar al preotului, ca si 
al credinciosului. Alegerea acestei epistole 
constituie un fel de sensibilitate teologicä, 
in tratarea unei teme biblice. 

Pärintele Sabin Verzan si-a luat sar- 

cina de a cerceta aceastä scriere a Sfintu- 

lui Apostol Pavel, din punct de vedere exe- 

getic, lingvistic si isagoric. In „Prelimina- 

rii“, autorul arată caracterul şi destinația 
„Epistolelor Pastorale“ care se ocupă de 

structura organizatorică a Bisericii. Din 
acest caracter al lor rezultă ceea ce auto- 
rul numește „omogenitatea Epistolelor Pas- 

torale“. Se poate vorbi şi de un paralelism 
între Epistolele Pastorale, de aceleași 

orientări doctrinare și temeiuri teologice. 

În introducere se arată importanța 
epistolei în cadrul Sfintei Scripturi si va- 

loarea ei, în general, pentru Biserică, pen- 
tru preoţi și credincioși, dînd dovezi inter- 

ne privind autenticitatea, canonicitatea şi 

integritatea epistolei, destinul ei, împreju- 

rările în care a fost scrisă, cuprinsul si tex- 

tul epistolei. 
Autorul își împarte lucrarea în nouă 

capitole, în funcţie de ideile principale tra- 

tate de Apostol în epistolă. \ 

Capitolul I, intitulat „Timotei, pro- 

povăduitorul adevărului evanghelic“, con- 

ține comentariul la cap. 1, 1—1, 20. Aici, 

Pavel se intitulează Apostol, după porun- 

ca lui Dumnezeu și după harul lui Iisus 

Hristos, şi aduce aminte că învățătura E- 

vangheliei trebuie păzită şi ferită de în- 

vățături false, care aduc mai degrabă cer- 

turi decît o lucrare mîntuitoare întru cre- 

dinţă. La temelia vieţii trebuie să se așe- 

ze dragostea, din inimă curată, din cu- 

get bun.
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Capitolul II este intitulat „Timotei și 
organizarea slujbelor bisericești“ (comen- 
tar ia 21, 1—2, 15), Scopul propus este de 
a schiţa liniile învăţăturii creștine despre 
rugăciune. Primii la care se referă Apos- 
tolul, în ce privește săvîrşirea rugăciunii, 
sînt bărbaţii, care trebuie să se roase, ,în 
tot locul“. Asemenea și femeile trebuie să 
se roage, cu modestie, decența și ţinuta li- 
niștită, rugăciunea fiind un act religios 
prin care credinciosul realizează o legătu- 
ră directă cu Dumnezeu. În timpul rugă- 
ciunii, credinciosul trebuie să aibă o ţinută 
deosebită, pe care expresia „ridicind mli- 
nile“ o subînțelegere. Accentul se pune nu 
pe gestul ridicării mîinilor, ci pe curăţia si 
sfințenia cugetului celui ce se roagă. Între 
condiţiile rugăciunii,. Apostolul indică ra- 
portul celui ce se roagă cu semenii săi — 
„fără miînie“, adică fără aducere aminte 
de răul suferit, pentru că inima nimănui 
să nu ne apropie de Dumnezeu cu dușmă- 
nie. Din doctrina paulină dispare discri- 
minarea dintre om și om, dintre bărbat și 
femeie“. În Hristos sînt toți una. Aposto- 
lul adaugă și unele îndrumări privind ti- 
nuta exterioară care este o oglindă a dis- 
ponibilitäti spirituale. Sf. Pavel a trasat și 
femeii un rost duhovnicesc și misionar, în 
2, 11—13, de aceea acest grup de texte se 
poate intitula, cu tot dreptul, femeia în 
Biserică. 

Capitolul III este intitulat „Slujitorii 
bisericesti și însusirile lor“ (I Timotei 3, 
1—13). Acest capitol atestă existența sluji- 
torilor bisericești hirotoniți, a diaconilor, 
preoților și episcopilor. Apostolul descrie, 
mâi întîi însușirile episcopilor si pe cele 
ale preoților, apoi pe cele ale diaconilor. 
Prima îns'isire pe care o cere Apostolul 
este „a fi fără prihană“ — adică a avea 
„toate virtuțile“, cum se exprimă Sf. Ioan 

Gură de Aur. În ce priveste diaconii, ter- 
menii : cinstit, onorabil, venerabil., nobil, 
vrednic de cinste modest și demn, fac par- 
te din vocabularul prin care Sf. Pavel fi 
cararterizează pe diaroni. Epistola I-a cä- 
tre Timotei este singura srriere a Noului 
Testament, in care sînt întîiniţi toti cei 
trei termeni prin care sînt determinaţi slu- 
jitorii bisericesti din cele trei trepte ale 
ierarhiei : diaconi, preoţi și episcopi. 

Canitolul IV al lucrării tratează de- 
spre taina dumnezeiestii întrunări (în 3, 

14—]6). Acest text constituie un adevărat 

imn al Bisericii, pentru originalitatea și 

valoarea lui teologică. El privește regle- 

mentarea cultului divin și a slujitorilor în 

Altarul Banatului 

„Casa lui Dumnezeu“ în Biserică. Ideea 
care trebuie reținută din acest capitol este 
consecința unirii. ipostatice. Intruparea 
Domnului şi lucrarea  mîntuitoare a lui 
Hristos constituie cea mai înaltă treaptă a 
Revelatiei dumnezeiesti. 

Capitolul V intitulat „Conduita lui Ti- 
motei in fata unor situații care se ivesc în 
Biserică“ (4, 1—16 și urmare) privește com- 
baterea falselor învățături privind abţine- 
rea de la căsătorie și de la unele mîncă- 
ruri, acţiuni ale lucrării permanente ale 
lui Timotei ca episcop şi pildă de pregătire 
a păstorului spiritual. Îndemnul Apostolu- 
lui nu este adresat numai episcopului Ti- 
motei ci tuturor clericilor. Formularea pau- 
lină este atîț de cuprinzătoare, încît nici 
un aspect al vieții pastorale nu rămîne în 
afara experienţelor ei. 

Capitolul VI, intituluat „Conduita lui 
Timotei față de felurite categorii de cres- 
tini“ (de la 5, 1—6, 2), privește pe vîrstnici. 
şi tineri deopotrivă, pe văduve, pe preoți 
și pe sclavi. Declarația privind egalitatea 
tuturor oamenilor în Hristos este unul din 
darurile pe care învățătura creștină le fa- 
ce omului, ajutîndu-l. să se înțeleagă și să 
se împlinească pe sine. 

Capitolul VII intitulat „Dascăli min- 
cinoși și pofta lor de înavuţire“, comentea- 
ză textul de la Timotei 6, 2—10. Această 
secțiune sugerează ideea de a aprofunda 
urmările grave pe care le au acţiunile das- 
călilor mincinoși, care propovăduiese în- 
văţături greșite și păgubitoare. Adevăratul 
creștin pune mai presus virtuțile decît iu- 
birea de valori trecătoare, efemere. 

Capitolul VIII înfățișează pe Timo- 
tei în calitatea de om al lui Dumnezeu (6, 
11—16). Se zugrăvește portretul slujitoru- 
lui bisericesc, dăruit Bisericii și credin- 
cioșilor. Dreptatea, evlavia, credința, dra- 
gostea, răbdarea si blîndeţea sînt însușiri 
spre care Apostolul cheamă pe slujitorii 
bisericești dintotdeauna. 

Capitolul IX, intitulat „Avertisment 
celor bogaţi“ (6, 17—19* aprofundează în- 
vățătura Bisericii despre bogăţie, subli- 
niind greșita apreciere a bogăției din par- 
tea unor creștini arătîndiu-se ce trebuie să 
facă pentru a asonisi viața veșnică: să 
săvirșească binele, îmbogăţindu-se în fap- 
te bune. : 

În concluziile capitolul Apostolul re- 
aminteste îndatoririle de căpetenie ale 
episcopului de a păzi neștirbită și neînți- 
nată comoara învăţăturii creștine, îndepăr- 
tindu-se de lumestile vorbiri desarte, de 
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rătăciri, erezii şi orice duce la pierde- 
rea credinţei. 

Binecuvintarea „hârul cu voi“ for- 
mează încheierea Epistolei „harul îie cu 
tine“ ! Expresia „cu voi“ cerută de textul 
grec, este o dovadă că această Epistolă este 
adresată nu numai lui Timotei ci şi tutu- 
ror credincioşilor din Efes, pentru că ea 
cuprinde învățături privind viaţa tuturor 
categoriilor de credincioşi. 

După comentariu, autorul tratează, în 
artea a treia, despre teologia Epistolei ; 
nvăţătura despre Dumnezeu, despre His- 

tologie, soteriologie, despre Biserică, preo- 
tie şi ierarhia sacramentală. 

Epistola este un prilej să cunoaștem 
atitudinea Sfîntului Apostol Pavel față de 
Vechiul Testament, căci el citează de pes- 
te 60 de ori din Vechiul Testament şi cu 
osebire din Pentateuh, Iov, Ecclesiast, Pil- 
dele lui Solomon, Sirah si profeţi. Prin 
aceste referiri, Apostolul indică legătura 
genetică între cele două Testamente. 

„ Referirile la Vechiul testament pri- 
'vesc. relaţia om-Dumnezeu, Monogenismul 
biblic, problema miîntuirii, păcat si virtu- 
te, comportarea în Casa lui Dumnezeu, 
taina dreptei credinţe, problema vieţii 
pașnice, și liniştite, preoţia și relaţia din- 
tre soți, sensul soteriologic al maternității, 
rolul femeii pe plan religios, caracterul 
muncii, săraci și bogaţi, taina dumnezeeștei 
întrupări, în sensul că lisus a fost prevă- 
zut de profeţii Vechiului Testament. În 
această parte sînt lămurite aspecte esen- 

' ţiale ale Învăţăturii Pauline. 

„Spre a se lămurii deplin Părintele Sa- 
bin Verzan a consultat cu atenţie litera- 
tura patristică, edițiile critice la Noul Tes- 
tament si toate ediţiile biblice românești. 
Bibliografia specială a lucrării străine im- 
punătoare prin număr și calitate, biblio- 
grafia românească, manuale biblice, pen- 

tru seminarii și facultăţi, lexicoane, tra- 
tate de dogmatică și morală, ca și atítia 
autori clasici, latini şi greci, contribuie la 
valoarea lucrării.. 

Variantele de texte din manuscrise, 
traducerile vechi cu analiza termenilor din 
textul original grecesc șii referirea la lite- 
ratura clasică a epocii patristice cu docu- 
mentarea biblică, bibliografia bogată si 
ad'să la zi, precum și cu atenţia la sensul 
4extului, aduc o contribuţie prețioasă la 

cunoaşterea doctrinei pualine care consti- 

tuie un preţios auxiliar pastoral al 

preotimii. 
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Autorul are abilitatea de a lämuri 
termeni care constituie un unicat „apax“ 
cum li se spune şi alţii care sînt termeni 
de bază (cum sînt diakonos, prestiteros şi 
episcopos), stabilind rolul pe care-l au în 
creștinism şi ideea pe care o exprimă în 
scrierea paulină de care se ocupă. 

Comentariul e minuţios şi extins ar- 
gument ştiinţific, original şi cu preţioase - 
contribuţii personale. 

Metoda şi stilul de lucrare traduce- 
rea care păstrează forma și fondul exact al 
originalului grecesc, prezentarea îngrijită 
sub raportul limbii românești îl ridică pe 
autor la înălţimea unui biblicist de presti- 

“giu. Scrisă cu spirit critic şi claritate, car- 
tea preotului S. Verzan constituie un act 
de cultură si spiritualitate creştină. Ea se 
impune atenţiei prin competenţa ştiinţifică 
şi calitate literară. 

Pr. prof. dr. NICOLAE NEAGA 

Pentru Episcopia Dunării de Jos, 

anul 1989 a fost un an de frumos popas 

duhnovicesc : la 17 noiembrie eparhia a 

împlinit 125 ani de existenţă. Evenimentul 

nu trebuia să treacă neluat in seamă: 

multiseculara mitropolie a Proilavei, stră- 
vechea episcopie a Tomisului trebuia 

sărbătorită cum se cuvine. Și aşa, cu 

grija Înaltului Chiriarh, Î. P. S. Antim, 

a apărut cartea Ierarhi și preoți de seamă 

la Dunărea de Jos 1864—1989, rod al unor 
indelungi osteneli şi cercetări efectuate de 
preotul Eugen Drăgoi, consilier cultural 

la acest centru eparhial. Preotul Eugen 

Drăgoi nu este un nume nou, necunoscut 

în publicistica noastră bisericească, ci este 
autorul unor ample articole și studii de 
istorie bisericească privind îndeosebi viaţa 
acestei eparhii. Iată o parte dintre aceste 
lucrări : „Lăcaşurile sfinte din eparhie şi 
slujitorii lor“; „Biserici centenare la 
Dunărea de Jos“ ; „Delta Dunării : frumu- 

sețile şi bogăţiile ei spirituale în trecut 

și astăzi“ ; „O figură bisericească de seamă 

la Dunărea de Jos: protopopul loan Se- 
verin“ ; „Aspecte ale vieţii bisericeşti din 

Episcopia Dunării de Jos în anii 1864— 

1886 ;* „Biserica Mavramolu din Galaţi“ ; 

„Despre bazilica şi sfinţii martiri din 

Niculiţel“ ; „Biserici din judeţul Brăila în 

a doua jumătate a secolului al XIX-lea“, 

etc.
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Acum preotul Eugen Drägoi este pre- 
zent cu aceastä nouä lucrare de sintezä 
si de referintä, scofind — pe bază de 
izvoare si documente — chipuri de ierarhi 
‚si cälugäri, de ctitori de asezäminte cultu- 
rale si asociatii religioase, de profesori 
de seminar şi preoţi de mir, de consilieri 
şi protopopi, de ostenitori în slujba lu- 
minii, fie peste hotare fie sub cupola 
Academiei Române, sau de slujitori ai 
artei. 

125 de ani din viaţa unei eparhii nu 
reprezintă o perioadă prea lungă, dar să 
nu uităm că din 1906 și pînă astăzi nu s-a 
mai scris o pagină despre această episco- 
pie şi iată pricina pentru care cartea de 
față capătă o valoare suplimentară. Cel 
ce se va încumeta să scrie o nouă carte, 
nu va avea prea multe de spus: Eugen 
Drăgoi se pare că a spus ceea ce este mai 
important, iar preoţii și credincioşii îi 
mulţumesc pentru acest lucru spus atît de 
frumos, de clar și limpede. 

Să spunem odată cu autorul: dacă 
Unirea' de la 1859 a însemnat naşterea 
Episcopiei de la Galaţi, împlinirea a 125 
de ani cerea sărbătorirea evenimentului 
și momentul acesta a fost consfințit de 
această carte care reprezintă o frumoasă 
şi valoroasă pagină de istorie bisericească. 
Astfel constituită, frumos împărțită si cu 
un conținut foarte bogat și variat, cartea 
părintelui Eugen Drăgoi — tipărită în 
excelente condiţii grafice — rămîne un 
bun exemplu și pentru alţii, prin ea Epi- 
scopia Galatilor imbogätindu-si zestrea 
publicaţiilor pe care 1. P. S. Arhiepiscop 
dr. Antim Nica — autor al unor valoroase 
lucrări pe aceeași temă — a dovedit ade- 
vărate virtuți de cărturar și vrednic oste- 
nitor pentru binele Bisericii noastre. 

Pr. EMANUEL COPACIANU 

Silviu Dragomir, Avram Iancu, Bu- 
curesti, 1988, pp. 378. 

Ar fi greu sä se dea o definitie mai 
cuprinzätoare acestei opere a fostului pro- 
fesor universitar si academician Silviu 
Dragomir, decit cea formulatä de un alt 
academician, Vasile Maciu, in editia din 

1965. Ea ar fi: „nu numai cea mai va- 

loroasă operă a unui istoric care a studiat 

zeci de ani revoluţia transilvăneană de 

la 1848—1849, dar și o creaţie valoroasă a 

istoriografiei româneşti“. 

Altarul Banatului 

După titlu, s-ar părea că ar cuprinde 
numai biografia legendarului revoluțonar, 
dar are un cuprins mult mai 
Într-adevăr, în jurul acestui fiu al motului 
iobag Alexandru Iancu din Vidra. de Sus, 
jude si gornic — un mic slujbas conunal 
pe domeniul Zlatna — se infäsoa in 
deasă spirală evenimente grave, per;oane, 
de la moţul răbdător și viteaz phă la 
împăratul mincinos și camarila sa vi- 
cleană, o lume în care lupta de clasi lua 
formele cele mai acute şi hotărîtoare, 

A absolvit gimnaziul din Zlatia la 
modul „eminens“, în care intrau şi linbile 
latina și maghiară, a pătruns ştiinţele 
umaniste la liceul piaristilor din Cluj: 
filozofia, matematica, istoria univessalä, 
logica, etica si matefizica, si in siärsit, 
dreptul, folosind aceleaşi limbi. În paralel 
cu acestea îi săgetau sufletul împilara si 
exploatarea, exercitate de oligarhia habs- 
burgică asupra popoarelor din imperu și 
mai ales a naţionalităţii române. A obti- 
nut diploma de avocat după ce a tăcut 
practica în funcţia de centralist, la Tabla 
regească (suprema curte judecătorească) 
din Tîrgu-Mureş. Avea 23 de ani. 

Încălzindu-şi cugetul la  generoasele 
idei de egalitate, fraternitate şi dreptate 
socială, el a devenit revoluționar hdărit 
din momentul cînd a părăsit dieta din 
Cluj (1846/1847), strigind: Nu cu zrgu- 
mente filozofice sau umanitare se pot con- 
vinge tiranii, ci cu lancea, ca Horea — un 
alt mare erou și martir din zonă, pe ale 
cărui urme umbla. Izbucnirea sa av:a o 
explicație limpede și dureroasă : condace- 
rea revoluției ungare (Kossuth însuşi) în- 
țelegea ca Transilvania sä fie anexatä 
Ungariei, dar fără ca populaţia ramâ- 
nească, cea mai numeroasă şi compectă, 
să fie recunoscută oficial, ca naţiune cu 
drepturi egale și garantate, ca ale cdor- 
lalte naţiuni. Își definise astfel țelul (eli- 
berarea naţională) și calea de urmat 
(lupta pînă la jertfa de sine), „Impleind 
lupta socială, cu cea națională“. 

Și trebuie reţinut că pentru el, ca 
pentru întreaga suflare românească, lpta 
nu era îndreptată împotriva poporului 
maghiar. A grăit şi a scris, „în lunina 
realităților vii ale epocii“, că „noinu 

identificăm aristocrația și nobilimea nij- 

locie maghiară cu poporul maghiar! şi 

„nu vrem a dezonora caracterul întregii 

națiuni maghiare“ sau „între voi şi noi, 

armele nu pot hotărî niciodată“, ci c:lea 

întins... 
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înţelegerii reciproce. Venise vremea ca 
naţiunile să-şi pretindă și nu să-și cer- 
şească dreptăţile ; să le smulgă, la nevoie, 
cu armele. 

A luat parte, precum se ştie, la cele 
„trei adunări de la Blaj. La prima din ele 

a fost însoţit de 200, iar la ultima de 6000 
de moţi înarmaţi. Și afirmă Silviu Drago- 
mir, că cetele (cohortele şi centuriile) mo- 
ților erau cele mai disciplinate şi instruite 
militărește, între cei 60 000 români adunaţi 
pe Cimpia Libertăţii. Motii il iubeau şi-l 
urmau. Cît despre arme, le-a zis numai: 
„Să vă faceţi lănci şi să vă îndreptaţi 
coasele“. Ştia că ei, sau soțiile lor, vor 
adăuga. furcile .de fier. şi. topoarele. El în- . 
susi, ca toţi ceilalți prefecţi, tribuni, vice- 
tribuni, şi decurioni şi pînă la ultimul 
participant. știau să tragă foloasele din 
relieful frămîntat și împădurit al Apuse- 
nilor. Mai cunoşteau secretul ambuscadelor 
şi incursiunilor prin cuprinderea adversa- 
rului. Știau ce e alarma si „mustra“, ca- 
racteristice luptelor de guerilă. În orice 
caz, la 17 iunie 1848, „Avrămuţ“ ciştigase 

„iubirea şi încrederea tuturor. 

În 19 octombrie a trecut la mobiliza- 
rea oamenilor din prefectura sa, „Auraria 
Gemina“, în trei puncte: la Cimpeni, 
unde avea şi cartierul, ceata tribunului 
N. Corcheșş ; la Bistra cea a lui Alexandru 
Bistran şi la Bucium cea a lui Dionisie 
Popovici. Pe vice-prefecţi i-a împins către 
margini: la Alba Iulia pe Ioachim Bä- 
cilă, la Cricău pe loan Bălaș şi la Măgina 
pe Simion Prodan. În Măgina, el însuşi a 
început „mustra“ cu lăncierii. 

Către sfîrşitul lunii noiembrie, Av- 
ram lancu devenise „adevăratul căpitan 
(în sensul de suprem, n.n.) al oastei ro- 
mâneşti“ (p. 92). Poporul îl supranumea 
„craiul munţilor“, iar tribunii săi „ghi- 
närar“, 

După luptele purtate, cu o mobilitate 
deosebită, la est şi. sud-est de Apuseni, 
moții încheiau anul 1848 cu un detaşament 
de 1500 lăncieri la Huedin sub condu- 
cerea lui Corcheșş şi Clemente. 

În 1849, „Munţii Apuseni rămîn uni- 

cul adăpost al revoluţionarilor români 

„iar zona Zlatna, Turda, Abrud“ centrul 

unui veritabil război naţional“. 

Pe aceşti 3200 km?, românii rămă- 

seseră să lupte singuri. Avram Iancu şi-a 

infätisat şi însușirea de conducător mili- 

tar, atit în cîmp tactic, cît şi în cel stra- 

. 

tegic, dacă se ţine seamă de mijloacele 
şi felurile de arme de care dispuneau 
motii. 

Dupä sfatul dintre prefectii care se 
aflau refugiafi in munci — un adevärat 
consiliu militar — s-a hotărît ca el, cu 
rezerva strategică şi statul major, să se 
stabilească în supraveghere la Cimpeni. 
Era un „nucleu central“. Legiunea sa 
trebuia să apere şi căile de acces dinspre 
nord (Huedin-Albac) şi dinspre est Aiud- 
Mogoş). 

Dispozitivul de apărare a văii Arie- 
şului, dintre est. revenea prefectului Si- 
mion Balint, în timp ce prefectul Ioan 
Buteanu avea să apere 'partea- dinspre ' 
Zarand, calea Crişului Alb. Ambele văi 
prezentau unele striîrntori favorabile apă- 
rării. Prefectului loan Axente-Sever îi 
revenea apărarea dinspre Zlatna. 

Autorul desfăşoară, în continuare, cu 
lux de amănunte şi talent, avalanşa de 
lupte de pe tot cuprinsul Apusenilor si 
imprejurimi. Dintre ele, aşa a fost lupta 
de la Mărișel (1 februarie) în care cetele 
moțţilor, ajutate de temei, sub conducerea 
amazoanei Pelaghia, mama centurionului 
local Indrei Roşu, au realizat un strălucit 
exemplu de surprindere a inamicului, do- 
minîndu-l de pe creasta muntelui Gro- 
notu... În felul acesta „munţii dintre 
Ciucea şi Gilău se prefăcură într-un zid 
viu de nepătruns pentru inamic“. In lupta 
de „la Fintini sub Bedeleu“, „motii slo- 
bozirä o ploaie de bolovani“, provocind 
pierderi grave insurgentilor surprinsi ‚in 
fundul strimtorii, intocmai ca pe vremea 
lui Carol Robert (Posada noiembrie 1330). 
Succesul este atribuit tribunului Vasile 
Fodor. El a capturat 200 puşti, un tun şi 
două tobe (21 februarie). Acelaşi tribun 
a obținut un şir întreg de succese: Geo- 
mal (30 martie), Valideşti (3 aprilie), Pia- 
tra Täiatä (15 aprilie), Piatra Lungă (24 
aprilie), Romeţi (18 aprilie), într-o neîn- 
treruptă urmărire a dușmanului. Pierde- 
rile şi le-a înlocuit prin recrutare locală. 
În înverşunata bătălie din Valea Dosului, 
Iancu le-a trimis în ajutor, lui Axente 
Sever şi Amos Frîncu, 200 vînători şi 400 
lâncieri, iar a doua zi alţi 600. Inamicul 
s-a retras cu grele pierderi în Zlatna (18 

aprilie). 

Partea cea mai însemnată a luptelor 

este prezentată în capitolele V şi VI, în ' 

care se distinge tactul diplomatic al lui 

Iancu, în întilnirile cu Dragoș, apoi tra-
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gicele morti ale lui Dragos, Dobra si Bu- 
teanu, cauzate de nerespectarea unui ar- 
mistitiu de cátre síngerosul Hatvani, care 
ocupase Abrudul. 

Luptele din jurul Abrudului aveau 
menirea să-l impiedice pe vicleanul Hat- 
vani sä nu mai poatä primi ajutoare din 
afara Apusenilor. Era un plan simplu dar 
ingenios. „Hatvani se trezi închis ca în- 
tr-o cușcă de fier“. În luptele acestea s-au 
distins, spre exemplu, Aiudeanu şi Cor- 
cheş. Andreica a cîștigat lupta de la Roşia, 
unde insurgenții au pierdut 300 morți, 
mulţi răniți şi dezertori (8 mai). Oriunde 
a încercat, Hatvani a fost silit să se re- 
tragă în orașul înfometat şi aprins. Lupta 
era condusă direct de Iancu, care se de- 
plasa rapid în orice sector ce avea ne- 
voie de îmbărbătarea și ajutorul său. Fo- 
losind vremea de ploaie și negură, Hatvani 
s-a retras spre. Brad, unde rîndurile in- 
surgenţilor săi s-au răsfirat şi au fost 
nimicite de români. „lancu  cîştigase cea 

dintîi mare bătălie“. 

“Totuşi, Hatvani s-a înapoiat cu un 
alt efectiv de 1200 ostaşi bine instruiți 
şi dotați cu patru tunuri, îndreptîndu-se 
spre Blăjeni, lîngă trecătoarea Vulcan. La 
16 mai era din nou în Abrudul distrus şi 
înfometat. , 

Iancu își așezase însă din vreme ce- 
tele cu tribunii lor pe poziţiile de apărare. 
în scurt timp i-au sosit noi cete în ajutor. 
Ca totdeauna, rezerva și-o  așezase la 
Cîmpeni. Energic, priceput şi neşovăitor, 
conducea lupta ca un adevărat general. 
Luptele înverșunate, cu obiectiv concen- 
tric, au durat trei zile. Atacurile moţilor 
au fost atît de bine dirijate, încît în seara 
de 18 mai, Iancu deţinea o altă mare vic- 
torie. Hatvani a scăpat din această în- 
corgetare numai cu cîţiva oşteni. - 

ín retragerea . precipitată, 

convoi al lui Hatvani a fost surprins de 

buciumence în dreptul culmei Bolf. L-au 

bombardat pe drum cu bolovanii „care se 

rostogoleau peste rîndurile  honvezilor“. 

Aceeaşi surpriză au întîmpinat honvezii 

şi la punctul „După piatră“. Hatvani nu 

şi-a mai purtat niciodată paşii prin Apu- 

seni. 

Cea de a treia expediţie a insurgen- 

ţilor, condusă de îngîmfatul baron Ke- 

mény Farkas (4000 ostaşi, cavalerie, 19 

tunuri şi pentru baterii de rachete) a fost 

ultimul - 

sfărîmată între 3—16 iunie, prin lupte 
înşirate între Brad și Abrud, apoi în ju- 
rul Abrúdului. Ca si Hatvani, Kemény 
s-á retras spre Zlatna, folosind picla deasá. 
„lancu culegea incä o biruintä, poate cea 
mai glorioasä din cite i-a fost dat sä 
smulgă dușmanului“. În darea sa de sea- 
mă, Kemeny recunoaște că „luptă cu ro- 
mânii se deosebește cu totul de felul obiş- 
nuit al războiului“. Se referea la necruţă- 
toarea luptă de guerilă, cu acțiuni rapide 
şi surprinzătoare, siretlicuri, atrageri in 
capcane, utilizarea locurilor strimte, etc. 

Ultima încercare a -lui Kossuth de a 
pătrunde în Apuseni a fost adusă la în- 
deplinire în vara anului 1849. Comanda a 
fost încredinţată infläcäratului Paul Va- 
sari. Acesta a pornit din Huedin. Dis- 
pozitivul säu a fost incercat mai intii de 
tribunul Corches din Cimpeni. Cu .ince- 
pere din 5 mai, Vasari şi-a îndreptat 
fortele cätre Läpusesti si cele douä Jur- 
cute, jefuind si incendiind totul in trece- 
rea lor, dar s-a izbit de rezistenta dirzä 
a motilor si s-au retras din nou la Hue- 
din, unde s-au refäcut timp de 5 
säptämini. 

Abia la inceputul lunii iulie, ajutat 
de superiori, Vasari a organizat o nouă 
expediţie pe direcţia Mărișel. Moţii nu 
s-au opus, ci i-au atras în desimea codri- 
lor şi au rezistat puţin la Mărişel (5 iulie). 
Acelaşi vestit centurios Indrei Roşu, fiul 
amazoanei Palaghia, cu circa 500 moti, 
ajutati de femeile lor, i-au atras pe ostasii 
insurgenti intr-o vägäunä, unde multi au 
pierit sub bolovanii rostogoliţi peste ei. 
Resturile au fost sfiîrtecate de topoarele 
şi lăncile „care i-au izbit cu furie şi fără 
milă“. Însuşi Vasari a pierit. Trei mari 
eroi sînt pomeniţi: Nicolae Corches, 

Indrei Roşu şi Gavrilă Neagu, căpitanul 

din Albac. 

Această luptă este pe drept caracte- 

rizată ca un strălucit exemplu de rezis- 

tență populară, „unul din cele mai înăl- 

tätoare episoade ale revoluţiei române“, 

iar pentru Avram Iancu ultima dintre 

marile sale victorii militare. 

Celelalte patru capitole ale lucrării, 

insumind 122 pagini, sînt consacrate re- 
laţiilor dintre Iancu şi Kossuth, sau dintre 

aceştia doi şi Bălcescu, relaţiilor dintre 

Iancu si împărat, cu consecinţele revolu- 

ţiei pentru români, si în sfîrşit, decrepti- 
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tudinii ce s-a abätut asupra lui „Avrä- 

mut“, pinä la tragica sa moarte si inhu- 

mare sub stejarul lui Horia din Albac, 

la 13 septembrie 1872. 

O astfel de valoroasă lucrare ar fi 

trebuit însoţită de o hartă adecvată, pe 

care să se poată identifica numeroasele 
localităţi, însoţite unde este cazul de noile 

denumiri. O viitoare ediţie ar putea 

împlini această trebuinţă. 

Adausul, datorat lui Francisc Păcu- 

rariu, ajută foarte mult cititorilor. 

Este meritul Editurii Minerva că a 

pus la îndemîna românilor de pretu- 

tindeni această ediţie, atît de îngrijită si 

atrăgătoare, ce poate fi socotită ca o 

lucrare festivă şi comemorativă a revo- 

luţiei din 1848—1849. 

GION D. IONESCU 
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DIN NOU DESPRE ARHAISME 

DI. Mihai Stänilä din Timisoara, invätätor pensionar, își exprimă nedumerirea 
cu privire la unele cuvinte existente in lexicul nostru bisericesc, pe care le consi- 
derä „pronuntate mai pe scurt dar care le modificä intelesul“. Concret, corespon- 
dentul nostru citează cuvîntul „porumb“ din cunoscutul tropar de la Botezul 
Domnului, care ar trebui pronunțat „porumbel“, deoarece altfel „copiilor le va 
rămîne în memorie porumbul ca produs agricol şi nu Duhul Sfînt arătat sub formă 
de porumbel“. 

Faţă de cele scrise, trebuie să precizăm de la început că autorul scrisorii are 
şi nu are dreptate. Cuvîntul „porumb“ continuă să-și păstreze încă și semnificaţia 
lui arhaică, populară, cea de „porumbel“, așa cum indică dicționarele explicative 
ale limbii române (a se vedea, spre pildă, Vasile Breban, Dicţionar general al limbii 
române, București, 1987, p. 806). Prin urmare, el nu este rostit sau intonat „pe 
scurt“, prin anularea sufixului, în troparul menţionat, ci conform pronuntiei si 

semnificației conservate încă din graiul poporului. 
Pe de altă parte, se știe prea bine că orice limbă se află într-un continuu pro- 

ces de „dăltuire“ ; unele cuvinte își pierd sensul originar, altele își restrîng conţi- 
nutul. Așa este şi cazul cuvîntului „porumb“, ce rămîne probabil, treptat, doar cu 
semnificaţia lui cerealieră. Numai că înlocuirea lui în lexicul bisericesc — în 
special cel cîntat — este mai complicată decît se pare la o privire fugară, făcînd 
parte dintr-o problematică mult mai amplă. Fără a insista mai mult, trimitem la 
studiul intitulat „Problematica anacronismelor în limbajul bisericesc“ de prot. dr. 
Marcu Bănescu, apărut în revista „Mitropolia Banatului“; nr. 7—8/1983, pp. 475—484. 
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