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ALTARUL BANATULUI 
REVISTĂ DE ZIDIRE SUFLETEASCĂ ȘI DE ȘTIINȚĂ TEOLOGICĂ 

A EPARHIEI CARANSEBEȘULUI 

Configuraţii spirituale moderne 

Configuraţia spirituală a unei epoci depinde de o sumă de 
factori determinanţi, între care au o situație majoră: economicul, 
politicul, socialul şi moral-religiosul. 

Ferindu-ne de radicalismul unor lozanici, ca renumita: 
„Wirtschaft ist Schicksal“ a lui Walter Rathenau, dupä care 
numai economicul formeazä destinul popoarelor, totuși nu ne 
putem desbära de coplesitoarea realitate ce apasä pe umerii hu- 
manitäfii contemporane, determinänd adevärate sedimentäri de 
situații psihice, care au dus la cristalizarea unor configuratii spi- 
rituale moderne tipice. 

Renumita turmă a lui Lucrețiu și Epicur este mai desorien- 
tată decât oricând, periclitându-i-se păşunea favorită şi beatitudi- 
nea crasă. Un desechilibru universal şi o criză totală stăpâneşte 
omenirea post-belică, care se pot constata printro serie de 
manifestări, lipsite de cumpătul tradițional al omului socotit de 
altădată. 

Trepidaţia modernă si haosul cosmopolit al obiceiurilor 
exotice, care au năpădit lumea, au scos pe individul singurit din 
făgaşurile sale naturale, așa că asistăm la spectacolul trist şi 
îngrijorător al tot mai multor oameni desorientafi, fără busolă, 
ce trăiesc de azi pe mâne, fără o ancoră adâncă în realitățile 
permanente. 

Războiul însuşi, acest tată al tuturor relelor, a produs în 
univers o psihoză anumită, prin dislocarea forțată a unor masse 
întregi de oameni, iar consecinţele sale naturale al căror corte- 

_giu tragic încă nu s'a isprăvit agravează boala aceasta fără de leac. 
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Statistica a dovedit deficienta moralä si spirituală a ome- 
nirii după primul războiu mondial și tot ea ne va dovedi prăpă- 
dul de după acest de-al doilea războiu mondial. 

Deocamdată consecințele imediate se văd la tot pasul, 
experimentându-se de fiecare individ şi de fiecare popor. 

Predomină în lume, astfel, o îngrijorătoare sărăcie de 
conținuturi, în schimb se cultivă excesiv forma. Vechile preocu- 
pări serioase, profesionale şi culturale, au făcut loc efemeridelor 
de tot felul, facilului si comodului. 

Cineva făcea justa observaţie că educaţia fetelor de fami- 
lie bună nu este făcută cu patriarhala grijă de altădată, ci într'un 
tempo rapid. Lipsa educaţiei artistice este mai ales simptomatică; 
de unde altădată fiecare fată învăța să cânte la pian, astăzi 
radio-ul și patefonul i-au luat locul. 

Neliniştile, panicile, alarmele, consumă nervii secolului cu 
o intensitate nebănuită. Trăim numai din expediente și din spaime, 
ce ne înconjoară la tot pasul. -Este explicabil de ce prinde în 
asemenea vremuri filosofia abisală a cutărui filosoi, de ce coș-: 
marurile unui S. Kierkegaard fac 'epocă, iar existenţialismul unui 
Sartre ori Heidegger sunt la modă. 

Valorile permanente spirituale sunt desconsiderate şi exilate 
la periferia vieţii moderne de o nouă pletorä de agramafi cultu- 
rali, care cultivă numai efemeridele, exacerbările raționale, sexua- 
litatea invertită, non-sensul dadaist şi cubist în artă. 

Nu ne poate surprinde atunci vieața de compromisuri totale 
în care ne sbatem, în care lupta pentru existență a devenit de-o 
ferocitate fără egal, dusă până pe treptele înalte ale celei mai 
sângeroase specule generalizate. 

Au răsărit, astfel, în ultima vreme de mare restrişte spiri- 
tuală, culturi demonice ale forței pentru forță, ale materiei numai 
pentru materie şi ale economicului cauză şi scop. 

O criză generalizată gâtue omenirea de pretutindeni, cul- 
minată în criza morală şi spirituală, care se alimentează dinir'o 
mizerie colectivă a masselor şi dintr'o nefericire şi nenorocire 
universală. | 

Ce mai preţuieşte astăzi, când individul mâine nu are ce 
mânca, când valorile materiale satanice au încălecat pe sufletul 
lui, iar valorile în aur si valutä forte ce ne värsau în inimi 
siguranța s'au topit cu ninsorile de odinioară ale poetului?   
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latä de ce sintetizäm şi noi cunoscuta și des repetata 
concluzie a tuturor nelinistitilor care privesc cu ochii critici con- 
figuratiile spirituale moderne, numai cu alte cuvinte: omenirea 
întreagă trebue să revină la matca sa spirituală. Această matcă 
spirituală este exclusiv. matca creștină, deoarece pe ea curg 
marile valori humanitare: pacea, dragostea, infrätirea, egalitatea 
între oameni, libertatea adevărată, siguranța, care numai prin 
prisma învăţăturii Domnului nostru lisus Hristos pot ferici 
creatura. 

REDACȚIA.



Pästor si turmä 
in vieata neamulul 

Preotie si apostolat. 

„Orice cunună nobilă este şi va fi întotdeauna pe pământ o cunună 

de spini“, zice Thomas Carlyle. Evident, cununa de spini, e simbolul suie- 

rinții pentru dreptate şi ideal; e spiritul de abnegaţie şi dăruire pentru 

altul; e capacitatea de: jertiă a celui ales pentru împlinirea idealului 

evanghelic. 

Cununa de spini reprezintă, în istoria umanității, ingratitudinea 

luciterică şi coaliția urii, a trădării şi a violenței; spre a destința împărăţia 

păcii, a iubirii şi a salvării. Cununa de spini, pe fruntea lui lisus, e mărtu- 

rie eloquentă a apostolatului creştin. In lume, adevărul umblă cu capul 

spart, iar dreptatea e mereu crucificată. Calea spre ideal si sfințenie e 

presărată cu spini şi stânci; iar cel ce se avântă spre culmea însorită a 

spiritualităţii va cădea, va sângera, va plânge şi va* suferi, dar aşa va 

birui adversităţile şi spiritul satanic din lume. 

Aceasta e logica și perspectivele socerdoțiului creştin. Deaceea calea 

spre preoţie rămâne deschisă acelor aleși, spre a pătimi pentru lisus şi a 

se crucifica pentru mântuirea celor întredințaţi spre păstorire. Prin aceasta 

preotul teolog şi păstor de suilete este apostol şi profet, este vizionar şi 

idealist, este un nebun pentru Evanghelie, căci nu mai trăeşte decât pentru 

Hristos. Preotul la altar şi în viață, trebue să devină un alter Christus, 

În viaţa neamului nostru, preoțimea a cunoscut greutatea crucii şi 

sângerarea cununii de spini. A sorbit din potirul suferinţii și a răbdat cu 

seninătate calvarul tuturor pătimirilor pentru ideal. Preotul de vocaţie pleacă 

dela realităţile vieţii şi tinde permanent spre spiritualitate, chemând pe toți 

la convertire şi împlinire. „Vocaţia preoțească este acea atracţie plină de 

vrajă, cu care omul vine pe lume şi care angajează întreaga făptură morală 

a omului, spre marele ideal religios care este slujirea lui Hristos. 

Preotul, fiind un convertit, va sta mereu in slujba lui lisus si a 

poporului. El este o energie, o personalitate, ce se dedică luptei pentru 

întronarea păcii între neamuri şi a armoniei între clasele sociale. Preotul 

nu e niciodată singur, căci în lucrarea sa mereu e ajutat de graţia divină. 

Preotul e chemat la apostolat şi spre împlinirea slujbei sale primeşțe darul 

şi harul cel de sus. 

1. Pr. Nicodim Belea, Calea către preoție, p. 10 Sibiu 1946. 
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,Nu voi m?ati ales pe mine, ci eu vam ales pe voi si vam rânduit 
sá mergeti si roadá sá aduceti si roada voasträ sä rämänä“.! Prin aceasta 
lisus legitimeazä vocatia si misiunea de apostolie a preotului. Certitudinea 
că te afli chemat și întărit de lisus în slujba ta, îți dă putere şi rezistenţă 
în ogorul activității pastorale. Prezenţa iui lisus, o simte preotul în rugă- 
ciune, in meditaţie, în lectura Sfintei Scripturi și lângă potirul euharistic. 

Preotia ne e datä din cer, iar împlinirea ei se face pe pământ. 

„Deaceea slujba preoțească reclamă toată agerimea minţii şi toată căldura 
inimii noastre. Ea ne reclamă pe fiecare în întregime, cu tot ce e mai bun 
în fiinţa noastră. Tu preot al lui Hristos nu dai dela tine nimic, dai numai 
ceea ce ai primit“. 

Preotul, e împăciuitor între turmă şi Păstorul cel Bun; el vorbeşte 
în numele lui lisus şi cheamă pe toţi la „cina Domnului“. 

Preotul „predică o doctrină care nu aparține lumii, el mijloceşte 
oamenilor împărtăşirea unei graţii care vine din cer, el dirijează privirile 
şi speranţele lumii spre cer“. 

In .vederea acestei misiuni „Preotul este acel om ales de Dumnezeu . 
care îmbrăcat fiind cu putere de sus săvârşeşte pe pământ misiunea Inväfä- 
torească şi slujirea preoțească. E o luminiţă ce se mistue pe sine arzând 
între cer si pämänt“.* 

Testamentul lăsat preoţimei de lisus e aeesta: „Cine vă primeşte 
pe voi pe mine mă primeşte şi cine mă primeşte pe mine, primeşte pe cel 
ce m'a trimis pe mine;“5 „Cine ascultă de voi, de mine ascultă şi cine vă 
nesocoteşte pe voi, pe mine mă nesocoteşte ;“* Și iată eu cu voi sunt până 
ia sfârșitul veacurilor“.? 

“Preotul lângă popor. 

In viaţa neamului nostru, ierarhii şi preoţii au fost crainicii și 
mandatarii cerului şi exponenții autentici ai poporului. Ei au fost păsto- 
rii şi conducătorii spirituali ai neamului. „Un popor e ceeace sunt preoții 
lui. Preoţii reprezintă, cea mai înaltă realizare a spiritualității unui popor! 
Intărirea şi purificarea altarelor formează prima condiţie de reformă serioasă 
în educaţia unui stat. Preoţii credinţii noastre, dela vlădică până la ultimul 
preot de ţară, trebue ridicaţi la nivelul celor dintăi educatori ai poporului, 
prin sfințenia și exemplul vieţii lor, așa cum au fost dealtfel întotdeauna 

“în trecut".8 
Preotul poporului nostru, a împrimat stilul vieţii creştine şi a afir- 

mat trăirea majoră a existenţii naționale. Prin modestia şi sinceritatea sa, 
preotul satului românesc, a contribuit la starea de echilibru sufletesc şi la 
consolidarea solidarităţii şi armoniei sociale. Preotul „prin frăția credinței“, 

. Ioan XV, 16, ; 
Mitropolit Nicolae Bälan, Mäntueste Doamne poporul Tău, p. 131—132 

G
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Sibiu, 1945, 
Pr. P. Vintilescu, Preotul in fafachemärii sale de pästor al sufletelor, p. 52-53. 
Pr. N. Belea, op. cit. p. 31. 
Matei X, 40, 

. Luca X, 14. 

. Matei XXVIII, 20. ; 

. Prof. Dr. H. Roventa, Religia ca factor educativ in Stat, p. 29 Buc. 1944. D
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a luptat si pentru „fräfia nafionalä”, propoveduind neîncetat omenia, iubirea, 
dreptatea şi solidaritatea între păstoriţii săi. Legea românească a găsit ste- 
gari neîntricaţi în rândul preoţimei. 

Preotul leagă pe om de glie, iar privirile Si nädejdile i le tadreajtă 
spre cer și veșnicie; prin iubirea de om, de neam şi umanitate. Amvonul 
preotului este pentru iubire și dreptate, pentru lumină și armonie, pentru 
progres si libertate; iar nu pentru ură și violenţă. 

Preotul, dondecălai spiritual al satului, veghează la tradiţiile şi 
datinile străbune și indică sensul vieţii terestre, spre cucerirea transcendenţii. 

Poporul nostru de plugari si păstori e pătruns de duhul creştin; 
iar prezența preoţimei e hotărâtoare de-a-lungul întregei istorii bimilenare. 

„Mitropoliţii, Episcopii, Egumenii şi adeseori smeriţii Călugări, ori 
umilii preoți de mir au dat poporului, ei singuri aproape, toată învățătura, 
au înzestrat neamul cu o limbă literară, cu o literatură sfântă, cu o artă în 

„legătură cu gustul și nevoile lui, au sprijinit Statul fără să se lase a fi 
înghiţiți de dânsul, au călăuzit neamul pe drumurile pământului, fără a-şi 
desface ochii dela cer şi au ridicat mai sus de toate ramurile gospodăriei 
româneşti, dând istoriei noastre caligrafi, sculptori în lemn, argintari, oameni 
de Stat, ostaşi, mucenici și sfinţi“,! zice N. Iorga. 

Concepţia de viață a poporului nostru e cea creștină şi färä ea nu 
se poate descifra trecutul şi nici intui perspectiva viitorului. Această con- 
cepţie de viaţă, nu poate fi concepută fără preoţime. Preotul e numit de 
popor „părinte“, iar cuvântul „părinte implică bländete, bunätate, dragoste, 
grijä si alipire de popor. Preotul e pärintele sprijinitor, învățătorul în cele 
bune, mustrătorul cu blândeţe în cele rele, apărătorul fiilor sufletești, al 
turmei celei cuvântătoare“ 2 

Mai mult poporul îi sărută dreapta din respect și evlavie. Il chiamă 
la toate evenimentele familiei si îi cere binecuvântarea la toate treburile 
sale. Preotul a trăit în toată vremea lângă popor. El e păstorul jerttelnic, 
care veghează la evoluția vieţii sociale şi conducătorul iscusit ce încadrează 
poporul în ritmul progresului şi a luminii. In acţiunea de luminare a popo- 
rului, cât şi în lupta pentru propăşirea economică și culturală a satului, 
rolul preotul şi aportul său e considerabil. 

Viaţa preotului e împletită cu a poporului. Muncește cu palmele si 
asudă la sapă și secerat. Suportă arşiţa soarelui din luna lui Cuptor, pe 
lanul pârguit de rod. A stropit cu lacrimi și sânge în vremuri de restriște 
ogorul şi glia .străbună. Preotul a luptat și muncește pentru instaurarea 
valorilor spirituale, căci prin ele se va pregăti climatul prielnic armoniei şi 
echităţii sociale. 

Pentru renașterea vieții naţionale și sociale, preoțimea cheâmă la 
pocăință şi convertire supletească. Intâi refacerea omului şi a conştiinţei 
sale şi apoi regenerarea condiţiilor materiale şi tehnice. 

Preotul predicând din Evanghelie și ținând crucea'n mână reprezintă 
jertfa creatoare şi suferința ispăşitoare. El e omul dedicat idealului şi 

„ împlinirei lui. Pentru aceasta e om în care duhul cărnii şi a lumii ebiruit 

1. Git, la Dr. Ec. 1. C. Beldie, Pagini răzlețe, pag. 30. 
2. 1. Agârbiceanu, Preoţul şi familia preoțească, p. 25 Sibiu, 1942, 
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şi înlocuit prin omul nou şi complet renăscut. Prin aceasta preotul e un 
vizionar si un teofor.E un Augustin sau un Pavel, convertit pe calea Da- 
mascului. Prin aceasta, preotul e mereu in slujba celor mulți şi oropsiţi, 
e în rândul celor biciuiți de mizerie și suferinţă, E mereu al celor desmoş- 
teniți de soartă și încercaţi de viață. E al întregului popor, căci în sufletul 
său toţi sunt prezenţi. Deaceia „Noi, — preoții — suntem ridicaţi din 
popor. Pentru puporul nostru tră: m si pentru el muncim, împrospătându- ne 
mereu forţele din izvorul neistovit al bogăției sufletului lui, A 

Icoana preotului conducător de suilete e redată admirabil de poetul 
Lamartine: Eunom în fiecare,sat care eal tuturor, care e chemat ca martor, 
ca sfătuitor şi ca suflet sfințit în cele mai solemne acte ale vieţii omenești. 
Un -om fără de care nici nu ne naștem, nici nu murim, care te primește 
dela sânul mamei și nu te părăseşte decât la groapă; care binecuvintează 
sau sfințește leagănul, patul coniugal, näsälia morţii și cosciugul; un om 
pe care copilaşii se obişnuesc să-l iubească și să se teamă fiieste de el; 
un om pe care necunoscufii il numesc părinte; un om înaintea căruia 
creștinii își aduc mărturisirile lor cele mai grele, lacrămile cele mai secrete; 

"un om care prin postul lui e mângăctorul tuturor durerilor omeneşti, care 
vede bătând la ușa sa şi pe sărac Si pe bogat; cel bogat ca să-și lase 
tăinuita sa milostenie, cel sărac ca să primească fără să se ruşineză; unom. 
care nefiind de nici un rang social, ţine „deopotrivă de toate clasele, de 
clasele nevoiaşe prin viața lui săracă ori prin umilința nașterei, de clasele 
înalte prin educaţia și știința lui; un om însfârşit care ştie toate, care are 
dreptul să spună tot şi al cărui cuvânt cade de sus asupra minţii și inimii 
omului prin autoritatea dumnezeeştii lui misiuni. Acest om e preotul:“ 

In centrul tuturor reformelor sociale, stă lisus şi Evanghelia Sa; iar 
entuziasmul preotului e focul. ce aprinde pornirile idealiste,. purificând. de 
zgura păcatului conştiinţa omenirei. Preotul strigă tuturor: Pocăiţi-vă si 
convertiti-vä, Asa peste ruinele morale ale lumii occidentale se va ridica cetatea 
păcii şi a infrätirii. Un student indian vizitänd Europa a exclamat: „Noi 
n’avem ce lua dela voi, popoare din Apus. De unul singur avem nevoe 
pentru ridicare forțelor constructive ale Indiei, de lisus*al vostru“. Poporul 
nostru nu poate trăi fără lisus și slujitorii lui-preoții. 

Preotul în luptă pentru popor. 

Deaceia preotul a vegheat la destinul neamului și a plâns cu po- 
porul în suferință, răbdând mizeria şi lipsa, dar nedisperând, niciodată. A 
picurat în inima „poporului roua nädejdii si platoșa optimismului la vremi 
de cumpănă si aspră încercare 

A aprins jarul pornirilor ideaiiste si a dinamizat cu energie si där- 
zenie revendicările drepte ale poporului. A rezistat vifornitiior si asupririlor, 
a suferit prigoana si temnifa, pentru dreptatea Si progresul patriei. Prin 
tenacitatea etică şi intransige nța națională, preoțimea a contribuit la promo- 

varea libertăţii. și dreptăţii sociale. N'a trădat poporul si nu a traficat cre- 
dinta si idealul. A pätimit pentru credinfä si sa dáruit pentru ideal. Na 
recurs la compromis si tranzactii cu dugmanii poporului, ci i-a demascat şi 
a fost lângă luptă poporului, stând senin în faţa istoriei şi a marilor răspunderi. 

  

1, Dr. N. Bălan, Evanghelia și Democrafia p. 8 Sibiu, 1923, 
a pia MD E >> 
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Preotul a orientat poporul spre zările de foc ale spiritualităţii, după 
ce mai întâi l-a legat de glia şi tradiţia străbună. A fust apostol și profet 
al vrerilor naţionale şi apologet neînfricat al drepturilor istorice. A strigat 
contra asupritorilor şi a protestat cu vehemenţă contra tuturor împilărilor. A 
chemat poporul la luptă şi i-a binecuvântat eforturile generoase si sacrifi- 
ciile totale. A cerut pentru popor respectarea dreptului la viaţă şi libertate 
şi nu s'a sfiit să meargă în frunte când timpul o cerea. 

Pentru aceasta preoțimea a cunoscut colţul hidos al foamei și a 
simţit páná în măduva oaselor răceala și umezeala temniţei. In special 
preotul ardelean, a fost umilit şi scuipat, a fost bătut şi torturat, a fost 
aruncat în temniţă şi exilat; pentru dârzenia cu care a slujit poporul si 
intransigenfa cu care i-a apärat libertăţile şi drepturile lui. 

„Viaţa preotului român din Transilvania din adâncul vremurilor 
celor mai depărtate până astăzi a fost o viață plină de suferință. Istoria 
Ardealului a fost o simplă viață de „sate și preoţi“, smerită și dureroasă. 
După cum viaţa poporului român s'a scurs pururea în alvia suspinelor, aşa 
şi viața preotului român, care era parafulgerul, în care loveau toate fără- 
delegile, a fost un traiu umilit şi amărit.“ 

Preotimea na apărat privi:egile personale şi n'a slujit intereselor 
străine poporului. Ea a îndurat lipsurile și asupririle în rând cu credincioşii 
lor. „Adeseori poruncile mai înalte îi alungau din sate și îi despoiau de 
avutul lor. Din partea diregătorilor întâmpinau cuvinte de batjocură Si 
ocară. Astfel au rămas avizaţi numai la darul de bună voe al credincioşilor 
împărțind cu ei frățeşte zilele cele multe de durere și puţinele clipe de 
bucurie“.? 

Aceasta este viața tristă și agitată a preotului care ară, grapă, 
seamănă, făcea cărăuşia domnului pe pământ, plătea dijmă şi nu odată a 
gustat din pleasna bicelor argaților nemeşești. „Și pentru popor a dattot 
şi bunuri lumești, muncă şi robotă, lacrămi şi suspine, foame şi lipsuri şi 
nopți fără odihnă; ba şi jerttă de sânge, temniță și spânzurătoare,. și și-a 
dat tot sufletul său în nădejdea învierii neamului românesc“. 

Preoțimea săracă și umilită n'a disperat; ci s'a alipit de altar şi 
popor, a suferit în tăcere toate Golgotele neamului, cu deplină nădejde în 
biruința dreptăţii şi a adevărului. lată de ce preoțimea rămâne în istorie 
ca factorul militant al idealului național și social; iar apostolatul acestei 
năzuințe plenare a fost aspru si greu în decursul istoriei româneşti. 

In lupta naţională preoțimea are o contribuţie considerabilă. A 
intrat în legendă și basm figura proeminentă a preotului Stoica din Fărcaș, 
ce e cântat de poetul poporului așa: 

„Cântă ciocârlia'n vie 
Eu credeam că-mi cântă mie. 
Cântă lui popa Fărcaş 
Care sare şapte paşi 
Ce iese din Liturghie 
Şi taie la Turci câte-o mie “ 

1. Dr. 5. Stanca, Contribuţia preoţimei române din Ardeal la războiul pentru 
întregirea neamului p. 176, 

2. Dr. ]. Lupaş, Istoria bisericească, pag. 52. 
3, Dr. S. Stanca, op. cit. pag. 176. 

   



  

„bătălii. “1. 

    

89 

Biruințele lui Mihai Viteazul aduc în mintea cetitorului figura preo- 
tului oltean Fărcaș, despre care Dionisie Fotino spune că: „Acesta fusese 
preot mirean şi se numea Stoica din satul Fărcaş, judeţul Romanați, dar 
luând parte în 'războae de bună voe şi arătând talente ostăşeşti Mihai Vodă 
l-a tuns, l-a numit agă și l-a făcul căpitan peste pedestrime.* 

În revoluţia lui Horia, Cloşca şi Crişan, preoțimea a fost prezentă 
și a participat cu tot entuziasmul la lupta poporului pentru dreptate și 
libertate. In această răscoală mulţi preoți au fost bătuţi şi întemnițați! Preo- 
tul lon Crişnăut din Abrud a îost tras în țeapă pentrucă a exclamat: „Acum 
îl au Ungurii în mânele lor pe bietul Horia și pot să-l mănânce de viu. 
Aveţi grijă Ungurilor că în curând veţi vedea ce veti páti pentru asta! 
Deasemenea tribunul Avram lancu în acţiunea şi lupta sa a avut preoțimea 
lângă el și pe unii i-a făcut tribuni, iar pe alții căpitani. Despre aceşti 
preoți N. Bălcescu spune: „generalii acestei oşti ţărăneşti erau niște preoţi 
si niste tineri abia iesiti din scoalele de teologie, filosofie si jurisprundentä; 
ei puserä mäna Be armă când nevoia îi sili a se î8 (8 generali A a CSATA A 

Pe acesti teo”. și rolul lor în “tisa la ul pentru istorie şi 
libertate, i-a imortalizat poetul în versul „preoţi cu cruceamn frunte“. (A. 
Mureşanu). 

Vijelioasa resurecţie naţională din Muntenia în 1848 trece în istorie 
un alt nume de preot Popa Șapcă din Celei-Romanaţi. El reprezintă pe 
preotul dinamic si luptător, pus în serviciul poporului. Prezent la Izlaz a 
rostit o rugăciune făcută de el: „Izbăveşte Doamne si mäntuie pe tot omul 
care suferă; ridică şi însuflețeşte pe acest popor care moare, ca să facă să 

„trăiască si asupritorii lui. Scapă-l de abuzul clăcei, de ticăloasa iobăgie, de 
povoara drumurilor si a soselelor, de acele munci ale Faraonilor". 

Pentru indrásneala și iubirea jertfelnicá pentru poporul asuprit şi 
lipsit, a avut de suferit lanțurile, închisoarea, bătaia și exilul; dar popcrul 
l-a făcut nemuritor prin versul poetului anonim: 

„Să trăiască Popa Şapcă 
C'a scăpat ţara de clacă!* 

Apoi şirul preoţilor luptători pentru libertate şi deraiate poporului 
continuă în epoca unirii din 1859, cât şi în cea din 1918. 

Preotul a fost si este al tuturor claselor sociale şi rămâne sufletul 
ce animează si îndrumează; ce organizează şi coordonează activitatea so- 
cială, economică, culturală, 'caritativă si spiritualä a satului si prin sat deci 
şi a statului. 

Preotul pe frontul sângelui. 

Preotul e piezent în apărarea credinței, în lupta neamului, în drep- 
tatea poporului, în progresul patriei şi în munca pentru pacea lumii Şia 
întrăţirea popoarelor. 

Nu numai pe îrontul muncii și al creaţiei; dar și pe frontul luptei 
şi al sângelui, preoțimea şi-a spus cuvântul răspicat. In toiul luptei si in 

1. Citat la Bobulescu, Feţe bisericești în războaie, răsvrătiri şi revoluţii, pag. 104. 
2. D. Xenopol, Istoria Românilor din Dacia Traiană vol. VII pag. 69.



90 

focul frontului, prezenţa preotului dinamizeazä si märeste capacitatea eroică 
şi elanul luptătorului. In greutatea luptei preotul îndeamnă şi determină pe 
soldat la rezistență, spunându-i: putem rezista, trebue să rezistăm și vom 
rezista până la urmă. Această forță morală e determinată în luptă şi vic- 
torie, în moarte și biruință. Comandanţilor preotul le strigă: trebue să 
învingem și vom birui până la urmă. ii 

Acest optimism şi rezistență etică, trezit de preotul „cu crucea'n 
frunte“, a făcut pe un Colonel să mărturisească: „Când se vor scrie — la 
sfârşitul conflagrației — toate faptele preoţilor pe îront, se va înţelege con- 
tribufia nepreţuită a părinţilor spirituali zi neamului la războiul de opărare 
Q ființei noastre naționale“. 

Atât în primul războiu mondial, cât şi în cel ce acum s'a terminat, 
preoțimea a fost la datorie şi s'a jerthit pentru apărarea patriei şi pentru 
progresul poporului. In acest sens sunt pline de semnificație mărturisirile 
marilor comandanţi despre activitatea preoților pe frontul sângelui! 

„In învălmășagul luptelor, în ţipătul răniților, în vaetul bolnavilor, 
în suspinul muribunzilor, în depresiunea aproape generală, preoții au făcut 
lucruri minunate. Preoţii de armată şi-au tăcut mai mult decât datoria. Este 
o cinste pentru cler că alături de ostași au făcut mai mult decât li sa cerut 
pentru ţară și neam.“ Generalul Răşcanu spune: „Preoţii au dat pildă de 
curaj trupei şi ofițerilor în situaţiile cele mai periculoase. Au fost preoţi de 
elită dotați cu toate - calitățile necesare“. lar generalul Panaitescu zice: 
„Preoţii au fost adevărate izvoare de hrană sufletească“.! 

Sau sincera confesiune a generalului Vlădescu, care în faţa trupei, 
după sluiba parastasului pentru cei căzuți în luptă, se apleacă în fața preo- 
tului şi sărutându-i dreapta îi zice: „Eşti părinte, o podoabă a Bisericii şi 
a Neamului“. Preotul s'a înfrățit cu poporul şi în baia sângelui şi a morţii. 
In războiul reîntregirii Arhim. Justin Șerbănescu a fost distins cu decorația 
„Mihai Viteazul“. lată deci pe pieptul unui preot atârnând crucea albastră! 
In acest sens iată ce spune generalul Prezan despre ţinuta și abnegaţia 
preoților pe câmpul de iuptă: „Preoţii şi-au făcut mai mult decât datoria şi 
și este o cinste pentru cler, care alături de ostaşi, a dat mai mult decât 
i-am cerut noi pentru ţară și neam”. 

Preotul, ca părinte şi duhovnic, a îngrijit de răniți în ambulanțe si 
spitale de campanie, 4 mângâiat dureri şi a alinat doruri neîmplinite. A 
„pansat pe cei sfârtecaţi de gloanţe . și schije şi a prohodit pe cei seceraţi 
de moarte. s 

Acum, când aşteptăm zorii păcii, preotul e părintele orfanilor si al 
säracilor,al väduvelorsi al infometafilor. 

Preotul și refacerea patriei. 

Predica preotului e chemare, la muncă şi unire; e îndemn la fräfie 
Și armonie; e poruncă la iertare şi bunătate; e strigăt la ordine şi disciplină. 
Acesta e preotul poporului la altar și la amvon! 

Poporul are încredere în preotul său și ascultă glasul lui, căci ştie 
din istoria pătimirii naţionale că preotul e părinte ai poporului şi profet al 

1: Icon. C. Nazarie, Activitatea preofilor de armatä p. 94—95. 
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lui Dumnezeu. Preotul e făclieru! idealului moral! şi crainicul iubirii .de 
aprogpele. Viata preotului e o jertfá pentru cruce si o datorie pentru. binele 
poporului. 

Prezența preoțimei în temnițele dela Vaţ, Şapron, Clui şi Seghedin, 
e proba luptei "pentru dreptatea celor multi. Preotii au stat lángá popor in 
toată vremea! Preotul /oon Opris a fost impuscat dupä ce a oficiat Sf. 
Liturghie in ajunul impunätoarei Adunäri dela Alba lulia din 1918. 

După odiosul dictat dela Viena din 1940, preoțimea nu şi-a părăsit 
turma. A stat în mijlocul ei, sprea o îmbărbăța! Numele Protopopului 
Aurel Munteanu dela Huedin, a lut Grigore Danci din Lona şi a lui Traian 
Costea din Tresnea sunt şi rămân în istorie nume de preoţi martiri pentru 
dreptatea și libertatea poporu'ui. Așa preoțimea a intrat în istorie ca Înge- 
rul păzitor al neamului românesc. 

Dacă biserica a fost „mama neamului nostru“ (M. Eminescu); apoi 
preotul a fost părintele întregului popor. 

Acum, când se conturează o nouă ordine socială, preotul vine cu 
sufletul său generos. şi entuziast spre a servi. poporul şi. a aplana conflictele . 
sociale și a înlocui lupta de clasă, prin iubirea de clasă. 

Preotul va „opune dinamicii factorilor economici, dinamica forţelor 
spirituale, deci dinamica factorului etic creștin.“ Va căută să prefacä sufle- 
tele si sä inoiascä constiinfele spre a contribui la reconstructia si refacerea 
țării. Căci „după constituţia lăuntrică a omului se schimbă și lumea şi na- 
tura lucrurilor din lume, Lumea e bună sau rea după cum sufletul omului 
e bun sau rău.“ (Nichita Stetatos). 

Prin aceasta preotul devine misionarul idealului democratic şi apo- 
logetul libertăţilor cetățănești. Autoritatea preotului în viața satului e nimbată 
de competență și prest' giu, căci el slujește cu devotament poporul şi mân- 
tuirea sufletului. 

Preotul „ştie că Evanghelia fiind epopeea jertfei, apostolatul său, 
nu-şi poate legitima caracterul divin decât prin jertfa totală, entuziastă si 
iluminată“. In plus, el mai ştie că răsplata jertfei sale e cununa de spini, 
iar misiunea sa în lume e de a' cuceri conștiințe şi a dobândi suflete. 
Salvarea sufletelor şi unirea tuturora sub umbra crucii lui lisus, iată pro- 
blema centrală a pastoratiei actuale. „Sinteza problemelor pastorale ale cea- 

“sului de fatä e restabilirea echilibrului in sufletul uman cu ajutorul princi- 
piului unificator care este Dumnezeu. Intâlnirea şi unirea tuturor oamenilor 
într'un principa unic, care trauscende și comandă viaţa, este singurul leac 
împotriva dezordinei și calamităţilor existentei contemporane. Chemarea şi 
readucerea oamenilor la credință, la comandamentele și practicile religioase, 
iată problema actuală a Pastoralei creștine“.: 

Prin aceasta preotul, contribue la înfăptuirea reformelor sociale şi 
la instaurarea principiilor democratice. Preotul! trăind lângă popor şi mun- 
cind cu poporul, îi cunoaște durerile și tragediile și are calitatea și dreptul 
de „a fi părinte al poporului şi a osteni pentru binele şi prosperitatea materială şi 
culturaiă. Deaceia, preotul e sfătuitor, e îndrumător, e misionar şi mentor 
spiritual în viața poporul nostru, în aceste vremuri de răscruce istorică. 

1. Prof. univ. P. Vintilescu în Revista Păstorul Ortodox Anul XXVI Nr. 1—3 
Ian.-Martie 1946, pag. 4.
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Biserica ortodoxä e a poporului, iar preotul e pärintele intregului 
popor dintr’un sat. 

El aparfine tuturor claselor sociale si e prezent in toate acțiunile 
culturale şi sociale şi stă în fruntea tuturor inifialivelor idealiste. 

Evident „este o admirabilă calitate a organizației Bisericii creştine 
că slujitorii ei sunt răspândiţi și prezenţi în societatea întreagă trăind lângă 
colibe, ca și în preajma palatelor, în contact obicinuit și intim cu condiţiile 
cele mai umile şi cele mai înalte. Ei sunt sfătuitori şi mângăetori ai tutu- 
ror mizeriilor şi măririlor. Religia creştiită e o putere tutelară, care a vegheat 
de secole și lucrează mai mult ca oricare alta pentru demnitatea morală si 
pentru cele mai de preţ înterese ale omenirei“. (Guizot). 

Preotul e omul credinţei, al iubirii şi al muncii, al ordinei şi al 
progresului. 

E| cheamă pe toţi la Cina euharistică şi cuminecă din acelaşi potir 
pe toţi; după ce, sub epitrahil, credinciosul sa mărturisit şi a pus început 
convertirii sale. 

Acum când se pune problema desființării de privilegii şi echitatea 
socială în repărtiția bunurilor materiale; cât şi problema democraţiei şi a 
libertăţilor constituţionale, Biserica prin preoţii săi trebue să fie misionara 
principiilor morale şi religioase în pacificarea lumii şi in infräfirea 
popoarelor. 

Preotul e simbolul unităţii și solidarităţii spirituale. El nu se poate 
împărţi și nici nu-şi poate împărți poporul, EI fiind al tuturora şi toți fiind 
ai săi el susține entuziasmul jerttelnic al operilor sociale şi desființează prin 
iubirea creștină toate asperitățile și inegalitățile soliale. 

„Preoţi sunt propoveduitorii paternității lui Dumnezeu și ai frater- 
nității umane şi starea lor este punctul central de unire, prin credinţa în 
Dumnezeu, între condiţiile naturale ale omenirei şi starea ei de binecuvân- 
tare“, (/. H. Pesialozi). 

Prin aceasta preotul e salahorul armonie sociale şi propagator al 
dreptăţii sociale. 

El se frământă ca „mişcarea muncitorească să devină din ce în ce 
mai mult o mişcare morală şi religioasă“. (Foerster) 

Preotul are misiunea de aduce pe Isus în lume și a infia pe 
omul lutului cu cerul. Adică să socializeze creştinismul și să creştineze 
socialismul. Să dea semnalul luptei contra egocentrismului, mamonismul, 
luciferismului si speculării omului de către om și a popoarelor mici de 
către cele mari. 

Preotul să aducă pe lisus în sufletul muncitorilor și în conştiinţa 
patronilor; iar Evanghelia să fie vestită în fabrici şi ateliere, în uzine şi 
laboratoare; căci lumea cea nouă a dreptății şi a libertăţii nu poate trăi 
fără ideal şi credinţă. 

„Adevăraţi oameni ai poporului sunt aceia cari gândesc ca dânsul, 
vorbesc puțin, lucrează cât pot şi plâng când alţii tot grăesc. Poporul 

sufere şi geme; poporul lucrează, poporul nu grăește decât prin tăcerea lui, 
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Adeväratli patrioți sunt senini, căci adevărul este senin ca cerul zilelor 
frumoase; sunt îndurători, căci libertatea este mizericordioasă; sunt drepți, 
pentrucă libertatea este însăşi dreptatea“. 

Preotul crede în dreptatea poporului şi deaceia muncește pentru 
progresul şi fericirea lui. Fiind lângă popor, suferă când el plânge si se 
bucură când el se află în progres. 

Preotul va spune mereu lumii „căutați mai întăi Împărăția lui 
Dumnezeu și dreptatea Lui“ şi că „numai atunci omenirea va hălădui în 
“bine şi în pace, când caritatea evanghelică îşi va relua locul ce i se cuvine 
în organizarea societäfilor“.? 

Prof. 1. Bulea 

1, A. Russo, Opere complecte ed. îngrijită de L. Predescu, pag. 97—98 Bucu- 
regti, 1942. 

1. A. Russo, op. cit. pag. 101.



Reforma dogmaticei crestine 

Introducere 

Marile, priviri de ansamblu asupra întregului material dogmatic se 
opresc totdeauna înaintea unor obstacole ce se ridică amenințătoare în 
calea sistematizărilor ştiinţifice, încercând a şubrezi și a compromite ştiinţa 
Teologiei dogmatice. 

Intenția este străvezie: compromiterea disciplinei științifice, care 
“expune doctrina religiei creştine, ar atrage după sine însăşi compromiterea 
creştinismului. 

Aceste probleme existenţiale ale Teologiei dogmatice creștine au 
fost ridicate, la vremea sa, de către protestantism, au fost înmulţite de raţio- 
nalism şi materialism, pentru ca astăzi modernismul religios să le avanseze 
până pe treptele cele mai înalte ale necredintei si ateismului total. ' 

Cine a perindat, astfel, intreg materialul dogmatic, cine a alcätuit 
un curs academic, sau predä aceastä disciplinä, fiind oarecumva un specia- 
list in materie, sau un profesionist, care träeste de pe urma ei, este imposi- 
bil sä nu se îi lovit de marile probleme ce amenintä insägi existenfa Teo- 
logiei dogmatice, vizându-i structura sa intimă, ființa sau ontologia ei. 

Problemele acestea existenţiale dogmatice sunt strict raţionale. Ele 
se nasc şi se desvoltă în inima celui mai fertil teren creştin, terenul doctri- 
nal, care însă este un domeniu exclusiv autoritar, aparţinând credinței şi 
doctrinei revelate, ireformabile. 

De aici ar urma că toate aceste încercări raționale, rezumate de 
noi sub titlul generic din fruntea acestui studiu, n'ar avea nicio valoare 
ştiinţifică, întrucât ele nu pot atinge prin nimic fondul dogmatic imuabil. 

Concluzia aceasta, atât de dragă unor teologi ortodocşi dogmatişti, 
mari adepţi ai pasivităţii cu orice preţ, nu rezolvă chestiunea, ci doar o 
complică cu noui atacuri. 

Căci, dacă doctrina revelată, codificată în dogme ireformabile de 
către sf. sinoade ecumenice, nu poate îi atinsă cu raţiunea, sistematizarea 
ştiințitică a acestei doctrine, în cadrele unei discipline individualizate, este 
o operaţiune exclusiv rațională, iar atacurile, în majoritatea lor, vizează 
însăşi știința Teologiei dogmatice, cercetându-i osatura sa raţională. 

De aici, astfel, ar rezulta imperioasa noastră ocupare cu încercările 
şi chiar proiectele de reformă rațională a Teologiei dogmatice creştine, 
precum Şi cu categorica lor punere la punct. 
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Socotim cä a le läsa in circulafie este egal cu a läsa ca disolufia 
să-şi meargă drumul său înainte, amenințând cu compromiterea ştiinţifică a 
întregii doctrine creștine. 

Diferitele încercări de reformă a Teologiei dogmatice creştine, pre- 
cum şi proiectele preconizate, împreună cu atacurile dirijate sau de formă, 
pot fi sintetizate în trei categorii: 

a) Secularizarea ei totală de orice sâmbure autoritar. 

Este metoda protestantă radicală, care izgoneşte orice urmă de 
supranatural din Sfânta Scriptură, respinge dogmele și transformă crești- 
nismul întrun conglomerat natural, obţinut pe cale evoluţionistă-raţionalistă. 

Domnul nostru lisus Hristos este umanizat, religia creştină îşi pierde 
figura sa centrală, dogmatica este sguduită până în temelii, nimic nu ră- 
mâne neatins, necontestat, nedărâmat, 

O paragină imensă este minunata disciplină ştiinţifică, Teologia 
dogmatică, atât de armonios sistematizată în cele două milenii de vieaţă 
creştină, în cât este considerată ca adevărata coroană a studiilor teologice. 
Acum apar cele mai nästrusnice teorii, care-l socot pe Domnul nostru lisus. - 
Hristos ca o simplă invenţie a Apostolilor, ca un simplu om îndumnezeit 
de aceiaşi Apostoli, lângă care a colaborat și înşelăciunea plină de grando- 
manie a celui ce s'a socotit Fiul lui Dumnezeu. 

Numărul acestor detractori este mare, iar ideile lor, care mai 
circulă, cu o deosebită intensitate şi astăzi, sunt inepuizabile în aspecte 
raționale. 

Amintim, astfel, pe câţiva dintre adepţii concepției mitice, ca 
Reimarus, A, Drews, S. Semler, O. Pfleiderer, P' L. Couchoud, pe câţiva 
adepfi ai scolii din Tübingen, ca: Ferd. Christian Baur, Bruno Baur, Ch. 

' Guignebert, H. Keim, A. Loisy, E. Renân, E. Overbeck şi pe câţiva adepți 

ai mistificării şi ai naturalizării Domnului nostru isus Hristos, ca: Notowicz, 
Jacolliot, N. Săderblom, E. Seeberg, K. Heim, M. Dibelius, P. Althaus si 
alţii. Din teoriile lor vom spicui și cele mai multe dintre atacurile raționale 
împotriva Dogmaticii creştine, cele mai multe întemeiate pe celebra scriere 
a lui |. Kant „Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft“, ori pe 
dialectica din „Fenomenologia spiritului“ lui Hegel. 

b) Compromiterea ei, prin concesiuni făcute umanului și relusdrii 

făcute divinului. 
Rezultatul: un amalgam agnostic, imanentist şi evoluționist, care a 

făcut epocă în romano-catolicism, prin celebrul modernism rom-catolic, 
reprezentat prin A. Lossy, G. Tyrell, H. Schell, etc, 

S'a încercat a se renunța la rigorile ultra dogmatice ale supranatu- 
ralului revelat şi atenuarea lui prin datele subiectivismului modern /Riviere], 
dar rezultatul a fost compromiterea creștinismului. 

c) Mentinerea ei integrală, fără nicio ştirbire a supranaturalului. 

Este atitudinea intransigentă a ortodoxiei, care nu admite reforma 
niciunei iote, sau cirte, din fondul revelat al creștinismului, bazând întreaga 
Dogmatică creştină pe autoritate, iar mântuirea pe credinţă. 

In cele ce vor urma vom expune marile focare de atac raţional, 
consecinţele, precum si îndreptățirea atitudinei ortodoxe.
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Concluziile noáste vor apárea numai atunci ín adevärata lor luminá, 
cánd vom observa cá atacurile rationale bat la temelia nu numaia dogma- 
ticei, dar a însăşi creştinismului, având o intensitate extraordinară şi o 
virulență mortală. 

Chiar protestantismul modren a sezisat imensitatea pericolului şi 
încearcă a reveni la poziţiile unui ortodoxism intransigent, printr'o dialectică 
solafideistă autoritară de ultimă oră, ceea ce însă nu este de natură/a salva 
întregul, de mult compromis în protestantism de părţi, de secte, de subiec- 
tiv şi liberal /K. Barth, K. Heim, A. Harnack, F. Loofs, etc]. 

I. Contestarea decretelor eterne ale Divinităţii 

În Dogmatica creştină sunt o sumă de decrete-hotăriri din etern 
ale Divinităţii, pe care se clădește întreaga osatură doctrinală. 

Aceste decrete eterne sunt un fel de adevăruri limită, care opresc 
rațiunea noastră dela un regres sau un progres la infinit. 

Aşa a hotărît Dumnezeu din etern sau pentru eternitate și faptul 
nu mai este discutat. Dacă prin absurd el n’ar fi aşa, sau ar putea fi discu- 
tat de către om, cu deplină putere de negare sau afirmare, ar atrage după 
sine reforma întregii dogmatici creştine. 

Acest lucru l-au făcut, cu o deosebită predilecție, aceşti detractori 
raționali, cercetând decretele eterne din întreaga dogmatică, contestându-le 
si clädind alte deductii rationale, care au transformat într'o doctrină necu- 
noscutä crestinismul. ; 

]. Decretul din etern de mântuire a creaturii. 

Dumnezeu a preştiut căderea, deci a rânduit şi mântuirea din 
eternitate. 

Această învățătură este de acord cu înţelepciunea absolută a lui 
Dumnezeu. 

Adversarii însă obiectează, că Dumnezeu preștiind căderea şi mâu- 
tuirea, tot procesul posterior al întrupării, al sacrificiului de pe cruce, este 
zadarnic, necesar, deci nemeritoriu. 

Omul a trebuit să cadă, Hristos a trebuit să moară, totul este an- 
grenat predestinatianist. 

Sau nu există niciun decret etern de cădere şi de mântuire şi atunci 
totul ce se întâmplă, subt veac şi în istorie, este pur natural, pur uman. 

Combatere: Preștiinţa nu desridică libertatea voii omului, nici nu 
anihilează păcatul strămoşesc. Domnul lisus Hristos nu se întrupează za- 
darnic, nici nu moare fără niciun sens, deoarece starea de păcătoșenie a 
omenirii impunea categoriile de satisfacțiune divine. 

2. Decretul din etern de permanentizare a răului. 

Dumnezeu, după căderea îngerilor, a ferit pentru viitor orice sur- 
priză de acest fel, decretând pentru eternitate permanentizarea îngerilor răi 
în starea lor rea, iar a îngerilor buni în starea lor bună. 

; Adversarii trag de aici concluzia cá Dumnezeu este principiul ráului 
în creație, menținând îngerii răi, deci dela ei vine ispita, care în ultimă 
analiză poate îi atribuită lui Dumnezeu. 

O răsturnare de valori destul de evidentă, căci ce-ar fi urmat, dacă 
îngerii răi n'ar îi fost permanentizați în starea lor rea? 
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Omul paradisiac n'ar fi tost ispitit, ocaziunile la păcat n'ar fi exis- 
tat, omul rar fi căzut, iar de aici o cu totul altă configuraţie a lumii... 

Combatere: Dumnezeu n'a permanentizat numai starea îngeriior răi, 
ci şi a celor buni. Acţiunea lor se anihilează reciproc, apoi îngerii nu sunt 

“principii absolute, ci creaturi. 
Răul pricinuit de către îngerii răi este, astiel, mărginit, căci și 

„îngerii cred şi se cutremură“. Permanentizarea lor rea în creație nu este 
identică cu transformarea lor în principii eterne, ei tot märginifi rămân, 
fiind relativ necesari în planurile economice ale Divinităţii. 

3. Decretul etern de permanentizare a muncilor idealului. 

ladul interesează mai mult prin partea sa negativă, de aceea a 
provocat şi nemulțumirea raţiunii. 

După judecata de apoi, unii vor fi condamnaţi la pedepse tei, 
iar alţii la recompense eterne; unii vor sta și se vor bucura în rai, alţi vor 
sta şi se vor pedepsi în iad, fără putinţa schimbării situaţiei lor. 

Cum poate omul mărginit însă, să se facă vinovat de pedepse 
eterne? De ce să fie pedepsit cu categorii eterne pentru fapte făcute subt 
veac ? 

Intrebarea a fost ridicată de multă vreme de vieața creştină, înre- 
gistrându-se la Origine vestita învățătură a „apocatasiazei. tuturora“, chiar 
şi a îngerilor răi, iar în rom. catolicism învățătura purgatoriului, care din 
aceeaşi inimă îngrijorată izvoreşte, dar învățătura ortodoxă nu admite nicio 

înşelare în această privinţă: pedepsele sunt eterne! 
Combatere: Pedepsele, dacă n'ar avea corectivul etern, ar compromite 

jertfa de pe cruce. Când un Dumnezeu se naște și moare pe cruce pentru 
om, acest om totuși păcătueşte, deoarece iadul este vremelnic, iar pedepsele 
temporale! 

Sfinţenia şi dumnezeirea absolută a mântuirii de pe cruce impun 
eternitatea pedepselor din iad, spre a nu fi nesocotite de om, obişnuit cu 
nesocotirea! 

Aparent nedrepte, pedepsele eterne lovesc pe toţi acei ce nesocotesc 
jertia de pe cruce a Domnului nostru lisus Hristos. 

Apocatastaza și purgatoriul sunt adevărate blasfemii adus Domnului 
nostru lisus Hristos și coboriri ale valorii universale ale jertfei de pe cruce. 

În sfärsit, nimeni n’are ce se supăra, în ordinea de învățătură Creş- 
tină, de eternitatea damnaţiunii, căci dacă Domnul lisus Hristos mar ti 
venit în lume, omenirea întreagă ar fi fost condamnată pentru eternitate, aşa 
cel puţin sunt condamnaţi numai cei ce nesocotesc mântuirea obiectivă. 

||. Infirmarea afirmaţiunilor dogmatice creștine autoritare 
Dogmatica creștină, pe baza revelațiunii divine, afirmă unele adevă- 

ruri autoritare, deduse din dogmele definitivate de către Biserica ecumenică. 
Aceste afirmații sunt absolut necesare pentru clădirea doctrinei creştine, 
care fără ele ar îi suspendată în multe din deducţiile sale. 

O afirmaţiune favorită creştină este: 

1. Dumnezeu a fost lezat. 

De aici, din lezarea Divinităţii, decurge satisfacțiunea, imposibilă pe 
căi omenești, posibilă numai printr'ufi Fiu al lui Dumnezeu- Tatăl. 

2
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Adversarii contestă lezarea Divinităţii. Omul nu putea leza Divini- 
tatea, dacă n'o putea împăca. Toată construcția căderii și a mântuirii este, 
astfel, în linia aceasta de contestare, gratuită, simplă construcţie fără fond. 

Dogmatica creştină este integral greșită, are un cuprins fals şi in- 
ventat. Obiectul ei ar trebui să fie numai ideea divină și condificarea ei. 
[]. Dillersberger, Das Wort vom Logos; Der neue Gott] 

De aici pleacä detractorii dogmaticii crestine, mai cu osebire, reformänd 
intreg cuprinsul ei doctrinal, inventänd altul, suprapunându- I si difuzändü-l. 

Dogmele dispar, mântuirea cade, condiţiile subiective nu mai sunt 
necesare, creştinismul pierde nota lui distinctă revelațională, făcând loc 
unei religii cu circulaţie universală, comparabilă limbei esperanto, cu 
elemente de contact cât "mai elementare şi mai secundare. 

Este religia aconfesională, adogmatică, a viitorului, care se va des- 
băra de deosebi naţionale, interconfesionale, etc. 

Totul nu mai este decât chestiune de timp și de evoluţie! 
Combatere: Este suprema treaptă a evoluţiei, 
Dar premisa iniţială nu poate ignora vinovăția creaturii, sunt prea 

evidente consecinţele păcatului, spre a le trece cu vederea. 
Cine se poate socoti fără păcat? Cine se poate desbăra de păcate? 
In starea aceasta de decădere omul a ajuns numai după o greşeală 

a sa, Natura noastră, capabilă de pertecţionare, atestă posibilitatea unei 
stări paradisiace, din care omul a căzut, ea mai atestă posibilitatea obţinerii 
ei în viaţa viitoare. 

2. Omul e păcătos şi vinovat. 

Omul a călcat legea divină, de aceea ela căzut subt păcat şi 
urmările Jui se văd şi astăzi. 

Vina o vedem fiecare, în noi, prin înclinarea spre păcat. 
Adversarii însă, neagă căderea, protestând împotriva căderii para- 

disiace, care nu se mai poate veritica pe cale istorică. 

Combatere: Construcţia naturală a omului vădește slăbiciunea lui 

şi mărginirea sa. Cine se poate socoti perfect? [Th. Haecker, Schöpfer und 
Geschöpy]. 

3. Creația e mărginită. 
Dumnezeu singur e nemărginit, toată creația este mărginită, cu 

imperfecțiuni metafizice. Dacă n’ar fi cu impertecţiuni, ea nu Sar deosebi 
de Dumezeu. 

Adversarii nu recunosc însă această stare de fapt, afirmând că 

omul ar fi un rezultat al evoluţiei. 
Combatere: Omul rămâne cauză secundară şi ființă mărginită, altcum 

ar fi imposibilă structura sa actuală, supusă contingentelor de tot felul, 

bolilor si mortii. 

II. Subminarea marilor afirmafii crestine apriorice 

Marile afirmaţii creştine apriorice sunt: Existenţa personală a lui 
Dumnezeu și nemurirea sufletului, 

Odată ce dogmatica creştină are atâtea imperfecfii rationale: Dumne- 
zeu nu există, iar sufletul nu are o continuare, pur spirituală, întro altă viață. 

Totul nu este decât materie! Totul nu este decât evoluţie! 
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De mult revelatia supranaturală cade din accepţiuiea sa ortodoxă, 
iar religia este transformată întrun fenomen oarecare. 

Ua adevărat apus de concepții şi afirmaţii, un Götzendämmerung 
nitzscheian, dupä o autenticä filosofare cu ciocanul [wie mann mit dem 
Hammer filosofiert] și o radicală răsturnare de valori universale [eine 
Umwertung aller Werte]. 

IV. Veşnicele taine ale dogmaticei și ale mântuirii 

Dogmatica ortodoxă cuprinde taine veșnice în sânul său supra- 
natural revelat. 

Aceste taine sunt impuse de însuși caracterul econonic al mântuirii 
întregii omeniri. 

1. Nesiguranța lucrului subiectiv. 

Omul este într'o neştiință continuă, cât durează vieaţa sa pe pământ, 
asupra roadelor lucrării sale soteriologice. 

El nu poate şti dacă realitatea empirică corespunde celei transem- 
. pirice. [Leo .v.. Rudolft, Kleine .Leiendogmatik, p..5]. 

Toatä vieata trebue să lucrăm în vederea mântuirii, numai după 
"moarte, la judecată, vom ști dacă suntem candidaţi la corturile drepţilor, 
sau la focul iadului. 

Biserica primară se ruga până și pentru sfinţi, neştiind în ce situa- 
ție se află. 

2. Diversitatea mântuirilor subiective. 

Nesiguranta si nestiinta sunt hotărîtoare în diversificarea mântu- 
irilor subiective. 

Dacă nu şti cu siguranță ce ne așteaptă ne-am mântui cu toții. 
3. Menfinerea supranaturalului. 

Supranaturalul menţine necesitatea lucruiui subiectiv. 
Dacă am fi secularizat, mântuirea par avea rost. Ar trebui o codifi- 

care nouă de regule şi norme autoritare, prin care sar impune ideea divină, 
ori s’ar renunța la ea. 

Menfinerea supranaturalului este, astfel, in ultimä instantä, egalä cu 
menfinerea crestinismului, 

4. Mentinerea misterului dogmatic 

Misterul dogmatic fereste mäntuirea de-o rationaiizare totalä side-o 
compromitere a ei. Procedeul eretic este bine cunoscut, reeditat de protes- 
tantism, care a dus la indiferența totală de astăzi. 

„Misterul dog natic este încă stăpân în doginatica ortodoxă și pla- 
nează asupra întregii doctrine creștine. 

Dogmatica ortodoxă este o dogmatică de misterii prin excelenţă: 
misterul treimic, misterul incarnaţiei, misterul euharistic, misterul haric, 
ete. etc. 

5. Misterul soteriologic. 

Misterul soteriologic va persista atâta vreme, cât va îi om cuvân- 
tător subt soare. 

Cine lucră şi crede se va mântui, cine nu se va osândi. 

29
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Verificarea mântuirei şi osândei se va face „de visu“ în altă vieață. 
Pentru însuşirea mântuirii subiective este necesar întreg tezaurul doctrinal 
creştin [M. Schmaus, Dogmatische Schulung des Volkes, p. 137]. 

Concluzie 

Concepţia de viaţă şi de. mântuire creștină trebue menținută cu 
orice preţ. Ea salvează creatura de moartea definitivă şi dispariția totală şi 
tot numai ea valorifică omul și-l individualizează în cortul drepţilor. [K, 
Jaspers, Vernunft u. Existenz, p. 105 sq]. 

Cadrele, metodele,-normele autoritare crestine ale Dogmaticei, con- 
siderată ca stiintä, sau ca sistem de vieafä si mäntuire, asigurä un sens de 
existență pentru omenire, înlăturarea lor aruncă omenirea în haos, 

Mântuirea creştină a fost, deci, și rămâne, din punct de vedere 
obiectiv, împotriva tuturor detractorilor raționalişti, o chestiune de autoritate. 

Aşa şi nu altfel! 

Prot. Dr. Petru Rezus. 
Profesor la Academia teologicá din Caransebes 

  
 



    

In opera prozatorulni Porumbesen șia Derileria el 
3. Fragment din scrisoarea lui Iraclie Porumbescu către C. Morariu, 

datată 20 lunie nou 1890 (şi publicată de noi, sub titlul Scrisoarea unui 
imp. reg. iredentist și-a unui om de inimă, în „Glasul Bucovinei“ An. VII 
1924 Nr. 1588 din 10 lulie şi Nr. 1589 din 11 Iulie): 

Am fost şi la Senat; dară în Academie am avut o surprindere pe 
cât de mare pe atât şi de tot mișcătoare de biata mea inimă, măcar că 
nu-s savant şi membru al ei! Era chiar o şedinţă a comitetului și usa sa- 
Jonului şedinţei deschisă, așa că eu, întrat îutr'o odaie dintre acel salon şi 
dintre bibliotecă, fui văzut de membrii comitetului. Se sculă întâi Cogălni- 
ceanu şi veni la mine: — Părintele P..! Poate să fie?! — Imi strigă numele 
tare. Se sculară deodată alți trei şi veniră la mine. Cogălniceanu le spuse 
cine-s şi ce le-am fost! în timpurile grele, când el şi alții, proscrişi de 
Mihalachi Sturdza se aflau (1848) în Cernăuţi... Cei trei îmi dederă mâna 
pe rând, numindu-se pe nume: Sion poetul, Dumitru Sturdza, fostul Minis- 
tru și Negoescu, interpelatorul cu pomenirea de bieţii Arboroseni.? 

O ce moment mare pentru mine! 
„Mă ţinură. la vorbă peste .o. jumătate de oară, pomenindu-mi de 
bietul Ciprian, de cele ce am scris despre violina lui? în „Românul“, de 
episoadele cu vlădica lustin+ și Mălinescut... 

Salutare 
Iraclie 

Aşadar: Până la data de 29 lunie 1890, amintitele trei schife me- 
morialistice ale lui lraclie P. (despre minunata cremoneză a lui Ciprian, 

1, Cf, mai ales, schiţa lui Ir. P,, Un episod din 1848, 
2. Nu putem preciza de ce interpelare e vorba. — lar faimosul Proces al Arbo- 

roasei, fu cel mai palpitant proces politic pe care l-a îndurat Bucovina; procesul care i-a 
atras Bucovinei numele — „renume“ de Arboroasa, — „ardelean de faimosul proces al 
Arboroasei“, cum i-am mai zis noi, în care cinci studenţi teologi (și adevărată floare a 
tineretului şi a viitorului, adecă: Ciprian Porumbescu, Zaharie Voronca, Constantin Mo- 
rariu, Orest Popescul şi Eugen Siretean) înfundă 10 săptămâni de temniţă — precis: dela 
15 Nov. 1877 până'n 3 Febr. 1878 (vezi Const. Morariu în „Junimea literară“ XIV 1925, 

262) — învinuiți fiind pentru crimă de înaltă trădare. Și oricât de „preventivă“, de provi- 
zorie, pretindea să fie, a fost temniţă în toată legea şi'n toată fărădelegea, definitiv-fatală 
pentru plăpândul fizic al Porumbescului. [N. B. Numai Ciprian Porumbescu a fost ridicat 
dela Stupea, abia în 18 Nov. 1877 — v. artic. nostru Ciprian Porumbescu în temniţă în 
„Gaz. Trans.“ An. 107 Nr. 54 din 7 Oct. 1944]. 

3. Schița lui Iraclie P., Istoria violinei lui Ciprian Porumbescu. 
4, Schita lui Ir. P., Un episod din 1845. 

i 5 Schița lui Ir. P., Vasile Mălinescu, fostul pe urmă Agă al Iașilor (ed. G, B, 
—115), i |
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despre fuga Episcopuh:i lustin Crivăţ peste Cordun și despre vânzolirile lui 
Vasile Mălinescu) erau gata apărute — prima in „Românul“. 

4. Fragment din scrisoarea lul C. Morariu cătră Ir. Porumbescu, datată 
23 lunie 1890 (evident răspuns imediat la scrisoarea de sub Nr. 3): 

Prea Vererabile Domnule Părinte, 

Vă mulțumesc din inimă pentru surprinderea plăcută ce mi-aţi făcut 
cu descrierea petrecerii D-Voastre în Bucureşti. Am cetit şi n „Românul“ 
despre întâlnirea autorului scrierii Violina lui C. P. cu DI. OD En 

Bu sie în Votes: vă ori O Inirebare, dată wo sú ied 
a nu mi-o lua în nume de rău, căci numai interesul binelui nostru comun 
mă îndeamnă la aceasta: Sânteţi încă departe de realizarea ideii de- a eda 
Amintirile D-Voastre întrun volum, care să se vândă în scopul fundafiunii 
Ciprian? 

Eu cred cá acea carte, fiind atát de interesantá din toate punctele 
de privire, s’ar vinde foarte bine și ar aduce mult folos — atát material 
cät si moral. 

En Hei mai Henne I schifele ala R. R: 
Am inceput acuma descrierea societăților române, după care va 

urma literatura română în Bucovina şi reprezentanții ei, și cu aceasta fac 
capăt părţii prime. 

In scopul acesta rog să binevoiţi a-mi da o biografie, a D-Voastre 
împreună cu portretul (ba adică portretul îl am). Deci o biografie, în care 
aş dori să însemnați cu deamănuntul toate lucrările D-Voastre literare, 
după timpul şi locul tipăririi. 

Lucrarea despre literatura română în Bucovina și reprezentanții ei 
are să apară, în stil poporal şi mai întâi în româneşte, în „Amicul Familiei“, 
de unde se va extrage și separat, apoi va apărea sin „Rom. Revue“. Ea 
va fi pe cât se poate de interesantă şi va confine, dupä putiaţă, toate. por- 
tretele scriitorilor noştri. Materialu! de lipsă mi-l adun de pe unde pot şi 
mult mi l-a înlesnit D!. prof. Sbiera, care va publica in N-rul festiv al 
Familiei o asttel de încercare.: Trebue să ştm cum stăm, ca să ne putem 
da samă ce să începem mai departe; aceasta a fost idea fundamentală ce: 
m'a condus la scrierea schițelor, 

Bernäuf în 11-23 lenge 1890 Cu toatá stima 
C. Morariu 

Asadar: In „Romänul“ şi înregistrarea despre intälnirea lui Iraclie 
P. cu M. Kogälniceanu la Bucureşti. Apoi din nou stăruințele istoricului 
literar C. Morariu pentru organizarea volumului de Amintiri ale lui Ir. pu 
inclusive biografia lui. 

5. Scrisoarea lui Iraclie P. cătră C. Morariu, datată X 10 Aprilie 1891: 

1. Informaţie care se cere urmărită! 

2. Citatele Culturhistorische... Skizzen iiber die Romănen' der Bucovina, extrase 
din merituoasa revistă a lui Dr. Corneliu Diaconovici: „Romănische Revue“. 

3, De cercetat, de precizat! 
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Stimate şi iubite, 10;4 891 

Îţi facgpe voie, dară ţi-o spun cât mai de sus şi tare că eu, cu 

“ învoirea mea, nu permit să fiu numit în public între „literați“, căci — nu-s 

“literat!!! 
Am scris în anul 1848. 
1. Odă la ziua Impăratului Ferdinand, publicată în brogure in 

folosul săracilor! 

2. Un Imn festiv („Ramuri de oliv uniţi“) cu “melodia lui corală.? 

3. Eu sânt fată de Roman — cântec tipărit întro broşură* — (în 

anul 849) 
4. Fabula Buchea şi litera şi cu — 
5. Aratrul sau plugul.* 

6. Odă câtră zimbru, tipărită ca foaie volantă.s 

7. Balada Anica sau Colnicul Taturilor de lângă Tereblecea, tip. în 

„Foaia pentru minte.“ 

8. Odă la Soborul ort. bucovinean, ţinut în Mai 848 la Cernăuţi 

sub preşedința profes. Calinciuc (tipărită ca foaie volantă). 

9. leremie  Moghilă şi Săhastrul, baladă (tip, în „Bucovina“. şi 

„Zimbrul“ “).7 

10. Lui Iancu, Regelui munţilor din Transilvania, odă,tipăr. în „Bu- 

covina“ şi ca foaie volantă 

(apoi, un an după aceea) 

11. Stâna; idilă, tip. în „Foaia pentru minte“. 

1. La C. Morariu, Shizzen.. 296 titlul e citat: Poem solenel la prealuminatele 

nataliții ale marelui Austriei Impărat Ferdinand ], broșură, Cernăuţi 1848. In Părți din 

ist. Rom. buc., C. Morariu ignoră această K. K. efemeridă... 
2. Mentionat si’n ediţia L. Bodnărescu 43—44 Notă, şi imn auzit, acum vre-o 

20 de ani, de subsemnatul cântat ca colindă de Crăciun de un cor de suburbieni 

Cernăuţeni. 
3. Broșura: Convorbire între un tată și fiiul lui asupra limbei și literelor Roma- 

nesci, Cernăuţi 1850 vezi L. Bodnărescu, op. citat 29—30 Notă. 
4. La L. Bodnărescu 28 titlul e: Aratrul (plugul) la anul nou (1850). 
5. Titlul exact e: Cătră Zimbrul Moldovei, iar pentru cele două variante ale foii 

Tora te vezi a Zimbrul Moldovei in variantä la Leca Morariu, Iraclie Porumbescu 

38, si — 16. 

6. Precis (cu varianta in titlu: Anifa), in „Foaia pentru minte...“ 1855 Nr. 31 

de Miercuri 3 August, pag. 179—180. „Gazeta bucovinei“ 1896, Nr. 12 0 arată apărută 

(cu titlul: Anica...) şin Almanahul Calendarului bucovinean (v. Leca Morariu, Muzeul 

Porumbescu 1934, 7). 
7. L. Bodnárescu (34) o stie apárutá (anterior) ín .Bucovina" 1850, An. II Nr. 

29, cu titlul Jeremie Movilä si Sähastrul sau Altariul Mănăstirii Suceviţa. Acelaşi titlu 

sin schiţa lui Íraclie P., Amintiri despre Vasile Alecsandri, aceasta fiind balada pe care 

(in 1848) Ir. P. o prezentase lui Alecsandri. ; 
8. Precis: in „Bucovina“ An. III Nr. 13 din 1850 — vezi L. Bodnärescu 32, — 

de altfel, in cätä stihuire propagandist-nafionalistä (de extracfie inferioarä) ne-a dat, 

alături de mai răsărita idilă Steaua, — prozatorul lraclie Porumbescu, singura poezie, 

ajunsă (şi prin insinuanţa ei melodică (datorată tot lui Ir. P. deabinelea populară (cf. 

Leca Morariu, Iraclie Porumbescu 1938, 11—12). 
9. La C. Morariu, greşala de tipar: Steaua, (v. Leca Morariu, Iraclie Porum- 

bescu, 1938 (11—12). A ( 

,
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12. Dialog despre constitufionalitatea (sinodalitatea si congresuali- 
tatea) bisericii ortodoxe, public. in „Albina“ din Pesta şi ca broșură _ 
volantă.! 5 

13. Räspunsurile la cele septe intrebäri cardinale date unor preofi 
de Episc. Hacman in privința organizării administrative a bisericii ortodoxe 
în Bucovina date numitului Episcop în anul 1864 și publicate în „Concor- 
dia“ din Pesta.? 

14. Ceva despre trecutul si presentul Bucovinei — două broşuri 
volante buclicate și în „Gazeta Trans.“ 

15. Amintiri de V. Alexandri din timpul surgunului său în 1848 
în Bucovina, publicate în 4 numere consecutive ale Românului.: 

16. Mai multe epsoade din viața mea,” publicate în unele foi din 
România şi de dincoace; apoi scrisori“ în „Concordia“, „Federatiunea“, 
„Albina“, „Gaz. Trans.“ şi „Tribuna“, despre biserica ort. din Bucovina şi 
națiunea autochtonă română acestei ţări. 

17. Descrierea desmormântării lui Ştefan cel Mare în catacombele 
mănăstirii Putna în Noemvre 1856, publicată în „Albina“ lui Asachi din 
laşi și retipărită în „Telegr. român“, „L'Etoile de Danube“ şi în Almanahul 
Moldovei din anul 1857 (aceasta întrun număr..7). 

Iraclie 

Dr. Leca Morariu 
profesor universitar 

(Va urma) 

1. Cf. la L. Bodnärescu (194) Consemnarea scrierilor lui Ir. P: „Sfat cu sătenii 
despre autonomia și congresul bisericesc în Bucovina, braşură de 16 pagini (retipărită 
din „Albina“ în Pesta), în care desfăşură preotul Iraclie poporenilor ideile de biserică şi 
congres bisericesc.“ — La C. Morariu, Shizzen... 297 şi Părți din ist. Rom. buc. 219, data- 
„ea: Budapesta 1871. 

2. Cf la L. Bodnărescu 194 — cu titlul substantial — altul: „Răspunsurile la 
cele 7 întrebări cardinale, date unor preoți de episcopul Hacman în anul 1864 în privința 
organizării administrative a bisericii ortodoxe în Bucovina“, tipărite în „Concordia“ din 
Budapesta. Traducerea în germanește a acestei lucrări a apărut in Cernăuţi în 1891, în 
broșură de 32 pagini, intitulatä: Zur administrativen Organisirung der gr. or. Kirche in 
der Bucovina“. 

3. Prima broșură, de 14 pagini, format 16” mare, ap. la Cernăuţi 1889; a 2-a 
broşură, 25 pagini, format 16 mic, ap. la Tipografia A. Mureşianu, Braşov (1891). Ambele 

"reproduse în ediţia L. Bodnărescu, 179—193. 
4. Şi N. Zaharia, Vasile Alecsandri, Viaţa și opera lui 1919, 65, citează aceste 

arhipreţioase Amintiri despre Vasile Alecsandri după „Românul“ (București), pe când N. 
lorga, Istoria literaturii române in veacul al XIX-lea, vol. IIl 28, le ştie din „Gazeta 
Transilvaniei“, „Il“ (recte: LI!) Nr, 167—168, vezi Leca Morariu, Muzeul Porumbescu 
1934, 8. : ő 

5. Adecä: Adevärata operä (propriu zisä) a prozatorului Ir. Porumbescu! 
6. Muzeul Porumbescu d. p. posedă articolul lui Ir. Porumbescu, Din 

Bucovina (datat: Frätäuful-nou, în Martie 1886), publicat ca „urmare din n-rul 67“, în 
„Tribuna“ din 1886 (anul 1886 îl reținem dintr'un inserat la contrapagină) şi ca „urmare 
si fine“, întrun „Nr. 70“ al Tribunei. 

7. Cî. în ediţia L. Bodnărescu pag. 60, Nota Albinei: „Noi propunem ziua de 2 
Iunie, aniversala morţii lui Ştefan cel Mare“, 

8. Indescifrabil, 
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Scrisorile pastorale 

Epistolele pauline sunt, fără îndoială, cel mai bogat şi preţios izvor 
de inspiraţie pastorală. Sfaturile şi metodele Ap. Pavel, nu sunt decât sin- 
teza unor experiențe personale, în vastul câmp al conducerii spirituale, 
fructificate de mistica lucrare harică. Intemeiate pe o profundă cunoaştere a 
realităților suileteşti și sociale, ele nu răspund numai epocii creştinismului 
primar ci sunt minunate sugestii şi metode pentru toate timpurile şi pentru 
toate locurile. Peste schimbările de oameni și credințe, peste vremi Si 
locuri, rămân anumite norme pastorale, universal valabile, care sesizează 
permanenţele sufletului omenesc. 

Bogata literatură patristică si întreaga literatură pastorală a veacu- 
rilor, a sistematizat îndrumările inspiratului apostol, le-a amplificat şi inten- 
sificat, după exigenţele funcţionale în procesul de adaptare la condiţiile noi, 
care se creiază, mereu, în organismul vieţii sociale. 

Intre mijloacele cele mai eficace în conducerea comunităților pe 
care le înființase, de îndrumare a ucenicilor pe care-i instituise în funtea 
acestor comunități si in general, de guvernare a sufletelor increstinate, 
Apostolul Pavel a folosit scrisorile, epistolele pe care sfintele sinoade ale 
Bisericii noastre, le-a investit cu autoritatea cărţilor revelate ale Noului 
Testament. Cum ar fi putut „apostolul neamurilor“ să păstreze o neîntre- 
ruptă legătură sufletească, angajat fiind la un program misionar atát de 
vast, cu toate comunitățile creştine, pe care de abia ajungea să le revadă 
personal, dacă nu folosea acest gen epistolar? In diferite împrejurări por- 
nind dela unele incidente, în aparență fără prea mare importanţă, el sa 
adresat, pe această cale, fiilor săi duhovniceşti și scrisorile lui, au devenit 
cele mai strălucite expuneri de doctrină şi fundamentare a adevărurilor, pe 
care lumea le dorea dar nu le cunoștea. Ele au devenit normative pentru 
slujitorii şi credincioşii Bisericii lui Hristos. 

Scrisorile pastorale, după pilda Apostolului Pave!, au fost folosite si 
de succesorii apostolilor şi sunt si azi folosite de patriarhii, mitropoliţii si 

episcopii Bisericii noastre (şi desigur, şi de papii Bisericii romano- catolice, 
etc.) Aceste „pastorale“ au, mai mult sau mai puţin, un caracter sărbăto- 
resc, și se adresează în general sufletului omenesc, numărându-se între 
mij oacele de pastoratie colectivä. Scrisorile pastorale s’ar putea folosi insä, 
de fiecare preot, pästor de suflete, pentru conducerea individuală a enoria- 
silor, spre telurile viefii creştine. Asupra acestui gen de scrisori pastorale, 
am dori să atragem atenţia coniraților noștri, 

Și sub acest raport, al pastoraţiei individuale, prin scrisori ocazio- 
nale, modelul clasic ni-l oferă tot Apostolul Pavel, prin epistolele către
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Timotei, Tit,gi maiales, cätre Filimon. Epistola către Filimon ocazională, scurtă, 
era menitä sä cäst;ge bunävointa lui Filimon pentru Onesim. Este o scrisoare 
de mijlocire, conceputä in stilut epistolar al vremii, in care insä, se pune 
una dintre cele mai importante probleme de etică socială: problema incresti- 

„nării şi, în consecinţă, a umanizării raportului dintre „stăpân şi sclav“. 
„Primeşte-l, scrie Ap. Pavel lui Filimon, dar de astă dată nu ca pe o slugă, 
(pe Onaesim) ci mai pre sus de rob, ca pe un frate drag“... (1, 16). 

In eparhia noastră s'a tipărit, acum câţiva ani, o carte conținând 
astfel de scrisori pastorale.! Cartea poate fi socotită ca un model de con- 
ducere spirituală, în sens creştin, prin corespondență. 

Dar şi în cercul mai restrâns de activitate pastorală — într'o paro- 
hie —, se pot folosi aceste scrisori. 

Când și în ce împrejurări? Aceasta este o problemă de apreciere 
şi inspirație pastorală. Este foarte greu să se fixeze anumite norme, pen- 
trucă acestea, chiar dacă se întemeiază pe anumite cazuri speciale, au ca- 
racter de generalitate. Ele dau preotului mai mult o concepţie unitară a 
Bisericii ortodoxe şi 0 îndrumare generală în acțiunea de conducere 
spirituală. 

Cu toate învățăturile pe care le-a cules din cărți, preotul ajunge, 
adeseori, cu totul desorientat, în fața unor „cazuri pastorale“. Nu știe ce 
atitudine să ia şi cum să procedeze la rezolvarea lor. Arta guvernării suile- 
telor solicită, permanent, efortul de gândire şi inspiraţia fiecărui preot. 

Ca să reuşească în toate cazurile, păstorul de suflete, zice Sf. loan 
Hrisostomul, trebue să aibe ace! „tact înțelept de a alla multe căi acolo 
unde nu sunt drumuri, de a îndrepta slăbiciunile sufletului“.? - 

Trăind în mijlocul enoriașilor săi, simțindu-le svâcnetul de inimă, 
preotul are nenumărate mijloace de-a interveni, cu sfatul, cu ajutorul şi cu 
harul care i s'a dat, în viaţa acestora. Asistenţa sufletească a preotului va 
fi promptă şi eficace dacă va izbuti să sesizeze, în orice moment, freamă- 
tul de suflet, prins în volbura durerilor sau în revărsarea bucuriilor, din 

parohia sa... | 

Unii autori de indrumäri pastorale, ca sä revenim la subiect, reco- 
mandä preotului sä-si multiplice predica, pe care a rostit-o in bisericä, si 
s’o trimitä unor credinciosi care n’au avut putinfa s’o asculte, fiind bolnavi, 
cälätorifi sau refinufi de diferite ocupafiuni. Este și acesta un mijloc de a 
răspândi cuvântul evangheliei, sistematizând acțiunea de învăţător a preo- 
tului în parohia sa. Predica scrisă si introdusă în sânul unor familii, va 
însemna un eveniment deosebit de important. Dar mai ales, ce bucurie va! 
cuprinde sufletul unui bolnav, care nu-şi poate părăsi patul de suferinţă, la 
o astfel de atenție a preotului? 

Predica va fi citită şi recitită. Şi bucuria ce inundă sufletele, la 
primirea predicii scrise, va pregăti înțelegerea învățăturii pe care preotul o 
administrează pe această cale. 

1. Episcopul N; Velimirovici, Scrisori misionare, trad. de'Pr. A. Uroş-Deioveanu. 

2. Sf, loan Hrisostom, Despre preoţie, cartea I, cap. IX, v. 75, trad. de Pr, Icon. 
Aristide N. Geamăn, Craiova, 1941. 
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Noi preoți ortodocși, nam putea utiliza acest mijloc de a împărtăşi 
adevărurile Bisericii noastre, credincioșilor care frecventează prea rar bise- 
rica, şi mai ales bolnavilor? N'ar îi acesta un mijloc de a spori numărul 
ascultătorilor predicilor noastre, care adeseori, răsună în bisericile goale? 
Ar fi un sacrificiu prea mare, de timp și energie, transcrierea predicii în 
2—3 exemplare? i 

i Dar ceea ce dorim să scoatem în evidenţă, în acest articol, este 
rostul scrisorilor cu caracter pastoral, în sens restrâns, rostul scrisorilor 
simple, individuale, determinate de anumite împrejurăi speciale. 

Prin misiunea sa, religioasă și socială, preotul trebue să fie cel 
dintâi prezent în casa fiecărui creştin, la orice eveniment Se întâmplă însă, 
uneori, ca preotui să nu poată asista personal la unele evenimente de 
durere sau bucurie ale enoriaşilor săi, sau natura împrejurărilor în care se 
petrece un eveniment familiar, să-l oprească a intra în casa spre care-l 
mână misiunea și svâcnetul inimii sale, sincronizat cu svâcnetul de inimă 
al păstoriţilor săi. In astfel de cazuri, pentru a nu lipsi pe cei avizaţi la 
sfatul şi ajutorul lui, preotul poate recurge la scrisorile pastorale. Cazurile, 
pentru astfel de scrisori, sunt foarte variate, Astfel putem considera 
următoarele: 

1. Cazuri de forță majoră, când preotul este împiedecat a-şi vizita 
prsonal enoriașii, fiind bolnav, reţinut de alte ocupaţiuni sau călatorit. De 
pe patul de suteriuță, preotul îşi aduce aminte de credincioşii săi suferinzi 
si ce frumos ar fi dacă le-ar trimite, în scris, un cuvânt de îmbărbătare! 
(Desigur însă că scrisvarea aceasta nu dispensează preotul dela obligația 
de a administra sf. taine, pentru care va face orice sacrifciu sau va căuta 
înlocuitor.) Pe patul de suferință fiind, preotul este informat că unuia dintre 
credincioşii săi i s'a întâmplat o nenorocire. Nu-l poate vizita imediat, dar 

îi trimite o scrisoare, prin care îi arată că partcipă la nenorocirea lu', 
dându-i sfaturile și încurajările cerute de împrejurări. Când este în călătorie, 
silit să lipsească mai mult timp din parohie, prin astiel de scrisori, adre- 
sate unor familii sau epitropilor, cantorilor, membrilor consiliului parohial, 
preotul îşi menț ne legăturile cu parohienii săi, le dă sfaturi şi-i fereşte de 
abateri dela drumul dreptei credinţe. Scrisorile acestea vor îi cunoscute de 
întreaga parohie şi ele vor iucra în absenţa preotului, comunicând dela om,la om. 

In fine, prin astfel de scrisori, preotul va căuta să fie prezent în 
fiecare suflet şi în fiecare familie. Şi fiecare enoriaș se va simţi măgulit că 
„Părintele“ i-a făcut cinstea de a-i scrie, mai ales în împrejurări grele 
pentru el — pentru enoriaș. 

2. Unele cazuri de indiferență a enoriașilor față de preotul si du- 
hovniculul lor. Sunt enoriaşi care nu caută sau chiar evită asistenţa duhov- 
nicească pe care le-o poate da preotul. Dar şi aceştia ajung în împrejurări 
grele, hărţuiţi de necazuri sau încolţiți de dureri. Apropierea preotului de 
sufletul lor, în astfel de împrejurări, este salutară, în cele mai multe cazuri, 
pentru restabilirea unor raporturi firești între turmă şi păstor. Pentru pre- 
gătirea acestei apropieri sufleteşti, se pot folosi scrisorile pastorale. Scrisoa- 
rea înfruntă orice. La un eventual refuz, ea bate insistent la uşa sufletului. 
Ajunsă în mâna creștinului, care ar fi evitat, poate, o discuţie cu preotui, 

scrisoarea va fi cetită, căci prea puțini vor îi aceia care vor rezista ten-
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tației de a o ceti. Ea topeşte, încet, rezistența, pregătind drumul preotului 
spre inima creştinului. Prin ea preotul a putut să împărtăşească primul 
gând bun, creștinului care-l evita. Prin astiel de scrisori se poate face 
apropierea şi de sufletul sectarilor. Chiar dacă nu izbutesc să convingă, 
ele impártásesc intentiile bune si gándurile curate ale preotului. 

Imprejurári delicate, care nu permit intrarea preotului intro familie 
sau intr’o casä, fi pot oferi prilejul de a folosi scrisoarea. Fiecare preot va 
aprecia, cu înțelepciunea și cu bunul simţ, împrejurările în care este mai 
bine să se adreseze parohienilor săi prin scrisori, decât să intre personal 
în casele lor. 

Prin scrisori pastorale îşi erai preotul atribuţia de conducere 
spirituală a enoriașilor care lipsesc mai mult timp din parohia sa: munci- 
tori, militari, elevi, etc. Aceştia mau rupt legăturile cu satul lor. Și nu tre- 
bue să rupă legăturile sufletești nici cu Biserica și preotul lor. Prin scri- 
sori se păstrează aceste legături şi se conduc sufletele parohienilor 
împrăștiați. 

Desigur că nu orice. scrisoare, de interes personal sau de obligație 
socială, indeplineşte o funcţie de conducere spirituală. 

Acest lucru îl îndeplinesc scrisorile izvorite din e'anul preotului 
spre realizarea marei finalităţi a vieţii creştine. 

“Preotul nu poate uita apoi, că, pe orice cale și în orice moment, 

ei se adresează păstoriţilor săi, în calitate de „Părinte“ și de aceea sfatu- 
rile lui, mai ales.în scrisori, au să fie bine alese și câtărite. 

Avem convingerea că o scrisoare bine redactată şi la timp potrivit 
adresată unui enoriaş, are efecte mai sigure asupra lui decât zeci de pre- 
dici, cu caracter general, al căror conţinut este uitat de cei mai mulţi cre- 

dincioși, îndată după ieșirea lor din biserică. Scrisoarea este adresată unui 
suflet, în anumite împrejurări. Il va interesa în mod deosebit și o va ceti 
şi reciti, meditând asupra conţinutului ei. 

Prof. Dr. Marcu Bănescu 
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Scoala de dáscálie din Caransebes si 
rolul ei in vieata culturalá a Banatului 

I Pe sinaxarul slävean de pe luna Martie, preotul Lazăr Popoviciu 
face urmätoarea notifä pe partea internä a tablei dıepte „Scrisam Lazär 
Popovici diaconul din satul laz. Caransebes Martie 4. 1748. 12“. 

Lazär Popoviciu scrie cu litere latine. 

„Dascălul“ Popovici a venit la scoala Caransebesului de-a învățat 
gramaticile, dovadă de existența unui liceu. Gramaticile se numeau clasele 
l şi Il ale liceului. Clasa III se numea „sintactica“, a IV-a „poetica“, a V-a 
„retorica“ şi a VI „filosofica“. Un liceu complect pe acele vremuri avea 
numai 6 clase. 

Acest liceu cu toată siguranţa a tost înființat de către Franciscanii 
minoriţi, căci călugărul franciscan Nicolae Schrodei, cu 6 monahi, pela anul 
1742, intemeiază aci la Caransebeş un „noviciat și teologie“. 

„Din școalele catolice ale Caransebeşului ies doi străluciți cărturari: 
Gheorghe Buitul şi Gavril lvul. Gheorghe Buitul, după ce studiază la Uni- 
versitatea din Viena, se întoarce în Banat, unde servește ca învățător cato- 
lic. Persecutat de protestanți se duce la Roma la „Colegium Germanicum et 
Hungaricum“. Gheorghe Buitul este primul Român care studiază la Roma 
și cel dintâiu „doctor în teologie“ la noi. a 

A tradus în româneşte „Catechismul lui Camisius“, tipărindu-l, cu 
litere latine și ortografie ungurească, la Pojon în anul 1636. Gavril Ivul, 
urmaş al uneia din cele mai vechi familii caransebeşene, sa născut în 
acest oraş la 25 Martie 1619, câștigând aci și primele cunoștințe ale învă- 
țăturii. Studiază în străinătate luându-şi doctoratul în teologie și filosofie. 
Profesor la Universitatea din Viena și Caşovia a dat literaturii teologice și 
filosofice studii de mare valoare, toate scrise în limba latină şi cel dinfâiu 
volum de poezii latine scrise de un Român. 

Dacă oraşul nostru a fost un important centru de propagandă şi 
cultură catolică şi reformată, nici un moment n'a încetat de-a fi un izvor 
de lumină și sfințenie al credinței noastre strămoşeşti, căci „ortodocşii 
bănăţeni au avut — începe să se dovedească acum — 0 permanentă epis- 
copie la Caransebeş“. 

Biserica ortodoxă însă din cele mai îndepărtate vremuri era mereu 
persecutată de stăpânitorii timpurilor, fie catolici sau reformaţi. Şi-a păstrat 

  

* Urmare din Nr. 11— 12, 1946. 
1. A. Ghidiu-l, Bălan: Monogr. o. Caransebeş, pag. 40—41. 
2. Idem pag. 186. 
3. |. B. Mureșianu: Din trecutul slovei românești, p. 43
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cu toate acestea ființa şi curăția învingând toate piedecile și trecând peste 
toate greutăţile. In micile bisericuțe din satele sărace, în chilioare de mănăs- 
tiri, modești slujitori ai altarului au propovăduit mereu cuvântul evanghe- 
liei si adevärurile vechei credinte mostenitä din sträbuni, ín limba 
noasträö, căci „toate hrisoavele tind să dovedească slujbă românească 
în biserică pânâ'n veacul al XVII lea“; 

Și dacă orașul Caransebeş, cani Banilor, în cursul acestor vremi, 
a fost mereu reşedinţă de vlădică ortodox si român, cu toată siguranţa a 
trebuit să fie aci o şcoală de pregătire pentru preoții misionari ai dreptei 
credinţe. | 

Urme scrise dovedesc că au existat școale pe lângă mănăstirile 
dela Grediştea mare, Vărădia, Partoş, Morava, Ciciova, Remetea, unde copii 
de plugari, mai desghetati la minte, învățau carte românească şi rânduielile 
de tipic; se pregăteau pentru slujba de preoţi sau dascăii, care apoi, la 
rândul lor, învățau în toate satale pe copiii ce doreau lumină, întroducându-i 
în tainele alfabetuiui şi ale dreptei credinţe ortodoxe. Şi dacă pe lângă 
aceste mănăstiri se găseau rânduite astfel de şcoale, cu atât mai mult tre- 
buia să fi fost una la Caransebeş, care, pe lângă mănăstire, mai avea şi 
scâun de vlădică românesc. 

Limba de predare în aceste școale, a fost limba liturgică de pe 
acele vremi, limba românească. 

Insemnärile din vechile cronici ne Spira cá pe vremurile de demult 
cunostinfele de carte se favátau ín particular de către slujitorii altarului sau 
ajutoarele lor, dascălii sau cântăreții de strană. Pela începutul veacului al 
XVII-lea — sunt dovezi suficiente de aceasta — scoalele | particulare îşi 
deschid porțile, devin școale pubiice si numárul lor creşte. 

Lazăr Popoviciu, în însemnările sale, lăsate pe cărţile bisericeşti 
din Caransebeş, ne spune că a fost dascăl la laz, Şi dacă lazul, o comună 
din cele mai mici, a avut şcoală la 1748, cu toată' siguranţa putem afirma 
că au avut-o și celelalte comune mai mari şi mai bine situate. 

Către sfârşitul veacului al XVII-lea, înțeleapta împărăteasă Maria 
Terezia se îngrijește cu multă osârdie de organizarea învățământului din 
ţările sale, lăsând neamurilor libertatea instrucției în limba” lor maternă, 
obligând doar şcoalele mari dela orașe să predea şi limba germană. Caran- 
sebeşul avea pe atunci o scoalä trivialä Si o scoalä superioarä de fete, 

Directorii regionali, instituifi prin lege, sunt obligați să se îngrijească 
de pregătirea învăţătorilor. Se organizează în centre cursuri, în care oameni 
de cultură mai avansată, sub conducerea directorilor și după un plan com- 
pus de aceștia, predau învăţătorilor cunoștințele cerute de vremi și legi și 
elementele de pedagogie și metodică. 

La Timişoara se amintește ca cel dintâiu director districtual Daniil 
Lazarini, care compune O „carte de cetire peniru poporul românesc din 
Banat“. l-a urmat un strălucit cărturar, Teodor loanovici de Misivo, care 
la Viena a studiat normele și metodele de călăuzire şcolară şi apoi le-a 
aplicat la noi în Banat, scriind mai multe manuale pentru „școalele 

1. Idem, pag. 17.    
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nafionale gr. ortodocse“, dupä modele germane si potrivindu-le cerintelor 
locale. 

Tot pentru inväfätorii vremilor de atunci şi pentru cursurile ce se 
țineau cu aceștia, scrie și Mihai Roșu „De lipsä cärticea pentru învățătorii 
a Neunifilor mai mici scoale*, tipărită la Viena, în anul 1785, având 325 
de pagini. 

Conferinţe şi cursuri de pregătire pentru învățători se ţineau şi la 
Caransebeş, iară aci era sediul „cercului literar“, care cârmuia învăţământul 
din această regiune. In aceste conferințe se discutau „toate câte aparţineau 
la ordinea adevărată a şcoalelor si instrucțiunea pruncilor“ (Ratio § 51). 

Asupra celor ce participau la aceste conferențe, se ţinea evidență 
foarte strictă, notându-se întrun ziar special: numele, timpul sosirii si al 
primirii, locul nașterii, părinţii, etatea, progresul în limbi etc., precum si 
timpul părăsirii acelor conferenţe. i 

Absolvenţii acelor conierenţe se prevedeau cu testimoniu subscris 
de inspectorul regesc, directorul şcolar și catechetul și provăzut cu sigilul 
şcoalei“.! 

/ La finea secolului al XVIII-lea găsim la Caransebeş „districtual 
director“ al școalelor naţionale din regimentul româno-iliric pe Grigore 
Obradovici. Despre acest „director al scoalelor milităreşti din Banat“, ne 
spune fabulistul şi scriitorul Țichindeal că „muit se osteneşte cu o negrăită 
râvnă pentru luminarea neamului daco-românesc“. 

In urma legilor de organizare școlară introduse de împărăteasa 
Maria Terezia şi străduinţelor depuse de dânsa şi fiul său, împăratul losif 
al Il-lea, pela sfârşitul veacului al XVIII-lea, mai toate satele îşi aveau 
şcoale și învățători. Ne-o dovedește aceasta „Conspectul“ despre dotafiunea 
învăţătorilor diferitelor comune, națiunea și religiunea lor, despre alte ocu- 
pațiuni şi despre locuințele afară de salele de învățământ“, aparţinăteri 
oficiului de dare din Vârșeț cu suboficiile: Oraviţa, Carașova, Bocșa si 
Sasca, alcätuit la 18 Octomvrie 1781. Gäsim trecute in acest conspect cu 
scoale si învățători şi cele mai mici comune din această regiune. 

In anul 1804 ajunge protopresbiter al Caransebeşului luminatul căr- 
turar loan Tomiciu, care a tăcut multe şi tolositoare realizări în acest oraş. 
Acest protopop se poate considera întemeietorul pedagogiei noastre în forma 
și organizaţia ei cum a funcţionat până la desființarea continiului militar. 
In calitate de director districtual provizor, în conţelegere „cu comandantul 
de atunci al regimentului, colonelul Mihailovici, la data de 20 Decemvrie 
1817, protopresbiterul loan Tomiciu a predat ia regiment, spre mai departe 
urmare, proiectul pentru îmbunătăţirea şi organizarea școalelo: din regiment. 

Colonelul Mamula, carele a urmat în locul lui Mihailovici înaintat 
general, nu a subşternut pe caiea sa proiectul de îmbunătăţirea organizării 
şcoalelor. Aflând despre aceasta protopresbiterul Tomiciu, numai decât 
a făcut arătare prin brigadă la comanda generală si aceasta a dispus, ca 
momentan să i-se subştearnă dela regiment spre revizuire susnumitul proiect. 

Consiliul aulic de război, convingându-se că proiectul e lucrat cu 
temei şi pricepere şi se poate aplica cu bun succes, rezolufiunile ddto 6 
Octomvrie 1818 Nr. 6069 și ddto 28 Octomvrie Nr. 1586, aaprobat proiec- 

1. |. Vuia: Şcoalele românești bänäfene, pag. 62, 
Aa
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tul, despre ce cu ddto 10 Septemvrie 1819 s'a incunostinfat si episcopia 
din Vârşeţ. Intre alte multe bune şi folositoare lucruri, protopresbiterul loan 
Tomiciu a propus: 

1. Ca în Caransebeş să se întroducă şi să se find în tot anul un 
curs pădagogic de câte 3 luni, în timpul de vară, la care curs au să parti- 
cipe toți candidaţii de învățători, sub conducerea directorului de scoale, cu 
ajutorul învățătorului din Caransebeş şi sub luarea de seamă și catechizație 
a protopresbiterului. 

2. Pentru susţinerea cursului de pedagogie, pentru ajutorarea pre- 
paranzilor mai sărăcuţi şi pentru remunerarea învăţătorilor, care se vor 
distinge în propunerea învățăturilor după metodul învăţat în cursul de peda- 
gogie şi vor emula, se va forma un fond din banii ce se vor aduna prin 
tasul, care se va purta în dumineci şi sărbători în toate bisericile din regi- 
ment, pe lângă tasul școlar întrodus deja pentru şcoalele provinciale. 

In chinul acesta sa format „fondul școalelor naționale gr. or.“ în 
toate comunele confiniului militar. Asemenea s'a format și fondul scoalelor 
naționale din Caransebeş, unde în special pentru alimentarea fondului se 
mai adunau daruri benevole la nunți, boteze, la praznice, zile onomastice și 
la alte ocaziuni, cu o cutie sau picsă osebită. Acest fond priutr'o împrejurare 
nenorocită, a ajuns sub administraţia primăriei orașului si dăruită apoi 
statului unguresc în suma de peste 100000 de coroane aur şi folosită la 
clădirea liceului maghiar de stat, devenit liceul Traian Doda, al Statului 
român. 

Cel dintâiu „curs pedagogic“, după normele stabilite de Tomiciu, 
s'a ţinut la Caransebeş în anul 1820, lunile Mai, lunie, lulie, propunându-se 
obiectele de învățământ? după un metod scurt, prelucrat de loan Tomiciu, 
pe care l-a tradus -în limba sârbească, directorul național, protosincelul 
Arsenie de Şacabent, pentru folosul candidaţilor de pedagogie sârbi. 

Pedagogia era condusă de directorul naţional, cu concursul proto- 
presbiterului loan 'Tomiciu şi al învățătorului din Caransebeş George 
Andreeviciu. | 

Acest curs de pedagogie dela anul 1824 sa ţinut esclusiv numai 

de protopresbiterul loan Tomiciu şi învățătorul George Andreeviciu, pentru 
că dela anul 1824, din cauze necunoscute, autoritățile militare au sistat pos- 
turile de directori naţionali şi sau însărcinat protopreşbiterii ca fiecare in 
protopresbiteratul său să poarte grijă de şcoale. Prin sistarea directorilor 

nu a încetat cursul de pedagogie din Caransebeş, dar sau produs oarecari 

schimbări şi anume, în anul 1828, s'a redus cursul dela 3 luni la 6 săptă- 
mâni, având a se ţinea în timpul vacanței. 

“Convingându-se autoritățile militare, după o experiență de Gani, că 

afacerile şcolare nu merg bine fără directori naționali, au luat măsurile de 
lipsă pentru sistemizarea din nou a acestor posturi. 

In urmarea aceasta, prin decretul consiliului aulic de războiu din 

11 Iunie 1830, Nr. 2383, s'a numit director naţional, în regimentul de graniță 
româno-iliric, binemeritatul profesor dela pedagogia din Arad, caransebeșa- 
nul Constantin Diaconovici-Loga, cel mai strălucit pedagog bănăţean. Noul 

director continuă cursul de pedagogie însă în semestrul de iarnă. 
In anul 1836, şcoala pedagogică din Caransebeș, ia stăruința lui 

Loga se mută la Biserica albă, unde a continuat să funcționeze până la 
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1850, In acest an s’a intors directorul Loga la Caransebes si a anunţat 
continuarea cursului pedagogic aici, dar moartea i-a curmat firul vieţii. 

Urmasul säu, Peiru Lupulov, continuä cursul pedagogic la Caranse- 
bes,-dupä ränduielile asezate de Loga. La 1857 se numeste director national 
protopresbiterul Nicolae Andreeviciu, care a continuat cursul de douä se- 
mestre al pedagogiei până la anul 1872, când se desființează continiul mili- 
tar şi „graniţa“ trece sub administraţia civilă a guvernului dela Budapesta.! 

la anii dn urmă, cursurile se ţineau întro casă scundă și veche, 
nu de mult dărâmată, a: familiei lancoviciu, din strada Ovid, unde se află 
astăzi casa nouă a învățătorului pensionar Nistor Stoichescu. 

După restaurarea Episcopiei Caransebeşului, vlădica loan Popasu 
„aduce dela Vârşeţ cursul clerical cu limba de predare românească, înteme- 
“iat acolo la 1822, îi dă o nouă aşezare și o mai temeinică organizare. 

La patru ani după desfiinţarea cursuri'or pedagogice, în toamna 

anului 1876 — deci acum 70 de ani — episcopul Popasu înfiinţează „Jnsti- 
tutul pedagogic diecezan gr. or. român“. La început învăţământul era de 
trei ani, iar mai târziu de patru. Ambele insttute au fost dintru început 
adăpostite în clădirea vechei reședințe episcopesti, rămasă de pe vremuri 
cu sale mici şi întunecoase.” 

S'au mutat apoi, în anul 1891, în noul edificiu, în care se adăpos- 
teste si acum Academia teologică, zidit pe locul unde se afla mai înainte 
f ibrica de bere si restaurantul Homolka. 

Noul institut- avea la parter două magazine, un pantofar şi un 
ceasornicar şi oficiul poștal, iar la etaj erau școalele. Două cursuri de pe- 
dagogie erau adăpostite la etaj, alături de cele trei cursuri teologice, în- 
“deajuns de luminate şi spaţioase, iar celelalte două în curte: o săliţă mică 
cu două ferestre scunde spre curte și a doua mai mărişoară, cu ferestrele 
spre străduţa laterală, care purta numele de „Cursul molărit“ păreţii săi 
păstrând o "zugrävealä innegritä de vremi, föcutä de vr’uncchiriag din zile de 
mult uitate. 

In aceste sale cu bänci lungi si vechi, care fuseserä cändva 
vopsite, scrijălate cu briceagil de atâtea rânduri de şcolar, — se fäcea car- 
te..., carte romäneascä.., se făureau suflete curate.., suflete tari..., suflete 
româneşti..., se pregăteau oameni și Români, chemaţi să călăuzească desti- 
nele neamului dealungul și dealatul Banatului, spre rosturile sale naţionale. 

In casele sebeșenilor, mai cu cuprins gospodăresc, sau mai săraci, 
la câte o bărână, stăteau în gazdă, îngrămădiţi câte 3—4, mai mulţi chiar, 
într'o cămăruţă, iarna făcându-și lecţiile la slaba lumină a lămpii cu petrol, 
atârnată de cârli gul înfipt în mestergrindä, sau la câte o lumânare de seu, 
— fabricaţie proprie, -— pusă în gura unei sticle, sau lipită în buza unei 
oale, — iar din primăvară până târziu în toamnă la umbra gardurilor de 
pe Valea Potocului, pe sub Dealul Crucii, printre aninii din Şporn, sau în 
răcoarea arborilor din Teiuş. 

1. A. Ghidiu-—l. Bălan: Monografia oraşului Caransebeş pag. 220—227. 
2. S'a dărâmat în anul 1898, clădindu-se actuala casă, proprietatea Consiliului 

eparhial, cunoscută în oraș sub numele de „Severineana“, după societatea comercială cu 
acest nume Ge-și avea aci prăvălia, 
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Dormeau pe unde puteau. larna se îngrămădeau în paturi, pe scau- 
nele lungi, sau pe jos pe câte o mână de pae sau saltea umplută cu 
foi de cucuruz, aduse de acasă. Primăvara și toamna erau în largul lor. 
Dormeau prin podurile cu fân, în paele din şopru sau din grădină, în 
„târnaţul“ casei. 

De ale mâncării îşi aduceau de acasă, ce se găsește în casa sătea- 
nului: făină de grâu sau de cucuruz, fasole, cartofi, curechi, câte un mălai 
mare, copt în vatră sub „ţăst“, brânză, slănină lapte... Se ortăciau cu toţii 
şi mâncau împreună. Mămăliga şi-o făceau singuri, baba le pregătea cele- 
lalte mâncări. Din când în când, din făina adusă de acasă, le mai făcea 
„găluşte“ şi tărhană“. 

Pentru toată găzduirea și osteneala plăteau câte un florint sau doi, 
dar şi aceştia cu greu scoşi din punga săracă a celor de acasă. Niciodată 
însă nu se precupețeau aceste nezjunsuri. „Pripăranzii“ și „Tioiogii“, erau 
copiii buni şi dragi ai Sebesenilor, fäceau ce puteau.., cärpeau säräcia .., 
aşteptau... Nici unul n’a fost aruncat afarä pentru neplata chiriei. 

Era atäta de cinstitä dragostea intre „studenti“ si „Sebegeni“, se ajutau 
între sine, se ocroteau unii pe alții în ceasuri grele şi se apărau în vremuri 
de primejdie. 

la anul 1901 s'a înfiripat un modest adăpost în casele dăruite de 
căpitanul lancu Temeş. O sală mare servea de dormitor, trei sale mai mici 
şi un coridor închis alcătuiau salele de meditaţie, de fiecare curs câte una, 
cursului prim revevindu-i coridorul, drum de trecere spre celelalte. Cu 
mâncarea rămăseseră la vechile gazde. 

Acest orăşel modest si sărac, neînsemnat pe marile hărți geogra- 
fice, cu un trecut de glorie și lumină românească, ce-și tânjeşte azi zl 
uitat şi nebăgat în seamă, îşi trăia pe acele vremi epoca sa de aur și 
ascundea în sine neprețuite comori nationale. Caransebeşșul trăia în lumi- 
nata și calda atmosferă de vrednicie românească, creată de duhul religios- 
cultural al marelui arhipăstor, restaurator al eparhiei, Joan Popasu si de 
frământările de politică naţională, cu tot sbuciumul, cu toate cinstitele stră- 
duinţe omeneşti şi româneşti, de mare răsunet în opinia publică, cârmuite 
cu atâta curaj şi pricepere de strălucitul luptător, Generalul Traian Doaa. 

Şi câtă vieaţă românească nu pulsa pe acele vremuri în acest cuib 
de românism curat. Sub scutul şi ocrotirea sfintei noastre biserici străbune, 
ale cărei drepturi cuprinse în Statutul organic, sancționat de împăratul dela 
Viena, — s'au format rânduri de învățători şi preoţi, care au adunat aci, 
dela acest altar modest, multă și curată lumină și au dus-o cu dânșii răs- 
pândindu-o din belșug pe toate văile și câmpiile Banatului din cununa mun- 
ților şi până'n luncile Panciovei. Starea mai răsărită a satelor bănăţene, cu 
nivelul lor cultural mai ridicat, cu multele fanfare și sutele de coruri, a 
căror faimă a trecut de mult granițele țării, nu este o consecință a împre- 
jurărilor locale numai, ci în mare parte este rodul îndelungatelor stăruințe 
şi cumințeniei popilor şi dascăliior ce au luat lumină şi merinde de drum 
la „institutul“ modest şi sărac al Caransebeşului şi s'au format în minunata 
atmosferă de naționalism curat şi atât de avântat al acestui oraş cu străvechi 
tradiţii de viață românească. | 

S'ar putea scrie nenumărate pagini de strălucită şi neîntrecută epo- 
pee națională, dacă s'ar găsi omul, care să ştie cuprinde în traze frumoa- 
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sele, märefele si demnele främäntäri romänegti ce-au sbuciumat si au cäläu- 
zit sufletele -atâtor generaţii dealungul vremurilor. 

Dacă stăm câte odată aşa în uitarea zilelor de azi şi lăsăm gându- 
rile noastre să se ducă la vremile apuse, şi cu duioşia adunată în mersul 
anilor ne gândim la oameni și fapte, ne vine în minte icoana şcoalei de 
odinioară cu metodele și programele sale de lucru. 

Ce strălucite fguri de dascăli onorau modestele catedre ale acestor 
înalțe școale de carte românească, singurele şcoale de grad superior de pe 
întreg cuprinsul Banatului de învățătură și suflet românesc, înainte de anul 
izbăvirii naționale, anul 1918. 

Cu pregătiri temeinice dela universităţile din apusul cu multă cul- 
tură, cei mai mulți trimişi de Popasu pe cheltuiala Eparhiei, sau a sa 
personală, au venit aci să înveţe carte pe copiii de plugari cu puțină orien- 
tare socială, dar cu multă v'goare şi multă sănătate fizică şi sufletească. 

Aici la acest institut pedagogic şi-au început misiunea lor aposto- 
lică și naţ'onală: strălucitu!l om de stat Vasile Goldiș, luminatul cărturar, 
profesorul univers tar Dr. loan Paul, iscusitul pedagog, care a croit dâră 
luminoasă în şcoala Vechei Românii, Ștefan Velovan, organizatorul si pri- 
mul director al acestui institut. Aici și-au topit sufletele: istoricul Patriciu 
Drăgălina, omul cu inimă de aur Josif Bălan, iscusitul scriitor Enea Hodoș, 
neîntrecutul cântăreț de strană Gheorghe Petrescu, compositorul Antoniu 
Seguens, teologul Dr.-Petru Barbu, tlozoful Dr. Petru Ionescu, care au 
trecut cu toţii în alte lumi mai bune, dar au lzsat în urma lor o operă de 
mult folos obştesc şi de mare trebuință românească, care sa multiplicat în 
sute și mii de exemplare de către elevii lor de odinioară imprästiafi în 
toate satele mândrului nostru Banat. 

Pe atunci nu ss cerea ce se cere astăzi elevului ce vine să caute 
lumină și merinde de drum pentru multele îndatoriri ce-l aşteaptă în vieaţă. 
Școala nu era atunci o măc'nare de forte atât pentru elev, cât şi pentru 
pofesor şi nici o înmagazinare de cunoştinţe. 

Institutul nostru pedagogic nu avea pe acele vremi prea multe mij- 
loace de învățământ, nici prea mult material didactic, dar nici manuale 
pentru toate materiile. Se ajutau profesorii cum puteau ei, complectau ce 
lpsea, scriau ei înşiși şi elevii copiau, dictau, făceau lecţiile uşoare, elevii 
îşi făceau notțe. Lecţile erau scurte, rezumate la ce era mai de seamă mai 
de trebuință. Şi se făcea treabă bună. Profesorii nu se pierdeau în amă- 
nunte inutile ce mai mult încurcă. Rămânea sănătos sufletul elevului, cu 
porțile deschise pentru şcoala vieții, spre care li se îndrumau paşii prin 
sfaturile şi îndemnur le de părintească dragoste, de care era atât de bogată 
școala de odinioară. 

Scopul suprem al şcoalei de atunci nu era omul învățat, ci omul 
de omenie. 

Tendinţa era să se crească oameni conştii de sine şi de rostul lor 
în lume, oameni care să ştie înfrunta toate valurile vieţii, să lupte, să stră- 
bată peste toate greutăţile, să stea drept şi neclintit în toate vijeliile..., 
nizuindu-se să meargă înainte pe drumul misiunii ce li s'a încredinţat: de-a 
călăuzi vieața satului spre rosturile sale omenești şi românești. | 

Si se făcea aceasta fără programe şi fără metode speciale, având 
o singură, dar minunată cărăruie: dragostea profesorului, care învăluia . 

sr
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cu totul pe elev, îl încălzea !a sânul său și-l călăuzea pe nesimţite spre 
lumină, îl ducea de mână prin întortochiatele şi întunecoasele cărări ale 
copilăriei sale, până i se deschideau ochii să vadă, să înțeleagă, să cunoască 

binele şi răul. : 5 
In aceastá dragoste cáte nu i se iertau copilului... | se treceau cu 

vederea avánturi necugetate, greseli nesocotite, pácate chiar. Tánárul era 

ridicat din noroiui drumului de mâna profesorului, spre căi curate, spre 

zări de lumină. | 
Copilul, fără să-și dea seama, învăţa să-și iubească profesorul, sată 

ciustească, să se teamă de dânsul. Figura profesorului rămânea imprimă-l 

în sufletul elevului, îi urmărea toate acţiunile vieţii sale, ani dearându!, 
poate până la capătul vieţii. 

In fiecare dimineaţă, iarna ca şi vara, în toate zilele săptămânii, 
„pedagogii“ ca şi „teologii“ mergeau la biserică la utrenie, iar în zilele de 

sărbători si în postul cel mare al Paşt lor la toate slujbele- rânduite de 

tipic. Cântau pe rând în strană, teologii în dreapta şi pedagogii în stânga, 

la liturghie în cor. Zi de zi, ascultând adevărurile de credință ale sfintei 

evanghelii, glasul de rugăciune al preotului și minunatele melodii ale celor 

8 glasuri, ce răsunau din amândouă stranele, preamărind pe Dumnezeu, s'au 

desvoltat cu timpul'sentimente adânci, ce-au devenit o trebuinţă de vieață 

în sufletul fiecăruia. 
Aceste manifestări de comună colaborare de fiecare zi, au fost duse 

„în sat şi au continuat acolo. 
Infrăţiți în stranele bisericii din Caransebeş, închegați în suflete 

prin glas de clopot, miros de tămâie și viers de duioase și înălțătoare 

melodii bisericeşti, întrun gând şi o mărturisire au dus cu dânșii, dela 

acest sărac, dar istoric sfânt altar de lumină românească si strämogeascä 

dreaptă credință, o cinstită şi curată împreună lucrare în toate satele epar- 

hiei de Dumnezeu scutită a Caransebeşului, din care au luat tință coruri 
şi fanfare, cămine și case culturale, mii de cetitori de foi şi cărţi bune şi 
de multă trebuinţă. 

i dacă de aproape trei decenii ne străduim să refacem ce-a fost 

odată şi toată strădania noastră se iroseşte dând așa de puţine roade bune, 

între multe alte pricini, mai trebue să adăugăm una şi poate cea mai de 

seamă: 
Popa calcă tot mai rar pragul școalei şi din strana stângă lipsește 

dascălul de ieri. 

Pavel Jnmanca 
insp. gen. scolar pens. 

  
 



CARACTERUL INDELEBIL AL HIROTONIEI 
A cincea taină a sfintei noastre Biserici este preoţia. Ea se obține 

prin punerea mâinilor, prin hirotonire (Xzio=mână şi zeizo=pun, aştern).! 
H rotonia (Xergorovia) este deci actul sfânt prin care cineva poate 

intra în ierarhie.? 

__ Terarhia are trei trepte superioare: episcopatul, presbiteratul şi dia- 
conatul, toate având la bază hirotonia. 

Hirotonia deci este acea Sf. Taină, prin care se împărtășește harul 
lui Dumnezeu, carele face pe primitor capab'lde a săvârşi St Taine, potri- 
vit gradului de hirotonire. 

Hirotonia dă ierarhiei acea putere misterioasă și supra omenească 
divină de a săvârşi toate celelalte St. Taine.: 

Membrii ierarhiei, purtătorii harului preoţesc primit prin hirotonire 
sunt .„oixovöuovg uvormplov Oeod =lconomi (chivernisitori) ai misterelor lui 
Dumnezeu“. 

Şi aceasta, hirotonia o poate face, căci ea are origine divină şi 
succesiune apostolică. lar Biserica noastră,' care are hirotonire și ierarhie 
este infailibilă. 

Originea divină a ierarhiei şi instituirea dumnezeiască a hirotoniei 
ne-o dovedește Sf. Scriptură și Sf. Traditiune. 

Domnul nostru lisus Hristos-a trimis pe apostolii săi, şi prin ei 
toată ierarhia de până azi la b'nevestire: „Mergând, învăţaţi toate neamurile, 
botezându-le pe ele în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sf. Duh“.s 

Acestei puteri învățătorești și sacramentale de a boteza, le-a adău- 
gat apoi puterea asupra păcatelor oamenilor de a le lega si deslega.® 

Și această legare și deslegare, Hristos o dă pe baza puterii primite 
de El dela Tatăl: „Datu-mi-sa orice puteRe în cer și pe pământ.” 

1. Mărturisirea Ortodoxă, ed. III, Bucureşti, 1920, p. 95. S Bulgakoff, Ortodoxia, 
trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 55. 

2 N, Milaş, Drept bisericesc, trad. de 1 Mihălcescu, Buc. 1915, pag. 222; |. 
Olariu, Manual de Teologia dogmatică ort. V. II, C-sebeş, 19i6, p. 300 şi A. Comoroşan, 
Prelegeri academice din Dogmatica ort. prel. de Dr. E. Voiuţchi, Cernăuţi, 1887, pp. 
335—365. 

3. S. Bulgakoff, op. cit. p, 55. 
4. Bis. ort. rom, lunie, 1929, p. 515. 

5, Matei, cap. 28, v. 19. 
Matei, cap. 18, v. 18. 

. Matei, cap. 28, v. 18. 

. Efeseni, cap. 4, v. 11 gi N. Miles, Canoanele Bisericii ort. insofite de comen- 
tarii, trad, de U. Kovincici și Dr N. Popovici, Arad, 1930, vol. I, partea I, pag. 261. 

A
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Hristos a dat Biserici sale ierarhie? si însuşi Sf. Duh a instituit 
episcopi: „Luaţi aminte de voi şi de toată turma, întru care Duhul Sfant 
va pus pe voi episcopi, ca să pästorifi B:serica lui Dumnezeu“. 

Apostolii şi episcopii sunt numai mijlocitori ai harului care se 
coboară in hirotonie.? 

Sf. Ambrozie zice: „cä omul pune mäna, iar Dumnezeu coboarä 
harul“. 

Deci prin hirotonire, episcopul nu dă harul ca ceva dela sine, şi 
deci nici nu îl va putea ridica prin puterile sale. 

la rugăciunea de hirotonire a episcopuiui chiar se zice: „Insufi si 
acum, prin > Hristosului Täu, varsä prin noi, puterea Duhului Tău 
conducător“. 

Realitatea harului în h'rotonie o dovedesc Scripturile: „Nu fi nebă- 
gător de seamă de harul ce este întru tine, care ti-sa dat prin proorocie, 
cu punerea mânilor preotilor"‘; si apoi: „Ifi amintesc sä Med aești harul lui 
Dumnezeu, cere se află în tine, prin punerea mâinilor mele“. 

lar Sf. Luca zice: „Atunci apostolii puneau mâinile preste ei şi 
luau Duh Sfânt“.t 

Harul deci este al Dumnezeirii și se coboară prin Duhul Sfânt. 
Hirotonia este o lucrare a Duhului Sfânt, prin care, în chip văzut, 

se împărtășește credinciosului harul nevăzut al lui Dumnezeu. 
lar Duhul Sfânt fiind vecinic şi neschimbător ca și Tatăl cu Fiu, 

urmează că şi ci la sa — în cazul de față hirotonirea — are atributele 

veciniciei. 

Succesiunea apostolică. Originea divină a ierarhiei primită dela 
Domnul nostru lisus Hristos, împărtăşită apoi apostolilor şi urmaşilor lor, 
trece peste cele 20 de veacuri şi se păstrează în Biserica noastră ortodoxă 
neîntreruptă, sub denumirea de „succesiune apostolică“. 

Apostolii au lăsat o sucesiune, o urmare a slujbei lor. Această 
puiere a slujbei lor de a cobori Sf. Duh în lume „este un fapt obiectiv al 
vieţii Bisericii, este puterea Cincizecimii universale, care lucrează totdeauna 
si întrun mod neîntrerupt. Limbile de foc ale Cincizecimii coborite peste 
apostoli, rămân în lume şi sunt comunicate de apostoli, cari le-au primit, 
succesorilor lor“.® 

Biserica are menirea ca sub conducerea neväzutä a Duhului Sfänt, 
sä punä la indemänä tuturor oamenilor mijloacele mäntuirii pänä la sfärsi- 
tul veacurilor.? 

„ Faptele Apostolilor, cap. 20, v. 28. 
. S. Bulgakoff, op. cit. pag 48. 
„ Scrierile Părinților apostolici dimpreună cu Aşezămintele şi Canoanele apos- 

de Pr. I. Mihălcescu, Ec. M. Pâslaru şi G. N. Niţu, Chişinău, 1928, pag. 225. 
. I. Timotei, cap. 4, v. 14. 
. I. Timotei, c. 1, v. 6. 
Faptele Apostolilor, cap. 8, v. 17. 

. Márturisirea ort. op. cit., intrebarea 99, pag. 87. 
. S. Bulgakoff, op. cit. p. 52. 

. Cf. pentru succesiunea apostolicá Dr Z. Munteanu, Nofiunea si originea di- 
vină a apostolatului, ee 1941; S. Bulgakoff, op. cit. p. 46—67 si Dr. N. Milas, 
Canoanele, op. cit. v. I, p. I, pag. 261. 
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Și pentru aceasta conducerea nevăzută a Bisericii o are însuşi 
întemeietorul ei, Domnul nostru lisus Hristos, care strigă peste veacuri: „Și 
iată eu sunt cu voi toate zilele până la sfârşitul veacului“. 

Infailibilitatea Bisericii decurge din originea divină şi din succesiu- 
nea apostolică a ierarhiei și a Bisericii. 

lerarhia este păzită în a greşi când administrează Sf. Taine și ie- 
rurgii de către Sf. Duh (ea ierarhia fiind numai mijlocitoare), pe care l-a 
promis Domnul nostru lisus Hristos sf, Apostoli după înălțare: „Voi ruga 
pe Tatăl și va da vouă alt Mângăetor, ca să rămână în veac cu voi, pe 
Duhul adevărului, pe care lumea nu-l poate primi, că nu-l vede, nici nu-l 
cunoaşte, că el cu voi locueşte şi în voi va fi“? 

Această asistență a Sf. Duh de peste veacuri și prin veacuri, fereşte 
ierarhia de greşală şi rătăcire și îi d>, sinodaliter, caracterul de 'infailibilă.? 

Din originea divină şi succesiunea apostolică a hirotoniei şi din 
infailibilitatea Bisericii rezultă dogmaticeşte că harul transmis prin această 
taină (hirotonia) este de neşters, indelebil“.+ 

lată-ne astfel ajunși la însuși subiectul lucrării: Caracterul indelebil 
al hirotoniei. 

H rotonia odată devenită validă, cere dela cel ce a primit-o renun- 
tare de sine, jertfä si statornicie în împlinirea datoriilor spirituale pentru 
toatä viata,? cäci ea îl face pe primitor „seminţie aleasă, preoţie împără- 
tească și neam sfânt“. Şi de aceea strigă apostolul Pavel: „Duhul să nu-l 
stingeți, profeția să n'o defăimaţi“.” 

Hirotonia odată primită, ea nu mai poate fi ştearsă, primeşte deci 
caracterul de „indelebilis*. i 

Hirotonia are în sine un caracter spiritual (facultas spiritualis), care 
nu se poate şterge de nimeni (character indelebilis).s 

Prima și principala argumentare a caracterului indelebil al hiroto- 
niei o dă dogma acestei sf. Taine, pe care am tratat-o sumar până aici, 
urmând a trata caracterul indelebil al hirotoniei după drept și ingrädirile 

legilor bisericeşti. 

Persoana h'rotonită a ierarhiei, om fiind, este supusă păcatului şi 
poate greși atât de greu încât să fie sminteală pentru credinţă faţă de 

credincioşi. 
Harul însă care i-sa dat prin hirotonie nu mai poate fi ridicat. Si 

efectul sfinfitor al harului cerut în Sf. Taine şi ierurgii de credincioşi 
dela o asemenea persoană păcătoasă, are aceeași valoare ca și dela una, 
ce-şi păstrează cu demnitate și sfințenie slujba, căci harul lucrează inde- 
pendent de persoana lui. El este numai mijlocitor al revărsării harului divin, 

nu îl dă ca dela sine. 

1. Matei, cap. 2$, v. 20. 
2 loan, cap. 14, v. 16-17. 
3. Cf pentru infailibilitate de ex. Dr. P. Rezuş, Tradiţia dogmatică ortodoxă 

Caransebeş, 1939, p. 170—!181 şi S. Bulgakofi, op. cit. p. 67— 109. 
4. S. Bulgakoff. op, cit. p. 145. 
5. |. Petru, cap. 2, v. 9 şi N. Milaş, Drept, op. cit. p. 230. 
6. Idem. 
7. |. Corinteni, cap. 14, v. 5—39. 
8. Prof. Dr. Emil Sehling, Kirchenrecht, Leipzig 1908, pag. 16,
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„Sfinţirea pe care o dá harul nu este opera virtuții omenești și 
deci ea nici nu poate fi cu nimic împiedecată de către vițiile omeneşti“.! 

„Şi faptul acesta s'a repetat şi discutat în decursul veacurilor. 

Nicolae Cabasila, de ex. în lucrarea sa „Erminia“ ajungând la 
eficacitatea rugăciunii preofesti zice: „In preot nu lucrează omul ci harul 
dintrânsul, adecă Hristos însuși, care e izvorul și puterea preoției“.? 

% 
% % 

La caracterul indelebil al -hirotoniei s'a ajuns prin dorința unor 
membri ai ierarhiei de a ieşi din această stare, precum şi prin aplicarea 

“celor mai aspre pedepse preoţilor vinovați, şi cari pedepse sunt cateririrea 
(zadaipeovs) la noi Si depositio, ori degradatio la apuseni. 

Caterisirea este excluderea preotului din cler şi punerea lui în 
rândul mirenilor. Ea este oprirea pentru totdeauna dela săvârşirea funcțiu- 
nilor preoțești, pierderea numelui și a demnităţii de cleric. 

Cel caterisit nu mai poate fi primit nicicând în nici o treaptă a 
ierarhiei. 

După această pedeapsă ce se aplică numai clericului, preotul putea 
fi supus, dacă continuă în păcate și la afurisire, sau mai apoi la cea mai 
mare pedeapsă aplicată lui ca mirean, anatematizarea. 

Anatema (âv&9eua) este cea mai grea pedeapsă, constând în exco-. 
municarea definitivă a celui pedepsit din comunitatea» creştină, și care pe- 
deapsă nu se putea aplica preotului, decât după caterisire, când cel pedep- 
sit este trecut în rândul mirenilor.+ 

Canonul 28 Apostolic zice: „Dacă vreun episcop, ori presviter, ori 
diacon caterisit după dreptate, pentru vinovăţii învederate, ar îndrăzni să 
se atingă de slujba care i-a fost încredințată oarecând, acela să se taie 
(îndepărteze) cu totul dela Biserică“ (adică să se anatamatizeze). 

Motivele pentru care un cleric poate fi pedepsit cu caterisirea, 
afurisirea, sau anatema, le cuprind canoanele, cari sunt extrase .dupä cate-* 
gorii in Nomocanonul in XIV titluri (titlul al 9-lea), precum şi Canoanele 
insofite de comentarii ale lui Dr. N. Milas, traduse de Dr. N. Popovici. 

Nu se pedepseste-insä un cleric pentru aceeasi faptä de douä ori, 
cäci scrie can. 25 Apostolic: „Episcopul, ori presbiterul, ori diaconul, prin- 
zându-se în desfränare, ori in sperjur, ori in furtişag, să se caterisească, 
dar sä mi se afuriseascä (indepärteze dela st. Cuminecäturä). Cäci zice 
Scriptura: „Nu vei pedepsi de douä ori pentru aceeas“ (Naum, c. I v. 9). 
Asemenea şi ceilalți clerici. 

Numai în caz de simonie, cum spune can. 29 Apostolic se poate 
pedepsi de două ori: „Dacă vreun episcop prin bani a ajuns la demnitatea 
asta mare, ori presviter, ori diacon, să se caturisească atât dânsul, cât si 

LE, el Explicarea Sf. Liturghii dupä N. Cabasila, Bucuresti, 1943, pag. 
82, 105, 130 -13 

2. dem! 
3. N. Milas, Drept, p. 230. 
4, Dr. V. Şesan, Curs de Drept bisericesc universal, ed. IV-a îngrijită de Dr. 

M. Şesan, Cernăuţi, 1942, p. 243—4, 
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cel ce l-a hirotonit şi să se taie desăvârşit și dela împărtăşire (afurisire), 
ca Simon Magul, prin mine Petru“. 

Ori canonul 30 Apostolic: „Dacă vreun episcop servindu-se de 
stăpân tori lumești, printrânși pune mâna pe vro biserică, să se cateri- 
sească și să se aturiscască şi toţi părtaşi: lui la aceasta“. 

Caterisirea se făcea în mod solemn în biserică. 
După un manuscris slavon; dintre anii 1707—1714, caterisirea avea 

următorul tipic:! 

„Ep'stopul se îmbracă în toate vestmintele sale arhiereşti şi ţihe 
cârja, șezând pe scaunul dinaintea sf. mese, unde se așează de obicei, când 
h'rotonește pe preot sau diacon. Preotul vinovat, care trebue caterisit, îm- 
brăcat de asemenea în toate vestmintele sale preoțești este adus de diacon 
în tața uşilor împărătești, ţinând în mână potirul cu discul. In timpul când 
merge spre ușile împărăţeşti, clerul bisericii: ceilalți preoți, diaconi si, cän- 

tăreţi, rostesc psalmul 100 „Milă şi judecată cântăm... . Ajuns în fata aces- 
tor usi, nu inträ in altar, cı Ingenunche în fața usilor impärätesti. Dupä 

“terminarea psalmului acestuia, aihiereul dn locul unde sade, vesteste cu 
glas tare, vina celui care este adus spre caterisire, zicánd si formula 
aceasta: „In numele Tatälui si al Fiului si al Sf. Duh, amin. Deoarece dupá 
o anumită şi primejdioasă cercetare dela martori nemincinoşi, prin judecata 
noastră, l-am găsit ca pe un: prezvter cälcätor de lege si nevreinic 
de treapta preoțească pentru fărădelegile lui, prea grele, cari au 
mâniat pre Dumnezeu și pre oameni îi îndeamnă la rele; de aceea 
prin puterea lui Dumnezeu a tot puternicul l-am osândit după Pravilele 
Sfinţilor Apostoii si ale Sfinţilor caterisindu-l din treapta sa preoțească în 
veci şi-l îndepărtăm dela lucrarea celor sfinte și bisericeşti şi ca pre un 

rob netrebnic îl aruncăm ş.-l îndepărtăm dela prestolul Și “altarul Dumne- 
zees? cu cârja noastră păstorea: că, făcând aceasta nu numai cu cuvântul, 

ci şi cu fapta“. 

"După aceasta episcopul se scoală din locul său, poruncind și celui 
care se cateriseşte să se scoale şi-i ia din mână potirul cu dscul, 
zicându-i aceste cuvinte: „Ridic dela tine puterea aducerei jertfei celei prea 
curate către Dumnezeu pentru cei vii și cei morţ, deoarece te-ai arătat 
nevrednic față d: el ca să i-o aduci“; punând potirul cu disc ul pé sf. masá. 
După aceea, desbrăcându-l de veşminte, îi spune: „anaxios“ (nevrednic eșt ). 
Această expresiune o repetă şi după desbrăcarea preotului de cingătoare, 
epitrahil, iar când l-a desbrăcat de tot, îi spune; „dezbrac de pe tine toate 
veșmintele preoțești, fiindcă ești nev'ednic să stai înaintea lui Dumnezeu 

pentru viclenele tale fapte“. 

Acum se procedează la tunderea pirulu!. Episcopu! îi tunde pufir, 

spunându-i: „Umplutu-sa faţa ta de n'cinste, căci întru cinste -fiind, 
nu ai înţeles“; iar restul îl tunde diaconul, pe când clerul îi cântă 
antifonul al 4-lea din Joia patimilor: „Astăzi luda părăsește pe învățătorul 
şi primeşte pe diavolul..“, după aceea, dacă nu l-a teiminat de tuns, cle- 
rul continuă a-i cânta stihira următoare pe gl. 2: „Astăzi ucenicul lui Hris- 
tos se înstrăinează de cinstea și bunătatea lui...“, îl desbracă de toate hai- 

1, Vezi Ştefan Berecnet, Caterişirea (degradarea) preotului și Frăția de cruce, 
Chișinău, 1924, p. 13—21. 
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. nele de pe deasupra, si apoi il imbracä in haine mireneşti, zicându-i: 
„îmbrăcatu-te-ai întru ruşine...“ 

După toate acestea, episcopul se aşează la locul său cu cârja în 
mână, adresându-se preotului caterisit, spunându-i: „Deoarece te-ai arătat 
nevrednic de .treapta preoțească, nu mai poţi, nici să stai înaintea jertfel- 
nicului dumnezeesc, nici să mai rostești cuvintele adevărului lui și nici să-i 
mai aduci daruri si jertfe duhovniceşti, fiind vinovat de această mare vină, 
nemaiputând lucra nimic altceva din pricina greşalelor tale, aruncăte asu- 

a acestora, prin vicleşugul tău. Pentru aceasta eu cu puterea dela Hris- 
tos Dumnezeu dată mie, e despart și te arunc dela sf. prestol şi altar al 
Domnului, alungându-te cu această cârjă păstorească până întru sfârșit, în 
veci“. || goneşte cu cârja dela ușile împărăteşti. Se scoală, închide. ușile 
împărăteşti si desbräcändu- se, se duce intru ale sale“. 

Dupä cum vedem în această rânduială a caterisir nu se zice că se 
ridică harul, căci se spune: „ridic dela tine puterea aducerei jertfei celei 
prea curate“ sau: „Pentru aceasta, eu cu puterea dela Hristos Dumnezeu, 
dată mie, te despart şi te arunc dela st. prestol și altar al Domnului...“ 

Adecă pedeapsa caterisirii constă în îndepărtarea vinovatului dela 
săvârșirea celor sfinte, cum este și definiţia caterisirii, iar nu că i-ar putea 
ridica harul. 

Ep scopul se cater'seşte de 3; 6, ori 12 episcopii! 

La fel nu se vorbește de ridicarea harului nici în celelalte canoane. 
Numai canonul 21 al sinodului (5—6) trulan, având expresia „pen- 

tru care au căzut din har“, adică clericii caterisiţi, pare că face aluzie la ridi- 
carea harului prin caterisire: „Ceice s'au făcut vinovați de infracțiuni cano- 
nice și din cauza aceasta au fost pedepsiţi cu cater'sire defintivă şi per- 

petuă și au fost aruncaţi înapoi în starea laicilor, dacă de bună voie re- 
revenind la pocăință leapădă păcatul, pentru care au căzut din har (zis 
gúoirog Zunentonaoı, a gratia exciderunt) şi desăvârşit s'au îndepărtat de 
acela, să se tundă în chipul clerului; de nu vor alege însă aceasta de bună 
voie, să poarte părul ca laicii, de oarece au prețuit mai mult petrecerea în 
lume decât viața cea cerească“. Can. 21 trulan). 

Acest canon vorb nd despre cateris're defn'tivă și parpetuă (ravrezzi 
nai Owvexet, pertectae ac perpetuae) zice că cel pedepst a căzut din har și 
a fost aruncat în starea laicilor (in laicorum locum dedetrusi sunt). 

Milaş comentând acest canon şi bazându-se și pe cuvintele rostite 
la actul caterisirii după formula greacă din Sintagma ateniană V, 571—572 
şi găsită la Mitropolitul Mihail în „Biserica ort. sârbească“, pag. 213—215 
susține că se pierde harul și caterisirea îl aduce pe cleric în starea „în 
care se găsea înainte de hirotonisire“.? 

Ca mai apoi să rostească „Așadară starea preoțească se pierde prin 
sentință judecätoreascä“.° 

Deşi tot el comentând canonul 9 al sinodului III dela Etes se pro- 
nunță: „Nu numai legea pozitivă, dar și mintea naturală și sănătoasă ne 
învață că numai cel ce este în situația de a da cuiva ceva, este şi în si- 

1. Nomocanonul în XIV titl. 9, cap. XIII. 
2. N. Milaș, Canoane, op. cit. v. 1, part. II, pag. 376—378, 
3. N. Milas, Canoane, op. cit. v. ], part. II, pag. 378, 
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tuația de a lua acelaș lucru: „Cel ce are dreptul de a da ceva, are şi 
dreptul de a-l lua, celce nu poate da, nici nu poate lua“, zice lustinian 
in Institufii 1-Vill, 6.1 

Cum insä hirotonia nimeni nı o dä ca ceva dela sine, totasa nici 
nimeni nu este în situaţia de a o lua. 

Formula din actul caterisirii amintit mai sus sună: „Tu, carele as- 
tăzi peatru ultima “oară te numeşti preot a' Dumnezeului ceresc, de aci 
înainte vei fi despoiat de darul preoţiei, pe care l-ai avut până acum şi 
pierzi îmbrăcăm ntea darului preoţesc, cu care te-ai împodobit și lăudat 
până acum în societatea omenească.. Astăzi fi-se a sfințirea care ai do- 
bândit-o dela ceruri prin hirotonisirea arhierească şi te întorci între cre- 
d:nctoşii de rând“. 

lar în Biserica catolică este așa: T bi auferimus habitum clericalem, 
et deponimus, degradamus, spoliamus et exuimus te omni ordine, benef'cio 
et privileg o clerical,“ (Te alungäm din starca clericalä, si te depunem, te 
degradäm, te despoiem şi te scoatem din toată preoția, dela beneticiile si 
dela privilegiile clericale).? 

„Papa Grigorie cel Mare numește exp;esbyter pe preotul carele 
„postauam de sacris ordn'bis lapsus, a suisacerdoti crdine . dejectus est, 
(după ce lepădat fiind de'a preoța sfântă este alurgat din şirul precţlor“).3 

Cel cateri'sit se scoate apoi si din catalogul ieraticesc, conform 

canoanelor 15, 5l Apostolic; 16, 17, 19 sin. | ec, şi 1 Antiohia. 
Intre formula de caterisire slavă din manuscrisul dela 1707-— 14 şi 

cea greacă amintită de N. Milaş, e:te deosebire. 
Prima fiind de acord cu caracterul indelebil al hirotoniei, iar cea 

de a doua negându-l. De aici tragem următoarele concluzii: 
In vechime nu s'a rid:cat problema caracterului indelebil al 

hirotoniei. 
Milas spune chiar că primele 11 secole ambele biserici, ortodoxă şi 

catolică au crezut în Ștergerea harului.t 

Dar tot el comentând canonul 7 al sin. IV-lea ecumenic dela Cal- 
cedon, unde se oprește esirea Bien din cler, pare cá exprimá o párere 
contrará despre stergerea harulu : „In B serica crestiná totdeauna a fost 
10 vigoare canonul, dupä care nici fägäduinta monahalä nu se pot despărți 
de persoana care le-a primit“.5 

Nici un canon până acum nu spune apriat că harul poate fi ridicat, 
„când hirotonia a tost validă şi nu dela eretici. 

Canonul 2-lea al sinodului dela Efes (431) zice: „Dacă vreunii 
episcopi au lipsit dela Sinod şi sau unit cu apostasia, sau ar încerca să 
se uniască, sau și iscălind caterisirea lui Nestorie, au trecut către adunarea 
apostasiei, aceştia, după socotinţa si. Sinod să fie cu totul streini de preo- 
je ş și să cadă „din treaptă.“ 

1. Idem, pag. 376—378. 
2. Kober, Die Deposition und Degradation, S. 182, la Milaș, op. cit. pag. 

376-378. 
3. N. Milaş, Canoane.. volum citat, p. 377. 

„ Idem, pag. 378, 
. Idem, pag 203. A
N
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Zonara şi Balsamon, prin „înstrăinarea de preoţie“ înțeleg pedepsele 
ce trebuesc aplicate episcopilor apostați, adecă caterisirea, căci episcopii nu 
pot fi aduși la o treaptă inferioară, și deci nici ceilalți clerici, conform 
canonului 29 Calcedon: „lerosilie este a retrograda pe episcop ia treapta - 
de presviter. lar dacă vreo pricină dreaptă i-a înlăturat pe ei dela agendele 
episcopatului, nu li este iertat a ținea nici loc de presviter“. lar prin „că- 
derea din treaptă“ pedeapsa ce se dă preoților și diaconilor si care este 
tot caterisirea.! 

La fel este și can. 7 al aceluiaș sinod. 
Milaş şi în expresiunile „i-a înlăturat dela agendele episcopatului“ 

şi „nu le esta ertat a ținea nici loc de presviter“ vede tot „despoiere de 
preoţie“.? | 

Cât priveşte expresia can. 21 trulan „au căzut din har“, aceasta 
se poate că provine din traducerile originalelor, sau că înţelesul ei este a 
fi depus, căzut juridiceşte din preoție, ajuns în rândul laicilor, nereferin- 
du-se categoric la pierderea harului, căci în acest caz sar mai fi făcut 
amintire şi în alte canoane. 

Alcătuitorii manuscrisului caterisirii din 1707—1714 se vede că 
cunoşteau doctrina despre caracterul indelebil al hirotoniei, deja cristalizată. 
Căci această doctrină incepe a îi d scutată de Apuseni în sec. XIll-lea şi ea 
obține la ei caracter dogmatic în veac. XVl-lea, la sinodul tridentin 
(1545—1563). 

In şedinţa VIl-a din 3 Martie 1547 se elaborează următorul canon 
(al 9-lea, De sacramentis in genere) referitor la indelebilitatea hirotoniei, 
a botezului si mirului: „Si quis dixerit, in tnbus sacramentis, ha piano 
scilicet, confirmatione, et ordine, nonimprimi characterem in anima, hoc est, 

singnum Quoddam spirituale et indelebile, unde ea -iterari non possunt: 
Anathema sit“.3 (Dacă ar zice cineva, că în cele trei taine, adecă botezul, 
mirul şi preoţia, nu se imprimă în suflet un caracter (urmă, semn), acesta 
care este un oarecare semn (urmă) spirituală şi idelebilă (de nesters), din 
care cauză aceste taine nu pot fi repetate; Să fie anatema). 

lar în sesiunea 23, din 15 lulie 1563 se dă canonul 4 De sacra- 
mento ordinis, care complecteazä pe cel al noulea din sesiunea VII: „Si 
quis dixerit, per sacram ordinationem non dari Spiritum sanctum, ac proinde 
frustra ep'scopos dicere: Accipe Spiritum sanctum; aut per eam non imprimi 
characterem; vel eum, qui sacerdos semel fuit, laicum rursus fieri posse: 
Anathema sit“.* (Dacä ar zice cineva cä prin sf. h'rotonie nu se dä Duhul 
Sfänt, si prin urmare in zadar zic episcopii: Primeste Duh Sfänt; sau cä 
prin aceasta (hirotonire) nu se imprimä un caracter; sau cä acela, care 
odată a fost preot, din nou poate să devină laic: să fie anatema). 

Pentru justificarea elaborării acestor două canoane și a caracterului 
N al hirotoniei si al celorlalte douä sf. Taine, se zice cä, deoarece 

en er ES ae I IR N ET 

. Pr. I. Mihälcescu, “Sinodul III ecumenic din Efes (431), Bucureşti, 1931, pag. 
“1014, 

a 2. Milaş, Canoane, vol. cit. p 298. 
3. Canones et Decreta sacrosancti oecumenici Concilii Tridentini, Ratisbonae, 

1888, pag, 40. | 
4. H. Denzinger, Enchiridion Simbolorum et Definitiorum, Friburgi Brisgoriae, 

1911, pag. 283. ' | 
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cu adevărat în taina preoţiei, ca şi în a botezului şi mirului se imprimă 
un caracter findelebil), care nu poate fi nici sters, nici ridicat, pe drept 
sf. sinod a condamn:t prin aceste canoane pe aceia cari afırma cä preotii 
Noului Testament au numai o putere trmporară şi deodată cu (ei aa 
din cler și trecerea în rândul laicilor, pierd harul! 

Preotia şi ierarhia Noului Testament au origine şi putere divină: 
„Si quis dixerit, in ecclesia catholica non esse hierarh'am divina ordina- 
tione institutam, quae constât ex episcopis, presbyteris et ministris: Ana- 
thema sit“. (Dacă ar zice cineva, că în biserica catolică nu este preoție și 
ierarhie de origine divină, care constă din episcopi, preoţi şi diaconi: Să 
fie anatema) ? 

Cei cari neagă aceste adevăruri sunt împotriva învățăturii sf Serip- 
turi, a apostolilor, a profeților şi a st Părinți. 

Pe baza acestor canoane ale sinodulului tridentin un preot odată 
hirotonit, a pr'mit o pecete specială, un caracter în suflet (character in 
anima), o urmă spirituală de nesters (signum spiritualem et indelebile), 
care niciodată nu se poate lua dela el ca şi pec:tea botezului, crice pedeap- 
să ar suferi, pentru oricât de mare greșală ar săvârşi. 

El spiritual nu poate îi adus niciodată în starea laicilor, în care s'a 
găsit înainte de hirotonie. 

Hirotonia fiind o lucrare şi un efect al Sf. Duh, este vecinică, ase- 
menea autorului său divin. 

lar pe cel care zice altfel, amintitul sinod în canonul 8 De sacra- 
mentis in genere, îl anatematizează: „Si quis dixerit, per ipsa novae legis 
sacramenta ex opere operato non conferri gratiam, sed solam fidem divinae 
promissionis ad gratiam consequendam sufficere: Anathema sit. (Dacă ar 
zice cineva că prin însăși tainele legii celei noi nu se conferă harul ex 
opere operato, ci ajunge numai credinţa în promisiunile divine pentru obţi- 
nerea harului, să fie anatema). 

Dacă însă un cleric s'a făcut vinovat şi deci pedepsit cu cea mai 
mare pedeapsă vindicativă, caterisirea, el poate fi trecut în rândul laicilor 
juridice şte. 

„Reducere în sens dogmatic şi teologic a unui cleric Ja stare 
laică nu se dă. Nici în ce privește puterea de ordin divin şi nici în cea 
de ordin uman chiar“.? 

Ca pedeapsă a unei adevărate sentințe, degradarea (reducerea la 
“starea laică) după canoane nu se poate da.‘ 

Puterea hirotoniei es.e hotäritä de dreptul divin și depinde de 
caracterul indelebil, Hagen de nepierdut şi nici nu poate îi luată de vreo 
putere'5 

Privind însă buna ordine necesară în organizaţia văzută a Bisericii, 
s'a alcătuit pe baza -Sf. Scripturi dreptul uman bisericesc (Matei 18, v. 
17—18). 

  

1. Canones et Decreta, op. cit. p. 121, 122 şi H. Denzinger, op.cit. pag. 317. 
2. Canon VI De sacramento ordinis. 
3. Dr. St. Sipos, Enchiridion iuris canonici, ed. IV, Pecs, 1940, pag. 175. 
4, Dr. A. Perathoner, Das Kirchliche Gesetzbuch, Bressanone, 1926, p. 678. 
5. Dr. Sipos, op. cit. p. 175—176,
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Puterea acestuia este asezatä de Bisericä, respective de organele ei 
jurisdictionale, si de acestea deci şi poate fi luatä.' 

Asa exıstä reducere juridică la starea laică, care constă în oprirea 
celui pedepsit prin caterisire dela exercitarea puteri! primite prin hirotonire, 
apoi în privarea de dreptur le şi privilegiile clerului, egalându-i în exterior 
cu laicii. 

„Omnes qui o cler.cali statu ad laicalem legitime redacti aut regre- 
ssi sunt, eo ipso amttunt ottici a, beneficia, ac privilegia clericalia et 
vetantur in habitu ecclesiastico incedere ac tonsuram deterre. (Toţi aceia 
cari legitimi au fost reduşi dela starea clericală la cea laică, sau au fost 
depuși, prin acel fapt pierd ofciile, benetciile, drepturile şi privilegiile 
clericale şi se opresc dela purtarea costumului preoţesc si dela pästrarea 
tunsurii). 

„Trecerea unui cleric din ierarhia superioară în starea laicilor poate 
să se facă, dar numai după ce clericul a fost (despoiat) dispensat de dato- 
riile clericale, mai ales în ce privește legea celibatului, 

Dacă este însă vorba de o așa dispensă din hirotonie (e vorba de 
celibat după depunere), care are caracter general și unanim admis în orga- 
nizarea bisericii catolice (adscă celibatul), o asemenea dispensă se poate 
da numai de către Papa, ca șet suprem şi numai în Cazuri rari.? 

Milas aduc: acest citat pentru negarea caracterului indelebil al 
hirotoniei. 

Dar aici nu este vorba că Papa ar putea da dispensă pentru a 
putea eși cineva din harul clerului, ci dacă un cleric: catolic (cel'b) a fost 
pus în starea laicilor, se întreabă mai poate-se el căsători. 

Şi această d spensă zice că sar putea da de către Papă — dar nu 
se aminteşte că s'a dat vreuna. 

lar în caz că sa dat, aceasta este contrar cu caracterul indelcbil 
al hirotoniei. 

De altfel canonul 213 $ 2 şi 214 zice: Clerul celbatar degradat 
însă nu se mai poate căsători „Cleri cus tamer maior obligations coelıbatus 
tenetur, salvo praescripto“. 

Dovadă că despre aceasta este vorba ne arată continuarea citatului: 
„Repunerea lui (clericului) în comunitatea laică poate să-l atingă pe cleric 
ca pedeapsă“. 

In biserica apuseană, mai înainte cel pedepsit prin depositio pier- 
dea oficiul, privilegiile şi toate beneficiile clericale, dar totuşi putea face 
parte din trupul Bisericii, ca laic însă. 

Prin art are (degradatio) isi pierde insä toate drepturile preofesti, 
concomitent cu reducerea la starea latcä.3 

In imperiul bizantin, cel caterisit era exilat de autoritatea civilä.* 
Legea noasträ din 1925 admite caterisirea intru toate, dar färä pier- 

derea ALEP Sa a purta haina clericală. 
  

.-Jdem,:.p. 176 
. Kirchenlexikon Wetzer und Velte's v. III, pag. 716--17, la Milas, Canoane, op. 
. II, pag. 378—379. 
; Kirchenlexikon, ep cit. p. 716—717. 
Dr. V. Sesan, op, cit. pag. 244. 
Idem. 

cit. V. 
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In privinta aceasta Biserica apuseanä are urmätoarele canoane la 
diviziunea De poenis vindicativis communibus: „Si clericus depositus non det 
emendationis signa et praesertim si scandalum dare pergat monitusque non 
resipiscat, Ordinarius potest eum perpetuo privare iure dıferendi habitum 
ecclesiasticum (can.-2304 $ 1). (Dacă un cleric depus nu dă semne de în- 
dreptare şi mai ales dacă continuă să producă scandal! şi admoniat fiind 
nu se pocăeşte, Episcopul poate să-l priveze pentru totdeauna de dreptul 
de a purta haina clericală). 

Kober zice că preotul caterisit a devenit laic numai în exterior 
innerlich), căci caracterul indelebil rămâne şi când acesta este trecut in 
communio laica.? 

Caterisirea îl trece în starea laică ca exterior, dar nu-i poate ridica 
caracterul de preot, carele fiind indelebil rămâne de sine înţeles neatins la 
cel pedepsit.: 

In Biserica aprseană, până în sec. XII-lea reducerea la starea laică 
se făcea prin depositio (depunere) ca şi prin degradatio (degradare), între 
cari nu era nici o deosebire.t | 

Prin depunere, totuşi unele privilegii clericale ca de ex privilegium 
fori, dreptul de a fi judecat de tribunalele bisericeşti îi rămâneau, ori epis- 
copul purta grijă, dacă putea de existența lui. 

„Depozitio firmis obligationibus e suscepto ordine exoıtis et privi- 
legiis clericalibus, secumfert tum suspensionem al officio, et inhabilitatem 
ad qualibet officia, dignitates, beneficia, pensiones, munera in Eccelsia, tum 
etiam privationem illorum Quae reus habeat, licet eorum titulo fueritordinatus, 
can. 2033 $ 1. (Depunerea aduce cu s'ne pe lângă ridicarea obligatiunilor izvorite 
din hirotonire şi din privilegiile clericale şi svspedare: dela oficiu şi inhab litatea 
la oricari oficii, demnități, beneficii, retribufii, sarcini in Biserică, cât şi privirea 
dela acelea pecare inculpatul le avea, adecă de titlul pentru care a fost hirotonit.) 
lar mai apoi în Ş2 zice: „Sed hoc ultimo in casu, si clericus vere indigeat, Ordina- 
rius pro sua caritate, quo meliore modo fleri potest, ei providere curet, ne cum 
dedecore status clerical'bus mendicare cogatur. (Dar in acest ultim caz, 
dacä clericul intr’adevär este lipsit, Episcopul, pe baza caritätii sale in 
modul cel mai fericit, să se îngrijească, înzestrându-l ca să nu fie nevoit să 
cerșească spre rușinea stării preoțeşti). 

Când însă principii lumești au început să atace excepționarea cle- 
rului dela jutecata lumească, pentru crime, şi.au adus în judecata civilă şi 
pe clerici, Pontificii romani dela finea sec. XII-lea, ex. Inocenţiu al III-lea, 
au dispus ca clericii criminali să fie predaţi forului civil (puterii lumeşti) 
spre judecare. 

Din sec. XII-lea, reducerea la starea laică se făcea prin degradatio, 
care reprezintă azi la apuseni pedeapsa cea mai mare pentru un cleric, 
identică cu caterisirea la noi.5 

„Degradatio in se continet depositionem, perpetuam privationem 
habitus accelsiastici et reductionem clerici ad statutum laicalem“ (can. 
2305 8: 1). 

1. Codex juricis Canonici, op.. cit. p. 587—592. 
2. Dr. N. Milas, Canoane, op. cit. v. I, p. II. pag. 379. 
3. Dr. V. Şesan, op. cit p. 244 şi Dr. A. Perathoner, op. cit. pag. 678. 
4. Dr. S. Sipos, op. cit. p, 176 şi Dr. A, Perathoner. op. cit. pag. 678, 
5. Dr. S. Sipos, op. cit. p. 176, 
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Asadar degradarea ii ridicä toatä puterea jurisdictionalä si actul 
numai al celui pedepsit, iar efectul se considerä invalid, nu i-se ridicä ha- 
rul (ipsam  potestatem), care nec auferre potest propter characterem 
indelebilem.! 

F. Schulte zice: „Caracterul, care se imprimă preotului prin hi'roto- 
nire este de neșters (ist ein unaus IOschlicher); Cel sfințit poate să fie lipsit 
de orice privilegiu al stării preoţeşti şi în felul acesta să fie depus în stare 
laică, dar niciodată (niemals) ni-și va pierde capacitatea spirituală a preo- : 
fiei, pe care a primit-o odală; aşa că el, înlăuntrul său poate sä inderli- 
nească cu valabilitate  orişicare act specific preoţiei, chiar după degradare, 
ba chiar când a căzut dela Biserică, sau dela credinţa creștină.” 

Mai departe spune că Biserica nu poate laicia pe nimeni, în sens 
dogmatic. 

Această doctrină, desbătută şi canonizată în Apus, despre caracterul 
'indelebil al hirotoniei, Biserica noastră ort. rom. o are și ea, 

" Regulamentul de procedură al instanțelor disciplinare şi judecăto- 
reşti al Bisericii ort. rom., votat în sesiunea Sf. Sinod din lunie 1926, , 
sancționat „prin. înaltul Decret regal Nr. 4160 din 29 Decemvrie 1926 şi 
publicat in Monitorul Oficial Nr. 290 din 30 Decemvrie 1926, hotärind 
asupra ped:pselor aplicate clerului zice: „Depunerea, sau pierderea dreptu- 
lui pentru totdeauna de’a sävärsi vreo lucrere sacrä, fürä pierderea ea 
de preot, cu putinţa de a fi intrebuint: ți în administraţia bisericească“. 

lar Sf. Sinod ort. rom. prin hotărîrea din 20 Februarie 1929, deli- 
berând în cauza protodiaconului N. N. căsătorit după hirotonire, zice: 
„Cel cara s'a căsătorit după hirotonire, întemeiul can. 6 al sih. VI ecu- 
menic, nu mai poate îndeplini serviciul Bisericii și luând funcțiuni civile, 
însuşi sa depus. 

„Taina preoţiei fiind indelebilă, unul, care pe motive anticanonice 
a ieşit din serviciul Bisericii poate fi considerat ca mirean. 

Dr. V. Şesan scrie: „Un preot poate fi caterisit, adecă pus în rân- 
dul mirenilor, excluzându-l din cler, fără însă a i-se lua darul hirotoniei, 
care este indelebilă, ci împiedecându-l numai dela exercitarea lui“.4 

In argumentare aduce canonul 29 al Sinodului IV ecumenic, referi- 

tor la degradarea episcopului. 

Apoi vorbind despre efectele (urmările) hirotonie zice: „Nimeni nu 
poate renunța la hirotonia (harul) primită, ea având caracter indelebil. Se 
poate renunța numai la situaţia în cler, în oficiu: cel ieșit din cler dacă 
liturghiseşte, actul lui este bun în foid, dar nu e bun în formă și de aceea 
se pedepseşte.5 

Caracter indelebil are uumai clerul superior, care a primit hirotonire 
și nu hirotosire, ca cel inferior. 

1. Idem, p. 1014— 1015. 
2. F. Schulte, System des Kirchenrechts, Giessen, 1857, pag, 156, la Dr. N. Milas, 

Canoane.., v, LP. I, Dag. 878: 
3. Regulamentul de procedură al instanţelor disciplinare si judecătoreşti al 

Bisericii ort. rom., Bucureşti 1927. 
4. Dr. V. Şesan, op. cit. p. 244. 
5. ldem, pag, 69—70. 
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Deci clerului inferior lipsindu-i acest caracter de „indelebilis“, de- 
punerea lui in stare laicä are sä se infeleagä in exterior si in interior. 

Si el nici nu este supus urmärilor cari decurg din acest caracter 
indelebil, la care urmäri este supus cierul superior.! 

In baza caracterului indelebil al hirotoniei, gi hirotonia săvârşită 
de un episcop caterisit este validä ca fond: : 

„Episcopul caterisit, suspendat dela oficiu (ab officiis), nu poate, 
sub pedeapsa afurisirii, să hirotonească clerici conform canonului 28 Apos- 
tolic şi 4 Antiohian“.? 

„Dacă vreun episcop caterisit de sinod, ori presbiter, ori diacon 
(caterisi!) de episcopul său propriu, ar îndrăzni să săvârşească ceva din 
slujba (preoțească) potrivit celor obişnuite a le îndeplini mai înainte ori, 
ca preot, ori ca diacon; acela să nu mai poată avea nădejdea la alt sinod 
nici de reintegrare, nici de a se putea apăra, ci şi cei ce comunică cu el 
toți să se lepede dela biserică, şi mai ales, dacă cunoscând ei hotărîrea 
cea dată împotriva celor amintiţi mai sus, ar îndrăzni să comunice cu 
dänsi. (Can. 4 Ant.) 

Prin „slujbă preoțească“ la episcop se înţelege şi hirotonirea.: 
„Dacă totuşi el ar hirotoni, atunci hirotonia lui ar putea fi privită 

în fond ca validă, pentrucă episcopului, după luarea îndreptăţirii de a hi- 
rotoni, i-a mai rămas capabilitatea “hurismatică, în baza indelebilității 
hirotoniei“ + 

Hirotonia însă dela episcopi aturisiţi, anatematizaţi şi eretici nu este 
validă, căci aceştia „nu numai că sunt excluși a sacris, ci sunt scoși din 
sânul Bisericii“ şi deci ei nu mai au nici capabilitatea harismatică.5 

„Dacă vreun episcop, sau presviter, sau diacon ar primi dela cineva 
a doua hirotonie, să se caterisească şi el și celcel-a hirotonit, fără numai 
dacă ar dovedi că dela eretici are hirotonia. Fiindcă cei ce sunt botezați, 
sau hirotoniți de călre unii ca aceștia, nu pot fi nici credincioşi, nici 
clerici“. (Can. 68 Apostolic). 

Acestor episcopi le lipsește succesiunea apostolică şi nici nu mai 
stau în infailibilitatea Bisericii, fiind alungaţi din ea. 

In caz de apostasie, clericul părăsește și neagă însăşi Sf. Taină, 
care ca şi celelalte accentuiază şi necesitatea credinţei cerută de Mântuitorul. 

Dar hirotoria lui primită înainte de apostasie rămâne, el însă nu 
mai poate săvârşi o taină validă, căci el atacă însăşi esenţa și efectele 
tainei. 

Pe baza celor de până acum vedem că, după cum nevrednicia unui 
membru al ierarhiei nu alterează harul divin împărtăşit, căci clericul nu 
împărtăşeşte în sî. Taine din vrednicia, sau puterea lui, ci este numai un 
mijlocitor şi împărtăşitor al harului Sf. Duh; aşa nici Sf. Taină a hiroto- 
niei, fiind un efect al sf. Duh, iar împărtăşitorul numai un mijlocitor, nu 
poate [ji ridicată de nimeni și pentru nimic, are deci caracter indelebil. 

x * * 

. Dr. S, Sipos, op. cit. p. 175—177. 
. Dr. V. Şesan, op. cit. p. 73. 
. Milaş, op. cit, Canoane, v. II, p. I, pag. 65-66. 

Dr. V. Şesan, op. cit. pag. 73. 
„dem, pag. 74. 
« Dr. V, Şesan op. cit. pag. 70. D
A
U
»
 =
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Din äcest caracter indelebil al hirotoniei rezultä urmätoarele urmäri 
(efecte) ale acestei taine: 

I. Nu existä canoniceste degradare. 2. Nu se poale repeta in 
acelaș grad ierarhic. 3. Nimeni nu poate renunfa la hirotonia primită. 
4. Nimeni nu se poate cäsätori dupä hirotonie.' 

1. Nu existä canoniceste degradare. Faptul acesta l-am comentat la 
pedepsele cele mai mari aplicate clerului și el se întemeiază pe canonul 
29 al Sin. IV Calcedon: „lerosilie este a retrograda pe episcop la treapta 
de presviter. lar dacă vreo pricină dreaptă i-a înlăturat pe ei dela agendele 
episcopatului, nu li este iertat a ţinea nici loc de presviter... Ceice, despre 
cari se spune că au fost degradaţi din demnitatea episcopatului în rândul 
presviterilor, dacă au fost condamnaţi din vreo cauză binecuvântată, cu 
drept cuvânt nu sunt vrednici riici de demnitatea de presviter...“ 

Deci cine nu este vrednic a săvârşi Sf. Taine ca episcop, acela nu 
este vrednic a le săvârși nici ca preot, ele (Tainele) fiind aceleași, afară de 
preoție, și deci să se depună din preoţie? 

Harul primit în hirotonie pentru o treaptă ierarhică nu se poate 
reduce, micşora, ori şterge. 

2. Hirotonia ca şi botezul nu se poate repeta în acelaș grad ierarhic. 
„Dacă vreun episcop, sau presviter, sau diacon ar primi dela cineva 

a doua hirotonie, să se caterisească şi el şi cel ce l-a hirotonit, fară numai- 
dacă ar dovedi că dela eretici are hirotonia. Fiindcă cei ce sunt botezați, 
sau hirotoniți “de către unii ca aceştia, nu pot îi nici credincioşi, nici clerici“. 
(Can. 68 Ap).: 

Pe baza caracterului indelebil al hirotoniei, pe care acest canon îl 
subliniază, întrucât opreşte repeţirea ei, o hirotonie devenită validă, nu se 
mai poate repeta. 

Dacă ar fi existat credinţa apostolilor, sinoadelor. ori a Sf. Părinţi 
că darul hirotoniei se poate șierge, ori pierde, ori reduce, atunci s'ar îi 
admis şi repeţirea ei. Dar faptul că se oprește categoric, prin canoane re- 
peţirea ei, pledează pentru caracterul indelebil. 

Acest canon sa dat în urma mai multor cazuri de hirotonie repe- 
tată, cum explică Zonara în comentarul său la acest canon: 

Unii clerici după ce au primit prima hirotonie, au găsit defecte la 
cel care au săvârşit-o și aşa crezând că nu e validă o cereau şi dela altul. 

Alţii aveau încredere deosebită față de un episcop şi credeau că 
dacă primesc dela acesta din nou hirotonia, se vor împărtăşi de mai multă 
sfințenie și de mai mare har al Sf. Duh. | 

Sau alţii, opriţi dela preoţie, când reintrau din nou în rândul cle- 
rului, credeau că e nevoie să se hirotonească din nou. 

Balsamon întregeşte canonul amintit că oricum sar întâmpla ca 
cineva să fie de două ori consacrat pentru unul și acelaș grad ierarhic, să 

se caterisească și el şi episcopul, carele, ştiind de hirotonia primă, l-a 

hirotonit din nou“. 
Sf. Ciprian zice: „Nam baptismus repeti ecclesiasticae prohibent 

regulae, et semel sanctificatis nulla deinceps manus iterum consecrans 

  
1. Idem si N. Milas, Drept, op. cit. p. 229— 234. 
2. Milaş, Canoane, op. cit V. I. P. I, pag. 297—298. 
3, Vezi și can, 47 Ap. și 48 Cartagina.  
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praesumit accedere. Nemo sacros ordines semel datos iterum renovat. „Cäci 
regulele bisericesti opresc ca botezul sä fie repetat, si odată trecut în rân- 
dul celor sfintifi, nici o mänä sfintitoare sä nu îndrăznească ca din nou 
să-l hirotonească. Nimeni nu reînoieşte hirotonia odată dată“. 

Botezul întroduce pe om în rândul membrilor Bisericii; iar hirotonia 
în rândul slujitorilor aleşi ai Bisericii; amândouă aceste sf. Taine având 
caracter indelebil nu se pot repeta. 

Hirotonia deven'tă validă, oricât de păcătos ar fi episcopul este 
eficace şi ea nu se mai repetă, căci „Dumnezeu nu dă hirotonia episcopilor, 
ci lucrează prin episcopi asupra întregii creştinătăţi“, zice Sf. loan 
Hrisostom.! 

Hirotonia se poate repeta numai când un cleric vine dela eretici, 
ori dela alte biserici cari nu o au ca Sf. Taină şi ierarhia lor nu este 
| gală şi cu succesiune apostolică.? 

3. Nimeni nu poate renunța la hirotonia primită. 

Intre preot şi slujba bisericească este o strânsă legătură. Preotul a 
primit sfințire, hirotonie vecinică, iar slujbele sale au la fel caracter vecinic 
mäntvitor, insofind pe om si dupä moarte. 

Hirotonia fiind indelebilä il leagă pe preot cu Biserica pe viaţă. 
Preotul se h'rotonește de bunăvoia lui, şi deci nu poate renunța la 

preoție, care având caracter vecinic şi fäcändu- -se prin pate rea Si Duh, 
aparține dreptului divin. 

Cel intrat în preoție depune un jurământ de ordin d'vin și dacă 
iese din preoție este călcător al acestui jurământ. 

Sf. Scriptură zice: „Aşa dar fecare să ne socotească ca slujitori ai 
lui Hristos si îngrijitori ai tainelor lui Dumnezeu. Astfel fiind se cere în 
cele din urmă dela îngrijitori, ca fiecare să fie găsit credincios“. 

După cum Biserica nu poate lua clericului hirotonia din cauza 
caracterului indelebil, tot aşa și din aceeaş cauză, nici clericul nu poate 
renunța la ea. 

„Cei ce au fost așezați odată în cler, şi monahii, am hotăiîtsă nu 
între nici la oaste, nici în dregătorie lumească; iar îndrăznind aceasta şi 
necăindu-se aşa ca să revină la ceeace mai înainte au ales pentru Dum- 
nezeu, să se anatematisească“, zice can. 7 al sin. IV ecumenic. 

Nici în caz de cel mai mare pericol al vieţii nu se poate renunţa 
la preoţie (can. 62 Ap. şi 3 Sf. Ciril al Alexendriei) şi nici nu poate preo- 
tul fugi dela locul lui (can. 10 Petru al Alexautriei), căci întră în glasul 
evangheliei lui Luca (cap. 14. v. 30). „Omul acesta a început să clădească, 
dar n'a fost în stare să sävärseascä“. 

Pe baza acestor canoane, dacă Biserica noastră. ar avea tăria sutle- 
tească a primelor veacuri, nu şi-ar putea justifica refugierile preoţilor şi ale 
episcopilor.“ 

  

. N. Milas, Drept, op. cit. pag. 229. 
a. Cf. Milas, Drept, p. 226—229 si N v,l, p. 1, pag. 257—261 şi 288—289. 
3. Milaş, Drept p. 230. 
4. |. Corinteni, cap. 4. v, 1—2. 
5. Can. 36 Ap. (Dacă nu e primit de popor), can. 81 (opreşte intrarea în servi- 

ciile publice), iar 83 în cele militare. 
6. Milas, Canoane, v. I. p II, pag. 172, 

4%
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Cazuri de demisie din preoţie, canoanele nu amintesc până la sino- 
dul III ecum. (Efes 431), şedinţa VII, can. 9. 

Aici este vorba de „scrisoarea de demisie“ (libellum abdicationis) 
înaintată Sf. Sinod de către Eustatie, mitropolitul Pamfiliei. 

Acest obiceiu de a dimisiona nu s'a cunoscut până atunci, căci 
sinodul se exprimă „a dimisionat în chip neînțeles de noi“. 

“Legea bisericii a fost de multe ori violată si așa canoanele se 
repetă. 

Sinodul al IV-lea ecumenic dela Calcedon, 45], dă canonul 3; un 
sinod apusean dela Tours (Turonicum) 461, canonul 5; Sinodul trulan, 
canonul 21 şi aitele, toate cerând pedepsirea cu caterisirea şi anatematizarea 
pe cei ce voiesc să iasă din cler. 

Nici legile civile nu erau mai blânde, căci apar novelele VII, VIII 
și CĂĂXIII cu sancțiuni severe. 

Canonicește nimeni nu poate, sub nici un motiv renunța la preoţie 
de bunăvoe, demisionând, decât poate fi scos prin pedeapsă după canonul 
3 al Sf. Ciril al Atexandriei de ex.: 

„Că de sunt vrednici a sluji, să rămână întru această slujbă; iar 
dacă nu sunt vrednici, să nu iasă prin demisie, ci mai vârtos osândiţi fiind 
pentru fapte“. 

Dar dacă nimeni nu poate demisiona, nici pensionarea preoţilor 
numai după vârstă, ori anii de serviciu, apți fiind încă pentru slujbă, și 
chiar cu mai mult prestigiu şi experiență decât tinerii, canonicește nu se 
poate da. 

"E drept că ei nu sunt scoşi din preoţie, dar sunt îndepărtați într'un 
oarecare fel şi dela oficiu. 

In veacul al IX-lea, pare că această rigurozitate privitoare la demi- 
sie s'a mai îndulcit, căci sinodul dela Constantinopol, 861, în canonul al 
16-lea vorbind despre demisia patriarhului Ignatie de acolo zice că în anu- 
mite cazuri se poate primi demisia. 

In sec. XII-lea, Valsamon vorbind despre demisia benevolă în 
comentarul canonului al 62-lea Apostolic şi 44 al Sf. Vasile cel Mare, arată 
încă această practică 

Biserica rusă prin art. 86 din Regulamentul Consistoriilor spirituale 
(1883), admite „scoaterea din starea oficiului sacramental şi din făgăduinţa 
monahală la cerere proprie“. 

Biserica noastră în timpuri mai noui se parecă la fel o practică. 
Toate acestea cum am văzut sunt necanonice, și nerespectänd ca- 

noanele se atacă şi caracterul indelebil al hirotoniei.! 
4. Nimeni nu se poate căsători după hirotonie. 
Din cauza caracterului indelebil al hirotoniei, reiese ca un efect mai | 

îndepărtat şi faptul că nimeni nu se poate căsători după hirotonie. 

Această urmare stă în strânsă legătură și întregește dispoziţiile refe- 
ritoare la demisia din preoţie. 

1. Pentru acest capitol vezi: Dr. N. Milaş, drept, op. cit. pag. 229--231 şi Ca- 
noanele citate, V. I, p. I, pag. 159, 308-310, 312—313; Vol, I, p. II, pag. 164—184, 
202—204 si 376 —385. 

s 
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Mulţi clerici necăsătoriți, ori văduvi, pentru a se putea căsători își 
cereau demisia din preoţie. 

Aceşti clerici nesocotesc harul ce este întru ei și „renunță la slujba 
spirituală pentru o plăcere fizică, dispreţuiesc făgăduinţa dată lui Dumnezeu 
ca să slujească plăcerii fizice“.! 

Din această cauză Sf. Părinţi si Sinoadele opresc căsătoria după 
hirotonie. 

„După hirotonie, însă, să nu le fie îngăduit să se mai căsătorească 
(adecă episcopi, preoţi şi diaconi scriu Constituţiunile Apostolice“.)2 

lar canonul 26 Apostolic zice: „Dintre cei ce au intrat în cler ne- 
însurați, vrând să se însoare, îngăduim numai ceteţilor şi cântăreților“. 

Acest canon îl repeţeşte sinodul trulan (691). 

 lustinian dă legea din 18 Octomvrie 530, pe care o reactualizează 
în vremea sa Leon Filozoful (886—910) în Novela III şi care lege întăreşte 
canonul 26 Apostolic. | 

Valsamon comentând legea lui lustinian adaugă că o _ căsătorie 
făcută contrar canoanelor şi novelelor era considerată nulă și copiii rezultați 
dn această căsătorie erau consideraţi nelegiuiți, chiar dacă „respectivul 
slujițor sacramental ar fi fost demis din slujba sa în orice chip“. 
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Banatul și Biserica românească bănăţeană in 
epoca descălecatului unguresc 

III 

Ignorind adevărul si sfidánd logica istoriei, adepții noii şcoli 

rosleriene, în ura lor față de urmaşii Romei dela Dunăre și Carpaţi, nu-şi 

dau seama că perseverența lor luciferică în a şterge până şi urmele adevă- 

raților autohtoni ai Daciei Traiane — cu gândul nemărturisit de a contesta 

drepturile naţional-politice ale urmașilor acestora de a stăpâni neturburafi 

pământul străbun, dazo-roman — se izbește brutal de realitatea legilor sfinte 

și ineluctabile ale istoriei, împotriva cărora nu se poate lupta fără risc și 

fără a nu se produce grave convulsiuni şi dezaxări în ordinea firească, 

logică şi inexorabilă a lucrurilor. Mintea liberă de prejudecățile plăsmuito- 

rilor de teorii extravagante, va putea ea oare admite inepțiile unui Szentk á- 

ray, că în epoca migraţiunilor barbare în Dacia veche au putut exista 

neturburaţi tot felul de venetici, de rase, neamuri și limbi deosebite, numai 

urmașii autohtonilor geto-daco-romani, care de mii de ani au stat strajă 

neadormită în Carpaţi, la. Dunăre, la Marea Neagră şi la Tisa pentru a opri 

puhoiul Barbarilor, să fi fost cu toții absenţi aici, exterminați ori aruncaţi 

în spațiul îngust şi strâmt, can cât al Olteniei noastre, dintre Bulgaria şi 

Jugoslavia din Balcani?! 
Referindu-ne la. cele două categorii de Slavi, din epoca daco-romană 

şi la cei imigraţi în sec. V-VI-lea, de care vorbeşte Szentk!äray, ne intre- 

băm: Dacă au ex'stat Slavi in Dacia Traianä chiar si ia epoca romană, 

cum de nu s'au romanizat şi ei concomitent-cu autohtonii geto-daci? Şi, 

iarăşi, cum de nu a fost retrasă şi această populație slavo-dacă  roma- 

nizată în sudul Dunării de către împăratul Aurelian, la 271, odată cu legiu- 

nile, comercianții și funcţionarii imperiali? Concluzia acestui s'logism este: 

Ori Aurelian a retras numai legiunile, comercianții şi funcționarii, cum este 

firesc, logic și istoric,? — ori dacă a retras întreaga populaţie, fie chiar 

mixtă, a Daciei în Moesia, fapt care ar fi fost nu numai absurd, ci si impo- 

sibil, ar îi trebuit să ducă şi pe acești presupuşi Slavi, care ar fi locuit 

Dacia, după părerea lui Drinov şi a slaviştilor unguri, încă din sec. II-lea d. Hr.? 

Cu totul altfel pun problema aceasta istoricii vechi maghiaro-ger- 

mani, care în frunte cu cronicarii Anonymus şi Simon de Keza susţin des- 
  

1. Th. Capidan, Limbă și cultură, p. 163—165. 
2 Leon Homo, Essai sur le regne de Pempereur Aurelien, Paris, 1904, pp. 52, 

209, 313—316, 322. j 

3. Marin St. Drinov, Zaseleniie balkanskago pluostrova Slavianami, Moskwa, 

1873; Cf. Archiv fir slavische Philologie, XXVIII, p. 648; Schafarik, Slavische Alterthiimer, 

trad. M. v. Achrenfeld, II, Leipzig, 1343, pp. 665—667; Alexandru Philippide, Originea 

Românilor, |, lași, 1925, pp, 321, 327—329, 333; Cotoșman, Autohtonia Românilor, pp. 9—13.
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chis autohtonia şi continuitatea elementului geto-daco-roman in Dacia 
Traiană şi în special în Dacia Malvensis. Dr. Kerékgyártó Árpád, profesor 
universitar şi membru al Academiei maghiare, scria, la 1880, că în Ardeal 
şi Banat — Temesköz — au locuit Românii încă de pe timpul principilor: 
„măr a vezerek kordban laktak romänok“.! 

Pentru istoricul șvab Bohm. Lendrd, dela 1868, Românii sunt popor 
străvechiu al Tim'şului: „Osnepe ez Temesnek“. Un alt istoric svab Joh. 
Heinr. Schwicker scrie cä nävälitorii unguri de sub conducerea lui Ärpäd 
au avut de infruntat la Timig rezistenta inarmatä a Romänilor, Bulgarilor 
si Pecenegilor: „Jetzt muszten sie die Temes überschreiten, aber das jensei- 
tige Ufer bewachten walachische, bulgarische und petschenegische Völker“.: 

Cu jumătate secol înaintea celor mai vechi cronici ungurești, la 
Kiev scrie cronicarul rus [călugărul] Nestor, confirmând cu anticipație rela- 
tările Anonimului Notar al regelui Bela, privitor la prioritatea Românilor la 
Dunăre, în Carpaţi şi în Ponnonia. Ca și cronicarii unguri, şi Nestor este 
încântat de faptele vitejesti ale părinţilor şi strămoșilor săi! Sentimentul 
patriotic îl împinge să denatureze uneori faptele istorice, pentru o epocă în 
care informaţiile şi mărturiile istorice privitor la popoarele din întinsa şi 
nedetinita țară a Scythiei din estul Europei lipsesc cu desăvârşire. După ce 
în primele două capitole vorbeşte despre împărţirea pământului după potop, 
despre turnul lui Babel, despre despărţirea şi risipirea popoarelor, și, după 
ce identifică pe Norici cu Slavii din seminţia lui Iafet, cronicarul rus trece 
la capitolul III, fără nicio pregătire, scriind: „Mulţi ani în urmă Slavii se 
stabiliră la Dunăre, unde este acum fara Ungurilor si a Bulgarilor. De 
aici Slavii se räspändirä pe pämänt şi ș'-au primit nume după țările unde 
sau aşezat. Astfel veniră și se așezară unii pe malurile Moravei si se 
numiră Moravi, alții se numiră Cehi. Şi de asemeni se numiră printre Slavi: 
Croaţii cei Albi şi Sârbii şi Carinthienii. lar când Vulochii atacară pe Slavii 
dela Dunăre și se stabiliră între ei şi-i asupriră, aceşti Slavi plecară si se 
stabilirä pe Vistula și se numiră Leși; dintre acești Leşi se numiră unii 
Poliani, alţii Liutici, alţii Masovieni, iar alții Pomoriani“.t 

Că aceşti Volochi ai lui Nestor sunt identici cu Valachii lui Ano- 
nymus nu mai încape nicio îndoială. Istoricul german Schlăzer, care, într'o 
lucrare mare in cinci volume, a analizat analele rusești ale lui Nestor, 
după ce la început a crezut că Volochii sunt Italieni, a recunoscut în cele 
din urmă că Volochii, care au bătut și risipit pe Slavii dela Dunăre si din 
Pannonia, sunt Românii, urmaşii traco-geto-dacilor romanizați: „Acești Volo- 
chi nu sunt nici Romani nici Bulgari nici Wălsche, ci Vlachi, urmaşi ai 
marei și străvechei seminții de popoare a Thracilor, Dacilor si Getilor, care, 
si acum, isi au limba lor proprie si, cu toate asupririle, locuesc in Valachia, 
Moldova, Transilvania și Ungaria în număr de milioane. Să admitem că. 
subt acest nume nu se vorbeşte nicăirea de ei în istorie înainte de secolul 
al XI-lea. Ei însă au locuit intr’un colț de lume care, după ce împăratul 

1. Magyarország története, |, 889 —130!, Budapest, 1880, p. 9. 
2. Délmagyarország vagyis üz ugynevezett bánság külön története, 1, Budapest, 

1868, p. 160. ) ae 
3. Geschichte des Temeser Banats, ed. II, Pest, 1872, p. 32. 
4, Cronica lui Nestor, ed. G. Popa-Lisseanu, in Izvoarele Istoriei Românilor 

VII, Bucureşti, 1935. 
5, Ibidem, pp. 34—35, 
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Aurelian și-a retras din Dacia pe toți coloniştii romani și a părăsit lumea 
dela nordul Dunării, a rămas în decurs de mai multe secole o terra incog- 
nita. Ca să fie pierit cu totul de atunci acele neţiuni de pe suprataţa pă- 
mâatului este a priori cu totul neprobabil. Vor fi fost, timp îndelungat, apă- 
safi de Gofi si apoi de Huni şi de alţii; de toți însă s'au liberat. Ce s'a 
petrecut după aceea în marea lor țară primitivă, între sec. V si al IX-lea, 
despre aceasta istoria nu știe decât puțin sau nimic; şi ceea ce ea ne 
spune nu este cel p fin în contrazicere cu afirmarea lui Nestor, că a fost 
o vreme când acești Vlachi (poate din Transilvania) au pornit un atac 
asupra Pannoniei şi au ajuns stăpâni peste locuitorii slavi de atunci ai 
a zestei ţăr “.! Fără să precizeze din ce parte au venit Volochii de „au bătut şi 
risip t pe Slavi“, cronicarul Nestor, preocupat mai mult de ideia priorităţi 
Slavilor la Dunăre şi de geneza răspândirii lor, nu observă că face din 
poporul Voloch'lor un popor mai numeros şi mai puternic decât toți Slavii 
împreună, devreme cea reuşit să-i supună și „să-i asuprească“. Darlăsând 
la o parte aceste exagerări și denaturări a realităţilor istorice, trebue să-i 
recunoaștem crovicarului rus — care şi-a scris cronica bazat pe alte cro- 
nici și mai vechi și de sigur pe tradiția orală ce trăia în amintirea popoa- 
relor din această parte a Europei — că, pentru timpurile mai apropiate de 
epoca în care tră'ește şi scrie, el este perfect documentat, şi reușește să 

înreg streze fid -] şi cu obiectivitate faptele istorice în desfăşurarea lor genetică. 
E!, care şi-a propus să ne arate „cum şi-a luat începutul ţara 

rusească, cine a domnit mai intäi la K ev și cum sa născut Rusia“, ştie 
cu precizie că Volochii adică Românii au fost la Dunăre, în Trans lvania 
şi Pannonia — iniiferent de unde ar fi venit ei, dacă mai poate fi vorba 
de un descălecat românesc — înaintea Bulgarilor şi a Ungurilor. La capi- 
tolul VIII Nestor scrie: „Pe când poporul slav trăia la Dunăre, după cum 
am spus, veniră din Scyihia, anume dela Chazari, popoarele numite Bulgari 
şi se stabiliră la Dunăre şi oprimară pe Slavi. In urmă veniră Ugrii cei 
Albi [Ungurii] şi luară în stăpânire ţara slavă, după ce alungară pe Volochi, 
cari mai înainte ocupaseră țara slavă“. Fără să lămurească timpul când 
trăia poporul slav la Dunăre şi nici epoca în care Volochii au ocupat ţara 
dela Slavi, cronicarul rus este totuși catrgoric în ceea ce privește timpul 

invaziei bulgare și ungare. Despre Ugrii [Unguri] Nestor scrie că „ş-au 
făcut apariţia în tmpu! învăratului Heraclius şi se duseră împotriva regelui 
Perşilor Chosroes“.? La începutul sec. Vil-lea, când dom "este Heracliu 
[610—641] si cánd isi fac apariţia Ungurii în Etelkăz, însemnează că Vo- 
lochii au fost acolo unde i-au aflat Ungurii peste două secole şi jumătate, 
după ce părăsesc Etelkozul, în înaintarea lor spre Pannonia, ocolind pe la 
Nord coroana Carpaţ lor.? 

La capitolul XIX cronicarul rus precizează și anii în care Ungurii 
nomazi, înaintând dinspre K'ev, dau lupte cu Volochii din Transilvama şi 
Pannonia, pe care îi supun, întemeiind astfel tara numită Ungaria: „Anul 
      

1. Schlözer, Russische Annalen, IT, p. 145, cit. de G. Popa-Lisseanu, o.c, pp. 23-24. 
2. Cronica lui Nestor, cap. VIII, pp. 38—39. 
3. Istoricii moderni unguri susfin, in contradictie cu Anonymusul, cä Ungurii au 

năvălit în Pannonia prin trecătorile Carpaţilor şi pe la gurile Dunării. Vezi Tüttö Vincze, 
A magyar törtenet vazlatrajzokban, [întocmit pe baza lucrării Magyar Târtenete, scrisă de 
Hóman Bálint gi Szekfű Gyula], Szeged, 1938, harta Nr. 2 „A magyarok vándorlása", 

4
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6406 Ungurii trecură pe lângă Kiev, peste muntele care și astăzi se numeşte: 
Ugors Koie si au ajuns la Dnipru şi-şi întinseră corturile, căci erau nomazi, 
cum sunt Polovcii. Venind din răsărit, ei mergeau grăbiţi prin munții cei 
înalţi, cari sau numit ungurești, şi începură să se lupte cu Volochii. si cu 
Slavii cari trăiau acolo. “Căci acolo erau stabiliți mai înainte Slavii, iar 
Volochii supuseră țara Slavilor. In urmă însă Ungurii goniră pe Volochi 
şi luară în stăpânire această țară [Pannonia] și se aşezară cu Slavii TELEK 
ná pe cari şi-i supuserä și de atunci țara se chiamă Ungaria“. 

Aşadar cronicarul rus Nestor pe la anul 1110 afirmă fără reticenţă, 
în mai multe locuri din cronica sa, că Volochii adică Românii au iocuit 
Dacia Traiană şi Pannonia cu multe secole înainte de așezarea Bulgarilor 

Cafe Se she 'cä trec din Bugeac Dunärea sub conducerea lui Asparuch la 
anul 679 si a Ungurilor, care descalecä sub conducerea lui Árpád la anul 
6406 dela întemeierea lumii, sau la 898 dela Hristos. Dacä Volochi au fost 
aici pe timpul împăratului Heracliu, deci în epoca descălecatului bulgar, 
însemnează că cronicarul rus indirect recunoaște, odată cu prioritatea, şi 
continuitatea  Daco-romanilor în Dacia Traianä, care nu putea fi evacuată 
de elementul țărănesc. legat atunci ca şi acum cu toate fibrele fiinţei sale 
psiho- fizice de glia moştenită dela străbunii săi traco-geto-daci, care au su- 
praviețut stăpânirii Gotilor, Hunilor si celorlalfi Barbari, in acest coit al 
Europti, inaccesibil istoriei, „rămas in decurs de mai multe secole o terra 
incognita“ — cum se exprimă atât de judicios istoricul german Sch ăzer. 
Oricum cronicarul rus Nestor are meritul de a f: lămurit un capitol nebulos 
din enigmatica istorie a Volochilor, a Valachilor, cum au numit probabil 
mai întâiu Goţii germanici pe Daco-romanii din Dacia veche. La cap. XVI 
si XCI intälnim in aceeasi cronicä a lui Nestor- numirea de Dlachernae, un 
cartier din Constantinopol, unde se afia o vestită biserică „închinată în 
cinstea Maicii Domnului și în care se afla păstrată o mantie, "făcătoare de 
minoni, a Preasfintei Fecioare“: După modelul acesteia a luat tință si la 
Kiev biserica Sfintei Maici a Domnului a Blachernelor.? 

Istoricul Genesios, contemporan cu Const. Porphyrogeiaitul, susține 
cä Blachernos a fost un duce scyth, ucis la Constantinopol, iar cuvântul 
Blachernos ar fi un nume compus din Bidy Si zovoş, ceea ce ar însemna 
„vlăstar sau fiu de vlach, iar V/achernae ar fi o colonie a populațiunii 
românești de lângă Constantinopol, venite dinspre Scythii, dela nordul Du- 
nării, înainte de mijlocul veacului al V-lea.: Numirea aceasta de V/ach, dată 
popoarelor romanice de Germani mai întâi, și apoi de popoarele slave şi 
turanice, modificând cuvântul, f rește după fonetismul limbii lor, în Voloch, 
— Bloch, Valach — Black, O!äh. Olasz, Ulag, etc., continuă până în ziua de 
astăzi să fie dată poporului român, uneori în sens peiorativ sau chiar cabatiocu- 
ră, deşi Românii nu s'au numitpe sine niciodată altfel decâtrumân s’au romän“.® 

Fără să se cunoască între sine şi, de sigur, fără să se influențeze 
cu atât mai puţin să se copieze reciproc, Anonymusul ungur şi cronicarul 

1 Cronica lui Nestor, cap. XIX, pp. 46—47. 
2 G. Popa-Lisseanu, o. c., Vii, in introducere, p. 22. 
3. Cronica lui Nestor, cap. XCI, p. 202. 
4. Genesios, Regum ib. IV, v. 85, ed. Bonn: Biayepvaıs dnö zıwyog dpynoö Znö- 

eg ur. dvaıpedevrog &neloe nephuioraı, — apud G. Popa-Lisseanu, ibid., p, 22. 
5. G. Popa-Lisseanu, ibidem, 
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rus Nestor afirmä cu toatä hotärirea cä Ungurii, la 895 sau la 898, au aflat, 
din Carpaţi până în Panonia, stăpânind [și peste Slavii de acolo] marele 

si puternicul popor a Voloch'lor sau al Biachilor, condus de ducii sau prin- 
cipii săi naţionali. Aducând la ace'ași numitor mărturiile celor mai vechi 
cronici străine despre autohtonia Românilor nord-dunăreni, putem reveni la 
ducele Glad al Banatului, întitulat de Anonymus „dux Bulgarorum et 
Blachorum“. 

Părerile istoricilor referitoare la naționalitatea ducelui Glad sunt 
contradictorii. Nu vom stărui prea mult asupra acestei chestiuni pentru o 
epocă în care „sentimentul naţional nu exista încă“ și în care „criteriul 
care despărţea suflete ște popor de popor nu era limba: religiunea era 
valul ce! mare care acoperea cu apa sa pe toţi cei de o „lege“.! Aproape 
că nu întâlnim în Istorie exemple care să ne arate că naționalitatea vreu- 
nui popor a fost considerată după ceaa conducătorilor săi politici şi religioși. 
Ungurii au rămas tot Unguri, cu toate că au avut atâţia regi de or'gină 
străină, începând cu italienii Pefru I, Carol Robert şi Ludovic cel Mare, 
germanii  S'gismund de Luxemburg, Albert şi Ferdinand, românul Matei 
Corvinul, polonul Vladislav 1! Jagelo şi sfârşind cu întregul șir de 
împăraţi-regi germano- austrieci dela Leopold I, "I. sif 1, Carol III, Maria 
Terezia, Iosif I si pána la Francisc losif I si Carol IV de Habsburg din 

zilele no astre, Rușii nu ș-au sch mbat naționalitatea după cea a întemeie- 
torului statului lor, Rar: c, „un vareg sau Varing, adică membrul unui trib 
de norman', suedez: dela Mirea Baltică, numit Rhos sau Rus“? dela anul 
862, după cum na g-au schimbat naționalitatea nici Polonezii ajunşi 
sub stăpân'rca principelui pngur trans Ivan Stefan Bäthory la. 1576,* sau 
Grecii şi Bulgarii din epoca noastră sub domnia . regilor din dinastii de 
origine germană, şi nici Românii sub domnia unui aventurirer ca laccb He- 
raclid Despot (1561 — 1563) sau a Fanariofilor greci (1716—1821) si acum, 
în epoca contemporană, sub strălucita Domnie a regelui Carol / de Hohrn- 
zollern și a urmaşilor lui până azi. 

Din toate răcpunsurile date de către istoricii noștri privitor la na- 
ț onalitatea ducelui Glad, cel mai plauzibil îmi pare al lui Petru Maior, care 
între altele scrie: „Ca să zici că Glida fost bulgar nu poţi avea altă pri- 
cină fără, sau că d n Vidin a venit în Banat, sau pentrucă avu ajutor asu- 
pra Ungurilor dela Bulgari. Ci pentrucă a avut ajutor dela Bulgari asupra 
Ungurilor îndeșert tragi urmire că a fost Bulgar, pentrucă asemenea avu e! 
gi dela Cumani și dela Români. Nici dintru aceea căci a venit din Vidin 
în Banat nu urmează să f; fost Bulgar“.5 

Prot. Dr. Gh. Cotosman 
(Va urma) 

„ Sextil Puşcariu, Istoria literaturii, p. 14 
i Simonis de Keza, Chronicon Hungaricum, cartea II, cap. li-V; Dr. Peregriny 

Feren"z, Magyarország története, pp. 25-183; Dr. I. Lupas, Studii, conferinţe și comuni- 
cări istorice. |, Bucureşti, 1928, pp. 55, 60, 62, 64. 

3. Euseviu Popovici, Istoria bisericească universală și statistica bisericească, 
trad. At. Mironescu, cartea |, vol. II, ed. II, Mănăstirea Cernica, 1926, p. 278. 
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4 HE 3       

— COMENTARII — 

Europenizarea creştinismului 

  

In originile sale, creştinismul este o religie ce se naște, creşte si 
se răspândeşte numai între hotarele Țării Sfinte şi numai către poporul ales. 
Procesul de realizare istorică a acestei noui religii esre, astfel, organic legat 
de întreaga tradiţie religioasă de separație a vechilor Evrei, cr scuţi, pe 
cale revelaţională progresivă, pentru trăirea timpurilor mesianice. 

Şi le-au trăit așa cum le-au trăit. Cu o totală nepricepere a feno- 
menului, care curând va incendia întregul pământ... 

Acel popor, care mai la fiecare răspântie are câte un profet, care în 
mai toate momentele epocale ale vieţii sale se bucură de câte o minune, 
care urme:ză în pustie pe Moisi, ori pe loan Botezătorul, ori în exil pe 
Daniil, pe Isaia şi pe leremia, care luptă subt steagurile lui Iosua şi ale lui 
David şi chiar subt cele ale lui Bar Cochba — Fiul Stelei — nu-l recu- 
noaşte pe Domnul nostru lisus Hristos, nu-l rânduește între profeţii săi 
mari sau mici, nu-i cinstește învățăturile dumnezeești fără seamăn cu ale 
altui om ce a trăit pe pământ. 

Noua religie era structural deosebită de mentalitatea poporului 
multimilenar monoteist. Poporul evreu a suferit, în decursul veacurilor scurse, 
un proces de osificare în ceremonii formale, care au ucis fondul universal 
uman, căruia i se adresa creștinismul. 

De aceea, îndată după conturarea și cristalizarea sa in'ţială în min- 
tea şi in'ma apostolilor, procesul de răspândire universală a creştinismului 
a început și nu a luat sfârșit până în zilele noastre. 

Cel mai mare misionar al tuturor timpurilor, sfântul apostol Pavel, 
înscrie cele ma! strălucite pagini de glorie în răspândirea religiei crestine 
din Ţara Sfântă până în areopagul Atenei și din inima Asiei Mici până 
în depărtata Spanie. Toate încercările iudaizanţiior de a menţine creştinismul 
între hotarele Palestinei dau greş, noua religie, chiar dela început, se do- 
vedeşte a fi nu o marfă oarecare „made in Palestina“, ci un sistem de 
gândire, vieaţă și mântuire, cu virtualităţi universale şi autoritate revelată, 
care are curs pretutindeni unde există vreo făptură omenească. 

Acel „la toată făptura“ al- Cărţilor Sfinte, care cuprind doctrina 
acestei noui religii, este pus în praxa apostolică și martirică a primelor 
secole de vieață creştină, uimind lumea greco-romană cu vitalitatea sa 
expansionistä. 

Curentul de räspändire a crestinismului este atät de semnificativ, 
încât valul ce porneşte spre Europa pare cä goleste de orice realitate 
Palestina, unde nu rămân decât vestigi le istorice, așa că vom asista în 
curând uimiţi la un curent direct opus de reîncreștinare a Locurilor Sfinte 
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subt impärafii si papii cruciafi, cänd valurile crestine ale Europei spalä 
Sfäntul Mormänt de profasarea mohamedanä a Profetului si a Semilunii. 

Crestinismul insä, dupä ce a cucerit Asia Micä, cucereste Europa, 
el se europenizeazä. 

Pătrunde în palatele împăraţilor romani de națiune germană, lumi- 
pează locuinţele seniorilor de pe Tibru și cele ale seniorilor de pe Bosfor, 
îmblâuzeşte moravurile barbare ale Vikingilor şi ale Normanzilor, opreşte 
în loc popoarele năvălitoare din spaţiile vaste ale Asiei Mari si le fixează, 
cultivându-le. 

În organica şi intima simbioză a Europei cu creștinismul se naște 
cultura şi civilizația vremilor vechi și noui, care nu pot fi despărțite de 
realităţile religioase, așa cum nu poate fi despărţit sufletul de trup. 

În orbta creştinismului nu mai intră acum numai oameni și nume 
din Țara Sfântă, ci oameni, locuri şi fapte din ținuturile încreştinate ale Europei. 
Locurile si persoanele contemporane Domnului nostru lisus Hristos intră în 
venerabila istorie a creştinismului, iar evenimentele sporadice ce fin pas cu 
actualitatea şi se petrec în Palestina modernă sunt copleşite de noutatea 
spirituală a Europei. 

lerusalimul, Noua Cezaree, Antiohia apuă, locul lor îl iau Roma, 
Bizanțul, Atena. Sorbona; apar apostolii cei noui, toți Europeni: Ambrosie, 
loan Gură de Aur, Vasile cel Mare, Leon cel Mare; martirii sunt toți pro- 
zeliți din sânul popoarelor europene şi mor cu sutele şi cu miile din Tur- 
cia şi până pe Elba, de pe Oder până pe Vistula şi Volga. 

Creștinismul se înveşmântează, astfel, în realităţi cosmo-geogratice 
şi antropologice europene. Procesul acesta de europenizare are un drum 
mai sinuos la ortodoxia răsăriteană, ca la rom. catolicismul apusean. Uni- 
versalizarea ortodoxă trece prin trupuri naționale, este verticală şi intensivă, 
cum le place a afirma doctrinarilor răsăriteni, în timp ce universalizarea 
catolică este orizontală şi extensivă. 

Nici o confesiune creştină însă nu se poate desbăra, în întregime, 
de aceste apartenențe europene continentale sau naţionale, care au dat un 

timbru caracteristic întregului creştinism. 
Astăzi această religie este legată, în întregul cosmos, de numele 

unui Grigorie de Nazianz, de cel al unui Thoma de Aquino, ori de marti- 
rajul în massă neronic, după cum cultul creştin este distins imediat pe 
întreaga suprafaţă a pământului, fie după cupola bizantină, fie după unghiul 
gotic. 

“Tot atât de caracteristice sunt şi celebrele coruri liturgice ortodoxe, 
pretutindeni aceleaşi, în America, ori în Australia, ca şi missele solemne 
catolice. 

Este destul să auzi un oratoriu de Bach, un miserere de Palestrina, 
să contempli un tablou de Michelangelo. Rubens, Rembrandt, van Gogh, 
care reprezintă vreo „Pietas“ oarecare, ori o sculptură de Rodin, cu subiect 
religios, ca să recunoşti pe lângă sigiliul etern al creștinismului şi marca 
autentică a creaţiei geniale a bărtânei Europe. 

Căci, într'adevăr, la geniul european n'a mai adaus prea mult cele- 
lalte continente: nici Asia, nici America Nouă, nici Africa, nici Australia. 

Şi totuşi europenizarea creştinismului nu este decât un stadiu, o
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etapă, pe drumul de universalizare cosmică a acestei religii, cu virtualități 
soteriologice „pentru toată făptura“. 

Europa creştină trece, reeditând cu alți oameni, prin pericolul de 
osificare şi închistare a fenomenului creștin, prin care au trecut iudaizanții 
în acel început de lume creştină, din primul veac de efervescenţă 
clocotitoare. > | 

Creştinismul nu poate deveni o marfă „made in Europa“, cum n'a 
putut deveni, după dorința iudaizantilor rigorişti, o martă „made in Pales- 
tina“. EI trebue să cucerească întreaga lume la cuvântul Evangheliei, iar 
pentru aceasta orice legătură formală prea intimă, prea organică între loc, 
om şi valorile universale religioase poate numai să-i däuneze. 

Fără ai se ameninţa individualitatea sa istorică şi doctrinală, totuși 
aparenţa palestineană şi europeană împiedică creştinismul din expansiunea 

sa universală. 
Căci, la dreptul vorbind, altele sunt mentalitățile şi realitățile cultu- 

rale, economice şi sociale în India şi în China, altele sunt în Europa şi 
iarăşi altele sunt în Palestina, cum ne-o dovedesc și împrejurările actuale. 

Pentru acomodarea apostolică a creştinismului acestor realități, după 
celebra maximă „tuturor toate m'am făcut“, va trebui, deci, de multe ori.de 
renunţat la comori spirituale prea dragi popoarelor europene, aşa ca altă- 
dată multimilenarilor iudaizanţi, dar nicio procedură de compromis nu mai 
poate salva întregul dela osificarea și separatismul dezastruos și mortal. 

Creştinismul genuin hristic şi apostolic, acea religie a dragostei şi 
a păcii, acel sistem de revendicări sociale și economice, acea elementară 
lege morală, acel creştinism trebue să treacă la expansionism universal, 
spre a cuceri India budhisă, China confucianistă, Persia mazdeistä si Japo- 
nia șintoistă. 

Abea după cucerire poate veni carul plin de comori europene, 
ce le-au adunat veacurile şi le-au valorificat minţile ilustre ale bărbaţilor 
de seamă ai creștinismului. 

În scopul acesta este timpul ca rom.-catolicismul să renunţe la 
hegemonii mondiale ale tiarei papale pentru cununa de spini a lui Hristos, 
iar ortodoxia să salte peste zidurile prea chinezeşti ale separatismelor și 
autocefaliilor naţionale. 

Inălţimile în creştinism 
ERSTER BRESTTERSTENIERE WESER 

Crestinismul, spre deosebire de alte religii, este plin de drumuri, 
ape și munţi. Legătura între om și pământ este organică. La mântuirea 
creaturii participă totul cu o lucrativitate unică subt soare în istoria huma- 
nității. Drumurile sunt neîncăpătoare pentru mulțimea pelerinilor care se 
îngrămădesc pe urmele profeților şi ale Domnului nostru lisus Hristos; la 
toate răspântiile aşteaptă bolnavii; copacii sunt încărcaţi de curioşi, care 
vor să-L vadă, peste capetele mulțimii, pe Fiul Omului. 

Drumuri de triumf, drumuri de rugă, drumuri de pelerinagiu, dru- 
muri de ocară şi drumuri de trădare... 

Apele clocotesc până în adâncuri de mulțimea celor însetaţi de 
învățătură; färmurii Ghenezaretului si ale lordanului nu mai cuprind gloata    
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celor veniți de departe după botezul pocăinţii; valurile poartă, pe spinarea 
lor, bărcile de pescari, în inima cărora de atâtea ori a poposit Domnul 
nostru lisus Hristos, spre a predica sau a Se odihni... 

Dar creștinismul este religie a înălțimilor... EI însuși culme peste 
celelalte culmi religioase ale antichităţii, creştinismul vine cu 0 moștenire 
de munți din Testamentul Vechiu, pe care o măreşte cu noui înălțimi sfinte, 
de care este legată întreaga vieaţă și întreaga învăţătură a Domnului nos- 
tru lisus Hristos. 

Religie de înălțimi spirituale, de înălțări pline de azur, de victorii 
metafizice, creştinismul cuprinde în această preferință şi frecvenţă de înăl- 
țimi cea mai ideală caracterizare a sa. 

Intemeietorul religiei creştine, El însuși Fiul lui Dumnezeu, iubeşte 
înălțimile care-L apropie de cer. 

Dar orice desprindere din veac și din lut râvneşte si tinteste azu- 
rul şi oare care sunt unicele posibilități de spiritualizare a omului decât 
ascensiunile inteine psihice, sau cele externe, cu piciorul, și pe potecile 
pripuroase ale munţilor? 

Acolo sus, frate cu norii şi cu albastrul infinit al cerului, omul îşi 
concentrează mintea sa cu mai mult folos la marile probleme ale cunoaste- 
rii și ale existenței. 

Insingurat pe culmi, deasupra patimilor vulgului, desbărat de toate 
contingentele cotidianului, cât și de toate efemeridele vieţii sociale, omul 
stă de vorbă cu sine însuşi şi cu Dumnezeu. 

De fapt, aproape toate convorbirile cu Divinitatea se petrec, la toate 
popoarele, pe vârfuri de munți: Moisi se retrage pe-un vârt de munte, 
Budha se sihăstrește în munţii Himalaia ori ai Tibetului, zeii păgânii popu- 
lează Olimpul, Cong-îu-tse nu părăseşte nici el înălțimile cu lunile, iar 
Mahomed, în vremuri de restrişte, tot spre munţi îşi caută salvarea... 

Majestatea altitudinii este unică. O iubesc nu numai muritorii de 
rând, dar și împărații și nobilii, care-şi clădesc pe vârturi de munte cetățile 
lor sfinte, templele şi fortărețele, tot atâtea Turnuri Babel înălțate spre 
Divinitatea neajunsă și nepätrunsä... 

Garizimul si lerusalimul, Babilonul şi Ninive, Roma celor şapte 
coline si Parthenonul nu sunt decât exemplificäri searbede ale acestei ten- 
dinte spre înălțimi, ilustrată și de toate burgurile și citadelele omenirii de 
totdeauna... 

Dar, să rămânem la creştinism, din care putem scoate cea mai hră- 
nitoare sevă pentru meditaţia noastră. 

Ararat, muntele salvării omenirii. 
Obosită în toate încheieturile sale, corabia rudimentară a lui Noe 

poposeşte pe un vâri de munte singuratec. Deluviul prinde a se retrage în 
matca veche a apelor, zările prind a se rumeni din nou, albastrul cerului 
se înstăpâneşte, iar hulubul se întoarce c'o ramură verde in cioc.. 

Zori de lume nouă și zori de: nădejde nouă, care se aralä pe un 
vâri de munte pentru omenirea ce încă nu urcase întreg calvarul pätimirii 
sale... 

Din apele tulburi ce acopereau pământul înnecat, culmea muntelui 
Ararat valorează cât o împărăție întinsă, căci pe. piscul lui svântat de ape 

își înalță cortul omul cel din veac...
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Sinai, muntele celor zece porunci, muntele înfricoșător al lui Dum- 
nezeu Savaot, Domnul războaelor, muntele plin de fum, fulgere și trăznete 
[Ex. 19, 16, 18], muatele însingurărilor lui Moisi, muntele celor zece porunci 
ale Legii celei Vechi, muntele care stă trufaş în centrul întregii religii iudaice, 
ca scaunul măreț de pe care a fost promulgată toată legea... 

Din fulgerele ce spintecau norii ce ascundeau fruntea pleșuvă a 
muntelui, din spinările plecate ale poporului iudeu dela poalele lui, se des- 
prinde cea mai minunată sintetizare a lumii de norme religioase și morale, 
care au educat un întreg popor, pregătindu-l pentru zorii venirii lui Mesia... 

Două culmi de munți ale Testamentului Vechiu identice cu două 
salvări ale poporului ales, una de vâltoarea apelor deslănțuite, alta de vâl- 
toarea păcatelor înmulţite până la stârpirea chipului lui Dumnezeu din 
inima omului. 

Vine acum însă, Testamentul Nou cu bogăţia lui de culmi spirituale, 
care ating marginile cele mai înalte ale perfecțiunii umane. 

Un Dumnezeu adevărat bate cu talpa picioarelor Lui pulberea dru- 
murilor, ori pluteşte pe căile apelor, de pe un ral pe altul, sue coaste de 
dealuri, locuește în miez de pustiuri, ori se însingurează pe vârfuri de 
munți... Şi exemplele sunt multe, toate legate de evenimente cu repercursi- 
uni hotărîtoare în vieața Mântuitorului și a omenirii... 

Curun-Hattin, muntele fericirilor, munte!e predicii inaugurative a 
activităţii didascalice a Domnului nostru lisus Hristos, muntele care aude 
sinteza doctrinală cea mai desăvârşită dintre câte au răsunat cândva pe 
plaiurile omeneşti. 

Urechile celor ce aud noua doctrină îşi dau seama că începea o 
nouă omenire renăscuță în duh, care rupe cu străvechi chingi autoritare, 
întemeiate pe legi iudaice de separație etnică, de vendettă talionică prin 
ochiu pentru ochiu şi dinte pentru dinte... Temelii noui se pun fericirii crea- 
turii, concepţii noui sunt răspicate despre normele morale şi sociale, oame- 
nii vechi ai rigorismului formal şi ceremonial iudaic atunci şi-au auzit sen- 
tinţa lor de moarte. 

Quarantania, muntele ispitirii Domnului, muntele pe care-l urcă 
diavolul cu lisus Hristos, spre a-i arăta toate împărăţiile pământului, toate 
bogăţiile lumii, muntele pe care se joacă cartea mântuirii sau compromite- 
rii întregului neam omenesc, muntele plin de încercări cutremurătoare, când 
omul lisus este ispitit cu totul ce are pământul mai fermecător, dar şi 
muntele victoriei spiritului asupra materiei... 

Nici nu se putea ca diavolul să învingă pe un vâri de munte, la 
aşa o altitudine şi la așa o distanță de mare de atracţia vanităţilor ome- 
By. Procedura diavolului, pe längä ingeniozitatea selectionärii perspecti- 
velor, dovedeşte totuşi o crasă lipsă de cântărire psihologică a circumstan- 
țelor topice. 

Oliv, muntele măslinilor umbroşi, muntele însingurărilor, muntele 
grădinii Ghetsimani, muntele pe care se retrăgea Domnul de tumultul ce- 
tăţii, spre a medita, muntele caldelor frăţii ale apostolilor, muntele răgăciu- 
nilor încordate și calde, muntele privegherilor târzii şi o îndoelilor sfâşietoare, 
muntele cel mai bătătorit de paşii Mântuitorului... | 

Aici, de mai multe ori decât la Bethania, se retrăgea Domnul spre 
“a medita, aici își aduna gândurile risipite de ura cărturarilor, aici se întrema    
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fiziceste, sorbind aerul înălțimilor, aici veghea, aici învăţa mai cu plăcere 
discipolii, aici se adăpostea chiar noaptea, în preajma furtunii, căci tot aici 
vin pașii trădătorului luda și buzele lui aici îL sărută, vânzându-L pentru 
cei 30 de arginti. : 

Măslinii roditori și umbroşi de pe coastele acestui munte au adă- 
postit adeseori pe Mântuitorul și ceata lui sfântă, căci pe acest creştet de 
munte sau scurs cele mai plăcute clipe din vieața Fiului lui Dumnezeu... 

Taborul, muntele Schimbării la față, muntele minunii, care aminteşte . 
Sinaiul celor zece porunci, muntele solemn al mărturiei divine a Tatălui 
pentru Fiul Său, care adevereşte şi recomandă pe prea iubitul său fiu, cu 
aceleași cuvinte, ca la bot-z: „Acesta este Fiul meu cel iubit, întru care 
bine am voit, de EI să ascultați! “ 

La acest eveniment solemn din vieafa Mântuitorului apar alţi doi 
bărbaţi ai înălțimilor din Testamentul Vechiu: Moisi și Ilie, care autentifică 
prin prezenţa lor, majastatea momentului. 

Lipsesc de astădată trăznetele și fulgerele pluralului divin Elohim, 
dar evenimentul nu este mai puţin solemn si mai puțin orbitor... 

Domnul nostru lisus Hristos, în fața intimilor Săi: Petru, lacov si 
loan, se schimbä la fatä, strälucind ca suarele, iar hainele Lui sau făcut 
albe ca lumina... S l 

Go'gotha, muntele suferinţei şi al morţii, muntele răstignirii crunte, 
muntele crucii, muntele foros al căpăţinii, muntele chinului între cei doi 
tâlhari, muntele agoniei lungi si a morții izbăvitoare.. 

Dar şi muntele nobil al jertfei pentru binele omenirii întregi, mun- 
tele răscumpărării omenirii, muntele cu valori soteriolog ce obiective univer- 
sale, spălând toate păcatele. omului de pretutindeni, de subt toate vremurile, 
de toate gradele, muntele întemeierii Bisericii creştine, care-și trage originea 
din sânge:e cald ce-a înroşit lemnul de cedru, pe care era pironit trupul 
Mântuitorului... 

„Iată culmile creştinismului cum se înalță peste un'formitatea din jur 
cenuşie şi atrag priv rile noastre până în zilele noastre, ca niște magneţi 
idali ai spiritualității. | 

Inălțimile spirituale au rămas în creștinism pentru totdeauna redu- 
tele ce trebuesc cucerite, pentru asigurarea victoriei finale, împotriva păca- 
tului meonic. | 

Creștinismul primar cultivă înălțimile cu o asiduitate demnă de 
vremurile Mântuitorului. Cel puţin simbolic, creștinii se înalță zilnic pe 
culmi spirituale, clădindu-şi bisericile pe înălţimi şi locuri mai înălțate. 
Pustnicii se retrag în munți, care cu încetul se populează de oameni sfinți, 
ca Svetagorana ortodoxiei eline, ori ca Ceahlăul, muntele sfânt a) Moldovei, 
crucea este aşezată pe înălțimi, aşa cum îşi arunca întreita umbră pe cul- 
mea Golgothei, ori cum se arăta pe cer lui Constantin cel Mare, cel ase- 
menea apostolilor, prefigurând victoria — in hoc signo vinces. 

Fanatizaţi de înălțimi, stâlpnicii se vor izola pe câte un stâlp îna't 
şi vor îndeplini acolo vieața lor ascetică, cu zecile de ani, ca acel Teodor 
Stâlpnicul, o minune biografică.
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Departe, ín cáteun colt de lume ortodoxá románeacá, va inflori mi- 

nunea, ca in Tara Sfântă. Mari iubitori de înălțimi, acolo vor răsări din 

verdeață şi azur, pe coaste şi creste de munte, mănăstire lângă mănăstire, 

covoare de colori, chivote sfinte de cuminecătură: Putna, Suceviţa, Drago- 

mirna, Homor, Voroneţ, Moldoviţa, Arbore, Neamtul, Secul, Agapia, Cozia, 

Tismana... ; 
Mänästirile ortodoxe româneşti stăpânesc astăzi înălțimile, aşa cum 

le stăpânea odinioară Domnul nostru lisus Hristos, intr’o linie de autentică 

traditionalitate. | 
Sus pe culmi, mai aproape de Dumnezeu, altarele freamătă de rugi 

aprinse, can grădina Ghetsimani, pe muntele bătătorit de Domnul al 

Măslinilor... 
Ascensiunile spirituale pe înălțimi sunt mai imperioase ca oricând. 

Cu Domnul de mână, să urcăm poteca pripuroasă a Curun-Hattinului, a 

Quarantaniei, a Taborului, a Măslinilor, a Golgothei.. In mănăstirile de pe 

culme să îngenunchiem, să ne însingurăm şi să medităm, ca altădată, 

Domnul şi apostolii. 
Rezultatele, în noui viziuni de perspectivă şin grele roade pentru 

mântuirea noastră, nu se vor lăsa așteptate, ci ne vor împodobi cu laurii 

victoriei în spirit, la întoarcerea noastră în larma lumii şi a vieţii de toate 

zilele. 
P. Rezus 
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IProtos Macarie Guşcă (1866—1947) 
EEE 

Va surprinde poate, pe unii cetitori, încercarea noastră de a încadra 

numele şi chipul unui „smerit călugăr“, în galeria bărbaților de erudiție 

tteologică sau în rândurile luminaţilor bărbaţi care au ocupat, în ierarhia vieţii 

“sociale şi b'sericești, înalte functiuni. Modestul călugăr din „Valea Godinovei“, 

'reprezintă pe acei lucrători, mulți şi anonimi, în vastul câmp al misiunii creștine, 

(care au trăit fără sgomot şi au muncit fără publicitate. Păr. Macarie. 

Guşcă wa cerut, niciodată, nimic pentru sine şi şi-a dăruittot ce-a avut 

mai ales —elanul și energia tinereţii, experiența şi înţelepciunea bătrâne- 

ţii — semenilor săi... 
* 

:k = 

La vârsta când trebuia — şi putea — să-și întemeieze o viaţă so- 

cială tihnită, senină şi pastorală, în satul său natal — Câlnic — tânărul 

Moise Guşcă a ales aspra nevoință călugărească, o viiaţă de singurătate, de 

răbdare şi sărăcie... 

A vizitat, în ani tinereţii, lerusalimul şi Muntele Athos, mânat de 

dorul de a „păși pe urmele Mântuitorului“ și a cunoaște formele de orga- 

nizare a monahismului oriodox. Şi-a tăcut, apoi, noviciatul în mânăstirile 

din România şi şi-a însuşit, cu multă sârguință, frumoase cunoştinţe 

teologice. 

Timp de 9 ani a servit strana mănăstirii „Călugăra“ din Ciclova- 

montană şi 44 de ani biserica mănăstirii din Valea Godinovei (azi „Sf. 

llie dela Izvor“) ca: ierodiacon, ieromonah, sincel şi protosincel. 

A propovăduit drezpta credință mai bine de jumătate de veac și a 

predicat prin viaţă sublimitatea moralei creștine, A apărat practicile religi- 

oase ale poporului nostru, întemeiate pe dogmele şi morala creștină și a 

combătut cu dârzenie devierile şi falsele interpretări ale rânduelilor noas- 

tre creștine... 

la primăvara anului 1903, când a fost trimis în „Valea Godinovei“ 

(lângă Vasiova) cu misiunea de a zidi „măcar un schitulet“, lângă izvorul 

făcător de minuni, Monahul Macarie era deja cunoscut, în toate satele bă- 

năţene, ca un om de acţiune, preseverent și dinamic. Na găsit în Valea Go- 

dinovei decât faima unui izvor făcător de minuni, o cruce de piatră și 

câteva suflete însetate de dorul dea ridica o biserică. In doi ani Păr. Ma- 

carie, colindând satele și răscolind sufletele. a adunat cele necesare și a 

ridicat două case Si 0 biserică-mănăstire, punând temelie solidă celor mai 

frumoase așezăminte mănăstirești din Banat.
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Räbdarea lui de a asculta suferintele oamenilor, sfaturile lui inte- 
lepte si pietatea cu care se ruga, pänä la.transf gurare, pentru orice suflet 
împovărat, i-au asigurat un deosebit prest giu moral. Tärani şi intelectuali, 

“dela mari depărtări, veneau să vedă, să asculte și 'să se roage alături de 
„călugărul din Valea Godinova“. II cinsteau ca pe un „Sfânt“, după cum 
ne mărturiseşte un document, demn de crezare, de acum 40 ani. 

Chil a lui a devenit „casă pentru străini“, pentru cei flămânzi și 
fără adăpost. Z ua sau noaptea, la orice oră, casa lui era deschisă și pri- 
mitoare. O vorbă bună de încurajare, o bucată de pâine si un pat modest, 
putea gäsi oricine, färä a fi intrebat cine este si de unde vine... 

Asa a träit Pär. Macarie Guscä, aproape cinci decenii, in Valea 
Godinovei... 5 

In dimineata zilei de 9 lanuarie 1947, si-a dat obstescul sfársit. 
In cartea vieţii lui va trebui să se scrie că, acest modest călugăr 

a fost un zelos propovăduitor şi neînfricat apărător al ortodoxiei, ctitor al. 
bisericii deia „Izvor“ şi începătorul aşezămintelor mănăstireşti din Valea 
Godinovei. 

Dr. M. Bänescu 
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Prof. univ. Dr. EM. VASILESCU, Valbarea arpumentelor raționale. 
„Pentru dovedirea existenței lui Dumnezeu, 
«Sibiu, 1946, pg. 42, nare pre. 

Un studiu de sinteză asupra ultimelor rezultate ştiinţifice, pe care 
Ile oferă Apologetica, asupra argumentelo: raţionale pentru doved'rea exis- 
tenţei lui Dumnezeu. a 

Problema este crucială în această disciplină teologică şi a cuprins 
'în miezul ei dialectic întreaga structură raţională a creştinismului, de feri- 
«cita ei rezolvare depinzând întemeierea filosofică a acestei religii. 

De aceea argumnentele raționale formează esența problemei divine, 
ca și a celei antropologice, unde dovedesc nemurirea sufletului, acordân- 

«du-li-se capitole speciale şi importanță predominantă. 
Această sumă de fapte l-au determinat pe titularul catedrei de 

„Apologetică dela Academia teologică „Andreisnă“ din Sibiu, păr. diacon 
IDr. Emilian Vasilescu să individualizeze problema, luminându-i multe din 
umbrele ce-i întunecă unele sau altele din aspectele sale, atunci când este 
iîncadretă întrun manual academic. 

Desăvârşit cunoscător al disciplinelor filozofice, păr. prof: E. Vasi- 
llescu se dovedește un magistral călăuzitor prin dedalul teoriilor si siste- 
ımelor pe care le-au näscut minfile infrigurate ale oamenilor in goana lor 
ımulti-secularä dupä adevär. 

Pentru elucidarea problemei fiecare chestiune ce contribue la rotun- 
jjirea concluziilor finale este considerată la justa sa valoare, determinând 
«de săvârşite priviri de ansamblu și preţioase ajungeri ştiinţifice. 

O grijă deosebită i se acordă filosofului 1. Kant si M. Scheler [p. 
«8 sq.; 19 sqqg.], care au un important rol în rezolvarea preoblemei. O împle- 
ttire desăvârşită apoi, trece în revistă toate numele mari ale filozofiei mon- 
«diale, iar diversele sisteme îşi oferă lumiiile pentru înaintarea pe acciden- 
ttatul drum raţional al ultimelor veacuri. : 

Aportul singular al rom. catolicismului nu este uitat, ci considerat 
pe larg [p. 14 sa.], iar protestantismul este etichetat, dupä meritele sale 
«dialectice [p. 24 sq]. Totul este raportat la ortodoxia noastră răsăriteană, 
(ținându-se seamă de învățătura Sf. Părinţi [p. 25 sag]. | 

Şi acum câteva concluzii prețioase, pe care le detrunchiem din 
(cuprinsul studiului: 

„A cunoaşte pe Dumnezeu, în ortodoxie, înseamnă a limpezi chipul 
lui Dumnezeu care este în tot omul, a întări şi desvolta simțul religios 
“sădit de Dămnezeu în fiecare om, dar care se poate întuneca și anihila prin
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pásst, precum poate sá se desvelte páná la transfigurarea si indumnezeirea 

omului“. [p. 36] i 

„Teologia ortodoxă acordă o anumită valoare argumentelor rațio- 

nale... Ea nu le găseşte defectuoase... şi recomandă folosirea lor..“ [p. 38]. 

„Gnoseologia ortodoxă stă deschisă în faţa curentelor filozofice 

contemporane, urmărind în aceasta pilda Sfinţilor Părinţi, care au folosit 

cu mâni pline platonismul şi mai ales neoplatonismul vremii lor“. [p. 40]. 

Ultima concluzie, care fundamentează progresul ştiințiiic al discipli- 

nei, legitimând evoluţia sa filozofică, la pas cu actualitatea, precui Şi aco- 

modarea rațională diverselor sisteme, care au tangențe creştine şi rezultate 

constructive, este deosebit de prețioasă. 
Ea ne permite a întrezări, prin perspectiva vremurilor, märetul edi- 

ficiu stiintific al acestei discipline teologice... i 

Acestea ar fi cele c le aveam de spus pe marginea acestui studiu 

capital pentru noui sistematizări apologetice. 

Pr. Dr. IZ GHEORGHIŢĂ, Un veac dela moartea 

Mitropolitului Veniamin Costa „hi, A 

Tip, Sf. Monastiri Neamţu, 1946, p. 272, prețul 18.000 lei. 

In restriştea de astăzi a Moldovei, această  vădană de războiu, 

cum atât de nimerit a numit-o generalul Negruţi, refugiul în trecut, după cel 

atât de crâncen de pe toate drumurile prezentului și cinstirea oamenilor mari 

ai acestei provincii, creatori de epocă şi de secol, este o necesitate organică. 

Strălucita figură a Mitropolitului Veniamin Costachi, care luminează 

întreaga istorie contemporană bisericească a Moldovei este adânc grăitoare, 

prin virtuțile sale intrinsece, căci acest înalt ierarh a fost un sfânt, un 

patriot, un apostol și un mucenic. 

Pár. Prof. Dr. 1. Gheorghiță sa ocupat cu dragoste de acest subiect, 

prin mai mulţi ani, conferenţiind despre el, adunând izvoare Si sistematizând 

materialul vast şi stufos. Uriaşa personalitate a lui Veniamin Costachi l-a 

predominat pe autor, care ades, în: decursul operei, trece în adevărate efusi- 

uni de autentic lirism [p. 14 sq.; 20 saq.; 86 sa; etc.]. 

Transpunerea personală a autorului Si transfıgurarea sa psihicä ne 

explicä dragostea cu care a adunat, de prin bibliotecile parohiale şi mănăs- 

tireşti, datele necesare, care privesc mai ales activitatea publicistică a mare- 

lui dispărut, redată într'o anexă [p. 101—270]. | 

Partea primă se ocupă cu vieafa sa, descriindu-ne-o dela naş'ere 

până la moarte. Expresive sunt paginile care arată virtutea acestui mare 

ierarh, suferințele lui, retragerile din scaun, legăturile lui cu Eteriștii lui 

Ipsilanti și sprijinirea Academiei mihăilene. [p. 19—100]. 

O mare bogăție de clişee. împodobesc lucrarea, pe care au editat-o. 

osârduitorii călugări dela Pipograta Mânăstirii Neamţu. se 
P. Rezuș 

A CUVILLIER, Introducere în sociologie, 

trad. de E Fulda, Busureşti, BI, de Siat, 1946, pg. 186, pretul 3000. Iei. 

O lucrare care cuprinde toate erorile sociclogismului modern, din- 

tre care cităm; 
f 
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Religia un epifenomen, datorit societätii si in functie de desvoltarea ei. 

Desvoltarea religiei din vechile religii primitive. 
Promovarea tezelor sociologice ale lui E. Duckheim, L. Briih!, S. 

Reinach şi alţii. | 

Pentru documentarea acestor aberaţii științifice, cartea poate îi 
folosită de bibliotil. „> 

A. MIRONESCU, Limitele cunoaşterii stünfifice, 

Bucureşti, Fund, Reg., 1946, pg. 210, prețul 2000 lei. 

Scientismul ateu începe. a face loc unui rationalism mai ponderat, 

Care începe a vedea contingenţele funciare ale rațiunii umane şi limitele 

cunoaşterii noastre. 
Insusi titlul de mai sus al prezentei lucrări este o victorie a bunu- 

lui simţ științific, care pune frâu luciferismului idealist al secolului XX-lea. 

Vastul domeniu al ştiinţei se dovedeşte plin de incertitudini, irațio- 

nal, nesiguranţă, etc. 4 

Principiul incertitudinii lui Heisenberg, relativitatea generalizată a 

lui Einstein sapă încrederea absolută a oamenilor de ştiinţă. 

Marea dilemă a corpusculului atom-undă sbuciumä microfizica 

contemporană. 
Oricum paginile acestei scrieri sunt edificatoare! 

P. Rezuș 

Dr. VICTOR VLĂDICEANU, Concondanţă biblică anliseclară, 

Timişoara 1947, pag. 211, 

Semnalăm, cu deosebită bucurie, apariţia acestei lucrări de incon- 

testabilă actualitate şi necesitate pentru misionarii Bisericii noastre, clerici 

şi laici. Aceşti misionari, care propovăduesc şi apără, în spirit irenic, cea 

mai lămurită concepţie de vieaţă creștină, întemeiată pe normativul milenar 

al ortodoxiei, sunt necesitați a lua atitudine față de mistiticările şi erona- 

tele interpretări, pe care diferiţi sectari le aplică textelor biblice, 

| Inmulţirea sectelor și a mijloacelor lor de destrămare a unității 

noastre doctrinale, impune, cu prioritate, o acțiune sistematică de indoctri- 

nare în spirit de dreaptă credinţă a membrilor Bisericii lui Hristos și, în 

acelaşi timp, o acțiune metodică de reconvertire a sufletelor care s'au lăsat 

furate de falsele doctrine sectare. 

Lucrarea Păr. Dr. Vlăduceanu, apare la timpul cel mai oportun, 

punându-se în slujba acestui misionarism organizat, ca o călăuză real 

aşteptată. Ea începe cu enumerarea sectelor mai răspândite la noi, prezen- 

tându-le, pe fiecare, sub raport istoric şi doctrinal. Expune, apoi, alfabetic 

textele biblice care justifică învăţătura Bisericii noastre față de falsele inter- 

pretări sectare. 
O recomandăm, cu toată căldura, preoţilor şi misionarilor laici, ca 

pe o carte foarte folositoare la edificarea și combaterea sectelor. 

Autorului îi transmitem ov entuziastă urare de bine, asigurându-l că 

munca nu i-a fost zadarnică. 
N Dr. M. Bänescu 
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Tratatele de pace 
AMP DETCTI AR ÉL BBI Ceata CE ACRA ISTERIE 

După laborioase lucrări de birou, 
tratatele de pace au fost definitivate, 
prec zându-se atribuţiile învingăto- 
rilor şi ale învinşilor.! 

Climatul de siguranță şi linişte se 
va înstăpâni, astiel, efectiv în lume, 
încetând epoca tulbure a domniei 
forţei. Războiul a fost opritşi pe cale 
juridică, parafându-se pacea atât de 
necesară tuturor popoarelor.. 

Sprijinirea Bisericii 

Cu ocazia deschiderii Parlamen- 
tului, M. S. Regele Mihai | a insis- 
tat în Mesajul Său, asupra sprijinirii 
Bisericii în Statul democrat, specifi- 
când că se va da toată atenţia unei 
efective griji pentru promovarea 
credinţei strămoșești în rândurile 
poporului românesc. 
„Im răspunsul la Mesajul regal, 
acest capitol s'a bucurat de aceeași 
deosebită atenţie, insistându-se asu- 
pra factorului hotărîtor pe care-l 
reprezintă Biserica în desvoltarea 
culturală și spirituală a ţării. 

Doliul Academiei noastre teologice 

+ Dr. Stefan Pop 

Academia noastră teologică a pier- 
dut, în ziua de 12 Ianuarie 1947, pe 
şenhiorul corpului său profesoral prof. 
prot. Dr. Ștefan Pop, fostul titular 
al catedrei de Istorie bisericească. 

Răposatul a publicat studii temei- 
nice de istorie bisericească şi o serie 
de articule pline de erudiție cu pri- 
vire la istoria noastră literară ve- 
che. Bun preot şi coleg, răposatul 
a legat multe prietenii durabile si 
lasă, după el, unanime regrete. 
Dumnezeu să-l odihneascăîn pace!   

Redacţiona e. 

Cu multă părere de rău, comu- 
nicăm colaboratorilor şi cetitorilor 
noștri, plecarea din mijlocul nostru 
a redactorului revistei „Altarul Ba- 
natului“. P. C. Sa Prot. Dr. Petru 
Rezuș a ocupat prin concurs, luna 
ireculă, caledra de Teologie  fun- 

„damentală dela Facultatea de Teo- 
logie din Suceava. 

Timp de “trei ani; P.: C. .Sa a 
susținut revista noastră cu o matură 
pricepere și cu un ınepuizabil capi- 
ial de entuziasm tineresc. La acest 
altar de gând și simţire ortodoxă, 
Spiritul său dinamic a adus, cu 
imbelsugare, prinosul erudifiei si 
talentului său literar, asigurând 
revistei un incontestabil “prestigiu 

in publicistica noastră ortodoxă. 
Autor a numeroase şi valoroase 

lucrări de teologie sistematică si 
filosofie creștină, Pâr. Prof. Dr. 
Petru hRezuş, a meritat catedra pe 
care au ilustrat-o savanții apologeți 
bucovineni: Prof. Dr. Vasile Găină 
si Prof. Dr. Nicolae Cotos. Cunos- 
cându-i pregătirea şi puterea de 
muncă, avem convingerea că P. C. 
Sa va continua prodigioasa acti- 
vitate ştiinţifică a marilor săi 
înaintaşi. 

Fiindu-i recunoscători: pentru 
munca pe care a depus-o la revis- 
ta şi în eparhia noastră, noi îl în- 
soțim si la noua sa catedră, cu 
loată dragostea, urându-i  vieaţă 
lungă şi activitate rodnică. 

Revista noastră îi așteaptă, si 
de acum înainte, prețioasa .cola- 
borare. 

Dr. M. Bănescu 
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