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ALTARUL BANATULUI

REVISTA DE ZIDIRE SUFLETEASCA $1 DE STIINTA TEOLOGICA
A EPARHIE]I CARANSEBESULUI

La ieslea Mantuitorului

Procesul cosmic de pregitire a venirii Domnului nostru
lisus Hristos in lume s’a sfirgit pe vremea impdratului Cezar
August.

Domnea pe atunci, in hotarele imperiului, ce cuprindea,
in inima sa, Marea Mediterani, ca pe un lac intern, vestita si
constructiva, . ,pax romana“. Domnul pdcii nu putea veni decit
in miez cald si bineficator de pace mondiali.

Zorii lumii celei noui, vestiti de profefii Testamentului
Vechiu, se ivird la orizontul Betleemului ludeii, In ieslea, in care
era addpostit Fiul lui Dumnezeu si Fiul Fecioarei Maria, Dom-
nul nostru lisus Hristos.

Evenimentul acesta ce se innoesgte, in fiecare an, pentru
méantuirea noastrd, menfindndu-se mereu actual, cu toatd scurge-
rea secolelor si a mileniilor, este greu de semnificatii pentru
intreaga humanitate.

Nu este de ajunsd insistenfa ce se face an de an, din
acest prilej, ci ar trebui zi de zi coboritd fiptura la ieslea Min-
tuitorului, spre a ingenunchia, spiritualizindu-se si ludnd noui
puteri pentru vieafa cea de toate zilele.

Rizboaele mari ale antichitd{ii inceteazad de-a mai riibufni
in toate colfurile impéréifiei romane; Hanibal nu mai era ,ad
portas“; Galii nu mai aveau alt Vercingetorix in fruntea lor, nici
lulius Caesar nu mai iutea marsul legiunilor romane spre inima
de astizi a Franfei, iar Teutonii rdzboinici de totdeauna nu mai
sdrobeau alte legiuni de-ale lui Varo in padurile teutoburgice;
pacea, strabuna mama a artelor si_a belsugului casnic, stipanea
pretutindent,
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Mintea cea neadormitd in veac a omului parca $i ea
amorfise, cautind adevdrul absolut, pe care nu-l aflaseri cele
mai stralucite exemplare ale humanititii antice.

Socrat Inteleptul, murise, band licoare de cucutd, fird a
naste, cu maiotica sa, principiul suprem: Pitagora impletise in
mod mestesugii numerele sale, in cele mai ndstrusnice operatii
aritmetice, dar solufia ideald refuzase de-a se ivi; Plato, cu
dialectica ideilor sale, luminase multe generatii de filosofi, in
Academia sa veche, fird a stipini Ideea supremd; Aristotel, cel
mai mare dascél al antichititii, analizase adevirul, in toate cutele
sale, dar umbra incd mai strijuia imensi deasupra infelegerii
omenesti...

Din cenusa argutiilor sofistice ale lui Protagora si Gorgia,

din cinismul lui Diogene, din scepticismul lui Zenon, din extazul

| lui  Plotin nu rendstea eterna pasire Phoenix a adevirului
suprem...

Cand se naste, deci, pe cerul ludeei steaua Domnului
nostru lisus Hristos, omenirea intreagi renunfase la nidejdea de-a
mai reusi, prin proprii puteri, la deslegarea nodului gordian, care
pecetluise destinul cunoasterii si existenfei sale.

Curand insd, dupi aceea, incep a rdsuna pretutindeni, subt
bolta Tdrii Sfinte, adevarurile eterne, principiile dumnezeiesti ale
unei noui vieti, normele unei noui morale, legile unei noui justitii,
care nu s’au invechit pind in zilele noastre.

Cici, catd corespondenti tragicd nu este intre omenirea
zilelor ce le trdim i omenirea acelor vremuri, ingenunchiati la
ieslea Méntuitorului.

Suntem dupd doud rizboae, pe care limba omeneasci nu
le poate califica, in cruzimea si oroarea lor. Humanitatea intreagi
incd freamdtd si zorii unei pici eterne — cum spun toate expu-
nerile de motive ale conferinfelor — incep a se ivi la orizont.

leslea MAntuitorului insi, nu se vede, iar Betleemul este
cernit de valul uitirii.

Mintile celor mai geniali oameni ai lumii se sbhat dupii
aflarea solutiilor celor mai ideale, pentru restabilirea adevirului
si dreptdfii in cosmos, dar pribusiri tragice de ne schelele
moderne ale constructiilor luciferice ne vorbesc, cu graiul lor
adinc omenesc, propriu si antichitafii clasice, cd omul nu mai
poate afla calea cea sigurd, adevirul luminos, dreptatea cea
deplind, libertatea cea perfects, fira invafitura celui ce s'a niscut




in ieslea Betleemului, Domnul viefii si al pécii, Domnul libertafii
si al dreptatii.

De aceea, concluzia tragici a vremurilor ce le trdim ftre-
bue si ne apropie, in sufletele noastre, unii de alfii, intr'o mare
solidaritate umand, cimentati de suferinfe asemenea, pentru ca,
cot la cot, si cu toiagul pribegiei in mand sd ne Iindreptdm,
pelerini, spre locul de nastere al Domnului nostru lisus Hristos.

Evenimentul ce se repeti, an de an, in mijlocul unei
omeniri suferinde, la 25 Decemvrie, sd se innoiascid, efectiv in
inimile noastre si si nu rimini zadarnic.

Numai atunci zorii nasterii Domnului ar coincide $i s’ar
acoperii cu zorii nasterii unei noui lumi §i ,pax romana“ sar
indentifica cu ,pax christiana®, singura pace constructivd gi
eternd.

REDACTIA




Cronologia viefii Mantuitorului

L.

La ,plinirea vremii (Galateni IV, 4), Dumnezeu a trimis In lume
pe Fiul S3u, nidscut din femeie, ndscut sub Lege, ca 53 rdscumpere pe cel
de sub Lege. Aceasta, dup2 planul pe care Dumnezeu I'a alcdtuit in Sine
insugl, ca si-1 aducd la indeplinire Lla plinirea vremilor® (Efeseni 1, 10).

Dar data precisd istoric3 pentru aceastd plinire nu este nicdiri indi-
catd. Evangheligtii contemporani nu leagd datele din viata Mintuitorulul de
vreun calcul calendaristic, in afard de indicarea unor sarbatori iudaice, ca
Pagtile in primul rdnd, pentrucd erau martorii vieii Sale cunoscute. In plus,
probabil, ei nu voiau i li se pirea nepotrivit si lege pe Mintuitorul de
vreun calcul calendaristic pagan, avind in vedere incd si imprejurarea, cé
JParusia®” Domnului avea si vie curdnd (I Petru IV, 5; V, 4; I Petru IlI,
9 12; 1 loan I, ¥8; V, 28)."

Apostolii pornesc la misiune in lumea largd, iar Parusia intdrzie,
incit Biserica incepe s3 cinsteascd in amintirea Mantuitorului si alte zile,
In afard de Pagtl §i Rusalii, adicd in afard de Patimi, Inviere si Inalfare.
Aceastd zi noud se aratd in curind a fi ziva ,Nagterii Domnulm®. Dar in
leglturd cu ea se nagte o nedumerire; unii dintre clerici §i credinciesi cin-
stesc o zi, alfii alta. Astfel, pini in sec. IV. sunt indicate mai multe zile
variate, ca ziua nagterii, adica: 20 Aprilie, 19 Mai, 6 lanuarie gi 25 Decems-
vrie, Fapt cer{ este, cd ep. Telesfor al Romei (c 126-—138) sirbdtoreste in

mod deosebit prazmicul ,Nasterii Mantuitorului® la 25 Decemvrie si inter--

zlce cu aceastd ocazie practicarea unor obiceiuri cari aminteau de saturna-
lele pAglne, In Ris#rit insid ,Nasterea® se serbeazd concomitent cu Botezul,
adicd la 6 lanuarie, pentrucd la timpul s#u, cidnd MAptuitorul wvenise la
botez, avuse ,cam la 30 de ani“; deci ziva nagterii era apropiatd cdt mai
mult de ziua botezului.

Dupiice cregtinismul devine religie toleratd, ca paritard in imperinl
roman, prin edictul dela Milan al imp. Costantin cel Mare, in anul 313,
intreg cultul cregtin se poate desvolta in toatd libertatea §i cu toatd amploa-
rea crescanda. S?E: di o deosebitd atenfie comemorativd sarbitorilor Dom-
negti. Intre ele ,Nagterea Domnului® dobandesre o importan{d covarsgitoare,
pentrucd, potrivit spiritului practic roman, rdzimat pe preciziuni juridice,
orice eveniment trebue judecat dupi inceputul siu real. Prin urmare, sir-
bitoarea lnvierii nu ar fi avut loe, dacd nu i-ar fi premers nagterea Dom-

i ¥ Coradi L. Geai Cristo ritornera quando ? come? perche? ed. V. Flrenze
1927,

-
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nului dupd trup. Ce aceea aceastd  Nagtere® trebue sd se bucure de o
deosebitd atentle si cinstire din partea Bisericii, cu ea incepdnd de fapt
anul bisericess. Si astfel, in anul 336 ,ziua nagterii lui Hristos" este
pomenitd in Apus cu toatd solemnitatea, inldturdnd cu totul din amintire
praznuirea pigind a zeului Soarelui Mithras (Natalis solis invict), in zlua
de 25 Decemvrie, introdusd in sec. lIl. in cultul p3gidn de impiratii Romei.
Au rdmas totugi unele credinfi §i uzuri pigine, perpetuate de cregtini la
sarbatoarea cregtind.

De acum inainte striluceste praznuirea crestind in cinstea ,soarelui
cregtin®, a Mantuitorului lisus Hristos. De aceea ep. Liberiu al Romei ordond,
in anul 354, ca ziua de 25 Decemvrie s3 fie considerati pretutindeni ca
ziua nagterii lui lisus §i priznuitd ofical in biserica romand. In ce privegte
ziva de 6 lanuarie, aceasta rdméne ca sirbitoarea ,celor 3 regi®, a magilor,
cari vin s8 se inchine lui lisus.?

In Risirit insd, unde Invierea Domnului conteazd mai mult in ve-
derea méntuirii, iar cu Pagti incepe anul bisericesc, a trebuit s3 se ldmu-
reascd aceastd chestiune, pentru ca sd poatd fi acceptatd explicarea, cd
acel ,cam la 30 de ani“ al vrstei Mantuitorului nu inseamnd implinirea
chiar in ziua botezului a celor 30 de ani dela nagtere. Se mai adacgi §i
informatia Iuwi Luca, I, 26, ,c3 in luna a §asea“ a anului avu loc vestirea
Arhanghelului Gavriil citre fecioara Maria, care necesitd explicarea urmi-
toare: a gasea lund a anului, care la ludei incepe cu Tigri (in Septemvrie),
este Adar, respective Veadar (sau Adar II) pentru echilibrarea din timp in
timp a anului calendaristic cu cel solar; novd lunl tn plus, necesare nagte-
rii, aduc in luna Kislev (Tevet), adicd Decemvrie. Astfél s#rbditoarea din 6
lanuarie, inauguratd in Rdsdrit la inceputul sec, Ill, rdmdne ca mare sirb3-
toare a Epifaniei, sau Teofaniei, a Botezului in lordan, la care se aratd
pentru prima datd sf. Treime, far Nagterea se fixeazd peziua de 25 Decem-
vrie, deci cu cdteva zile mai inainte. De acest lucru sunt convingi Parintii
bisericesti ai RasAritului, pe vremea comunititii de idei in intreaga Biserici
din imperiul roman, incit sf. Grigorie din Nazianz (f 395)sconvinge pe ep.
Evagriu sd introducd praznuirea Nagterii Domopului la Constantinopole la
25 Decemvrie 379, iar sf. loan Gurd de Aur (T 407) o introduce la Antio-
hia la 25 Decemvrie 388, dupd cum se constatd dintr'o cuvintare a sa,
tinutd in Antiohia la 20 Dec.,, in care anun{d praznuirea noud. Dupd anul
412 sdrbitoarea Nasterii Domnului este infrodusd oficial gi la Alexandria,
precum o adevereste cuvintarea ep. Paul din Emisa, finutd in faja ep. Ciril
al Alexandriei (1 444); iar in anul 425 este introdusd oficial si la lerusalim.
Mai térziu, implratul Justinian 1l (565--578) dispune generalizarea acestei

I Popovici E, Istoria bis. universald, cd. Il vol, | Bucuregti 1925 p. 92, gi vol.
2 Man. Cernica 1926 p. 220 5; Sibiescu V.. S#rbitoarea Nasterii Domnului, Sibiu 1936;
Bonaccorsi, In Matali, Roma 1900; Usener H., Weihnachtsfest, ed. 1l- Bonn 1911; Meyer
A., Das Weihnachtsfest, seine Entstehuong und Entwicklung, 1913; Leclercg H., Nativité de
Jésus, in Dict. d'archeal. chret. XII, col. B05/958; Holl K., Ursprung des Epiphanicfestes,
in Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte, 11 Der Osten, 1928 p. 124 s5; Botte D. B.,
Les origines de 1a Moél et de I'Epiphanie, Louvain 1932; Frank P. H., Zur Geschichte
von Weihnachten und Epiphanie, in Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 22, 1034 gi 23,
1935; Marsili 5., | sacramentari ¢ la questione del Natale e del'Epiphania a Roma, in
Rivista liturgica 26, Roma 1936; Noiville ., Les origines du Matalis invicti, in Revue
des études anciennes 26, Paris 1936 p, 125176,
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sirbitorli pentru intreg imperiul pe ziva de 25: Decemvrie. Numai Armenii
respinserd schimbarea zilei de sirbdtorire §i continuard a prdznui Nasterea
tot la 6 lanuarie. '

Sf. Traditle consfinfeste ziua de 25 Decemvrie, ca zi certd a Nag-
terii. Domnului, cAnd in sec. [V. leagd de ea in Risarit si alte mari s&rba-
tori, ca ,Taierea imprejur”, la 8 zile dupd Nastere (Luca II, 21), adicd la
1 lanuarie, care se introduce in Apus in sec. VI; apoi ,lntdmpinarea Dom-
nului*, la 40 de zile dupd Nastere (Luca Il, 27), adicd la 2 Februarie in
loc de 14 Februarie cum se praznuia pdnd la introducerea Nasterii; iar in
sec. V. se adaogd sdrbdtoarea ,Buneivestiri“, cu 9 luni inainte de Nagtere
(Luca 1, 31 s), adicd la 25 Martie.’ Aceastd amplificare a s3rbitorilor Dom-
negti este insofitd, spre finea sec, IV, in Résarit i dela inceputul sec. V.
in Apus, de introducerea numelor de sfinfi in canonul liturgic.®

Astfel, asupra zilei de Nastere a Domnului nu mai poate fi nici o
indoiald, cind pentrn ea se declard marii Parin{i bisericesti, intre cari stal-
pii Ortodoxiei, sf. Grigore din Nazianz, sf. loan Gurd de Aur i sf. Ciril
cel Mare! i

Dar asupra anului Nasterii Domnului nu s'au putut infelege clericii
si nici credinciogii Bisericii aproape deloc, el rdmdnind in discufie pind
in zilele noastre. Aceasta din cauza lipsei de indicafii certe istorice, d. p.
lipsa precizdrli tn care lund si an s'a ficut primul recensdmint ordonat de
guvernatorul Clrineu (Luca II, 1 s), al doilea recens&mdint ficindu-se in
anul 759 ab Urbe condita, si altele.

Parinfii bisericesti Irineu din Lugdun (+ 202), Climent Alexandrinul
(+ 212), Tertulian (4 245), Fusebiu al Cezareei (+ 340), Epifaniu din Sala-
mis (+ 403) si Paul Orosin (1 417) apreciazd variat anul nasterii Domnului;
unii sunt pentru 753 ab U. ¢, alfii pentru anul 752 sau 751. Pandorus,
monah egiptean dela inceputul sec. V. gi Dionisie cel Mic (F 545) se opresc
asupra anului 753 ca an al nasterii $i socotesc anul Nou la 1 lanuarie 754;

Ei?nisie incepe cu aceasid datd era cregtind, dela Nasterea MAntuitorului
ristos.

Dar si cu privire la data morfii nu este unitate de vederi la Parin-
fii bisericegti; asa Irineu din Lugdun $i adepfii primari ai erei dionisiace
credeau cd Mantuitorul a murit in virstd de 40 ani, dupd o activilate de
cam 3 ani, deci dupd a. 787 ab U. ¢ (34 al erei crestine); Climent Alexan-
drinul afirm3 c4 didrdmarea lerusalimului s'a intimplat cu 42 si 3 luni in
urma mortii lui lisus, (in anul 823 ab U. c; 70 al erei crestine), deci acesta
s& fi murit Tn anul 781 ab U. ¢, san 28 al erei crestine dionisiace: Ter-
tullian insd susfine, ci lisus a murit la 25 Martie 782 ab U. ¢, (29); altii
indied ziua morfil la 20 Martie, 3 sau 7 Aprilie, sav chiar 27 Aprilie.

1 Mitrofanovici—Tarnavschi—Cotlarciue, Liturgica Bisericii ortodoxe, Cernduli
1928; — Archatzikaki ]., Etude sur les principales fétes chrétiennes dans I'ancienne Eglise
d'Urient, Genéve 1904 Kneller C. A., Begleitfeste der Weihnacht, in Stimmen ans Maria
Laach I, '904 p. 538/56; Dowden ].. The Church Year and Kalender, Cambridge 1910
Biinger F., Geschichte der Neujahrsfeier in der Kirche, 1911,

2 Vezi 1a Kennedy V. S, The Saints of the Conon of the Mass, Vatican 1938,
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Afirmafiile acestea varfate au intrat, impreund cu era cregling, pe
rAnd in vz in statele cregtine, pand in sec. XVIIL, t4rd a fi pe deplin ldmu-
rite, ¢i necesitind o temeinicd verificare. $i totugi au trecut secole §i s'au
perindat numerogi teologi si istorici, iar problema nu s'a rezolvat, ci s'a
acceptat era crestind a lui Dionisie drept corespunzdtoare.

Abia astronomul Keppler (1 1630) a incercat sd dea ldmurire pro-
blemei, luindu-se dupi existenta stelei care i-a condus pe Magi. El desco-
pere in calculul astronomic conjuctiunea particulard a doud stele, care se
intimpld in a. 747 ab U. c., se intireste in 748 gi 749 si slabeste in 750;
deci Mintuitorul s'a putut naste in acest interval de timp dintre 747 gi 750.
Degi se indicd astfel o noud rezolvire, cu alte date, totusi s'a creat o variafie
de 4 ani.’

Abia in sec. XIX-lea se porneste la limurirea mai temeinicd a pro-
blemei, conditionatd de rationalismul critic protestant. Si nu a fost cercetd-
tor al viefii si activitafii Mantvitorvlui, care sd nu se fi ocupat cdt de pufin
cu cronologia viefii Mantuitorului Hristos.

Din partea teologilor papali o analizeazd: Adam K., Allgeier A,
Amodeo A., Azioli L., Bapst E., Batifiol P., Bellino G, Beiser]., Benson R.,
Berthe A., Bezin A., Bisping A., Bougaud E., Bournet L., Braun F. M,
Capecellatro Al Cerett E, Cathrein V., Ceriani L., Chiminelli P., Chometon
A., Cornely R, Dalmann L., Didion P., Dollinger lg., Dufourcq A, Dunin-
Borcowski St., Esser (., Fanciulli (G, Felder H, Felten ),, Fillion L., Formari
V., Fouard C., Friedl’eb )., Garsend L., Goyau G., Graber O., Grandmaison
L., Grimm ). Guardini R., Hahn G, Hillmann W., Holzmeister U., Htipfl D.,
Jacquier E., Kaulen F., Kellner K., Kieff F. X., Knabenauer, Ktsters 8., Lacey
T., Lagrange G., Lebreton ], Lepin M, Le Camus E. P., Mavriac Fr.,
Meffert F., Meschler van Achen, Meyenberg A., Montini G., Papini G., Pickl
|, Pinard de la Boulaye, Poisot Al, P&itzl A, Reatz A, Schell H,, Sepp Dr.,
Sertillanges A., Sickenberger J., Steinmetzer, Tillmann Fr.,, Voste J. M,
Willam Fr., Zarb M. si alfil. Cu datele cronologice asupra nagterii, botezului,
vietii, patimilor gi invierii Domnului se retin in aminunt: Andred, Back |,
Belser, Fendt D., Gerhard O., Haneberg, Harll, Holzmeisier U, Hommaner
W., Hontheim ], Kirmis Fr., Knabenauer ], Mayer A, Nagl, Pfittisch 1.,
Raska, Riess, Schegg, Schmeid, Sepp, Van Bebber, Zellinger i altil.

Si totugi rezultatul nu este satisfacitor. lata citeva exemple: Guarino
(G, in lucrarea ,Gesi fu crociato nell’'anno giuliano 787% Roma 1900, con-
chide, {inindu-se dupd Dionisie Exiguul, cd Méantuitorul a fost crucificat in
anul 34 al erei crestine, adicd s'a ndscut in anul 753. La fel o sustine §i
istoricul Pagnini (., in ,Propedeutica storica* din Manuale di sloria eccle-
siastica, vol. | Milano 1928 p. 35, dar cu variatia, cd era crestind a lui
Dionisie este fixatd .sei ani primo della nascita di Ges(®, adicd Mantuito-
rul fiind crucificat in anul 788 §i murind in vérstd de 30 de ani. s'a nds-
cut la 758. Dimpotrivd Schmidt ], in manualul de circulatie ,Grundziige
der Kirchengeschichte®, Mainz 1925 p. 7, afirmd, ci lisus Hristos s'a nds-
cut etwa 4 Jahre vor dem Beginn unserer Zeitrechnung®, adicd In anul

| Kritzinger H., Der Stern der Weisen, ( Gtersloh 19i1; Voigt, Geschichte Jesu
und Astrologie, Leipzig 1911; Stenzel, Jezus Christus und sein Stern, Hamburg 1913;
Gerhard O, Der Stern Messias, Werner 1922
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749 ab U. c, §i a petrecut in lume ,wohl drei Jahre®, adici moare In
virstd de 33 de ani, la 782/3 (sau 2930 al erei dionisiace). Teologul
Bougaud E. Msg, i1 opera sa _Jesus Christ*, Paris, in numeroase edifii
succesive din sec. XIX, s§i in traducere romineascd de C. Ceruleanu, ed.
Il Bucuregti 1943, sustine céd: lisus s’a nascut in Dec. 747 ab U. ¢, dupi
relatarea despre recensdmdintul lui Cirineu, steaua lui Keppler, cat si dispo-
zifia lui Irod, din 749, s3 fie ucigi tofi copiii pind la virsta de 2 ani,
parere impértagitd i de Patrizzi P., Sepp, Alzog, Wetzer, Welle, Memain
P. gi alfii; magii sosesc la Betleem la 61 749, iar Irod moare in Martie
sau inceputul lui Aprilie 750, pentrucid la 101V 750 ii urmeazd Archelau
la 16|VIIl 767 moare August si-i urmeazd Tiberiu, coregent din 765; primii
Pagti Mantuitorul ii serbeazd la 21 Martie 779: sdrbitoarea corturilor are
loc la 4 Oct. 780; din Oct, si pina in Septemvrie 781 Méntuitorul petrece
in Galilela; la serbarea Corturilor din 221X 781 vine la lerusalim; far
ultimii Pasti, ai patimilor, ii petrece la 17,18 Martie T82: invierea are loc
la 20 Martie 782. Acest an este 34 al erei dupid Bouvgaud, care incepe la
1|1 784, sau 29 al erei dionisiace, care incepe la 1/1 754, fiind astfel intir-
ziatd cu 6 ani. Istoricul teolog Bihlmeyer K., prezintd in manualul siu
important si de circulatie:  Kirchengeschichte auf Grund des Lehrbuches
von F. X. Funk®, ed. XI vol. Paderborn 1940 p. 19, cd: ,die Geburt Christi
wird von ihr (Dionysische Ara) auf das Jahr 753 der Stadt Rom angesetzt,
so dass 754 das erste Jahr der christlichen Ara ist. Tatsdichlich fillt sie aber
um 5—7 Jahre frither, zwischen 746 u. 748 ab U. c., iar referitor la acti-
vitatea Mantuitorului (p. 40) arati, ci s'ar fi desfdgurat timp de ,zwei-bis
dreijahrigen dffentlichen Wirksamkeit”; crucificarea ,geschah am 14. oder
15, Nisan in nicht sicher zu bestimmendem Jahre (zwischen 30 und 33
unserer Zeitrechnung)®, adici intre 783 si 786 ab U. e. Cam la fel suni
raspunsul in chestiune al celorlalfi cercetitori, neprecis 81 vag, fie din lipsi
de cercetare personald, sau conditionat de o p#rere personald.

Teologil protestanti profitd de aceastd imprejurare i criticd rezul-
tatele cercetatorilor catolici si expun pireri proprii. Comun tuturor teologilor
si istoricilor protestanti este afirmatia, cd ,era lui Dionisie este intirziata"
cu 3—4 ani fafd de nasterea dupi trup a lui lisus Hristos. Dar cercetitorii
-din_directiunile speculative ipercritice desconsiderd intreaga problems,
pentrucd, sau lisus fiind simplu om, nagterea lui este fird importantd de
comemorat §i verificat, sau fiind o creafie abstractd, nu are nastere dupi
trup §i deci nu este motiv si fie cdufatd sau inventata' Astfel apare
~conceplia miticd”, potrivitd cdrela Hristos ar fi o simpld creafic a Apos-
tolilor, neavind deci existen{d istorica, ci derivind invititura evolutiv din
principiile religioase vechi, cum o sustin: Reimarus (¥ 1768), apoi Semler
S. si Couchoud P. L., Drews Artur, Dujardin Ed., Dupuis C, Fichhorn G.,
Fuhrmann, Feiler, Gunkel H., Goguel M., Henke H, Halderlin, Jensen P.,

1 ¥ezi la Rumjancev. Mit o Christe i Christovy prazdniki, Moscova 1890 Buysse
P., Jésus devant la critique, Paris 1900; Fillion L., L’Evangile muiilé et dénaturd par les
rationalistes contemporains, Paris 1909; trad. rom. de Marcu Gr. T. in Rev. Teologica,
Sibiu 1945 s; Puoglisi M., Gesu e il mito di bristo, Torino 1010: Ballerini . (Gesu
Cristo i suoi moderni critici, Torino 1933; Schweitzer A., Geschichte des Lebens Jesu
Forschung ed. V. 1933; Graber O.. Der Kampf um Christus, 1936: Pfannmiller (., Jesus
dim Urteil der Jahrhunderte, ed. 11 Berlin 1939; Viad Sofron, Seoala mitelogicl, Sibiu 1943;
vesan M., lisus nu este un mit, in Lumindtorul 4/7 Caransebes 1944 p. 15 s=. 3
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Kalthoff A, Pfleiderer O., Pierson, Robertson J. M., Smith B. W., Spittler
Steudel, Strauss David, van Den Berg van Eysinga gi alfii. Alaturi st2
Jteoria mistificarii®, potrivit céreia Apostolii ar fi inventat istoria lui lisus
ca si ingele pe credinciogi, susiinutd de: Bultmann R., Jacolliot, Lublinsky
S., Martino E., Nemojewsky, Notowicz N., Pernot H., Raschke ]., Schwellen-
bach, Seydel si alfii.

Directiunea a freia este inauguratd de Baur Ferd. Christian si
s5coala dela Tiibingen®“, care, pe baza dialecticii lui Hegel, tagdduegte
divinitatea MAantuitorului, care, ca om simplu, i-ar fi amigit pe Apostoli;
nagterea sa §i alte date din viajd sunt secundare, i urmeazd in concepfii:
Bauer Bruno, Binet-Sanglé, Davidson S., Guignebert Ch., Heilmiller :
Hilgenfeld A., Holtzmann H. |, Keim H. Kdstlin K.. Loisy A., Overbeck F,,
Renan E, Schenkel, Schwegler A, Volkmar G., Wrede W, apoi autorii
iudei Klausner . 5i Ludwig E. De concepfia acestei direcfiuni se apropie
adepl]ﬁ migcaril ,Religlonsgeschichte®, care considera cregtinismul lui Hristos
o religie eclecticd, in rdnd cu celelalte religii, creatd de omul Hristos; con-
ceptia o reprezintd: Bousset W, Clemen C.,, Dilger F. )., De Lagarde P.,
Leipoldt ., Reinach C., Schiele M. H, Stiderblom N, Troeltsch E. si alfii.
In timpul nou se asociazd ,scoala antisemitd dela Jena®, care il considerad
pe Mantuitorul drept un Galilean inspirat, deci om niscut din femeie arici;
o reprezintd: Althaus P., Dibelius M, Grundmann W, Hauer M., Heim K.,

Jillicher A., Leipoldt .. Preuss H., Schlatter Ed.,, Seeberg E., Walter ]. V.,

i altii, apoi Rosenberg Al

Mai potoliti in speculafia lor criticd $i cu mai multd considerafie
pentru Méntuitorul sunt ,adeptii lui Schleiermacher Fr.®, precum: Delitzsch

Fr., De Wette, Hagenbach K., Lipsius R., Paul de Lagarde, Hasse K., Rems

Ed., Schaff Ph, Tischendorf C., Wellhausen ]. si altli; apoi ,scoala lutera-
nd“ in frunte cu Harms KI. si aderentii dela Universitifile din Erlangen,
Leipzig., Rostock si Dorpat, precum Bleek F., Barth F., Credner A, De
Wette, Dixon 1., Euslin M. 5., Francke, Feine P., Gregory C. R., Guericke
E. F.,, Hengstenberg, Mongold W., Resch A, Reuss Ed, Salmon G, Thiersch
H., Thomasius, Weiss B., Zahn Th., Zackler O. si alfii.

Reactiunea criticA impotriva extremelor o intrefine ,$coala biblicd
supranaturalistd® in frunte cu Neander A. sl Appel K., Hase K. si Kurtz |.
H.; apoi ,scoala semirajionalistd® cu: Aner I, Gieseler |. K., - Herzog 1
Kriiger G., Mdller W, Miiller K., Soden H. si alfii; in fine ,gcoala rafiona-
listd a lui Ritschl AL®, care crede in veracitatea Evangheliilor, gi deci il
considerd pc Mintuitorul & in ipostaza sa divind, cu aderentii: Ad. von
Harnack, protagonistul, apoi Caspar E, Hauck A., Heiler Fr.,, Hermelink H,,
Holl K., Kattenbusch F., Kittel"G., Kaftan |., Lietzmann H., Loofs Fr,, Lother
H., Meyer Ed.,, Opitz H,, Preuschen E., Sabatier A., Schubert H. V., si alfii.
La fel se prezintd si ,scoala anglicand”, reprezintatdi de: Bell G. K., Case
S )., Farrar F. V., Edersheim Al, Headlam A, Inge N. R, Kendall G,
Lowrie W.. Mackinon |, Murray O. F., Nairne Al.,, Rawlinson A., Robinson
1, Seeley J. R, Thornton L. S, Weston F. si alfii.

In amiinunt, cu datele referitoare la viata Mantuitorului se ocupa:
Achelis H., Caspari, Chwolson D., Dibelius M., Fotheringham, Kihler W,
Kreyber, Preuschen E, Richter, Serno A, Sevin, Westbery Fr. §i alfii:
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Hennig R. conchide in lucrarea sa: ,Das Geburis-und Todesjahr Christi®,
1936, cd Mantuitorul s'a ndscut cu 7 ani fnainte de era dionisiacd, deci in
747 si cd a maurit Vinerila 3 Aprilie al anului 33 crestin, sau 786 ab U. c.
La fel sustine i Bedeus (i. in ,Das Datum des Todes Jesu®, Sibiu 1633
si in ,Unser Kalender ist unbrauchbar®, Sibiu 1937, c4 Mintuitorul a murit
intro Vineri, la 14 Nisan, dar nu in anul 30 al erei crestine dionisiace,
fiilndcd atunci Vinerea de 7 Aprilie era o ,dies nefastus®, ci in Vinerea de
3 Aprilie al anului 33 al erei dionisiace, pentrucd in acea zi, la orele 6 a
fost o intunecime de lund, corespunzitoare intemperiei care ainsofit moar-
lul lisus Hristos (Matei XXVII, 45; Luca XX, 44); iar activitatea sa si fi
durat ,mach der Taufe noch mindestens etwa zwei Jahre®, adica, daca
moare in anul 33 al erei crestine, 786 ab U. ¢, atunci a fost botezat in
anul 784 si s'a nascut mai inainte de 750, datd certd prin moartea lui Irod.
Deci rezultatul sunt aceleasi concluzii nesigure si vagi, ca §i la cercetatorii
catolici, cari oscileazd.

In orice caz, s'a dat o adevératd luptd pentru susfinerea existenfei
istorice a Méantuitorului, pe baza adeveririlor oferite de Evanghelii, de mar-
torii contemporani §i de cei pdgdni, ca Tacit, Pliniu cel Tdnér, Josefus
Flavius, Suetonius, Guvernatorul Publius Lentulus, medicul Esculapius
Cuttellus gi alfii, cé Hristos a fost o realitate, o simbiozd umani si divind,
cd procesul s3u®si drumul crucii* sunt fapte istorice, iar invierea Sa din
morfl un adevar.® La pelemicd participd numerogi cercetitori apuseni, din
ambele tabere, precum: Aufhavser ], Bickermann E., Bienert W., Burkitt F.
C., Batifiol P., Clemen C., Corssen P., Dieckmann H., Dornseiff Fr., Draguet
R., Eisler R., Goethals A, Goguel M., Grass K, Harnack Ad., Klostermann
E., Lagrange M. ], Linck K, Meffert F,, Norden E., Schiirer E., Seitz A,
Strack H.. Willems C, si altii. Rezultatul este, cd se admite existenfa isto-
ricd @ Mintuitorului Hristos, dar precizdri asupra cronologiei viefii sale nu
se oferd cu certitudine.

Dar ce oferd teologii ortodocsi in aceastd problema?

Mai mistici $i vsor aplecati speculatiel teologice, fard insd a cadea
in rafionalisme periculoase apusene, teologii ortodocsi nu se opresc in
special asupra analizei minufioase a datelor istorice din viata Mantuitorului,
¢l se ocupd mai cu dinadinsul cu invaf{dtura mantuitoare, Cele citeva datari
necesare cronologice sunt indicate fugitiv, uneori vag, §i alteori dupd o
indicatie venitd din Apus. Pentru tofi insd existenfa reald si istoricd a
Mantuitorului, ca gi deplinitatea Sa divina, sunt evidente i indiscutabile,
incdl nu trebue analizate in mod special sau sptculativ rajional §i nici nu
s¢ pune cu atita insistentd necesitatea punerii datelor din viata Mantuito-
rului in acord cu era crestind dionisiacd, care abea din sec. XVIil-lea isi
face drum in sfera ortodoxa a Europei $i in teologia ortodoxd, mai intiiu
in Rusia, care o adoptd ceva mai curdnd. Europa otodoxd din sud-est are
insd in primul rdnd de scuturat jugul otoman, deci este ocupatd cu grija
existentii nationale, decit cu probleme de preciziune istoricd. Numai cativa
teologi prezintd in acest sens lucrdri de indrumare pentru ortodocgi, ca de

1 Fruma . — Marcu Gr. T., Procesul Mantuitorului, Sibin 1945,
2 Chiricutd T., Drumul crucii co cele 14 stafiuni, Buc, 1935,
] 3 d. p. Vasilescu T., Invierea Domaului §i inscripfia din Nazaret, BOR 2/4 194]
p. 132 ss,
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pilda: Celtzov Iv.,, Cernovsky V. Drostov Fil, Glubokovski N., Ivanov A.,
Lebedev A. P., Lopuchin A., Merezkovscki D., Pobjedonoscev |., Rozdestvenski
B.. Rumjancev 1., Smirnov Inoch., Smirnov E, Ternovshi T. gi alfii, la Rugi;
Mitr. Meletie al Atenei, Bulgaris Evgh, Bapheides F, Damalas N, Konto-
gonos L, Kyriakos D., Papadopulus Chrys, Sthephanides, B., Z'gabenos Gr.,
i alfii, la Greci; apoi Gosev N, Naczov N. A, Posnov |, Snjegarov Iv,

tanimirov, Zankov St si altii, la Bulgari; Janici B, Granici Fil, Milag
Nicodim ep., Svalici P., Zicici N si alfii, la Sarbi; Mitr. Veniamin Costachi,
Boroianu D., Cornoiu J, Gheorghlu V., lanovici V., Marcu Gr. T., Melhi-
sedec Ep., Moisescu |, Olariu I, Roventa H. Mitr. Saguna A, Vlad S. si
alfii, 1a Romdni.

In aminunt se ocupd la noi cu viafa Méntuitorulul, in timpul mai
nou: Mihdlcescu 1, Viata Mantuitorului, ed. 11l, Bucuregti 1926; Beldie I,
Viata Mantuitorului, Galati 1926; Lufcan A., Viata Domnului nostru lisus
Hristos, Chiginiu 1934; Popescu H., lisus Hristos sau sf. Evanghelii intr'una,
Bucuresti 1937; Munteanu L, Viata Mantuitorului nostru lisus Hristos, Cluj
1942; Copiceanu E., Viata lui lisus, Bucuregti 1943; Diamandi St, Fiul lui
Dumnezeu, Fiol Omului, 3 vol. Bucuregti 19413, ed. 11 19434, cu unele
tendinte rationaliste.
Dar indicafii importante $i mai precise cu privire la cronologia

vietii Méntuitorului le avem de pildad la urmatorii cercetitori romani:

Mihdlcescu 1., constatd in ,Anul nagterli Domnului nostr Iisurs
Hristos®, Bucuresti 1915 pp. 40, ci lisus s'a ndscut la sfargitul anulul 753
ab U. c, aga ca era cregtind a lui Dionisie nu este intdrziatd.

Marele istoric Popovici Fus., analizind in _lstoria bisericeascd
miversald®, ed. |l de Mitr. Atanasie Mironescu, vol. 1 Bucuregti 1925 p.
89,92 si 120 ss, problema nagterii si mortii Mantuitorului Hristos, dupa
indicatiile oferite de Scripturd, astronomul Keppler si cercetdtoril apuseni,
ajunge la urmitoarele constatdri, lipsite insd de vreo convingere personali,
cid .putm admite, cd Hristos s'a ndscut cel mai tarziu la inceputul a. 750
ab U. c.*, aceasta pentrucd data mortii lui,lrod in Martie - Aprilie 750
este certd; ,era noastrd ce incepe cu a. 754 e cel putin cu 4 ani in urma®;
~deasemenea nu se stie in ce luni §i zi s'a ndscut Hristos $i nici chiar in
ce timp al anwlui®; se indicd ziva de 25 Dec. si 6 lan. Mai departe arati,
cd lisus si-a continuat misiunea ,cel pufin peste 2 ani, cum mirturisegte
ap. loan, iar probabil peste 3 ami; de aceea Hristos a murit poate in varsta
de 3233 sau 3334 ani, 5i cum era crestind vuigard este cu 4-—T7 ani mai
tirzie, Hristos a murit poate in anul 30 al erei crestine®.

Tuturor acestor neajunsuri referitoare la cronologia personalitalii
esentiale a Bisericii, se stradueste sd le puna capat academicianui par. prof.
univ. Dr. V. Gheorghiu, in lucrarea temeinicd §i revelatoare, ,Anul §i ziua
morfii Domnului nostru lisus Hristos®, Cerndu{i 1925 pp. 152. Folosind o
hogatd literaturd teologicd in chestiune s$i razimandu-se pe relatdrile Sf.
Scripturi 51 o analizd minuficasd, pdr. Giheorghiu ajunge la urmétoarele
concluzii in parte §i personale: anul morfii lui Mesia, in baza profefiei lui
Daniil IX, 22—27 este primévara anului 783 ab U. ¢, sau 30 al erei dioni-
sace: loan Botezitorul isi incepe activitatea spre finea anului 779 ab U. c.
(26), socotindu-ce cei 15 ani de domnie ai lui Tiberiu (Luca IIl, Is) neapi-
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rat dela 765 cand ajunge coregent; aviand ,cam la 30 de ani* (Luca II,
23), lisus vine la lordan si se boteze, la inceputul anului 780 ab U. ¢,
iar cu ocazia primilor Pagti (loan I, 20), cind anun{d rezidirea templului in
trei zile, i se obiecteazd, cd templul se rezideste de 46 de ani; stiindu-se,
cd ordinul de rezidire il di Irod la anul 734 ab U. c, primii Pasti din
viata Mantuitorului cad in anul 780, sau 27. Scdzdndu-se acum cei 30 de
ani implinifi de Domnul, se ajunge la anul 750, adicd mai inainte de Manie
Aprilie 750, cand Irod moare; se ajunge astfel in Dec. 749. Potrivit Evan-,
gheliei sf. apostol loan, care vorbegie precis de mai multe sirbitori ale
Pastilor, petrecute de Mantuitorul, prima datd cu ocazia curdfirii templului
(loan II, 13 ss), apei fiind sirb&toarea ludeilor® (loan V, 1), echivalenta
cu Pasti, in urmd ,aproape de Pasti, sirbitoarea iudeilor” (loan VI, 4) si
in fine Pastile ultime, ale patimilor §i invierii (loan XI, 54 ss), anul
Invierii Domnului este 783 ac U. ¢, sau 30 al erei cregtine dionisiace; ziua
mortii este Vineri 14 Nisan, adicd 7 Aprilie, iar cea a invierii 9 Aprilie,
corespunzdnd computului pascal J

1.

Cunoscind rezultatele de pind acum, se observd cd incurcitura o
provoacd mai multe chestiuni, care recer un rdspuns clar: de ce era lui
Dionise este intdrziatd? ce este cu steaua lui Keppler? care este calculul
cronologic ?

Raspunsul nu a fost dat cu certitudine, dar credem cid unica posi-
bilitate de lamurire a viefii Mantuitorului este numai Evanghelia.

Dionisie Exiguul ia drept bun si sigur anul 783 ab U. ¢, al mor{ii
Domnului, care rezultd din adunarea anulvi 15 de domnie al lui Tiberiu
cu primul an de domnie impirdfeascd, deci 767, adici la un loc 782, anul in
care i§i incepe activitate loan Botezitorul. Observind, cd Méntuitorul vine
la botez in virsd de .cam 30 de ani®, in 6 lanuarie (783) dupi sf. Tradi-
fic, si dupd evangheligtii sinoptici activind in r3stimpul dela botez §i pana
la Pasti, primii si singurii ai anului 783, Dionisie scade 30 si ajunge la
anul 753 al nagterii. Cum in tradifia bisericeascd e fixatd atunci ziva nas-
terii la 25 Decemvrie, Dionisie incepe era crestind la 1 lanuarie 754. Face
deci cdteva erori de calcul i nesocoteste in primul rind cei 3 ani de
activitate mesianicd ai Mantuitorului, indicati in Evanghelia sf. loan. Eroarea
sa poate fi insd scuzabild intr'o masurd oarecare, avindu-se in vedere, ¢
pe acea vreme incd, din cauza Apocalipsei discutate, se didea in Apus
precddere Evangheliilor sinoptice.

Ce privegte steaua lui Keppler ca indiciu cronologic, acesta nu vine
in considerare, pentrucd steava Magitor nu poate fi steava lui Keppler deja
pentru simplul motiv, cd orice stea sau cometd, oricit de mult s'ar refine
in spafiul vizibil al cerului, are traiectoria ei liniard continud, degi in astro-
nomie este elipsd, numitd parabold sau hiperbold, dupi focarul ei, pe cind
steaua magiler merge in unghiu §i are opriri, Astfel ea aduce pe magi din
Résarit spre Apus, la lerusalim, unde se ascunde (Matei Il, 2, T), apoi i
conduce spre Sud la Betllem, unde se opregte deasupra locului unde era
Pruncul (Matei 1I, 9). La fel std chestiunea cu jotunecimea de luni $i cu-
fremurul din ziva morfii Domnului. In amindoui cazurile, aritdrile din
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naturd nu sunt naturale, ¢i exceptionale ca si evenimentele de cari se leagd
fiecare aparitie.

Se mai adaugi la greutatea problemei variafia sistemelor calenda-
ristice, folosite in vechimea crestind, precum’: _era iudaicd®, implineste
3761 ani la 753 ab U. c.; ,era seleucida®, inavgurati in imperiul lui Ale-
xandru cel Mare in a 312 in Hr.; i se adaogd in Orient ,era dioclefiand®,
introdusd in Egipt in a. 283 dupa Hristos; in Apus existd ,era Ab Urbe
condita®, care incepe cu 753 ani inainte de era lui Dionisie Exiguul, fixati
la 1|1 754, ca  erd crestind; apoi ,fasti consulares®, cari duc pdnd la ulti-
mul consul al Romei, in a. 541 dupi Hr.; in Spanid se introduce in a. 38
in Hr. .era spaniold®: in fine, din sec. V-VI. dupd Hristos se introduce
Lera dela facerea lumii®, ca ,era Alexandrind®, care numird 5501|2 ani
pind la 1|l 754 ab U. c., ,era Antiohiand“ cu 5492 ani §i peste toate se
impune din sec. VII. ,era Constantinopolitand®, care numird 5508/9 ani
paAni la nasterea Domnului, sau 1|l 754 ab U. c

Vine apoi variatia in socotirea inceperii anului. Asa anul nou incepe
la ludei cu luna Tigri, care cade in Septemvrie; era lui Alexandru cel Mare
incepe la 1 Octomyvrie; stilul wechiuv roman incepe anul la 1 Martie, dar
cu Octavian Avgust stilul lulian incepe la 1 lanuarie; in rdsdritul roman si
apoi cel bizantin anul nou incepe la 1 Septemvrie. Era cregtind a lui Dio-
nisie incepe la 1 lanuarie. Cu timpul rimine §i in uzan{i in Apus incepe-
rea anului la 1 lanuarie sau la 1 Martie, §i abia in sec. XVI-lea se adopti
unitar 1 lanuarie. In Rasdrit, in Antiohia se schimbd, intre 449 si 483,
inceputul anului dela 1 Oct. la 1 Septemvrie®. In imperiul bizantin $i apoi
in tdrile ortodoxe, crestinate dela Costantinopole, se introduce era dela face-
rea lumii, incepind la 1| Septemvrie, sub forma ,erei constantinopolitane®.
Totugl in Rusia se folosea, pind la 1492 inceperea anului gi la 1 Martie.
Abla din sec, XVll-lea inainte se generalizeazi incet folosirea §i in Rasdrit
a anului nou la | lanuarie, cohcomitent cu introducerea treptatd a erei
dionisiace, in locul celei constantinopolitane.

Aceste oscilatii au inrdurin{d covdrgitoare asupra stabilirii de zile
calendaristice. Asa 25 Dec. dupd calculul obicinuit (1 lan.), cade.in anul
mai mic cu o unitate dect 6 lanuarie; d. p. dac3d anul incepe la 1 lam.
754, atunci 25 Dec. cade in 753, iar 6 lan. in-754; dacd se ia anul nou la
1 Martie, atunci 25 Dec. §i 6 lan, care urmeazd, cad in acelagi an.
Acelagi lucru se intdmpld, cdnd anul nou incepe la | Septemvrie sau |
Octomvrie, atunci 25 Dec. gi 25 Martie, care urmeazd, cad in acelagi an; 15
Aug. 781 premerge numai cu 25 de zile lui 8 Sept. 782, cdnd anul incepe
dela | Septemvrie, dar e in acelagi an cu aceastd zi din Septemvrie, daca

1 Mas Latrie 8., L’art de werifier les dates, Paris 1750; Ginzel K, F., Handbuch
der mathem. und technischen Chronologie, 3 vol. Leipzig 1906/ 14; Grotefend H.. Abriss
der Chronologie des Mittelalters und der Neuzeit, ed. 11 1912 Cavaignac E., Chronologic.
Paris 1925; Kubitschek W., Grundriss der antiken Zeitrechnung, Miinchen 1928; Capelli
A., Cronologia, cronografia e calendario perpetuo, ed, 1l Milano 1930; Gheorghiu V.,
MNofiuni de cronologic, calendaristich si calcul pascal, Bucuresti 1936; Neugebauer P. V.,
Hilfstafeln zur technizchen Chronologie, 1937; Sacerdofeanu A., Introducere in cronologie,
Bucuregti 194:1,

2 Downey (., The Calendar change at Antioch in the fifth Century, tn Proce-
edinga Americ. Philolog. Assoc, G9, 1938,
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anul nou incepe la 1 Octomvrie. Pentru inldturarea acestor neajunsuri i
greutdti cronologice, vremea modernd a adoptat §i pastreazd ,era gregitd si
intarziatd a lui Dionisie®,” care incepe la 1 lanuarie 754 ab U. ¢, si in
raport cu ea se recalculeazi toate datele antice §i medievale.

In fine se mai adaogi §i imprejurarea, cd faptele nu se intimpla
la date pline, c¢i in cursul unui an, deci cu posibilitdti aproximative, cari
trebue observate; aga de pildd cind se spune, cd loan Botezatorul igi incepe
activitatea ,in anul 15 al lui Tiberiu®, sau ,de 46 se zideste templul®,
aceasta nu inseamnd cd respectivil ani s'au implinit, ¢i poate sd insemne,
ci anul respectiv este la inceputul lui, *sau in cursul lui, sau spre sfargit.
Deci trebue acceptatd §i o oarecare toleranfd de timp in calculele calenda-
ristice, atunci cind nu este indicatd luna respectivi a anului.

V.

Tindnd seamd de relatarile Sf. Scripturi, de precizérile sf. Tradifiuni
i de asocierea dalelor istorice certe, lamurite cu competenfd in lucrarea

pir. V. Ghiorghiu, §i cu completarea corespunzatoare, se ajunge la urma-
toarea indicatie cronologicd a vietii Domnului lisus Hristos:

La 25 Martie 749 ab U. c. are loc Bunavestirea; la inceputul lui
Decemvrie 749 iese porunca de recensdmdint §i atunci losif i cu Maria
pleaci spre Betleem (Luca 11, 4), unde se nagte lisus Hristos, la 25 Decem-
vrie. Atunci apare steaua. A opta zi, deci la 1 lanuarie 750 Pruncul este
tdiat imprejur (Luca 11, 21). Intre timp, magii din Résarit, condugi de stea,
au timp sé stribatd pustiul arabic §i dupad poposirea la lerusalim §i con-
vorbirea cu Irod (Matei 1, | ss), sd se infd{igeze la 6 lanuarie 750 cu daruri
in fata Pruncului (Matei 11,9 ss). Dar einu se intorc pe la Irod, care ii agteapta
nerabdator. Intre timp ,familia sfantd* vine la lerusalim, cdnd s'au implinit
zilele de curdifire (Luca 1I, 22), la 40 de zile, deci la 2 Februarie 750 i
are loc Intdmpinarea Domnului. Furios, cd magii l-am ocolit i cd timpul
trece, Irod ordond uciderea pruncilor (Matei II, 16), dar cum el nu sgtie
virsta lui lisus, de aceea, ca sd se asigure de reugitd, slahile?ie virsta
celor ce aveau si fie ucigi la maximum, 2 ani. Dar familia stantd®este
prevenitd si fuge in Egipt (Matei li, 13). Dupd moartea lui Irod, intdmplati
in Martie sau la inceputul lui Aprilie 750, §i ascensiunea la tron, la 10
Aprilie, a lui Archelau, familia sfdntd se intoarce in Palestina $i se ageaza
In Nazaret, La vérsta de 12 ani, cu ocazia Pagtilor (anul 762 ab U. c.),
Méntuitorul predicd in templu pentru prima data (Luca [I, 46). In toamna
anului 779 ab U. ¢. (26 al erei dionisiace), isi incepe activitatea sf. loan
Botezitorul (Luca 111, 1 ss), in anul 15 al lui Tiberiy, socotitdela coregents,
iar la 6 lan. 780 (27) cind lisus avea ,cam la 30 de ani® (Luca Ill, 23),
vine la botez (Matei 111, 13 s). Acum isi incepe activitatea mesianica, adu-
ndnd in jurul sdu pe primii Apostoli $i sdvargind apoi la Cana prima mi-
siune. De Pagtile anului 780 (27) curdtd templul §i prevesteste invierea sa
a treia zi (loan 11, 13 ss); apoi igi infelege pe cei 12 Apostoli ELuca Vi 13
s); petrece Pagtile anului 781 (28), venind la lerusalim cu Apostolii loanV, 1 5).
In jurul Pastilor anului 782 (29) saturd mulfimile, inmulfind pdinile (loan VI,
4 s). Ceva mai tirziu Petru face mirturisirea dela Cezareea lui Filip (loan
VI, 67 s) iar la 6 Aug. 782 are loc Schimbarea la fafi a Domnului, pe mun-
tele Taborului (Matei XVII, 1 s). In Octomvrie 782, de sarbatoarea Corturilor,
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Mintuoitorul vine la lerusalim (loan VII, 10 &), iar to Decemvrie 782, mer-
gind la Inoirea templului din lerusalim, trece prin Betania (loan X, 22 s),
si revenind dela lerusalim, inviazd pe Lazir (loan XI, 1 s) Atunci incepe
sd se pund la cale complotul impotriva Mantuvitorului. Cu ocazia apropierii
Pagtilor anului 783 (30) Mantuitorul vine la lerusalim si la 9 Nisan (2
Aprilie) igi face intrarea solemnd in lerusalim (Floriile), fiind primit cu
osanale (Luca XXII, 7 s; loan XII, 12 s), La 13 Nisan, Joi, tine cina cea
de taind (nu cina pascald, care se f{inea in seara zilei de 14 Nisan); noap-
tea e prins in gradina Ghetsimani (Matei XXVI, 34 s), apoi judecat in
cursul noptii spre dimineaja de 14 Nisan (7 Aprilie), att de Sinedriu, cét
§i de procuratorul roman Pontiu Pilat, in funcfiune in ludea intre 779 (26)
si 780 (36). La orele @ dimineaja este pironit pe cruce (Luca XXIII, 44 s),
iar la ceasul al nouvdlea din zi, 1a orele 3 p. m,, isi dd duhol, se intuneci
soarele, se cutremurd pdmdantul $i se rupe catapeteasma templului (Matei
XXVII, 51). Mdntuitorul moare in virstd de 33 de ani, 3 luni gi 13 zile
(t 7 zile ale anilor bisecti), iar ziua de 7 Aprilie corespunde calculului
pascal pentru anul 783. In dimineaja ,primei zile a siptiminii®, de 16
Nisan (9 Aprilie), Apostolii constata, dupd prezicerea Méntuitorului ci a
treia zi wva invia, cd Mantuitorul cu adevarat a inviat (Luca XXIV, 1 s;
loan XX, 1s), fapt ce-l intdresc apoi ardtdrile Domnului citre Apostoli si
in special episodul cu Apostolul Toma.® Inalfarea la cer (Fapte I, 39) are
loc dupa 40 de zile, joi la 19 Mai 783 ab U. c., sau anul 30 al erei cres-

tine dionisiace.

®
o ®

latd cea mai corectd cronologie a viefii Mantuitorului, corespunzi-
toare tuturor elementelor cunoscufe 5i certe, scripturistice si istorice, fArd
pripiri rafionaliste sau interpretdri imanentiste.

lar Domnulul lisus Histos fie mirire in veci, Amin!

Prof. Dr. Milan Sesan
Facullatea de teclogle — Suseava

-

1 Sesan M., Mecredinja Apostolului Toma, In Rev. Teaol, 1/2 Sibin 1946 p. 26 si.



Discutii in jurul educatiei

Pornim principial dela ohservatia ci societatea furigeazd individului
prin educafie sensul moral §i social al planurilor ei generale de existend,
idealuri §i devenire. Pe linia aceasta mergdnd, urmdrim si observim in
trsdturi generale cd nu existd educatie desprinsd de ritmul socialului si al
moralei (opiniei publice, moralei religioase, obiceiuri ale pdmdantului, etc.).
Omul adeseori va legifera regule morale (conform principivlui ale cifui
conturdri le-a desdvargit Kant) si inconstient se va supune el insusi pro-
priilor sale legi morale.

De asemeni, privind in mod evoluliv educatia ce o primeste un
individ, ne putem da perfect de bine seama ¢ numal prin cunostinfele date
lui de citre societate el se desvoltd §i devine cineva; deci educafia are un
fond pur social. De aceea, educatia std in strinsd legidturd practicd cu
socialul si teoretic cu Sociclogia pe de o parte ca stiin{d a societifii, si cu
Etica pe care o privim ca pe un element necesar complimentar la orice fel
de instructie, pe de altd parfe, ca stiinfd normativd privind idealul social
cdtre care va trebui sd tindd omul.

Interesantele interpatrunderi sl raporturi intre educatie (respectiv
Pedagogia ca gtiin{d a educafiei) si intre morald si social (respectiv Socio-
logia ca gtiinfd a societatii), precum §i sensul nofiunii educafie, urmeazd
sd le analiz&m.

I. Despre educatie

In linii particulare privitd educatia, fird indoiald ea prezinti deose-
biri dupd sensurile ei profesionale. Privitd in confinutul ei de bazi, ea
apare ca un fapt prin excelenti social. Ea variazd dela o societate la alta,
fiecare avindu-gi particularitdfile $i specificul ei, insi fard indolald, fiecare
are ca scop perfecta implinire a eului psiho-fizic al membrilor ei. Orice
societate exercitd prin generatiile adulte, asupra celor tineri, o acfiune pu-
ternicd, in vederea desvoltdrii principalelor stiri: intelectuale, morale i fizice.
S'ar putea ajunge la concluzia lui Durkheim ca educatia este o ,soclalizare
a tinerei generatii®. :

Dar care este confinutul ansamblului fiinfei sociale, pe lingd speci-
ficul eului individual? Aceasta se manifestd prin grupuri de idei cari intri
separat sau inldnfuite in constructia psihicd a celui educat, sociélatea din-
du-i opiniuni de diferite feluri, fie religioase, traditiuni profesionale i natio-
nale, sau principii morale i diferite crezuri, fie in fine principii mal pufin
organizate, particwlare fieciirei societdfi, Prin mijlocirea acestor date, pe lingd
ceeace aduce cv sine ca bagaj ereditar educatul, se formeazd mai tirziu
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personalitatea care — dupi forfa §i calitatea el — va legi la suprafajd dand
creafiuni noui sau mulfumindu-se cu ceeace a primit, va consuma din
ceeace a adunat in timpul educafiei sale.

Educatia, care e privitd simplist din atita lume, are in sine un
scop inalt §i un sens mult superior celui pe care lumea de rind i-1 d4
Cécl dacid elimindm acfiunea educafiei, omul ar rdmine un animal. (Chiar
animalele prin eductie le depidgesc pe celelalte semene de-ale lor). Numai
prin societate $i educafie omul devine om, primind limba, religla, credinfele,
idealurile, gtiinfele. Toate sunt isvorite din multipla stradanie a Inteligentei
umane in cursul mileniilor, reusindu-se si se depidseascd instinctele, iar
cooperarea §i solidaritatea sa se bazeze pe simpatie §i voini.

Copilul care se naste nu aduce cu gi prin sine decét eul individual
cu oarecari medispozitii psihice, — putindu-i considera din multe puncte
de vedere tabula rasa, cum il concepea John Locke. Din acest eu individual,
egoist si frimdntat numai de tendinfe egocentrice, educatia ridica fiinje
sociale superioare, altruists $i umanitariste, ‘

Unii ca James Mill au vZzut in educafie doar un -sens final utilitar,
educafia voind sa facd din individ un instrument de fericire pentru el
insugi si pentru semeni. Dar aici ar insemna sd ldsdm educafia la discrefia
arbitrarului individual. Ne punem insi intrebarea: care este sensul adevira-
tei fericiri? Este acel standard of life (etalonul viefii), sau este bucuria
rotunjiril intelectuale, sau este un complex din amdindoud,-sau poate se
reduce la un echilibru intre organism §i mediul siu, aga cum crede James
Mill?

Mai inainte Kant credea cd scopul educatiei este ,sd se desvolte
in fiecare individ intreaga perfecfiune de care este susceptibil®. Desigur se
pune din nou o inirebare deficild asupra confinutului just pe care ar trebui
sd ni-1 dea nofiunea ,perfecfiune®. Ar fi poate o desvoltare armonica a
tuturor facultdfilor umane, Dar acesta sd fie unicul sens al educatiei?

Difinigrile insd nu se potrivesc cu educatia care trebue sa find cont
de indivizi (ca personalit3fi autonome), de timp §i locuri. Cici privind
istoria dealungul ei ne dim seama ca Grecii au avut un sistem de educafie,
iar Romanii alt sistem, F:ecare a fost potrivit epocii. Céci fiecare societate
primegte intr'un mament dat un fel de educatie care se impune indivizilor
prin forfa imprejurdrilor, considerdnd aceastd societate intr'un moment al
desvoltarii ei, Ne didm seama cd existd un fel de regulator al educatiei,
pornit din forfa istoricd i sociald a evolufiei societafii, de care nicl o
societate nu scapid. Elemente determinante ale regulatorului sunt cuprinse
in organizafia politicd, religie, moravuri, desvoltarea industriei §i a gtiinfelor
gi alfl factori de importan{d mai micd sau mai mare,

Termenul educagie trebue si cuprindd in sine infelesul just al
realitdfilor in cari se exercitd acfiunea generafiilor adulte asupra tinerilor,
fie in domeniul intelectual, moral, fie in cel fizic, etc. Numai prin societate
cu aspectele ei specifice, se poate realiza idealul educatiei, educafia nefiind
deci in fond decit o socializare metodicd a generafiilor tinere, formand cu
viemea aceea fiintd sociald care are caracterele el generale, acomodate
mediului in care s'a .desvoltat.

Din individul egoist gi'asocial care apare prin nagtere, educajia
face din el un element capabil s& ducd o wia{d morald §i sociald. Toatd

2
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opera depusi de educafia umani realizeazd, sau se poate zice, creaza In
om o fiintd noud.

Des'gur individul care aduce cu sine predispozifii mai puternice,
in senz pozitiv, va aduce o ugurare mai mare in educafie §i un randament
practic mai valoros. :

Fondul educafiei are o naturd sociald, cici ea rispunde unor nece-
sitdfi sociale. Chiar insagi setea de cunoagtere omul nu o avut-o pind
cind nu l-a fost frezitd chiar de societate. Sensul educatei |-a indicat de
asemeni societatea. Istoria ne-o demonstreazd perfect de bine. Astfel cetatea
anticd cerea un corp perfect fizicegte; evul mediv vedea posibilitatea per-
fectei cunoagteri in ascetism; in epoca feudald a cavalerismului se cerea
suplete (fizicd, §i era de mirare cd cineva stie a scrie sau a ceti); astizi
Jupta se di intre educafia humanistd §i cea realistd, Deci societatea igi
fasoneazd pe indivizi dupd trebuinfele ei. Faptel nu se intdmpld prin o
tiranie a societdfii; individul se simte interesat 54 se supund arestor stari,
clci el vede ci societatea ii di tocmal ceeace are ea mai nou§i mai demn
sd fie cunoscut.

Stiinta insasi esle o operd colectiva, dupd cum gi creatiunile indi-
viduale au pe lingad fondul specific individual si un mare procentsj de
elemente sociale. (C3zi si artistul ja cunogtinia de creatiunile efectuate pand
la ddnsul, igi formeazd un punct de plecare §i apoi creazd utilizdnd si
elemente cunoscute, Din literaturd exemplu! genialei creatiuni a lui Goethe
JFaust®, sau ,Divina Commedia® a lul Dante Aligheri, sunt tipice pentru
acest caz; de asemeni marea cantitate de culturd germana si de prefutin-
deni — Kant, Schopenhauer, budism, etc. — asimilatd de Emirescu;
etc., etc.)

Astfel omul este om gi devine om numai prin societate, altfel ar
recidea in rangul animalelor. '

11. Mijloace educative

Ne intrebim finsd prin cari mijloace se poate face educajia §i in
ce masurd poate fi atins scopul ei? Intorcdndu-ne putin fndarat in istoria
pedagogiei, ne dim seama c& nici Locke §i nici Helvetius nu au dreptate,
cdci educatia nu poate face pe om din nimic (tabula rasa), ci trebue s
admitem cu necesitate o intreagd gamd de disp-z{iunl gata a'catuite, pe
carl educatia le d'rijeazii §i le fotdreste, sau cautd si le elimine. Fontenelle
ficea gregeala si creadd cd nici educatia bund nu face bunul caracter si
nici educatia rea nu-1 distruge; iar eroarea lui Helvetlus a fost credinfa in
atotputernicia educat'ei, ajungénd pand la afirmafia cd: tofi ocamenii se nasc
egali, cu aptitudini egale gi doar educafla singurd creaza diferenfele dintre
ei. De fapt trebue constatat ci solutia e la mijloc: importante sunt atat
predispozifiile inndscute, cat si puterea mijloace’or de actiune ale educato-
rului. Mai dificila este prob'ema atunci cand tendinfele congenitale sunt
puternice, ci in acest caz educatorul le va distruge greu sau poate le va
transforma fntr'o masurd sau deloc. (Din acest punct de vedere drama lui
H. Ibsen ,Strigoii* este un exemplu clasic, in care dispozifiunile indscute
gl atavice sunt mult mai puternice decit educatia, isvorind la uo moment
ca isbucnirea unul incendiu care a ars mocnit). legirea din acest impzs o
aflam tot in om: predispozifiile nu sunt dec8t arareorl puternice gi pline
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de forfd rezistentd la educatie. In general ele sunt destul de vagi si cu un
caracter de generalitate. Singura predispozitie rigidd gi neschimbabil, care
nu se lasd influenfatd de cauze extezrioare este instinctul. El &pare sub
infajigéri numeroase, din cari cea mai cunoscutd este instinctul conserviaril,
Apo! distingem un instinct matern, sexual, pet:rn, etc. Caracteristica instine-
tului de conservare este fuga de moarte, in orice chip, fird a avea mijloace
predeterminate. Celelalte instincte sunt indrumiri puternice in o singurd
directie.

Dar chiar dacd existi asemenea instincte, printre ele sunt goluri
cari trebuesc umplute, pentru frinarea pornirilor instinctuale, §i aict este
roful educatiei. Problema tragicului ereditajii atat de discutatd de psihologi
$i jurigti (c'ne nu cunoaste problemele ridicate de Lombroso), este astazi
muit simplificatd prin nouile observafiuni, dupi cari temperamentul nu pre-
destineazd cu rigiditate pe om. ($i punem intrebarea cu un psiholog fran-
cez: oare de ce copilul unui mare filolog nu mosteneste micar un singur
cuviint?). Riul ereditar poate fi de cele mai multe ori o lips4. Fie aceastd
lipsa mai mica sau mai mare, nervoasd sau chiar cerebrald, se ajunge la
un desechilibru mintal, Dar ce mogtenesc copii unor genii. profefi, inovatori,
etc? Sunt oare doze speciale de dispozifiuni, sau sunt alte elemente ? Pro-
bab!l existd mal curind o serie de dispozifiuni sau facultafi cu aspecte
foarte generale, cari dau finclinatle copilulul spre anumite posibilitati si
orientdri. De aceea pare mai planzabili explicafia dupd care dispozifiunile
generale cari cfecteaza viala mal multor generafii, sa treacd cu mare suplefe
dela o generafie la alta, ddndu-ne cunosculele imagini ale eredim;ii Insd
dela copilul abia niiscut pdna la omul cu dispozifiuni ereditare bine definite,
clare gi puternice, existd un stadiu intermediar care pentru viafa unui om
este considerabil. In acest stad'u trebue sa apard educatia, s3-si desvolte
actiunea, si-§i spund cuvdntul §i sa-gi indepl neascd rolul pe caresgi I-a
a_sl_qmat.

In consecin{d pedagogul va porni cu voint4 putern’ci aga ca si un
hipnotizator. Va afla mulfi elevi in stare de pasivitate, dar nu va gisi con-
gtiinfe in stare sa lupte contra sugestionabilitagii, cdci voinfa lor este mult
prea rudimentard. Este si epoca in care imitafia este foaite contagioasa.
De altfel prof:sorul va aduce cu si prin sine o notd de superioritate prin
culturd cat i prin experiend, astfel c# eficacitaica pedagogici a actiunii
sale va fl puternica.

Ar fi o gregeald sd se creadd cd rezultatele sunt imediate i cd ar
putea fi provocate prin incercdri bruscate. Din contra, numai prin ridbdare,
congtinciozitate, linigte $i continuitate in activitate, se poate ajunge la rea-
lizarea educatiei. Cu ajutorul autoritafii de care se bucurd un profesor, fird
a tinea socoteald de unele incidente exterioare sau intdmplitoare, se poate
ajunge la influenfa pedagogicd pe care o preconizeazd tecria §i o verifica
in mare mdsurd experienfa.

Latura educativd constd in depidsirea omului nou niscut cu firea lui
individuald §i asociald, si crearea unui om superior. Ori aceasta depagire
nu se poare face decdt prin un mare efort asupra noastrd insine, care da
faptului o notd de profundi -gravitate. Vointa va fi elementul fundamental
care va ordndui stilul viefii acestui nou om. CHci devenirea este o necesl-
tate fizicd sl o datorie morald.

L



20

Datoria este cel mai puternic stimulent, cicl ea apare ca un impe-
rativ care impinge constiinfa §i dirijeazd activitatea. O atenfie deosebitd
trebue datd respectulul autoritdfii, care e cu totul altceva decédt teama de
pedeapsi. Caci insigi libertatea nu e nimic altceva decat autoritatea bine
infeleasd; libertate nu inseamnd sd faci ce vrei, ci sd fii stipdnul tau Tnsufi,
activind cu rafiunea i ficndu-fi datoria. Numai astfel societatea va bene-
ficia in sens pozitiv de pe urma acelora de cari se ocupd prin toate acti-
unile sale.

Constatiri verificate ne duc la concluzia cd practicile educafiei
sunt identice cu toate celelalte fapte sociale: cd educajia nu e formata nici
din combinatii artificiale §i nici din capricii momentane, ci ci ea este
compusi ca si adeviratele institutii sociale, cu o structura si un sistem Dbine
determinat, care insi niciodatd nu se desparte de structura adevatatd a
societatil. Practicile educafiei vor cduta sd modeleze §i sd adapteze tinerele
generatii la milieul socfal in care trebue sa traiasca ele. Desigur este foarte
gregit sd se copieze un sistem pedagogic din o fard i sa fie aplicat in
alta fara. Cici fiecare popor isi are caracteristicile §i sistemele sale econo-
mice, morale, religioase, juridice, etc. De asemeni ele depind atit de fard
cit gi de timp. $i coborind mai departe constatdm anumite caraclere spe-
cifice regiunilor, de unde decurge necesitatea aplicarii principiilor educative
specifice chiar la regiuni, nu numai la tari.

Astfel dacid e vorba de exemplificare, ne putem intoarce la Inzi
sau Egipteni, unde functia principala a educatiei era in sens teologal, con-
siderind educatia ca un atribut al puterli sacerdotale. Ne amintim ci aici
'a ndscut stiinfa (cosmologicd, matematicd, etc). dar ca tot aici educafia
este inseparabila de religie, Filosofii §i savan{ii Greci au mai mult o atitu-
dine antireligioasd. Se creazd astfel in cursul istoriel gl evolujiei omenirii,
diferite tipuri de educatie, pdnd in fine se nasc marile spirite revolufionare
in pedagogie ca Rabelais, Montaigne, Rousseau, Pestalozzi. In fine se ajunge
i la formarea unel arte pedagogice, ficandu-se prin pedagogie o §tiinfa a
educatiel. Sistemul educativ este deci un produs al istoriei, fiind astiel $i
o adevdratd institufie sociala.

Sisteme gcolare din invitamantul primar, ca §i din cel secundar
§i unlversitar, — sau din gcolile practice —, nu sunt statice. Ele nu traesc
din practici fixe sau metode consacrate scoase din mogtenirea trecutului,
Pretutindeni este migcare, aspirajie mai mult sau mai pufin clari gi mai
bine exprimatd, spre un ideal nou pedagogic si educativ. Toate aceste
idealuri sunt in functle de realitafile gcolare. Este instructivd istoria doctri-
nelor pedagogice, pentrucd ne redd istoria invi{dméantulul §i pentrucd putem
afla totdeauna parfi defectuoase de cari s& ne ferim sau parfi bune uitate,
pe cari le putem reedita.

De un timp se simte puternica presiune a sistemelor practice;
invatAméntul prin lucruri, realismul pedagogic da o notd specificd nouilor
tendinfe, In trecut, pe langd multd literaturd utopicd pedagogicd, mulfi pe-
dagogi au adus revolutionari importante. In rindul acestora se pot aminti
Rousseau gi Pestalozz!, cdcl el au exprimat idealul pedagogic al unei
epoci. Cu cit inaintdm in spre epoca noastrd, confemporand, cu atit ne
dim seama de complexitatea fenomenelor, problemelor sl necesitafilor
pedagogice i de obligajia ca pedagogul &2 fie perfect informat. Astfel la




P i - S e

aies

fntrebarea: in epoca noastrd ce trebue trezit i cultivat in elev mai mult,
dragostea de patrie sau sensul umanitafii, fara indoiald se cere ca pedago-
gul s4 aibd termenii precigi ai tuturor fenomenelor, pentru a instrul pe
elevi conform nazuinfelor pedagogice i soclale, Deasemeni va trebui
s4 cunoascd psihologia maselor, considerind clasa ca o unitate sociald.
In acest mod va reusi si dea societafil elementele pe cari ea le agteaptd.

11l. Pedagogia si morala

lntr'vn roman al lui H. G. Welles, ,Flacira nemuritoare®, (aparut
in limba francezd la Paris in 1920, in traducerea lui M. Buits), se pune
problema educafiei §i sensurilor i, priviti prin prespectivele ei largi §i
addncite. Pedagigia autorului este inspirata din filosofie. Eroul, Job Huss,
un mare profesor-pedagog, lovit de nencrociri neagteptate, igi expune in
mod public cu o seninafate stoicd, ideile carl i-au condus acfiunile si
filosofia care i-a inspirat pedagogia sa in calitate de conducitor al unui
colegiv, El crede ca omul trebue educat nu numai in stilul humanismului
clasic, ci ca trebue si invefe limbi moderne, stiinfele exprimentale §i isto-
ria umanitifii. Deci o prespectivi generald asupra omului §i universului.
Prin gtiintd va trebui s3-gi dea seama fiecare despre sensul viefii, fard a
avea o oarecare ldele preconceputd. In ce priveste situajia omului In univers,
este o intrebare foarte dificild; céci a fi incadrat sub legile mecanismului
universal este mult prea rigid, si nici nu s'ar gasi sensul reactiunilor omu-
lui; sau a fi liber., o altd problemd. S'ar putea ca greul ce-l ducem pe
pamint in cei cafia ani ai vietii, sa fie rasplatiti cu o eternitate de bucurie
si veselie in lumea de dincolo. Dar dac3 intreg calculul a fost ficut réu?
Si ne va rdspunde eroul: omul are datoria sa acfioneze §i sd reafj]iuneze.
oricare i-ar fi destinul, cici pe lume numai omul are congtiinfa nedreptaii
si grija dreptdfii. Aceasta este flacira nemuritoare din pieptul siu, oricare
ar fi starea lumilor si intdmplirilor ia vastul cadru al timpului §i spafiului.
Datoria dictatd nou# prin insasi natura noastrd, este de a cduta s3 risipim
negura confuziilor necunoasterilor, care sunt cauzele principale ale suferin-
tei si' nedreptdfli. Luptdnd in acest sens, omul va deveni un bineficitor
pentru semeni si un element progresiv al naturli. Programul lui Job Huss
preconizeazd cultul istoriei umane. De aici rezultd o morald profundd i o
instructivi deducfie pedagogica: educatorul va trebui sd intrefind in sufle-
tele copiilor flacira nemuritoare, ficind ca ea si devind din ce in ce mai
luminoasi. Invatdmantul tehnic d3 elevilor posibilitatea alegerii unui viitor
mestesvg; educafia utilitard va deschide perspective practice, dar eventual
nu va impledica de a face pe unii oameni s3 sufere. Istoria va arita elevi-
lor efortul omenirii spre mai bine. Numai prin instruciie omul se ridic3,
altfel ar fi un animal, cuprins de egoism, dorinfe, pasiuni §i temeri. Omul
initiat este un om eliberat din prizonieratul eului, Rezulti necesitatea inva-
faturii urei morale tot atdt de solide ca §i gtiinfa insagi.

Pedagogul trebue si inspire o morald de o puritate superioard:
respectul de noi ingine, grija de demnitate si delicatefa morald; respectul
omului; vitarea de sine s devotamentui pentru alfii; spiritul de sacrificiu,
dragostea de patrie §i ideal. Unu! din scopurile pedagogului va fi §i acela
ca cetafenii sd infeleagd necesitatea unei justifii, cdcl aceasta este o lipsd
a omenirli. Dreptatea prin domnia ordinei.
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O alia laturd a devenirii pozitive este limitarea egoismului indivi-
dual, care nu duce la adevirata fericire; fericirea animald este inacces/bils,
iar 'bucuria purd care intovérdgeste acfiunea dezinteresatd, nu poate fi
comparatd decdt cu pvf'ne trdiri. Munca, devotamentul 3i sacrificiul, acestea
sunt elementele cari franeazd egoismul Individual,

Intre acfiunile pedagogice necesare apare gl solidaritatea, care tre-
bue vizuld ca o datorle, Intrucdt ea este un fapt i nu o simpli concepy'e
teoreticd a raporturilor dintre oameni. Ea implicd deci trdiri simfite, cu
relatii in domeniul relig'os §i moral, avandu-gi temeluri in strafundurile
mistice ale sufletului,

v, Pedngnga sl sociologia

Ficind cbservafia cd pedagogia este un fapt prin excelenfd social
atdt la origine cat §i prin functiunile sale, trebue deci s3 pornim dela
premisa c& pedagogia std in directe relafii cu sociologia, mai mult decht
celelalte gtiinfe. Istoria pedagogiei ne va arata cd in cursul evolufiei socie-
tatii si concepfillor pedagogice, cum ar fi de ex. Kant, I. St. Mily, Spencer,
Herbart §. a., s'a crezut ci educafia trebue s& desvolte maximul individual,
ducdnd spre perfecfie atributele constitutive in general ale speciei umane,
admitdndu- se cd existd o singurd educafie care convine oriedrui om, indi-
ferent de condifiile sociale si istorice de cari depinde. Crezind de asemeni
cd patura umand este una singurd, cu aspecte gi proprietd{i precizate odati
pentru toate cazurile, s’a cautat felul cum s'ar putea exercita educatia asu-
pra omului astfel vazut. Prin aceasid considerare pedagogul nu avea nimic
de adiugat la opera naturii, el limitindu-se doar la impiedicarea atrofierii
sau devierli posibilitdtilor date in individ. Cu ajutorul psihologiei sa
crezut cd omul, trebue analizat in conformafia virtualitifilor sale native,
pentru a i le dirija. -

Dar istoria aratd cu totul altceva, Constatim ci din inceputurile
cele mai vagi ale existenfel omenirii, nu.numai cd nu a existat un singur
sistem educativ pentru intreg genul uman, dar cd sl inlduntrul popoarelor
sunt diferite sisteme aplicate diferitelor clase sociale. Alta era educafia
castelor (preofi, militari), alta era a pariei (plcbeilor). Ce a invifat oare
in evul mediu tandrul cavaler, dacid nu toate artele cavaleresti, si ce a
invafat un tdran inafard de citeva elemente de cdnt, gramaticA si mate-
maticd?! De asemeni cunoscuta diferentd de educatie intre tirgovefi si
tdrani, sau in orag, intre fiii nobililor, ai burghezilor, breslelor g.i'alu lumii
de rind. De altfel fiecare profesiune igi are specificul ei care impinge pe
educator spre acest specific, si-i dd deci o caracteristicd aparte. O educa-
fie omogend pentru genul uwman nu poate fi consideratd decit doar in
societdfile preistorice, cind datele bio-psihologice ca si toate celelelalte
conditii par sd fi fost uniforme, fird diferentierile caracteristice epocilor
istorice. De alifel eterogenitatea este una din caracteristicile societafii umane
in ceeace priveste temperamentul moral §i intelectual, ca §i varizabilitatea
funcfiunilor noastre fundamentale. Societatea insigi fsi divide munca pentru
a-gl putea echilibra activitatea; educatia va fi prin urmare inclusd fntr'un
anumit model care sd poatd da cel mai bun randament practic, atunci cind
va fi aplicatd intr'o anumitd direcfie (conform normalei dirigairi a muncii).
Diversitatea sistemelor de educatie porneste atit dela pluritatea cantitativi
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si calitativd a bunurilor educabile din om, cAt gl din cauza nevoilor sociale
d.rijate prin diviziunea muncii, deci prin specializare. Dar aceastd educatie
de s-esializare, cum am numi-o, nu Juptd contra facultdfilor g1 predispozi-
tiilor omului, cdci el fnsugi igi va dirija activitatea spre acele laturi unde
simte ¢ poate da prin un minim de efort, un maxim de randament. Si in
acest sens se va face educatia. Epoca modernd a adus acest indemn spe-
cial de a {inea cont de dispozifiile individuale §i de a le impinge spre o
activare in condifi cat mai bune.

Istoria ne mai arztd cid dupd timpuri i popoare, educafia a variat
in foartz diverse tipur, Educafia greacd (ateniand, spartand, etc.) a avut
specificul ei, cea romand de asemeni. Ele au clutat sd faca Greci sau
Romani. Variajla ce se constatd in cursul istoriei popoarelor se intemeiaza
pe nouile nevol care au variat 1a rdndul lor, fiind §i ele in funciie de con-
ditiile sociale de cari depind nevoile umane §i cari nu zu rimas aceleasi
in decursul vremilor.

Momentul cel mai important din istoria educafiei este acela cind
statul ia sub controlul §i directia sa invd{dmantul, educafia devenind un
adevirat servicin public. In locul pariicularitafilor foarte caracteristice inainte
de acest fapt, incepe a se desvolta un caracter de generalitate si abstracti-
une. Coplii, sub diriguirea educativil a statului, incep a primi calitdfi comune
tuturor oamenilor. Omogenitatea aceasta priveste numal anumite laturi ale
viefii si concepfiilor legate de societate, insi individualitatea omului nu
esta alteratd. In ea este educat timpul generic al omului, ca tip colectiv.
Educafia vrea sa realizeze in noi nu omul pe care I-a creat natura, ci omul
pe care-l wvrea societatea. Din acest punct de vedere istoria sociald ne
dovedeste ¢4 conceptia despre om a variat dupd societdii.

In epocile moderne, sub presiunea nevoilor economice apare devi-
ziunea muncii cu specializared muncitorului, care inseamnd o siricire a
tipului uman, cicl educalia comund va trebui sd se restrdngd. Dacd in
antichitate prevala idealul omulul bine dotat fizicegte (la care s'a addugat
apoi intelectul: mens sana in corpore sano), mai ieri era consideratd cali-
tate vilejia-virtutea militard; astdzi std pe prim plan cugetarea, reflexiunea,
iar miine poate si se ridice sens'bilitatea artisticd. sau idealul muoncii. Ne
dim seama deci cd id.alul pedagogic este chiar opera societaii.

Ajungem astfel la concluzia pe care am enuntat-o dezlifel, ca edu-
calia este specializare, prin socializarea metodicd a tinerel generafii. Céci
in fiecare din noi existd un eu individual, personal, §i un_eu social, care
exprimid viata cu toate aspectele el (morald, credinfe, religie, tra-
dif.i de tot felul, opinii, etc.). Acest eu social cautd educafia sd-1 modeleze
si si-1 compund. Uneori am putea spune ci e vorba de crearea in om a
unui om nov, prin educafie, prin forta unei adevérate virtufi creztoare.

Puil animalelor invatd toate prin experienfd; omul invajd prin trans-
m'siunea datelor emanate dela societzte. Spre exemplu, in evul mediu,
daca in constiiinta publicd a crescut inclinarea spre ascetism, educa}lia
fizicd a cedat educafei religivase. Situafia este identica in toate epocile.
Astazi homanismul face loc educafiei practice, penirucd societatea Inclind
spre latura practicului.

Deci educafia corespunde unor necesitifi externe, adicd sociale. De
aici si rolul sociologiei in determinarea scopurilor §i acfiunilor educatiei.
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Psihologla va privi i ea laturile individuale ale problemei, pe cidnd socio-
“logia va trebui sd se o:upe de educafie, pentruca scopurile acesteia (edu-
cafiei) sunt sociale si-deci §i mijloacele de realizare vor fi de aceeagi na-
turd. $Hcoala inséigi este o institufie sociald, cu norme si disciplind ca si
intr'un stat. Viaja gcolara cu pedepse si recompense, nu este decdt germe-
nul viefii sociale.

Astfel sociologia va putea desprinde $i ne va arita ceeace au social
diversele institufii pedagogice. Constatirile vor fi interesante, cici se remarci
o continud fluctuafie a concepfiilor educative, putindu-ne ardta flexiunea
schimbdrilor intervenite in societatea europeand in cursul desvoltdrii el pAna
astazi, precum $i nouile concepfii despre educatie.

V. Statul si educatia

Tragem concluzia din cele anterioare cid educafia in general gi cea
morald in speclal, cautd sa inifieze pe tineri_in multiple indatoriri, cautand
sd exercite in el diferitele virtufii particulare; in educatie in general va
cduta sad desvolte in sens pozitiv, creator, teate posibilitatile unui copil,
pentruca prin efort sd ajungd la o adevérata fiin{d umand.

Astfel fiind lucrurile, se naste intrebarea daci statul are sau nu
vre-un rol in educafia viitorilor sdi cetafenl. S'a afirmat un timp ca familia
are singurd rolul de educatoare a copiilor, §i ci deci educafia e un fapt
particular. In caz contrar, statul nu ar fi decdt un substitut al familie’,
cdutdnd s se ocupe el de problema educatiei tineretulul. Si dacd, dupi
cum pare, educafia are in adevdr o funcfie sociald, c3utdnd sa adapteze pe
indivizi la mediul social, fird indolald ci statul este obligat si se ocupe
de problema educafiei. Nu si-ar gisi nici o justificare lipsa lui pentru a
da directivele generale, in locul unor masuri sau credinfe particulare. Altfel
se ajunge ugor la conflict, si educafia se depérteazd dela rolul ei funda-
mental de a tinde sd creeze omogenitate prin rispindirea si incetdfenirea
unor idei sau sentimente valabile §i necesare unei societafi.

ﬁtlgunea statului va fi urmatd — in masurd limitatd — de citre
educafie. Desi problema e mai complexs in practicd decit in teorie, adici
progresul gcolar se datoreste in mare masurd unor buni pedagogi §i mal
practici inovatori decat statul, totusi responsabilitatea unui sisfem de edu-
cafie nu cade pe seama unui individ, ¢i tot pe a statului. La fel, judecito-
rul pedagogului slab este tot statul. In consecin{d, dupacum nici o scoald
nu va cere sd facd o educafie anti-sociald, tot astfel nimeni nu va contesta
dreptul principial al statului de a interveni in problemele educafiei scolare.

Statul insusi nu este decat o grupare sociald in care indivizii au
idei §i semtimente comune; ori tocmai acestea se reliefeaza si modeleaza in .
ceeace au ele mai esenfial, prin educatie.

Care a fost situafia acestor probleme in statul nostru? Dealungul
§i dealatul {4rli au umblat sisteme g§i concepfii diferite, uneori chiar i
contradictorii. Fird indoiald, scoala cu educatia nu poate fi un obiect oare-
care legat de un partid, gi profesorul nu trebue si-si foloseascd posibilita-
“file lui politice pentru a face pe elevi si asculte. Existd insd serii de prin-
cipii si conceplii comune cu adevirati autoritate morald, intre cari clarele
norme dela temelia moralei democrate, incepind cu 1789: respectul ratiunii,
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al ideilor, gtiintei, sentimentelor, etc. Pentru aceste principii de bazd, isvo-
rite din stradania evoluflei omului, statul este obligat si se angajeze, pen-
tru a crea adevdrata omogenitate in viaja sociald. De aceea wva cduta sa
facd si fie invifate de catre elevi toate principiile morale cari stau la
temelia moralei democratice.

B In Franfa, la inceputul sec. XX, cunoscuta pedagoga inspector-gene-
ral Pauline Kergomard, bazindu-se pe conceptiile sale democratice, cerea
ca statul si aibd o conceptie mai inaltd i mai adecvatd despre obligaiile
sale fafd de educafi; cdci el trebue sa dea un scut gi o educafie copiilor,
si anume ca intr'o fam'lie normald, o educafie afectuoasi §i indulgenta.

In toate acfiunile si intreprinderile sale, statul trebue s& conduca si
s& dea exemplul infclepciunii. $i multd infelepciune in educafie. Esenfialul
va fi s asigure respectul drepturilor $i sd impund tuturor ascultarea de
datorie. Justif'a, in, sensul tnalt al ei, cere sacriticiul apetiturilor individuale
fafd de idealul uman. Caci numai astfel e ajutat §i progresul uman.

VL. Cunsldernﬂun_i finale

Incd tn 1902, un inspector general al invatdmintului francez, Lucien
Poimparé, cerea ca In materie de invatimint, s3 se dea mai mult o educafic
gtiintificd. Tolstol gi Pascal fusesera isbifi de infinilul $tiintel posibile; izr
in acest infinit ce trebue ales? Dupd pdrerea lui L. Poincaré, e bine ca
programul gcolar sd cuprindd utilul, cum il exprimd gi un citat al lui
Diderot: ob'ectul gcolilor publice trebue s3 fie wtilitatea, — sau cum ar zice
§i Leibnitz: ad usum comunis vitae. Instructla trebue sd fie rationzld, insa
ea trebue sd {ind seema de natura prefundd a copilului, fafd de care nu
trebue s34 fim ipcerifi, ¢4 nicl nu-l putem trage pe sfoard.

Principiile generale educative in gcoala noudl tind citre metoda
experimentala. Tolstoi este unul din precursorii gcolii noui, (cf. Despre
Educafie; memoriu citre Bulgakof, Buc. 1837), preconizind alegerea calitztii
i cantitdfii materiei de invajamant din toate gtiintele,

In ce priveste pedagogul, el va trebui sé aibd grija de urmdtoarele:
sd atragd pe copil la scoald; s3 vegheze asupra stérii lor sanitare; si in-
trebuinfeze cele mai bune metode pentru a-i invifa si citeascd (gcoala
primard) si sd intuiascd materia (gcoli secundare); si lase elevului maximul
de spontaneitate; si se caute maximul de simplhfate, dind un program
bine ales; s4-si cunoascd bine elevii; inv3{idméntul sa fie adaptat mediului;
in invafamintul moral sa fie pus tot sufletul pedagogului, iar in viafa luj,
pedagogul s pue in practici aceastd morald. Acestea sunt liniile elemen-
tare de conduitd ale pedagogului.

Dupd primirea elementelor necesare §i primordiale, elevul igi va
alege o cale de pe urma céreia sd dea in adevdr maximul de randament.
Problema alegerii profesiunii este pentru un mare prcentaj din omenire
una din cele mai grele, In fond insi fiscare se va indrepta spre ceeace va
simfi cd are inclinare, vocafie. Goethe in ,Faust® dd un exemplu de elev
nehotdrit care cere sfaturi asupra alegerii unei profesiuni §i pe cari i le dd
Mefisto in rolul unui profesor. latd concluzia lui Mefisto:

»Vergebens dass ihr ringsum wissenschaftlich schweift,




Ein jeder lernt nur was er lernen kann®.

Prima parte din ,Wilhelm Meister* (si anume ,Wilhelm Meister
Lehrjahre”) a lui Goothe, pune de asemeni in discutie alegerea unei pro-
fesiuni, ajungdnd la concluzia ¢a orice profesiune 2leasd in afard de predis-
pozitie, chemare sau vocajie, este curatd ingeldtorie.

Orienlarea  profesionald este astdzi ca si totdeauna in funcdic de,

aptitudini, dispozifii si in general de necesitaple sociaie. Astfel din cauza
lipsei medicilor, societatea le acordd un interes decscbit; de aici afluxul
spre acest studiv. La fel se prezintd situafia in ceeace priveste Politechni-
cile, din cavza lipsei ingicerilor. In acest sens ftrebue sa recunoagtem ci
in toate {arile cu mari industrii, latura practicd a cucerit vechile pozifii ale
humanismului. Dupd o scurtd introducere in cultura generabd, tineiii sunt
indrumafi — prin propriul lor efort i prin infeleapta diriguire a statului
prin politica sa gcolard — spre un invajdmdint practic. Experimentele si
testele atdt de mult folosite in scolile din Apus, sunt de un real zjutor
pentru sfatuitorii §i indrumatorii tineretului. Caci scopul invaj@mantului nu
este de a scoate matematicieni, literafi sau istorici, ¢i de a forma spiritul
cu ajutorul istoriei, matematicllor, elc. Trebue doar provocal un efort de
reflexiune care sd trezeascd in cel educat predispozitiile sale.

In stadiul actual problema educafiei este pusd in corelatie cu intreg
ansamblul viefii de stat. Se pornegte dela princip'ul cd pregitirea s4 fie
maximd, atdt cea manuald cdt §i cea intelectuald. Pentru a se putea scoate
elementele cele mai bune¢, se cautd inst'tuirea unor geoli cari & integreze
in ele Intreg tineretul {g'mnaziile unice). Pentru a da posibilitatea de des-
voltare tuturor, a fost cerut imperios aplicarea invifdmintulei unic. $coala
unicd va trebui sd dea selecfia care de altf-] nu s'a putut face, §i totodatd
indrumirile profesionale atdt de necesare tineretului. Scoala romfineascd a
ignorat In bund parfe rezultatele experenfelor §i cercetarilor psiholegiei si
pedagogiei moderne.

In acest sens a fost neglijat §i inslitutorul — care dupd conceptia
revolujiei frapceze instilue nafiunea si societatea — §i gcoala primard. Nu
mai pufin liceul §i Universitatea.

Scoala unicd inseamnd posibilitatea tuturor de a se instrui, adicd
dreptul egal la invajdturd. Artele si gtiintele fes din cadrul formelor inchise,
prin o culturd sau un progres de masse. Caci gcoala este §i un mijloc de
emancipare sociald i politicd.

Pentru a crea oameni aga cum fi cere societatea, este necesar ca
educatorii s4 cunnascd unitatea bio-ps hicd a copiilor. Dacd e vorba de
reforme scolare, atunci e nevoe mai intd'u ca intreaga populajie sd fie ridi-
catd la un anumit nivel cultural. Este nevoe deci de o promovare a colec-
tivitdfii consideratd in totalitatea ei.. Educatia si se facd in sensul pregatirli
directe pentru viaji.- De aici necesitatea imbindrii teoriei cu practicul, gi
mai cu seamd desvollarea invafamantului tehnic. In ceeace privegte progra-
mul gcolar, trebue si se ajungd la o planificare a materiei §i inclusiv a
activitd{ii. Statul, prin acfiunea sa de politicd gcolard, va incerca si imbu-
nitdfeascd starea prezentului i previzind va da indrumdri pentru viitor.
Cum tehnica a luat un considerabil avint in toate tdrile, se nagte nevoia
unul progres spre invatdmaatul practic.




W W ——

27

Ba tn unele {drl scoala a fost integratd In viatd si politicd, altfel
e v3zutd drept ,minciund gi ipocrizie” (Lenin, op. compl. XXIII, pag. 474),
iar gtiinta trebue si serveascd poporului, pundndu-i la indemdni toate cu-
cerinle ei (Stalin, Pravda, 18 Mai 1938). Astfel educafia in U. R. S. S. a
capatat un sens specific, si anume acela de a progati stiinfificegte, cdt si
de a da impulsul desvoltarii ultericare si a elaborarii conduitei sociale. In
1920 se dddea drept sarcind tineretului din URSS.: ,asaltul pentru insusirea
gtiinfei®. Aici sunt folosite ideile umaniste, metodele de invatimant ale lui
Commenius, Rousseau, Pestalozz!, Diesterweg i alfii, ca si difer {i pedogogi
rugi cari n'au afirmat niciodatd cd ,profesia de {dran nu cere scoald®,
(Roller M.: Despre pedagogia in URSS, pg. 33). Educafia dupi concepfia
societdfii socialiste tinde spre o desvoltare intelectvald, fizicd §i tehnica;
deci o educafie multilaterald pentru desvoltarea capacitdfii. In latura morala
se cautd desvoltarea disciplinei constiente. Nu se neglijeazad nici educatia
esteticd. 1a ce privegte programul, el prevede inire altele (ca ajutorul din
partea statului, invd{dméintul grateit, aprovizionarea elevilor cu cele nece-
sare), si o largd incurajare a educafiei profesionale 3i un ajutor imediat
material pentru copili muncitorilor §i tdranilor de a studia. Pentru pedagog
existd intre altele condifii (in ce priveste metoda de predare, cunoagterea
materiei, colegialitatea, etc.), si aceea de a iubi copiii, de a lucra pentru
ridicarea nivelului de culturd propriu §f a celorlalfi, de a participa cu toate
forfele la viata de stat §i cea sociald. Tindnd seama de complexul individua-
litdpi elevului. se vor preda in mod sistematic, cu ajutorul demonstrarii,
adevirurile cunoasterilor practice, in primul rind. Se cautd in felul acesta
realizarea dmalyd bine pregitit din toate punctele de vedere,

Astfel ne intoarcem din nou la observatiile Inifiale: educajia se
face pretutindeni avind in vedere scopurile inalte gi finale ale nevoilor
soclale; ea raspunde uvnor idei §i sentimente colective, iar individul se inte-
greazd in ele 51 profitd de ele. Educatorul, ascultind de prescripfiunile
educative ale statului, va reugi si integreze grupurile de elevi, ideilor i
idealurilor statului. La fel cum fn Atena se ficea educarea pentru formarea
spiritelor delicate, far in Roma a oameniior de acf'une — ca reflexe ale
conceplillor sacietdtii epocii —, astdzi sensul general este de a se da fotala
atenlie masselor, ale cdror cerinfe culturale trebuesc satisficute. Cu vremea
alte gusturi, alte nevoi, idei si cerinte sau tendinfe, vor cere educafiei i
educatorului alte eforturi; totdeauna insd conform necesitdfilor sociale, cédci
societatea a impus indivizilor sistematic si cu o fortd irez'stibila, conceptia
sa educaliva,
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[0 opera prozatoruini Porumbescn $i0 periferia el

Bucovineanul Iraclie Porumbescu (1823—1896) e gi dinsui unul
dintre napastuitil dar gi rizbunafil vremuirii. Cernerea timpului pu-i mai
poate tdgadul binemeritata cununa. In galerla prozatorilor romani dansul igi
cucereste tot mai lamurit locul cuvenit’ — fiind astfel comiliton se triadd
resurescenti cu Moldoveanul-de-est Teodor Vérrav® (1801— dupd 1860) si
cu Ardeleanul lon Codru Drigusanu® (1817—1884)

Totusi pind astizi incd nu dispunem de-o edifie vrednicd a operei
lui. Cea redactata de Leonida Bodnarescu (1872—1945), Scrierile lui Iraclie
Porumbescu adunate §i insofite de o schifd biograficd de Leonida Bodnd-
rescit..., Partea .. Cerndufi 1898, sufere de gregehle semnalate de noi in
Leca Morariu. Din 1848, Ramnicn Vileii 1945, 3 Nota 1. lar recenta edifie:
lraclie Porumbescu, Amintiri, Edifie ingrijitd de lon Stefan', edifura Gorjan,
JMuncd §i luming® e, cum ardtdm noi intr'un studiu special, doar o anal-
fabeta real zare mercantild, evidenfiind de trei ori mai multe gregeli ca cea
a lui L. Bodnirescu,

L
* a

Dar stabilirea autenticului text Iraclie Porumbescu prezintd g
anumite dificultati. Manuscrisele acestor amiatiri nepistrandu-ni-se, iar
scrisul lui Ir, P. rdspind:t filnd in atit de diverse periodice, fird ca, in
majoritatea cazurilor, s cunoajtem precis data gi locul aparifiei lui. E deci
timpul ca, in urmdrirea operei lui Iraclie P. (§i'n general §i a condifilor
cari au izvodit aceastd operd), sd punem la coniribujle i foarte rdsplatl-
toarea coresoondend dintre Ir. Porumcescu i mentorul lui istoric-literar
Constantin Morariu (1854-—1927).

| =
&

Sunt stiri cari coroboreazd sau complecteazd pufinul gtiut® pana

| Pentru virtualitatile lui literare cf. Leca Morariu, Jraclie Porambescn, Cernduli

1934, articolul prim,
= T2 Cf studiul nostru Memenfo fsforiei literare in (Fit-frumos® XVI 1041, 33—41
g1 9457,

% Penfru ale clrui calitifi de prozator cfs indicafiile noastre De-ale [ni fon
Codru-Drdgusiann in  Fat-frumos® XV 1940, 137 §i critica noastrd, cu ocazia ratatei
editdrii a Draguganului (prin %Erhﬂﬂ Cioculescu), in ,Fat-frumos® XIX 1944, 84 .

4 Pentru data nasterii §i morfii lui |. Codru-Drigugiann cf. G. T, Kirileanu in
LFiat-fromos* An XV 1940, 137=138.

5 _Ingrijivd®L,. Sit venia verbol

6 Ne-a ramas inaccesibil Referitoriul bibliografic publicat de Leonida Bodni-
rescu azi critica lui, bibliografiatd in ,Convorbiri literare® An, XXXVII 1903: Dr Radu I
Sbiera, Autorii romdni bucovineni, repertoria de Leonidas Bodndrescul, Studiu criffe,
Cernfiuti 1903.
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acum din: 1) Vasile Gr. Popu, Conspect asupra literaiurei romdéne si scrii-
torilor éi... 11 1876, 312; 2) Constantin Morariu, Culturhisforische und
ethnographische Skizzen iiber die Romdnen der Bucovina, . Theil, Besieze,
Wien 1888—1891 196—297; 3) C. Morariv, Pdrfi din istoria Romianfior
bucovineni, Cernautfi 1893, 217—220; 4) Leonida Bodndrescu, Scrierile lui
Iraclie Porumbescu, Cerndufi, Partea 1, 1898 §i nota, ibidem 194: Consem-
narea scrierilor lui Iraclie Porumbescu, cari se vor hpdri in partea IH-a;
5) Leca Morariu, articolele (cu titlul uniform), G. Sion, poet s’'n informafi-
unile sale istorice in ziarul ,G-asul Bucovinei®, Cernaufi An. Il 1919 Nr.
187, 188 gl 192, $’n revista _Lamura® An. Il Nr. 1 § 2 din Oct-Nov.
1921; 6) Ax. Banciu in ,Tara Barsei* - 1933, 401 sau in brogura Sufietz
witate, Bragov 1934, 32; 7) Leca Morariu, Muzen! Porumbescu, Bucuresti
1934; 8) Leca Morariv, Iraclie Porumbescu, Cernaufi 1938; 9) Leca Morariu,
Iraclie Porumbescu, negtiut? in Fat-frumos® An. XVII 1942, 19; si 10)
Leca Morariu, Bibliografie Iraclie Porumbescu in  Revista Bucoviiei® An.
IV 1945, 46—47.

; Asadar, din cele 20 de scrisori ale lui Const. Morariu catrd Iraclie
Porumbescu si din cele 26 ale lui Iraclie P. citrd C. Moraru, reproducem
acum (in ortrografie actualizatd §i cu catd glosd comentatoare ni-i posibil)
cronologic §i'n cam reala lor alternantd, informatide privitoare la opera
vredniculul périnte al genialului Ciprian Porumbescu.

In general, C. Morariu (din toiul men{ionatelor sale opere de infor-
mafie istoricd) e anchetatorul bibliografic, lar Iraclie Porumbescu, cel ce
rdspunde la chestiondri.

$i acum — in medias res!

| Fragment din scrisoarea lui C. Morariu citre Iraclie Porumbescu,
datd 10 lanie st. vechiu 1889 (vezi gi ,Junimea literarf* An. XVI 1927
317—321): :

Fiind in mai multe rdnduri la Societate!, am citit gi ,pdfania“: P,
C. V. en omul lunatic. Sincer v méirturisesc ¢ mi-a plécut foarte modul
scrierii. D. V. arhaic. Am cetit cu o deosebitd atentiune cele doul numere
din Fantana Blandusiei, $i aga cum cetiam, seivi in mine dorul de a stie pro-
ductele literare ale P. C. V. dela timpul cind afi iesit in publicitate i pina
acuma. Mi se pare c8 despre activitatea literard a P. C. V. am cebt ceva
intr'o carte de literaturd romineascd scrisd dacd nu gresesc, de Gramen
Pop®, dar atata-mi aduc aminte cd acolo se trata fiecare literat foarte pe

I Veterana Asfrd a Bucovinei, inflinfatd Ia 1862, deci mai veche ca Academia
Romfni (din abla 1836 —1867): .Societatea pentru literatura gi cultura romand in Buco-
vina®. §i elocvent pentru regionalismul nevolnicului Dicflonaral Enciclopedic editat de
-Cartea Rom“, e faptul cd, dupd ce inregistreazi pidnd §i fiinfarea societdfii .Clidirea
Romancascad® (din 19200}, nu sofli un cuvant despre Astra Bucovinei

2 Evident schifa lui Ir. P.. Fronumele meu sirfin — fatal (publicaid, asadar, in
2 N-re din Fantina Blanduziei®, care a apirut din 4 Dec. 1858 pand'n 31 Dec, 1889),
cf. pasagiul: .Intr'atita nu-mi prea” venia la socoteald 53 locuesc cu dinsul impreund,
fiindcd era lunatic gi totdeauna pe lund plind se scula noaptea, ..umbla prin casi cu
achii deschigi. (edifia L. Bodndrescu 139).

3 La Vasile Gr. Popu, citatul Conspect asupra literaturei romdne.. Il 1876, 312,
celim doar aceasta (singurd!) menfiune: ,Preot fraclie Golembioschi: (Porumbescu), (parch
comunal), poezii, articole politice gi literare, mai ce semd in jurnalele germang Der Osfen,
der Wanderer etc.® — informafie prefioasd gi ea, intrucAt aminteste aceastf colaborare
& lui Ir. P. la citatele periodice germane.
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scurt. Apoi, afari de o poezie a P. C. V., publicatd in almapahul unui
vechiu calendar bucovinean, ce l-am aflat intr'un dulap in biserica din
Toporduti, care poezie trateazd pare-mi se de o movila a Tatarilor’ si e
scrisd intr'o limbd si formd nimeritd, §i afard de lucrurile P. C. V. din
timpul din urmd, eu nu cunosc altele. $i presupun cd avefi multe, cici
conchid c#, dacd in vdrsta P. C. V. de astdzi sintefi atit de activ apai cu
atdta mai mult afi trebuit sd fifi in tinerefd si cd numai pe baza deprinderii
din anii tineri lucrati atdt de frumos §i intensiv §i acuma. Dara in starea
sterilitdfii literare de care soferim noi bucovinenii astd.i, cred c3 e de
interes public de a cunoagte activitatea bdrbatilor nogtri de valoare in
acest ram, ba asta o cere interesul istoriei noastre culturale. Eu agi salula
dard cu o adancd mulfdmire sufleteascd aparifiunea tuturer lucrarilor P.C.V.
din trecut intr'un volum® sau in mai multe — dupd cum e gi materialol —
cari, vinzindu-se in folosul fondului scumpului P. C. V. fiu, ar aduce
multe servicii patriei noastre.

i . & & = & & 8= I B A e e e Ol el . m

Cerndufi, in 10 luni st. v. 1889 : devotat gi sincer
C. Morariu

P. 5. — Dorinta P. C. V. s3 todrept eroarea din ,Fantdna Blan-
dusiei*, voi implini-o.

: Asadar: Schita Pronumele meu sirdin — fatal, apdrut in 2 N-re
din ,Féntana Blanduziei*. $i: stihuvitorul Ir. P. colabordnd la periodice
nemfegti: ,Der Osten®, ,Der Wanderer®, _etc.”! — lar Muzeul Porumbescu
posedd o adresd catrd ,Heraclius Golembiowski“, parch in Sipot (datati:
Viena 26 [unie 1861), cu entétul: ; Administration des Wanderer, Leopoldstadt,
Taborstrasse, Ecke der gr. Stadtguigasse Nr. 367

2, Fragment din scrisoarea lui C. Morariu catrd lIraclie P,
d:tatdi 10 Sept. 1889 (publicatdi de nci parfial, cu celalt fragment, in
-Gazeta Transilvaniei An. 107 Nr. 64):

Cred cd vefi fi primit cartea profesorului Sbiera despre Aron Pum-
uul.* E foarte interesantd. Comitetul Societafii a hotarit si-i deie autorului
mulfdmitd in scris. Eu am primit dela DI Sbiera un exemplar gratis si
dupd ce-am cetit cele doud buca{i despre venirea lui Pumnul in Bucovina,
una de P. C. V., iar cealaltd de G. Sion, m'am dus cu nigte epistole la
pogtd. Intdlnindu-m& a‘ce cu prof. Sbiera si multdmindu-i din toatd in‘ma
pentru frumosul dar, ii spun fintre altele cum am cetit cele doud bucati

: I E vorba de balada Anifa (ed, L. Bodndrescu 37), citatd in Garzcta Bucovi-
nei® 1896, Nr. 12 cu titlul Anfca sau Colnfeuf Tatarilor de [dngd Tereblecea i ardtald ca
apirutd in ,Foaia pentru mine, inimd i literaturd® (precizdm noi: An, 1835 Nr. 31, de
Miercuri 3 August) si in Almanahi! Calendaralid bucovinean (,im Almanach des Bugo-
viner Didcesan-Kalenders® C. Morariu, Skizzen.. 206).

2 Lucru infiptuit abia in 1898, cu cdifia Leonida Bodnirescu.

3 1. Q. Sbiera, Aron Pumnnl, voci asupra viefli g insemndfatii Iui Cernfufi
1889,
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amintite gi nota D-Sale de sub bucata a doua.! Profesorul Sbiera mi-a
facut observarea: — Eu origicum cred ci adevdrul e pe partea par. Porum-
bescu, pe cind Sion a luat o cam poeticeste! —

B oy A e g W R - S T R R R R R U SR TR T o R N MO S

Cernduti in 10 Sept. 889 adinc devotat
C. Marariu

Asadar: Din nou confirmarea incheierii noastre din ,Glasul Buco-
vinei“ gi ,Lamura“ (citatd, 34): ,Cum au izbutit autorii a deslega enigma,
nu stim, dar stim ci acelag |. G. Sbiera, fntrebat mai tarziu de un fruntag
bucovinean (— Par. Constantin Morariu), ce crede in chestiunea aceasta,
a rispuns: — Apoi Sion a cam dat-o pe poezie!—*

Dr Leca Morariu
profescr universitar
{Va urma)

1 Urmitoarea notd a lui I G. Sbiera: ,Deosebirea ce existd despre sosirea lui
A. Pumnul in Bucovina intre nararea de sub Nr. 7 (schifa lui Ir. Porumbescu, Cum-a
venif Pumnul in Bucovina, publ in .Gazeta Transilvaniei® An. LI 1888, Nr. 167 i 168
ef. | G. Sbiera, op. citat 82) si Nr. 8 (schifa lui G. Sion, Sosirea lui A. Pumnul In Bu-
govina in Suvenire comtimpiirane Bucuresti 1888, 368—370). sa binevoiascd a o deslega
tngisi autorli, cari ambii trdesc incd.




Un document referitor la mosiile
Manastirii Putna (1774)

Intre muitele §' intinsele mogil §i bunuri, cu cari fu. Inzestrats
mandstirea Putna de catrd intemeietorul ei Stefan cel Mare gi de ciira
urmagii sdi in scaun, se aflau gi cele de pe teritorul satelor Cludel sl
Crasna, in Bucovina.

Dupdcum sgtiut este, mogille daruite manastirilor serviau pentru
finerea in bund stare a -acestora, apoi pentru susfinerea personalului,
peatru augmentarea inventarului economic, §i in fine, pentru formarea
unui fond, care si garanteze echilibrul materlal ta cazul unor evenimente
provocate de ani rdi, de cutremure, sau de rizboale.

Moglile situate in apropierea #nastirilor erau lucrate §i supra-
veghiate in mod nemijlocit de cdtrd ingisi membrii conventului, iar cele
mai indepirtate erau date in arendd pentru sume convenite fintre pdrii.
Condifiile se fixau in scris, §i peniru o mal mare vrednicie de credintd si
putere, invoelile, sau contraclele, se provedeau cu isciliturile contrahentilor,
$i pe deasupra cu siglliul oficial.

Aceste formalitafi sunt strict observate i pe contractul de mai jos.

Compozifia limpede, care nu admite nicl un echivoc, limba fru-
moasd, scrisul ingrijit i folosirea cate unui neologism (d. e. ,contract”),
pe acea vreme, par a dovedi un grad relativ mai fnaintat de cultura, poate
datorit gcoalei teologice alui Vartolomeiu Mazéreanul de acolo.

Un frumos sigil: rotund, cu luscripfia: ,Pecefea Sfintei Mdndstiri
Putnii*, aplicat in stAnga documentului, in coloare neagrd, cu litere cirllice
bine distincte, incadrand la mijloc icoana hramului Adormiril Malcii Dom-
nului, impodobegte aceasta marfurie scrisa la 1774, deci chiar in preajma
ocupdrii acestel parfi a Moldovii de caira armatele ausiriace.

Se pare cd §i aceste mogii tot numai din cauza sltuatiel prea inde-

pdrtate au fost date fratelui Gherasim Stardi® tn arendd, dupd cum se
aratd, pentru suma anuald de 60 lei.

In cele urmAitoare reproduc acest ,contract”, aflator tn colecfia mea
particulard :
1
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.Pahomii, lgumen Sfintei Manastiri Putnii. Dempreuna cu tofi frafii.
Adeverim cu aceastd scrizoare a noastrd, la mina fratelui Gherasim Stari,
precum sd si gtie cd am ficut tocmeald cu frifiesa, pentru mogiile sfintei
mandstirii noastre; anume Ciudiiul, §i partea manastirii den Crasna ce este
glumitate de sat, vAnzindu-i venitul acestor mogil intr'un an, drept=60=lel;
Adecd Sasazaci=Ilel= Cari bani dupd tocmeala ce-au ficut i-au dat tofi
deplin la inceputul Anului; Drept aceasta numitul de mai sus frate, sd aiba
intru acest an a stipdni aceste mogli Ciudiiul §i Crasna i a-§ lua tot
venitul den tarini, den fdnaf, den casd, §i mai virtos den toate £d-§ ia
zicluiala, dupi veachi obiciai, §i nimeani den parintii méndstirli, sau
dentralii streini s n'aibd voe a sd amesteca la venitul acestor mogii, fdra
de voia §i gtirea fratelul Gherasim, §i penfru mai mare incredinfare i s'au
dat contractul acesta, cu pecetea sfintei ministiri pecetiuit §i de nol de
tofl ischlit.

Anul 1774 ap(rilie) 23 z(ile)
(ss) Pahomli Egumen Man(astirii) Putnii

iss) Methodii proin..

(s5) Athanasii
(L. 5)

(#s) Andromic leromonah
(ss) loasaf Dechiu
(ss) Callstru feromonah.”
Comunicat prin: Dr. Dimitria Claloce
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Functia etica a asociatiilor
religioase ortodoxe’

Mai ugor pofi inrduri asupra cuiva pe calea pildei corcrefe, decat
pe aceea a argumentarilor abstracte.

Intdi, pentrucd exemplul concret oferd putinfa intuitiei directe a
normelor morale in acfiune, in aplicarea lor, iar intuitia vie a faptelor pe
cari esti obligat sd le sdvargesti si tu, ifi influenteazd deosebit de puternic
vuinta.

In al doilea rand, intuitia vie comportd un mai sporit coeficient de
afectivitate. Dacd in prezenta unei argumentari abstracte. vibratia inimii
poate fi aproape inexistentd, in prezenia faptelor concrete, inima e cuprinsd
de un puternic freamat i adesiunea ei la principiile incorporale 'n fapte e
promptd si hotdrita.

Dar cum ideea care a izbutit si gi clstige gi adesiunea inimii poate
infringe mal usor pasivitatea sau chiar opozifia voinfii, urmeazi ¢d normele
propoveduite pe calea exemplelor pot angaja mai usor voinfa in senszl voit
de ele, decum o-pot face expunerile teoretice.

In sférgit, exemplul viu influenjeazd mai puternic asupra vointii
prin aceea cid pune in actiune instinctul imitafiei. E cunoscutd tendilga
aproape irezistibild a copiilor de a face ceea ce fac cei din jurul lor. De
a face nu cu apreximatie, ci intocmai cum fac cei din apropierea lor.
Copilul repeti de atitea ori cuvéntul, gestul, fapta vdzuld, pini ce ajunge
sd le reproducd intoemai, sau pand ce i3i dobdndeste el convingerea ci le
reproduce chiar aga cum le vede. ((G. (. Antonescu. Pedagogia generala
1941, P. 470 sq).

Mai puternic in virsta copildriei, instinctul imitafiei e scazut in
eficienfa lul in celelalte varste, prin desvoltarea funcfiilor sufletesti supe-
rioare. Dar el rdimdne in permanenfd o for{d de care educatorul trebue s
lind seama fin efortul sdu de a adapta §i deprinde vointa celor de educat
in direci‘ia poruncitd de normele morale. Educatorul trebue s3 {ind seama
de presiunea puternicd pe care instinctul imitajiei o poate exercita asupra
vointii intru a o scoate din virtualitate §i a o pune in acflune. :

Cu alte vorbe, cei ce poartd rdspunderea formirii la tineri §i, in
general, la tofi oamenii a deprinderilor morale, sunt obligati s3 se foloseasca
cu pregitirea nu de instrucfia teoretica, ci, mai ales de exemple concrele
?i acestea nu imaginate, dar trdite aevea,.pentru a fil accesibile controlului
ntuitiv al oricoi.

* Urmare din Nr. 11—12, 1948, )

EL
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Membrii organizajiilor cregtine pot constitui pentru ceilalfi semeni
ai lor, asemenea pilde de tdlcuire prin fapte a principiilor morale cr?i‘;iine.
Prin efortul lor liber consimiit, prin vointa lor darzd, hotarits, neinduplecats,
de a-gi ciopli viafa dupd poruncile eticii cregtine, membrii asociatiilor
mentionate reprezintd pentru ceilalti, o chemare, un imbold deosebit de
puternic in sensul adoptdrii §i de catre aceia a unei atitudini practice
cregtine.

Nu trebue ignorat nici faptul cd nucleele organizafiilor crestine pot
influenfa mediul inconjurdtor, nu numai prin pilda virtupilor traite, dar §i
prin sfaturi, prin indemnuri, prin convorbiri dela suflet la suflet, prin rds-
pindirea de cdrfi, broguri, foi, prin organizarea de serbiri, conferinje, discu-
fil libere, cu un cuvint prin exercitarea unui misionansm metodic si, de
aceea, deosebit de util creerii climatulni prielnic vietii cregtinesti. ;

E locul sd amintim cd asocjafiile religioase nu-gi exercitd misiona-
rismul doar fin spafiul limitat, fngust al sediului, Ci ele razbat pe o raza
destul de intinsd, organizdnd misiuni $i prin alte sate §i orage din cuprin-
sul aceleeagi eparhii gi ch ar al aliela.

Intrunirile acestea cregtinegti puse la cale i in alte centre decit
cele de sediu prilejuesc rodnice confruntdri, bogate schimburi de iova{a-
minte, dar mai ales ele intensificd simtdmintele rel:gios-morale prin trdirea
lor in comun §i prin aceasta arunca peste distanfele spatiale gi sufietesti
dintre credinciogli comunelor resfirate pe mari suprafefe puntea de aur a
fratiei §i dragostei cregtine. '

Am spus cd in acfivitatea lor practicd, asociafiile cregtine pun
accentul pe infaptuirea normelor etice. Cea mai importantd dintre aceste
norme este aceea a iubirii, lubirea insd, Inseamnd preferirea persoanei altula,
persoanei proprii, $i slujirea ei devotatd gi desinteresata.

Activitatea caritaliv-sociald a acestor asociafii este, deci, o urmare
a spiritului de care se lasd cdrmuite, $i anume a spiritolui de jubire
desinteresat. !

LCand zicem activitate caritativ-sociald nu ne gindim numal la
latura ei economicd, dar §i la cea cuitvrald. Caritate cregtind inseamnd nu
numai ajutorarea materiald a cuiva, ci §i suvfieteascd. Cregtinul e obligat
fajd de semen nu numai cu averea, ¢i §i cu cultura sa.

Daca_am amintit aci gi despre Jupta pe care organizafiile ortodoxe
o duc contra mizer.el §i ignoranfei, am ficut-o pentru motivul cid intre
viata morald pe deoparte- sl cea materiald si culturalZ pe de alta, e o
strinsd corelatie. In general, imbunitifirea morali.a obgtii nu-i posibila
fard -imbunititirea starii ei matcriale $i calturale, §i intors, desvoltarea unei
sindtoase viefi materiale sl culturaie nu-i posibilda fard desvoltarea conco-
mitentd a viefii morale.

Nu putem fincheea fird si amintim si de unele obiecfii ridicate
impotriva existentii §i funcfiei in Bisericd a organizatiilor amintite.

Se obiecteazd de pildd, ca intemeerea unor organizafii religioase
e inutild, deoarece funcfia lor o’'mplinesc parchiile.

Evident, asociafiile religioase nu reprezintd ceva cu totul nou in
raport cu parohia. Dar lucrul acesta nu dovedeste ¢ii nu sunt utile, ¢i doar
;8 ele se afld pe linia Bisericii,
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In ce constd utilitatea lor, am aritat-o mai sus. Aci ad3ugim ci
degi asociatiile religioase lucreazd in aceeagl directie ca si parohia, e nevoe
totugi de ele, deoarece, niciodatd saltarea cifre o mai inaltd treaptd de
viefuire morald nu s'a facut global, colectiv, ¢i prin grupuri restrinse de

- ingi cari, mai sensibili la chemdrile idealului, se hotdrdsc sa'nceapd un nou

mod de viatd i cari, prin sinceritatea si spiritul de desinteresatd jertia de
care se lasd condusi scuturd gi sufletul mulfimii din amarfeala lui, deschi-
zdndu-i ochli si incurajindu-i voinfa catre forme de viald mai potrivite cu
chemarea §i demnitatea omului. .Mintuirea — scrie marele pedagog Foer-
ster — nu poate venl decat prin trezirea unor grupuri mici de oameni,
crescufi pe'ndelete, cari se deprind a cugeta, a vorbi §l a viefui inirun
duh cu totul nou® (Hristos i viaja omeneascd. 1 P. 6). .

Este exact ceeace vor sd facd organizatiile religioase in cadrul
parchiilor. Duhul in care ele-si cresc membril e intc’adevdr noo, dar nu in
raport cu duhul crestin, ¢i cu duhul mulfimii, in general prea scizut fafd
de nivelul la care-] voegte Biserica.

Incd sl o altd cirtire s'a avzit: organizafiile religioase nu numai cd
sunt inutile, dar ele comportd chiar o mare primejdie: aceea a indromdrii
credinciosilor spre-apele sectarismului,

E adevarat cd intre pshologia membrilor organizafiilor ortodoxe
§i aceea a sectaniilor este oarecare asemdnare. Anume, §i unii gi alfii sunt
mai dinamici, mai zelogi, wmai intens preocupati de marile probleme ale
viepi, mai dornici de a difuza ideile §i modul de viajd cregtinesc. Dar intre
unii si al{ii existd si deorcebiri. St incd esentiale.

In vreme ce intreaga viati a membriloer organizafiilor ortodoxe e
strabdtutd de vibrafia unui adanc sentiment de smerenle, {rdsitura esenfiala
a viefii sectanfilor ¢ orgolioasa atitudine fajd de cei de altd credinf3, i o
ingdmfatd multumire de sine. ,

Fard fadola:d, fafd de mulfimea celorlalti credinciogi, membrii or-
ganizap‘!]nr ortodoxe marcheazd un nivel de viefuire mai ridicat, lucru de
care ajung sa-gi dea §i el seama. Dar in acelagi limp, ei 13i mai dau seama
! de faptul cd nu se afld in starea celor ajungsila {intd, ci a celor indrum
spre fintd. Nu pot si nu vadi ci pasii facufi pe calea virtufii inseamna
prea pufin in asemdnare cu imensa distan{d citd le mai rAmine de parcurs
péna ce sd atingd nivelul desavarsirii. Constiinja marei deplirtdrl de finta
in directia céreea gi-au indrumat viafa, presentimentul grelelor lupte pe cari
le mai an de dus gi al marilor primejdii cari-i mai p4ndesc in cale nu pot
fi prielnice desvoltirii in sufletul lor.a sentimentuluvi trufiei. Dimpotrivd o
asemenea stare de constiintd si un asemenea presentiment nu pot fi inso-
fite decdt de o addncd smerenie, in unda cireea plere indbusitd orice
pornire spre orgoliu,

; In asemenea condifii, membrii asociafiilor religioase ortedoxe vor
infelege cd singura deosebire dintre ei si semenii lor neorganizafi constd
in-aceea cd, in vrema ce dingli, credinclosii incadrati, au ficut liberl legi-
mantul de a-si modela cregtinegte viafa, ceilalti, cei neincadrafi, traiesc
mai mult sub imperiul intereselor asa de des refractare cerint}t'mr morale, a
capriciilor, a obicelurilor, nu arareori deosebit de prielnice desvoltirii rdu-
lui moral. :
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Incét, departe de a favoriza trecerea credinciogilor in tabdra secte-
lor, organizafiile ortodoxe constituesc dimpotrivd o puternicd stavild in calea
alunecarilor spre erezle. Natural, cu condifia ca ele sd rdmand in perma-
nentd sub conducerea directd a ierarhiei; sau a unor credinciogi incercafi.

In rezumait:

1. Organizatiile religicase orfodoxe nu-s o creafie artificiald, ci insti-
‘tufii rasarite din cerinfe adanci ale sufletului credinciogilor, ale principitler
cregtine éi ale misiunii preofesti.

le igi trag seva dintr'o sporitd foame duhovniceascd a unora din-
tre credinciogi; din insugirca adevdrurilor cregtine de a nu se da niciodata
mulfumite numai cu o contemplare a lor din partea credinciogilor §i nici
cu ceeace ei ar realiza dintr'insele; din insugirea acestor principii de a se
adresa mai ales voinfii credinciogilor, cerdndu-le mereu reinoite incordéri
intru infdptuirea in viata de aci si de acum a ordinil cregfine.

2. Prin functiile lor:

a) De promovatoare a unei angajdri voluntare §i congtiente a cre-
dinciogilor la infiptuirea normelor crestine;

b) De indruméitoare a credinciogilor in sensul adancirii §i mai ales
al practicarii efective a principiilor cregtine de viafé;

¢) De focare radiatoare de inviorare religios-morald pentru parohie;

d) De inifiatoare a unui proces de adancire a legturilor fratesti
interparohiale §i intereparhiale; — asociatiile religioase ortodoxe se infafi-
seazd ca excelente unelte de lucru ale Biserici.

3. Prin faptul ca organizafiile religioase pun accentul pe funcia
voingii, pe voluntara acceptare §i practicare a normelor crestine, ele consti-
tuesc o mare §coald activd a ridicdrii spre mai multd lumind, frumusefe gi
bunitate a sufietului roménesc.

(Mai e nevoe si subliniem ci constatarea aceaste infirm3 teza Bul-
gakoff-Blaga de care am amintit mai sus?)

4 Dacd insd organizatiile religioase pun accentul pe practicarea
virtufitlor crestine; dacd ele reprezintad anticiparea de cdtre grupuii restriinse
a unui mai ridicat nivel de viefuire morald, nivel citre care Biserica urmi-
reste sd ridice intreaga mulfime 2 credinciogilor; gi dacad prin exemplul gi
misionarismul lor ele exercitd asupra celorfalti credinciosi o inrdurire dintre
cele mai binefcatoare, socotim c¢d funclia lor eticd e aproximativ bine
doveditad.®

Prot. Dr. D. 1. Belu

Iralesor la Academia teologled — Timisoarn

* In cuprinsul arficolului  s'au ®irecurat cateva regretabile erori tipografice, pe
care le semnalim: la pag. 207, rindul 5 de sus in jog, in loc de: sdruncinarea trebue:
sdrumicarea; pag, 208, rand 8 de jos in sus, in lo¢ de: credinciosul moral trebue: cre-
dinciosul rural; pag. 208, rAnd 9 de sus in jos, in loc de: dincolo de biruingele trebue:
dincolo de limitele, iar la pag. 278, rind 7 de sus in jos, in loc de: satisfacerea trebue:
ratificarea [N. R.] 3
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Legea iubirii

Pénd aici am ardtat intrucdt §i patimile intdresc $i coofirmd afir-
mafia noastrd, cA omuol este o fiin{d care se poate realiza numai prin jubire
si cd intreaga structurd a sa sufleteasca il determina la aceasta §i ca tot-
odatd ele nu trebuesc detestate ca Hind puteri ostile Hint{ii sale proprii,
spiritualitdfii lui, ci c&, dimpotrivd, demonstreazd caracterul sdu spiritual.
Pasiunile deci nu sunt factori care lucreazd in sensul opus interesului
spiritual al omului; ele nu-i dejoacd sensul indicat de destin. Pasiunlle il
miscd, obligdndu-1 si intreacd marginile prea inguste ale individualitatii,
il supune unui exercifin dureros de renunjare la sine §i totodatad il
silesc la pdtimire, la realizarea, chiar in felul impropriu caracterului ei, a
jubirii.

Prin cele spuse pdnd acum, am caogtat s& demonstrdm, cd toatd
psihologia omeneasca, analizatd in deaproape frddeazd acelag lucru §i indica
o singurd cale pe care trebue si urmeze pentru a-gi ajunge felul, pentruca
sd-gi indeplineascd fard rest, indatoririle impuse de Creator.

Am rdmas totugi datori cu aceea ce este mai important §i anume:
ce normi ar fi proprie, in asemenea caz, pentru ca totusi si se stabileasca
o ordine in sufletul omului, atita timp cit incercaraa ficutd anterior de a
schimba firea omeneascd, impunindu-si ca primd datorie cunoagterca, s'a
dovedit ineficace §i fard s3 dea rezultatele urmdrite?

Este linia de conduitd indicatd de Mantvitorul Hristos, rdspundem
fird nicio exitare.

In orice misurd pasiunile ar fi indicatoare certe a prezenfii unei
realitdfi superioare, cu aprehensiuni fajd de altd naturd decat obiectul la
care se rezumd in mod impropriu. §i neadecuat; numai din motivul cd se
cere meapdrat manifestata, totusi n'am putea rdmdne la aceastd constatare,
fard indatorirea de a depasi acest stadiu atit de confuz §i neprielnic
normalei desvoltdri omenegti. Pasiunile ingile sunt vehiculele care ne poarts,
ne silesc sa cluldm alle pri:cipii normative, cadre noi, desviluindu-se
inapte, nepotrivite — intrucit se indreapti catre obiectele puse la dispozifle
de instincte - - fafi de realitatea dela care am pornit, in slujba careia stau.
Ele sunt un stadiu de "desorganizare §i invdlmdsitd desfdgurare de forfe 1n
cautarea drumului spre care tinde si a realitd{ii pe care vor s'o descopere.
Ceea ce reese in primul rind din cele spuse mai sus, este cd pasiunile
capitid aspectul desolant al desorganizirii din motivul ci se lasi conduse
de instinet in ceea ce priveste obiectul ciitre care se indreaptd, Ele se adre-

* Urmare din Nr. 11—12, 1846,
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seazd deci unor valori recomandate de instincte, folosindu-se si de mijloa-
cele pe care le oferd deasemenea instinctul respectiv. Pentru a ne da seama
in mod clar demecanismul interior al adoptirii de catre pasiuni a bunurilor
indicate de instincte ca valori pentru ele ingile si motive deci in justificarea
de a folosi pe deplin forfele de care dispun, e necesar si se facd distinc-
tia netd intre instincte i pasiuni. Lucru dealtfel asupra ciruia am atras
atentia, totugi revenim $i de astadata, pentru ca sd nu se ajungd la anumite
confuzii care ar stanjeni firul ideilor

Instinclele vizeazd conservarea §i au un suport restrans,iar obiectul
fiecdrvia este foarte bine precizat. Instinctele deasemeni se orlenteazs, in
folosirea bunurilor de care au nevoe, potrivit indicafiunilor date de bunul
mers al individului §i nu depdsesc cadrul utilului. In legitord cu aceasia
atingem problema pusd de Fischer in lucrarea sa ,La morale et 'amour®,
unde cautd sa tragd anumite concluzii referitoare la comportamentul moral,
pornind dela modul deosebit cum se manifestd inst' nctul sexval la om. Ori
tocmai acest lucru defineste cu prisosin{d caracterul pasional al omului, ci
omul adicd s'a eliberat de chingile inguste ale instinctelor, cistigdnd un
teren mult mai larg in desfisurarea dragostei cu care vine in ?ume, prin
pasiuni. Omul are libertatea pasiunii, adecd posibilitatea de a iubi, nu este
incitugat de individualitatea sa prin instincte. Libertatea silipsa de regula-
ritate si de misurd care sc observd la un om in ceea ce priveste instinctul
sexual este comuna pentru el la toate celelalte instincte. Libertatea cAsti-
gatd se resfrAnge. 'n comportamentul lui asupra tuturer. Pasiunile deci nu
se limiteazd la util, nu {in pas cu masura pe care o au instinctele. Pasiu-
nile deci au un orizont mai larg, intrucdt nu urmdresc utilul strict limitat
la necesitatea de moment a individulvi. Pasiunile au alt scop, urmiresc
alt fel decét instinctele, chiar dacl, dupd cum in general este cunoscut, se
folosesc fie de un istinct s3u altul. Pasiunile se manifestd spre a exterioriza
iubirea; e'e sunt expedientele acesteia si Tncercirile ficute de ea spre a se
realiza. Tindnd seama de lucrul acesta, vom vedea cd obiectele pasiunilor
oferite de instincle nu intereseaza in asa mare masurd si deci nu constitue
pentru ele un element definitoriu, fiinta lor. Deaceea in acliunea de a le
stabili o anumitd normd nu se va {ine seama de obiectele cdtre care se
adreseazad ele, ci se va porni dela principiul ¢ pasiunile constitue un quan-
tum de energle, un suflu care se nagte in sufletul omului, cAutdnd pos'bili-
tatea de a se manifesta, libertatea de,a se produce. Orice energie n'are
all scop dect de a se consuma: aceasta este singura ei fintd spre aceastd
tinde oricare din ele, cu atdt mai mult una de naturd spirituald. Pasiunile
sunt indicatoare ale unor energii care se afld in suflet si ele urmdnd aceeasi
cale, fiind purtate de aceeagi fendin{d ca oricare dintre energil. Deci trebue
considerate gi judecate din acest punct de vedere §i nu cu privire la obiec-
tele asupra cirora se indreaptd la recomandafia instinctelor. Bunurile sunt
de domeniul instinctual;. ele se adreseazd instincteloy §i numai acestea sunt
in cdutarea lor. ln felul acesta am ajunsla trangarea unei chestiuni care a
provocat confuzie in sufetul omenese, tulburdndu-i cerul, fiindcd era evident
cd va urma desorientarea de vreme ce pasiunile au imprumutat bunurile
dela instincte, iar instinctele s'au ldsat tdrite de pasiuni, nesocotindu-li-se
natura lor specificd. In felul acesta atat pasiunile nu-gi mai ajung scopul
— care le era In a desvilui iubirea adevdratd gi efectiva realizare a ei —
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cat si instinctele s'au tulburat pervertindu-se, ele nu mai pot rméine in
cadrul utilului propriu naturii lor, ci sunt silite 83 se supue nevoilor dictate
de pasiuni. Rezultatul a fost desorlentarea din sufletul cmenesc, cit i criza
acutd in care se sbate.

: Urmeazi deci cd pentru a ajunge la un remediu $i o noud orien-
tare in domeniul atat de pulin luminat al pasiunilor, va trebui sa separdm
pasiunile de obiectul imprumutat dela diferite instincte. Asa fel ca sd ramé-
nem cu ceea ce este propriu fieciruia: instinctele cu obiectele citre care se
indreapta §i constitue pentru ele bunul respectiv, iar pasiunile cu energia,
elanul, tubirea pe care in fond o poartd. Pas'unile deci sa fie private, de
la inceput, de valorile de care se simt legale, eliberdndu-se in felul acesta
de sub tirania lor. Odati atins acest desiderat, sufletu]l omului va afla fard
inconjur prezenfa unitdfii care il stapaneste, va sim{i plenitudinea sufle-
teascd, dupd cum deasemeni gi va da seama si de netemeinicia sbuciumu-
lui de care suferise pind atunci. Proceddnd astfel, paslunile vor deveni
pasiune, dar numai pasiune $i nu pasiune de ceva; ea nu va fi subjugatd
unui cbiect, unei jinte din afard, ci numai ca inclinafie i cu atit mai pu-
ternicd, de pétimire, care de fapt se va desvalui ca dragoste propriu zisi.

Totodatd scapd sufletul omenesc de interesul pentru valori pe care
il avea pind acum. La lumina pasiunilor bunurile oferite de instincte .deve-
niau valori §i sufletul se apropia-de ele cu interesul si pornirea de a gile
impropria, lucru care de sigur a stinjenit mull infelegerea exactid a lumii
cit si a menirii omului. Valorile vazute prin prisma instinctelor, in mod
automat determind ca ele s8 apard ca lucruri necesare conservirii individu-
lui gi deci urma sd procedeze la insugirea acestora. De aici s'a ivit apoi
confuzia intre valori §! bunuri, fajd de ambele sufletul comportindu-se la
fel, adecd inclina s& §i le insugeascd, s treacd in posesiunea sa.

Reugind operafiunea de eliberare a pasivnilor de sub tirania bunu-
rilor, obiectelor din afard, se impune fa{d de vzlorile propriu zise o at'tudine
desinteresstd. Ele nu mai prezintd un moliv de atracfie in sensul cum des-
tepta un bun oarecare asupra cdruia se indreaptd instinciul pentru a-l1 aca-
para. Valorile, spre deosebire de bunurile Instinctuale, sunt valorl intru
atdt cd stimuleazd iubirea din sufletul omului, o sprijind in mersul ei; fi
accelereazd viteza. Sufletul deci, fiind in fata unor valori, nu procedeazi la
acfiunea de a i le impropria in acest caz; nu va sim{i pornirea de a-gi
impune efortul pentrua ajunge si le st4pfneascd, s4 le posedd, ci le va privi
drept asigurdri in drumul pe care a apucat si temeiuri de noi §i improspatate
sforfdri. lubirea capitd, prin valori, t2meiuri in as’gurarea libert@*ii fard obsta-
cole. Aci este calea, fdrmul unde sufletul nu mai intdmpina pedici, nu mai este
impricinat in neinfelegeri, nedumerit fiind asupra ierarhizdrii valorilor.

Dupd cum reese din cele afirmate in to! cvrsul lucrdrii de fafd, cat
5i din cele spuse §i in alte par{i, sunt indicii foarte sigure cd noua orien-
tare a sopiritului european a pornit pe aceastd cale §i cd nu va intdrzia mult
ca sd ajungd la momentul cdnd va simfi realizatd ecumenicitatea de duh.

Sufletul contemporanului este ndpadit de criza unei clarificiri interi-
oare §i se lasd furat de procesul noli orientdri. Deaceea atenfia exagerata
de care se bucurau lucrurile din lumea din afard a scdzut hotéritor.

Pr. Dr. Mihail Cazacu



Alegerea episcopilor in biserica
primara din Alexandria

In timpul mai nou s'a pus i1 discutie un text al calugdrului egip-
tean Pimen,' din care rezultd cd si pe timpul acestuia, patriarhul Alexan-
driei primea focd hirotonia din mdinile presbiterilor. Aceste aﬁrma;iuni sunt
lipsite de obiectivitate, cici persoanele cari mdrturisesc aceasta sunt nigte
ereticl, cari au venit la Pimen, colportind impotriva eplscopului Alexandriei,
zicdnd cd ar fi hirotonit de c3tre preshiteri. Acegtia aduceau acuzatlile
intr'o epocd cdnd alegerea patrlarhuolui de cltre episcopi era un fapt
indiscutabil.

Arhiepiscopul, despre care e vorba in acest text, ou e decidt Sf
Atanasie, mort la anul 373. Dar este un fapt deosebit de cunoscut cd Sf
Atanasie a fost hirotonit de catre episcopi, sub privirile §i aclamatiunile
mulfimii, dupd cum abrmi- episcopii Egiptului intrunifi in sinodul d:n
anul 339.

Aja dar acest text constlue unul din numercasele calomnii colpor-
tate de eretici impotriva 5f. Atanasie.

Un alt text al englezului E. W. Brooks® care intre altele zice: ,Era
obiceiul ca episcopul oragului Alexand:ia, renumit pentru credinja sa orto-
doxd, era odiniocard numit de cdtre preoti insd mai tdrziuv §i de acord cu
canonul care prevald peste tot, institluirea scolemnid a episcopului se sdvir-
sea prin impunerea mdinilor epm*np flor. $! nimeni nu a negiijat regulele
severe ce erau fin bisericd §i n’au recurs la practicile vechi, cari au lisat
locul altor ordndueli mai clare $i mai dreple.”

Acest pasagiu, pe care |l-am citat, este luat dintr'o scrisoare alui
Sever Antiohul, tradusd in siriacd de Atanasie al Nisibei, ce se afli la
Britisch Museum.

Acesta, in partea a doua a scrisorii, se adreseazd ortodocsilor din
Emesa si discutd pretenfiunea unui oarecare lsaia, care a fost sfinfit de un
singur episcop §i citeazd faptul acesta in favoarea legilimérii alegerii sale.
Sever raspunde cd vechile reguli nu mai au nici o valoare cdnd sumt inlo-
cuite de cele novi §i ca s& dea un exemplu el citeazd numirea ep!scopilor
Alexandriei.

'Irehue A remarcdm cd dovezile scrisorii, amintiti de Brooks, au

. Urmarc din Nr. 11—12, 1946.

1 Idem P. G. t. LXV. col. 341.

2 The ordination of the carly Bnhnps of Alexandria, in -Jurnal of theol. studies,”
1901, . 1l pg. 612513
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cu totul altd autoritate fajd de cele ale lui Eutichie, cfici sunt anterioare
anului 400 $i autorul a scris-o in Egipt in timpul exilului (518—538). Mai
irebue subliniat faptul ¢ Sever este cu 290 anl dupd Alexandru gl cu 250
ani in urma episcopatului lui Héracle $i Dionisie, sub care, probabil —
dupd cum susfine leronim — a survenit schimbarea in bisericd.

Aceste noni dovezi, readuc din nou,.in lumina actualitdfii si discu-
fiunilor, textul lui leronim, care trebue cercetat mai detailat.

Textul lui leronim cuprinde fundamental doudl probleme: 1. Pérerile
lui leronim asupra originii ep'scopatulul in general si lI. asupra originii
episcopatului din Alexandria in special.

In primul pasagiu — se pare cd — afiimd cd la inceput nu era
deoseb!re intre presbiteri §i episcopi. Fiecare bisericd era condusa de un
sfat de ,presbiteri® egali intreolaltd. Aceastd situafie s'a menfinut pdna
cind — spre a evita schismele § divergenfele in ace:t sfat al presbiteri-
lor — trebuia si se aleagi unul dintre dangii, ca episcop, spre a-i conduce
si a restabili unitates.

o favorul afirmatiunilor de mai sus, aducem dovezi din Alexandria.
Tot la leronim g#sim texte cari parcda nu fac nici o distinctiune fundamen-
tald intre episcopl si presbiteri: ,ldem est ergo presbiter qui et eplscopus.”!

Apoi un alt text in care, dénsul face incd dela inceput deosebire
intre episcopi gi preofi: _praedicatio evanghelil dari debuit nummulariis et
trapezitis, id est.. caeteris doctoribus, quod fecerunt et apostoli per sirgulas
provincias presbyteros el ep scopos ordinanies.’

In partea a doua a textului, leronim spune cd sf: Ev. Marcu a in-
temeiat biserica din Alexandria, Mal afirm2 cd presbiterii alegeau pe unul
5i il numeau -ep'scop, dar nu precizeazd & ei, adicd presbiterii, i diadeau
darul ep'scopal,

MNu, fapiul ¢ un episcop ales ?'. numit de copresbiterii sdi, consti-
tue o derogare dela disciplina bisericil. Caci disciplina alegerii ep'scopilor
a suferit d ferite modificdri in decursul timpului. Teologii nu se agitd impo-
triva unei simple alegerl sau numai din partea presbiterilor, ci impotriva
hiroton'sirei episcopilor. ,

A admitle o neregularitate de acest fel, care timp de secole si fi
pitat valabilitatea sfinfirii patriarbilor, este un lucry de neconceput.

In sprijnul $i pentru l&murirea aceslei aparente abgteri dela regula
valabild pentru intrezga bisericd cregtind, addogdm prefioasele |Zmuriri ale
lui Origen, care a tr3it pind la anul 231 la Alexandria, deci afirmsfiunile
lui sunt in afari de orice indoiald Origen, — referindu-se la biserica din
Alexandria — infifigeazd pe episcopi cu totul dist!ncti de presbiteri. Dansul
nu face nici o deosebire in ce privesle modul de alegere si sfinfire a
episcopilor Alexandriei fafd de celelalte biserici.

Deasemenea nicl Clement Alexandrinu] nu face deosebire intre presbi-
teri §i episcopi si intre diaconi gi presbiteri.’

Din textele infitlsate mai sus si din divergentele aparente ce existd
intre aceste texte nu putem decit sa formuldm o singurd §i justificatd conclu-
zie. Toate divergenfele se datoresc interpretdrii libere a cuvantului ,presbiter.”-

I Epis. citre Tit., ], 5.
2 Coment. in Math. XXV. 26--28.
3 Stromata: 1, VL ¢, XL
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Din capul locului ftrebue si admitem cid acest sfat sau colegin de
JHoisprezece preshiteri® era compus din ,doisprezece episcopi®,

Aceastd confuzie se datoregte faptului cd pand la inceputul sec. lI,
sub numirea de  presbiter se injelege atit episcopul cit si preotu!

Aceasta o vedem mai eclatant din cuvintele Sf. [erie care spune
cd ,..tot episcopul este un presbiter (batrin), dar nu f.ecare bitran este un
episcop. Acela e episcop care este primul intre bitrini.. Hic episcopus est,
qui inter presbiteros primus est.*? ; - g .

»Didahia celor doisprézece apostoli,” scrisd pe la anii 80—90, vor-
begle numai de episcopi, pe care-i numeste si presbiteri si diacon'.

S'ar pdrea la prima cercetare cd in acele timpurl, nu existan decéat
doud irepte ierarhlce. Cu toale aceslea sunt indicii evidente — cum am
vizul la SI llarie —cari ne fac s3 concludem, c¢i deasupra treptei ierarhice
a diaconatului, mai existau incd doud trepte superioare ce se ascundeau
sub numele de ,presbiter” si ,ep'scop®.

Deci nu fiecare ,presbiter® era episcop, vici nu toti presbiterii au
misiunea de a fi supraveghetorii si conducdtorii turmei cele cuvintatoare.

Cei mai multi ,presbiteri, aveau misiunea de preoti in fnfelesul
strict al cuvantului $i numai putinl dintre ei erau de fapt episcopi.

Faptul cd la inceput atdt unii cat gi ceflalfi, purtau titiol de ,pres-
biteri," se. datoregle varstei lor, fiind oameni batréni. Degi aveau nume comun,
totugh In realitate aveau atributiuni diferite, in conformitate cu gradul ce-l
definea fiecare,

Rezumdnd cele de mai sus, putem conclude c8 in biserica primari
din Alexandria, sub notiunea de _presbiter  igcoderepni “, se injelegea un
sfat compus din 12 crestini mal in vrstd. Din slnul acestora se des’gnau
prin hirotonire, atdt episcopii ¢dt §i preotii. Ceilalti erau fuacfionari cneri-
ficl, ee seingrijeau de bunul mers al comunitdfil crestine.

Pe la inceputul sec. 1, aceasti confuzie dispare cici cele trei trepte
ierarhice fncep s fie evidenfiate atdt prin numire diferita cét si atributiuni
speciale, Agadar afirmatiunile celor interesat! cd biserlca Alexandrici fdcea
exceptie in ce privegte alegerea episcopilor de celelalte biser.ci, sunt neinte-
melate si cad dela sine.

Pr. Prof. Virgil Turcan

Kt Lo #
1 Epist. 1. cktre Timotei, c. 1.




- —_—— =

Scoala de dascalie din Caransebes si
rolul ei in vieata culturald a Banatului

Peste catéva luni se vor implini 70 de ani dela intemeierea , Mnsfi-
fulnlui pedagogic diecezan gr. orl. remin din Cararsebes” din care a
rezultat Scoala normalad de astdzl a Statulul roméan.

Ctitorie a vredniculu! si duminatului fericit episcop loan Popasu,
institutul pedagogic n'a fost, propriu zis, o creatie noud, c¢i mai mult o
sistematicd i temeinicd rcorganizare & unei vechi geceale ce a diinuit aci
de veacuri sub felurite nume gi diferite forme de functionare.

Caransebegul, modest gi neluzt in seamd in vremea noastrd, d'n
cele mai indepartate vremi ale istoriei noastre nafionale a fost veacuri
dearfindul cel mai de seama centru de viajd politicd §i militard din Banat.
Situat pe - primul plan, acest orag nu putea fi trecut cu vederea de marile
migcdri religioase gi lupte de hegemonie intre biserica romano-catolicd,
reprezentatd de Habsburgii dela Viena $i calvinismul, sprijinit de principii
ardeleni, sub a cdror, stdpanire se gisea intr'o vreme Caransebegul.

Asezat la poarla Ardealului, aceastd istorica cetate era un capital
punct de sprijin pentru stipanirea principatului ardelean. Cine stipinea
Caransebegul avea stipinirea Ardealului.

Principii ardeleni, reprezentanfi ai reformafiunii in rdséritul Europei,
se straduiau din toate puterile sd rdspandeascd aceastd noud credinfd prin-
tre Roméni. Erau congtienfi de faptul cd stdpanirea politicd nu poate fi
nici temeinicd, nici de lungd duratd, fard a avea de partea lor §i sufletul
mulfimii locuitorilor. Ori este §liut cd& pe acele timpuri, pe aci pela noi,
nu se gdsea piclor de strdin. Toatd fiptura era numai de neam roméinesc,
Caransebesul devine astfel centrul de preccupare al reformagiel si se fnfiin-
teazd aci, peniru rdspindirea credinjei celei nol, pentru cresterea $i Instrui-
rea propovaduitorilor nollor fnvdtdturi, o inaltd gcoald de carte §i invajitura
romineascd: Scoola de dascdlie, cea dintdi gcoald superfoard roméneasca
de pe intreg teritorul locuit de neamul nostiu,

Nu putem sti cdnd s'a infiinfat aceastd gcoald, stim insd cd eca a
existat in anul 1582 si nici inainte, nici multi vreme dupd aceastd datd,
noi Komiinii n'am avut o alld scoald similard sau egald in grad cu aceasta
gcoald de discdliea Caransebegului. ,Toate celelalte gcoale, care le-a avut

-neamul nostru, ori inferioare, ori egale, sau chiar superioare in trepiele

de invEtiturs, au avut limba de propunere strind. %:uafa cea dintdi
amintitd dela Suceava alui Alexandru cel Bun, cea din Bucuresti, de care
se face amintire la ]553'?“! la 1581, cea din satul Rid3genl, de ldngd Suceava,
dela anul 1623, unde Inviijase carte Jtefan Tomga, Demnul Moldovel,
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gcoala inflinjatd de $erban Cantacuzino (1677-—1688) au fost gcoale de tot
rudimentare, ca §i $coala roméneascd despre care se pune c& funcfiona la
Bragov, pela anul 1559, intemeiatd de luteranismul, care atunci se infiripase
intre Sagil de acolo.

Daca apoi in schimb Moldova a avut §i gcoale superioare in acest
timp, ca cea alui leracle Despotul (1551—1263) la Cotnar §i alul Vasile
Lupu (1604—1653) la Trei lerarhl, e in afard de orice indoiald cd prima a
fost slavond, iar cealaltd greceascd.”!

Scoala de dascalie din Caransebes ,e cea dintdlu gcoald mai inaita
cunoscutd in Istorla noastrd, in analele inva{dmantului nostru nafional.”
Aceastd gcoald ,pregéitea si dascali pentru satele valahe, fapt ce presupune
o mare rdspdndire a scris cetitului. lar ca o noud dovedire a viefii cultu-
rale §i spirituale de aicl, spre sfirgitul secolului XVI, se amintesc in nigte
insemndri tipografiile din Zarvesti si Caransebeg.**

la jurul acestei gcoale erau concentrafi cérturari pe seamd.

Literatura noastrd romdneascd incepe a se ivi in a doua jumatate
a secolului al 16-lea. $coala Sebesului igi are meritul sdu deosebit in
aceastd migcare intelectuald §i duhovniceascd, céci cea mai fnsemnatd lu-
crare .a primelor tipAsituri najionale gi anume Palia dela Ordgtie, din anul
1582, e in cea mai mare parte rodul muncii acestei scoale.’

Talmacitorii Paliei, desi slujitori ai unui alt crez, si-au dat din plin
obolul lor pentru izbdnda de inceput a graiului §i culturii nafionale.

Pe temeliile scoalelor, pe care le-au slujit, se ridicd alte scoale,
transformind orasul Cavaran-Sebes — cu vechi traditii rominesti, puternici
sl prefuitd cetate, district valah, capltala Banilor §i céntru comercial — in
faclier al culturii najionale, intr'o vreme, cind, dincolo de mupfl cuvantul
scris nu imbrdcase incd haina béstinasd gi nu se putea vorbi incd de ma-
nifestdri romanesti.*

Din cei patru traducitori ai Paliei, doi erau Sebegeni: Stefan Herce,
propoviduitorul Evangheliei lui Hristos in oragul Cdviran-Sebeg §i Efrem
Zdcanu, dascidl de dascdlle al Sebesgulul, scoboritori din doud familii vechi
din acest orag.

Totl scriitorii nogtri, care s’as ocupal mai de aproape cu trecutul
nostru cultural, sub numele de ,dasc#l de discilie”, infeleg un dascil al
unei scoale mai inalte, din care ies dascdlii mai mici, adecd o gcoald
pedagogicd §i de rdnduell bisericesti, care pregitea invi{dtorii si preofli
satelor noastre. Asupra gradului si nivelolui cultural al acestei gcoale ne
putem orienta compardnd-o cu gcoalasimilard, care functiona, cu 75 de ani
mal tarziu, la Fagarag, infiinfatd tot de stdplnirea calvinid i tot cu scopul
de-a pregditi saielor romanegti invdfatoril-preoti calvinizati.®

In regulamentul gcoalei romdnesti din Figdras, din 3 Aprilie 1637
se specificd ,Magistrul romdn va invifa pe mari si pe mici la abecedarul
valah si la scrisoarea bund §i exactd valah3, in special la cetirea catechis-

1 Dr. Stefan Pop: Din trecutul cultural al Caransebegului (Calendarul Ruminului].
2 1. B. Muregianu: Din trecutul slovei bindjene, pag. 33,

4 Dr, §tefan Pop: Din trecutul cultural al Caransebegului.

4 L. B. Muregianu: Din trecutul slovei bindfene, pag. 38

5 Dr, Stefan Pop: Din trecutul cultural al Caransebegului.
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mului, Psaltiirii §i Testamentului nou, tipdrit la Alba lulia, apoi la capita
Catechetica, Tatil nostru, Crezul Apostolic, Botezul si Spovedania, mai
departe la cintiri romdnegtl, dupd vzul gcoalelor din Sebes s Lugoj.!

Sinodul dela Afud din 1569, prin impunerea limbei roméne in ser-
viciile dumnezeiegti, cu toate asupririle, cu toate pierderile politice, face
marele i hotaritorul pas spre biruinfa slovei tomane. Traducerile, tiparirea
lor ajung © cerintd. Se intemeiazd §coli romdanesti §i dascdli romini —
caransebegeni si lugojeni — invatd copiii psalmi tradvgi de ei. Caci ex'stau
la Lugoj si Caransebeg doud biserici calvine, cu maghiara pentru nobili si
cu romina penfru popor.

Tiparnitele impragtiau cu dirnicie limba romind pretutindeni.®

Dupd anul 1600 se face menfiune documentatd despre o ,casd de
invdldiura® calvinad tot la Car;msebe; in care elevelor i elevilor li se
propuneau, in orele libere, catech'smul §i psalmii versificajl romanegte gi
tradugi de profesori gi elevi.

In acest timp limba romdneascd evoluase atdt de mult incil e
intrebuinfatd gi in alte ramuri de scrieri decdt cele bisericesti.

In sec. al XVll-lea avem in Banat o miscare lirerard de proportii
mari cu o intensd viea{d culturald romaneascd. Scriitorli au o continuitate,
au la bazd acelagi fel de a scrie: litere latine si ortografie ungureasca.’

Toatd aceastd activitate culturald romdneascd igi avea centrul
binedefinit la Caransebes. De aci pornegte Mihai Halici tatil tdlmiacitor si
versificator de scrieri bisericesti §i apoi Mihai Halici fiul, care s'a ndscut
aci in anul 1643 si a trd't de mic copil in acest mediv de culturd roma-
neascd avansatd. Frecventeazd scoala din oragu! sdu natal 5 apol alte
gcoale mai inalte. La 1674, Hal'ci scrie prima odd romdneascd coltd i
s'a constatat ca tot dinsul este autorul primului dicfionar al limbii romlne
. Dictionarum Valachico Latinum®.

Halici se intituleazd pe sine _nobil romdn” ,cives de Caronsebeg”.

$f tot la Caransebeg se crede cd s'a scris §i ,Lexicon Marsilia-
num®, gasit la Bologna printre manuscriptele eroditolul general italian
Marsigli, care cuprinde 81 file cu 2934 cuvinte in limba latind, romana §i
maghiari.

Mihai Halici este primul care folosegte, in loc de ,Valah®
tul , Romdn"“.

SAcesta este darul pe care |-a facut literaturii noastre Banatul rlsi-
ritean, despre care la 1584 se putea spune ,Oradea mare e aproape
curatd tard ungureascd; Lugojul si Caransebesul sunt  nomai  fard
romineascd.’

Suntem datori =3 mai amintim cei incd doi scriitori Fogarasi §i
Viski, care nu erau caransebegeni, dar ,au trecut prin gcolile Sebesuiui® si
.5i-au desfisurat aci activitatea didactica®.

cuvan-

1 1. B. Muresianu: Din trecutul slovei bandfene, pag. 39.
2 1, B. Muresianu: Din treculul slovei biindfenes, pag. 27,
# 1. D Suciu: Literatora bandjeand, pag. IV,

4 I B Muregianu: Din trecutul slove! bindjene, pag. 35,
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Dar nu numai calvinii s'au straduit si facd din oragul nostru un
centru de seamd in migcarea culturald gi bisericeascd. El s'a bucurat, din
cele mai vechi timpuri, de o deosebitd atenfiune §i din partea bisericll
romano-catolice. Incd din veacul al 13-lea se gisea aci un arhidiaconat
catolic cu un cerc larg de administrafie bisericeasca, pand la Dunire gl
patrunzdnd addnc in cAmpia Banatului. Cllugarul Joan Capistran, trecut mai
tdrziu in rdndul_sfinfilor, prieten intim al marelui erou romin foan Corvin
de Huniadi, isi avea cartierul sdu la Caransebes, de aci intinzdndu-gi
refeaua misiunii sale de propagarea credinfei dela Roma §i cistigind pentru
aceasta mai multe mii de Romani din Banat.

Prima amintire de gcoald catolicd se face la 1566, lunie 15, cAnd
regele loan al ll-lea ddrulegte lul Ludovic Fiath locul parasit al scoalei
papistagilor,”' lar la anul 1659 scoala papistigeascd din Caransebes e de
vAnzare, oragul devenind un puternic centru al reformatiunii,* .

Scoalele catolice aveau desigur limba de predare cea latini.

Dupa trecerea Ardealului sub dominafiunea impdrafilor dela Viena,
catolicismul se ridicd din nou, coplegind activitatea reiurmajllunii, sprijinita
pdnd aci de principii ardeleni. In timpul impiratesei Maria Terezla se afla
aici la Caransebey un licen. Despre acesta ne relateazdl preotul Lazdr Popo-
viciu pe Mineiul sldvean de pe luna Septemvrie, tipdrit la 1724. Pe tabla
stdngd, partea internd, Lazar Popoviciu scrie urmétoarea notifd ,Seplemvric
mza (mesaja) §i am scris Inirn acesle fabie en dascdlul .. am venil in jarg
Ranatului. .. dascal de am invdfat gramatica in gcoala Caransebesului, care
acum sunt preot desdvidrglt in Caransebey. Preotul... August 14, 1748

Pavel Jumanca
Inap. gen. yeolar pans.

(Va urma)

A. Qhidiu-3, Bilan: Monogratia nraisuiui Carnnuh;g. pag. 183
I. B. Murepianu: Din trecutul slovei binifeas p. 38,
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Pomenile
la Romanii din Banat

I. Privire generala

Omul a fost inzestrat de Dumnezeu, dela facerea lui, cu doud cali-
tafi superioare §i anume: i-a dat minte sd judece si inimd sa infeleagi ...

Cu ajutorul acestor calitdfi vitale, omul si-a incadrat vieafa padmén-
teascd in societate, ingraditd in anumite reguli de morala.

Dela cele mai elementare forme de societate ale totemismului 5i
pind la formarea societdfii de azi omenirea a trecut mereu prin transformairi
evolutive, cAci mintea $i inima omului sunt supuse necontenit unor impulsii,
spre mai bine.. Aceastd atitudine ideald a min{il si a inimii — spre mai
hine — numitd meliorism, a produs lupta dupi fericire.

Fie constient sau inconstient, omul se sbate, muncegte, se luptd cu
vieata, sd ajungd fericit, el gi familia lui, acesta este scopul final al "’i*'I‘”-
sd ajungem fericirea, dar nu cea materiala-trecitoare, ci fericirea cea spiri-
tuald-vecinicd, pentru care am fost creafi de Dumnezeu,

Dogma despre nemurirea sufletului si despre judecata cea mare,
elernizatd de invafdturile Mantuitorului lisus Christos, au fost sadite adanc
in straturile sufletesti ale poporului roman. Conceptia religioas3 si adeviru-
rile de morald cregting, in legdturd cu soarta sufletului dupd moarte, pre-
cum si frica de judecata cea de apoi — parusia — au frimdntat in sufle-
tul poporului nostru taina morfii §i credinfa despre mintuirea sufletului. *

Din ideia fundamentald a dogmei eshatologice, despre sfarsitul viefii,
precum si din dorinta spre mai bine, au luat nastere pomenile impletite cu
diferite obiceiuri,

S'ar pdrea cd problema pomenilor de care ne ocupdm aici na mai
are nici un rost, cdci acest obicei atdt de invechit §i bagatelizat de moder-
nigtii dela orage, nu mai produce nici un interes senzational in epoca cru-
clald de azi, d]e prefaceri sociale,

In cele ce urmeazd voi ardta ce valoare au pomenile, ~— mai ales
in vremuriie de azi cu tendinfe de internafionalizare,-- din punct de vedere
istoric, nafional, apoi din punct de vedere religios si moral.

Pomenile in genere si obiceiurile dela inmormantari ce se practica
dupd un anumit ritual, au o valoare adinc3 pentru sufletul neamu'ui nostru.

Unul din argumentele principale pentru originea noastra si conti-
nuitatea noastrd romand a fost ritualul obicejurilor noastre romanesti pés-
trate cu strictete in fradifia fArdneascd.

4
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Cultul mortilor §i pomenile ni-s'au transmis intr'o formd spirituali-
za'd, dela strdmogii nostri romani. Alvia, prin care s'a scurs acest cult in
sufletul neamului, a fost: Traditia romdneasca.

Crestinismul tdranilor romani este acela, ce s'a plstrat in tradifia gi
fnvatiturile bisericii primare crestine, cu care a concrescut poporul roman,
fn idealurile lui, addnci ca fundul marii..

Rap. T. Burada (1839—1923) fost profesor la conservatorul din lagi
cercetind toate f{inuturile locuite de romani, a publicat un studiu despre
.Datinele poporului romdn la inmormdntéri®. In acest studiu se vede clar
aseminarea pomenilor la féranii romdni cu diferitele obiceiuri ce le practi-
cau strdmogii nogtri romani.

Astfel la inmorméintdri se imparfea de pomand la popor carne cruda,
viscerafla. Tit Liviu in cartea [ll, 22 scrie: ¢a M. Flavius, la inmormdntarea
mamel sale a impdrtit carne crudd la popor, tot aga si la moartea lui P.
Liciniu (cartea 29). Apoil ,novemdialele® erau un sacrificiu, ce se fdcea in
zlua a noua dupd Inmormdntare, aga cum se practicd §i la noi pomana de
9 zile. $i azi ca §i acum doud mii de ani la strdmogii nogtri romani, dupa
inmormantare, peste groapa mortului, se da de pomand colaci in care sunt
pugi bani de metal, pentru a ,imblinzi cdfelul pamantului, ca sd nu latre
la noul oaspe venit intre ceilalti morfi®, iar pe de altd parte se dau vama-
rele, pentru a plati pe Caron, pentru a-l trece pe cel mort peste fluviul
acheron. (Juvenal Il v. 265).

Din punct de vedere religios pomenile sunt o manifestare a creg-
tinismului practizant. Cregtinii din primele veacuri se adunav, dupd servi-
ciile religloase, la ospefele de lubire frifeascd ce se ficeau cu scopuri de
caritate §i solidaritate izvorite din diagostea cregtind. Participau tu}i cresti-
nii, §i cei avufi §i cei sdraci, pentru a dovedi in fafa lumii egalitatea creg-
tind dintre oamenti.

Dupi ce creglinii p#rdsesc catacombele, sfin{ii Apostoli indeamna
mulfimea discipolilor, ca la agapele comune sd se impartd milostenii la
viduve si la sdraci. Cu timpul aceste milostenii numite ,elemosine® se
aduceau ca jertfe sub formi de daruri de pane la liturghie ce se sdvirgea
in onoarea rdposatului.

In Constitutiile apostolice, precum §i in unele lucriri de ale sfinfilor
péringi, cetim cum se ficeau milosteniile in cele dintdi 7 secole in onoarea
celor morji. Agapele la inmormantare se ficeau cu scopul ca ,sufletul celui
raposat_sd seodihneascd in pace §i sd afleindurare la preabunul Dumnezeu.”

Prin mijlocirea pomenilor cei vii doresc ca sufletul celor dragi ai
lor, trecute la cele eterne, si fie asezate in acea parte frumoasd unde
toate-s luminate, toate-s strdlucite §i glorificate, acolo unde nu este oste-
neald, nici intristare, nici suspine, nici lacrime, ci bucurie neincetatd, acolo
unde nu este nici p#caf, nici durere, nicl moarte; ci vieajd eternd, acolo
unde nu este neinfelegere, nici ceartd, ci desfatare neconturbatd, acolo unde
nu seacd niciodatd izvorul datitor de vieald, acolo unde e primivard nein-
cetatd, cdci pomul viefii eterne infloregte mereu gi aduce fructe, care indul-
cesc inima celor alesi, acolo unde e lumina neinseratd, frumusefea nemdr-
ginitd, bunitatea gi puterea nemdrginitd, care di fericirea vecinicd §i pe
care limba nu o poate cuvinta (3f. Efrem Sirul)
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Acestea doregte sd le mijloceascd Romanul ortodox pentru sufletele
celor dragi ai lui, prin aranjarea pomenilor, cici astfel stie el sd-gi mani-
feste dragostea gi respectul fafd de cei morti.

Pomana in sine este o milostenie, deaceea credem ci igi are origi-
nea in Testamentul Vechiu, dela jertfele prefigurale. Da milostenie din ave-
reata —spune cartea Tobit cap. 4 — cd:i milostenia izbiveste dela moarte.....
§$i este un dar bogat pentru tofi cei ce o fac in fafa celui Preainalt.

Il. Rédnduiala pomenilor

Din ce s'a scris pdnd acum despre pomenile la Romaui, am tras
concluzia cd cei mai mulfi ganditori au fost de pirerea si se desfiinfeze
pomentile. Unii dintre frafii preofi greco catolici au adus hotdriri in confe-
rinte preﬂie?tl sd porneascd campania pentru desfinfarea pomenilor, clci la
pomene se fac abuzuri $i risipa. Nu voi pleda nici pentru menjinerea, nici pen-
tru desfinfarea pomenilor, ci voi inregistra aici rinduiala pomenilor la Romanii
din‘Banat, fiind convins c4 pomenile, care sunt atit de vechi ca §i poporul
romdn, nu se vor putea desfiinfa, céici ele fac parte din legea stramogeasca.

Pe langd importanfa istorics, religioasa §i morala, pomenile au gi
0 valoare educativd. Parintii cdnd trec de 40 ani stiu ci le vin mereu
scrisori din lumea de dincolo...,, incep sd se gindeascd la moarte. Femeile
din casd incep sd pregiteascd lucrurile, care vor trebui 53 le dea de poman
pentru cel care mor mai fnainte din familie. Copiil care nu sunt in stare
sd facd inmorméntarea cuviincioasi a parinjilor, precum $i pomenile pres-
crise, aceia rdmén de baljocura satului. Din discufiile preotului cu credin-
ciogii Iui, care jau parte la pomand, de multe ori au iesit lucruri bune pen-
tru propdgirea in comun.

Comuniunea dintre cei vii §i cel morfi, precum si sentimentul de
recunogtinfd a celor vii fafd de cei morfi, il indeamnd pe Roman si faca
eforturi si jertfe materiale pentruca memoria celor morfl 53 rAmind nestinsi
in familie, prin pomenile cu care sa pomenit, si care trebue respectate
dupd rinduelile prescrise de _baba ficitoare”.

Cind mortul se ageazd pe masd, indatd se pune pranzigorul (po-
mana micd) si se da la copii pe o masd mica: legume, un pahar de apa
$i cinci colaci sau bucafi de pine; gi anume: unul in numele lui Dumnezen,
al doilea in numele Maicei Preciste, al treilea ingerilor, al patrulea arhan-
ghelului mortel, iar al cincilea pentru sufletul mortului.

Acest priinzisor se pune de doud ori pe zi, in decurs de 8 zile, iar
in ziva 9-a se slohoade pranzisorul, pe o misutd noud cu scuun, Pe masi
se pune un mdasai cu mancare caldd cu 9 colaci §i se da unui sirac.

In ziva inmormintarii se duce un izvor de ap3, ce se compune din
44 vlcioare. =
In timpul cat mortul rdmine pe masi, neamurile, vecinii, prelenii
§i cunoscufii aduc prin femei, pentru facerea pomenii: faind de griu, sau de
porumb, sare, poame, vuft §i alte bucate cu lumindri. Toate aceste daruri
se numesc pentru sufletul mortului si a altor morfi.

Dupd inmormantare se face acasi pomana mare, ce constid din 4 mese
§i se punlaficcare masa cate 24 colaci, adecs: 17-4-5--2, avind fiecare numir
insemndtatea lui, precum $i cdte o lingurd i cite un bat de alun cu flori
$i lumaniri. - ;

i . s
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: Mancarea la pomand se face de dulce sau de post, dupd cum e
cazul, §i iau parte tofi aceia care au avut un rol la inmormantare §i anume:
au dus mortul, a dus crucea mortului, sau prapori din bisericd, cantoril §i
ministranli. Tofi acegtia mai primesc, cdnd pleacd cu mortul la groapd,
cite un dar: gtergare sau brdciri, ctrinje, traiste, obele, batiste, cirpe ., a.
De reguld acestia sunt neamurile gi dintre vecini. Cei care au ficut groapa
mai primesc deasupra mormdantului $i cate un colac mare, din cei 24 de
vimari, iar unul dintre gropasi mai primeste o oald noud de pimént cu
apd si cu o bucati de panzd i o gdind vie.

La 24 zile se pune o pomani ce constd numai din o masd cu 17
colaci §l legume.

La gase sdiptimini se face pomand mare compusa din 4 mese cu
cite 17 colaci si se da: supd de tdefei, cartofi fripti cu carne in fdst, varza
acri sau sarmale cu plne §i milai §i fuicd. Preotul face inainte slujirea
pomenii §i a hainelor ce se dau de pomand, se impart lumini aprinse la
tofi cei de fati, iar cei mai instarifi dau §i cane cu apd la fiecare.

Tot asa seface pomana la jumatate an §i laun an dela inmormadntare.

Se mal d4 de pomand pentru cel morfi:

1. La mogi (Sdmbata ldsatului. de carne): ‘cotoroage (piftii), brinzd
i pane, la cei saraci.

2, La 40 mucenici: poame crude cu pane.

3. La Bunavestire: poame crude cu pine.

4. La Florii: cocogi de porumb de pdne.

5. La Jola mare, dimineafa la ora 5 se aprinde foc la groapa mor-
. filor in cimitir §i se di la sdraci: olcufe noi cu poame fierte §i colaci. -

6. La Pagti: oudl rosil cu colaci §i prajituri.

7. La Rusalii: oud rogii, brdnzi, cirese si colaci.

8. La Sampetru: mere si colaci.

9, La Adormirea Maicel Domnului: porumb fiert, prune $i colaci

10. In seara de ajunul Criciunului: se dau lemne la celce nu au
vite gl trdsurd de adus lemne.

11. In ziua de Criciun: cdrnafi §i colaci.

La toate sirbatorile de mal sus, afard de 40 mucenici, se duce co-
lac mare (3 kg) la baicd, adecd la moaga care a botezal copii in familie.

La Pagti se duc la nag céte 25—30 oud rogii gi albe gi un colac
mare, iar la Crdciun: jambon de porc neafumat §i colac mare.

Femeile care pisireazd cu sfinfenie obiceiurile in familie, nu mi-
nincd nici o méincare noul de sezon, ,pirga darului®, pind nu dau din
acel fruct mai inainte de pomand morfilor.

Darurile mal sus aritate, se dau de multe ori sdracilor, cildtorilor,
apoi rudeniilor, vecinilor §i chiar membrilor din familie, dar sunt numite
de pomand in memoria morfilor.

In sinitatea celor vii se fac praznicele dela hramul bisericii gi
patronul casei.

Prot. T. Rogsca




Sugestii la pregatirea unui
.plan pastoral

Partea a doua, si cea mai importﬂnta. a planului pastoral, va cu-
prinde o sintezd a activitafii pastorale, cu toate inifiativele speciale pe care
preotul va fi capabil s3 le ia, in cadrul larg al misiunii sale.

Domeniul acestei activitdfi e vast. Lucrul e variat. De aceea el va
trebui impdrfit dupd un anumit sistem. Impdrfirea se poate face din diferite
puncte de wedare, Esential este ca ea 54 fle cAt mal practicd. Astfel, se
poate schifa activitatea preotului: 1) In bisericd, 2) in parohie, 3) la Oficiul
parchial, 4) in timpul liber.

Dar criteriul cel mai potrivit pentru impér{irea activitifii pastorale,
in sens larg, ni-1 oferd chiar Minluitorul lisus Hristos, prin cuvintele cu care a
transmis apostolilor 54i, intreita diregitorie pastorald,! adecid ,diregitoria
invafdtoriald, arhiereascd §i impdriteasca® (pastorald propriu zisa).

Succesorii legitimi ai apostalilor, sunt deci, investifi cu puterea de
a invdfa, de a mijloci harul lui Dumnezeu $i de a conduce sau indruma
sufletele spre Hristos gl impardfia Sa.

In conformitate cu aceastd intreitd chemare pastorald, ,intreitd dupd
tormd, una dupd fiin{,"* se pot trece in planul pastoral urmitoarele
activitdgi:

IJ’. Activitatea liturgicd adecd administrarea diregitoriei preofesti.
Fiecare preot cunoagte chemarea liturgicd §i oficiazd toate slujbele
dupi rianduelile Bisericii noastre. Ce-am mal putea deci adduga la ceea ce
s'a ficut pind acum?

Muite, foarte multe, cdci greu lucru este a servi la altar ,cu fric
gi cu cutremur®.

Greu este, pentru mulfimes lipsurilor §i a sldbiciunilor noastre, s3 1dpé-
ddm ,toatd grija cea lumeascd" peniru a celebra | cu sfinfenie” Sf. Liturghie,
centrul activitifii preotesti. Pentru profani, care o privesc sub raporul valorii
literare poate cd ea nu este decidt ,o epopee sacrd®, un poem dramatic.
Pentru noi ea insemneazd prezenta reald, dar nesingeroasd si tainicd a
Méntuitorului, ,Cel ce aduce §i cel ce se aduce® la altar,

1 Matei 28, 18-20,

2 Cf, Prot, . Zugrav, op. cit. pag 3.

3 Dr. T. Tarnavschi, Discurs de inaugurare a prelegerilor de teologie practicd,
in rev. Candela, 1891, pag. 719, cit. la |. Zugrav, op. cit. pag. 4.
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De azeea preotul este obligat si reflecteze necontenit asupia func-
fiilor sale sacerdotale. Este bine sd mediteze cit mai des asupra rostului
sfu in serviciul liturgic gi a misterului care se opereazd prin minile lui.

Chemarea preofeascd, in funcfia s'a pastorald, soliciti, la mistica
lucrare a harului supranatural, contributia de entuziasm si efort omenesc a
preotulul. Prin el, prin preot, cregtinii se apropie sau se indepirieazi de
altar. Prin el cre?tlnii vdd, aud §i simt sublimitatea cultului divin. Prin el
formele i acfiunile liturgice sunt mereu proaspete §i noi.

Randuelile liturgice le poate savirgi si ,ndim'tul*. Momentele cul-
minante liturgice insd, le poate trdi cu inlensitate numai cel care are gin-
durile §i simfirile infiorate de misterul evharistic. Numai un suflet migcat
de frumusefea §i valoarea reald a cultulu’, poate determina emotii religioase
in sufletul asistentilor,

Si numai sufletele care incearcd easifel de emoili, se apropie de
Hristos si se mentin in comunitatea Lui.

Am repetat aceasti afirmaiie pentru a scoate in eviden{d necesila-
tea unei sericase pregatiri psihologice, inainte de a savarsi orice act de
cult. ,Doamne, invafi-ne s4 ne rugidm,” (Luca 11, 1), au cerut odinioars
ucenicii-Domnului.

Cu aceastd cerere ar trebui sa inceapd preotul fiecare serviciu divin.

Deci in planul su de lucru preofesc, fiecare preot ar trebui si-si
propund: a sdvdr§i serviciile cu o rugiciune premergitoare, cu demnitate i
convingere, cu finefe si senindtate etc. Nu gribit i dur, mecanic si super-
ficial. S4 lupte impotriva tuturor ispitelor care-l degradeaza dela demnitatea
de ,pistor*® autentic la rolul de ,nZimit®,

Imbricind haina liturgic8, preotul trebue si devind tofal altul, in
toate atitudinile si miscérile lui..

£rin pregitirea sufleteascd pentru fiecare serviciu (prin meditagie,
lecturd, etc.) nu infelegem numai rostirea rugiciunilor prescrise la intrarea
in bisercd, la inceputul serviclilor, ete, ci o pregitire mai indelungats, care
incepe, pentru Sf Liturghie, din ajun.

Mare Iimportantd pastorald are fixarea timpului pentru fiecare ser-
viciu. Crestinii sd cunoascad timpul fnceperli fiecArul serviciu, lar preotul s&
regspecte acest timp.

Ordinea si timpul serviciilor, mai ales la sarbatori mari, se anan{i
sau se atigeazdin bisericd. Clopotele bisericii vestesc, este adevdrat, incepu-
tul serviciilor divine, dar §i ele trebuesc si aibe un timp anumit §i respectat.

Pentru anumite imprejurdri speciale, in cazuri de secetd, potop sau
alte calamitati abatute asupra parohiei, este consult, pentru trezirea viefii
religioase morale, ca preotul sd slvirseascd anumite servicii speciale, de
pildd: o sdptdmand-doud sd faca in fiecare zi Sf Liturghie sau, in cateva
Duminici, si organizeze procesiuni sau pelerinaje. Nu este prea greu acest
lucru, cand ne gandim ca preotul ar trebui si sdvirgeascd Sf. Liturghie in
fiecare zi, obligafie care a iesit din practica noastra.

In flecare Miercuri sl Vineri seara sa faca acatiste. Dacd nu pot
cregtinii s& participe la serviciile de Dumineca 51 sdrbdtori 54 se acomodeze
preotul la posibilitifile lor de participare la rugdciunea comuni.

1 Vezi studiul: Sufletul preotului in luptd cu ispitele, de Pr. Victor N, Pepescu,
Bueuresti, 1943,




\.f

De asemenea se pot inifia, in cadrul acestei activitdfi, zile cu rigiciuni
speciale, in posturile mari, pentru pregdtirea credinciogilor in vederea primirii
Sf Taine,a mirturis'rii §i cuminecaturii (curugiciune, predicd gl cAntare comuné).

Pentru a cunoaste temperatura rel]giﬂmﬁ;ii din parohie, este bine ca
preotul sd poarte evidenta celor care primesc taina cuminecaturii, [deal ar fi ca
aceastd eviden{d si se poarte chiar in foaia personald a fiecdrui credincios.

In ce privegte implinirea cererilor din parohie, cu privire la impir-
tdgirea tainelor $i a ferurgiilor, preotul igi vapropune sd nu refuze §i sd nu
amane niciuna, sub niciun mativ. J

2. Activitaiea invdfdtoreascd. Prectul este permanent in functiunea
de invifitor. Cu cuvdntul $i cu fapta, cu harul §i cu vrednicia, el este che-
mat s3 hinevesteascd, indoctrindnd turma pe-care o pidstoregte.

In centrul activitdfii invatitoresti a preotului este_ predica. De aceea
in planul de lucru el igi va propune s predice in fiecare Duminecd si sdrbatoare.

S4 rosteascd la orice ocazie predic! bine pregitite si desigur, triite.

- In planul de lucru se va avea in vedere, necondifionat, timpul nécesar

pentru pregitirea predicilor. De pildd in fiecare MiarcuriBiUEneri isi rezervd
preptul o ord-doud, pentru a medita asupra predicii de Dumineca, dacd nu
este refinut de alte lucrdri urgente.

Inifiative, in cadrul activititii, predicatoriale poate lua preotul, fi-
cdndu-gi un plan special pentru predici.

Isi va propune si trateze, in cursul unui an, diferite subiecte in
cicluri de predici. Aceste cicluri este bine s fie auunfate credinciogilor.
Subiectele anuntate vor stdrni, poate, curiozitatea si interesul, Se pot trata
astfel: pericopele evanghelice, cultul divin, tainele, diferite probleme sociale
i culturale in lum'na do:trinei cregtine. (Qpinia cd rostul predicii in cultul
crestin, nu este de a desbate probleme sociale, este neintemeiatd, fiindc3
acestea sunt legate de viaja §i deci de mantuirea omului).

Dar preotul nu se poate mirgini numai la amvon, De aicl vorbegte
el acelora care-1 cautd. El va trebui insd sd vorbeascd sl acelora care nu
pot sau nu $tiv sd-1 caute.

Nu ajunge sd cheme dela altar turma care nu se intoarce din dru-
murile ei aldturi - de Bisericd, Va trebui sd coboare in mijlocul ei si si-
vorbeascd oriunde, la caminul cultural, in cadrul diferitelor societdfi, in
casele credinciogilor si pe cdmp.. S& organizeze cursuri serale, cursuri
catihetice, cu tineretul, cu barbafii, cu femeile, dar mai ales sd organizeze
nocoala de Duminicd.“ Aceasta nu este o inovatle. Este cunosculd in prac-
tica vechilor sgcoli ménastiresti. Adaptatd la zilele noastre, aceastd scoald
va avea un program bine studiat, cuprinzind: cantdrl religioase in comun,
recitéri, mnf&:riu[e, lecturi, informatii §i discutii, radio, avindu-se ca obiec-
tiv cultivarea senfimentului religios-moral,

3. Activitafea caliheficd in gcoala prinmard, este tot atdt de complexa
§i importanta.

MNu este suficient ca preotul s& facd regulat orele de catehizafie. El
trebue si trdiascd integral viaja gcolard, intrdnd in toate manifestirile ei:
serbdri, excursii, cantine, cimine, in timpul liber al eleviler, in mediul lor
familiar si social, etc. Va studia principiile de educajie modernd, pentru a
fi la curent cu evolufia artei pedagogice,

El face instructie gi educatie religioasa,
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Cunogtintele care se predau in orele de catehizafie sunt menite si
genereze sentimente religioase, wvalori spirituale.

Bunurilor dobandite cu ajutorul altor stiinfe, le da o indrumare uni-
tard spre scopul viefli cregtine. De aceea lectiile predate elevilor trebuesc
pregétite, tindnd cont de procesul psihologic de asimilare a congtiinfelor.
S4 nu se amigeascd cineva, socofind ci lectiile de Religle sunt ugoare §i
le poate preda fird nici o pregitire.

In programul zilnic, si in planul de lucru, prectul isi va rezervaun
timp §i pentru pregdtirea acestor lecfii.

Va programa apoi incd urmatoarele, in cadrul acestei activitafi:

Instruirea corului de copii, impartagirea cu Sf. Taine, vizita elevilor
acasd, vizitarea bisericii, pentru a li se explica intuitiv biserica si oblectele
sacre, vizitarea cimitirului, a troifelor, excursii sub conducerea prectului,
serbiiri religioase; etc, etc. Preotul va procura carfi si material intuitiv pen-
tru invéfdmantul religios. Se va ingrji de marirea frecventei, dind ajutor
invafatorilor. Va cultiva prietenia cu acegtia, pe care-i sprijineste si le cere
mereu sprijinul, pentru conducerea elevilor §i° supravegherea lor la bise-
ricd, etc.

4. Activitatea pastorald, in sens restrins,

Activitatea pastorald cuprinde intreaga activitate a pastorului de
suflete in parohie.

In planul pastoral se vor trece insd, la acest capitol, inifiativele
speciale pentru conducerea sau guvernarea sufletelor,

Sistematizatd aceasld activitate va cuprinde: pasforafia individuald
si colectivd sau sociald, -

Cele mal eficace mijloace de pastorajie individuald sunt: Taina
spovedan'ei $i vizitele pastorale,

Crestinii trebue sd cunoascd valoarea tainei mérturisirii (prin predici,
sfaturi individuale, etc.) Un efort deosebit va depune, deci, preotul pentru a
determina credinciogii sd se mdrturiseasca.

Vizitele pastorale sunt simple si solemne, cu scop explorativ gi
educativ. Ele trebuesc ficute cu o anumitd artd si dupd un plan bine chib-
zuit. (Indrumdri pentru vizitele pastorale, vom da intr'un alt articol).

Fiecare preot este convins de valoarea pastorald a acestor vizite.
Dar, trebue s'o recunoagtem, prea putini le practics, Este timpul si ne hota-
rim a umbla ,din casa in casd®, pentru a cluta sufletele §i a le intoarce
Ja Hristos...

Alolo unde, din diferite motive, nu poate intra preotul, poate intra
scrisoarea preotului. Scrisorile pastorale au fdst folosite de Ap. Pavel. Ne
poate servi de pildd. Ele se pot adresa, in cazuri speciale, unui credincios
sau unei familii.

Pastoratia colectivd se face prin cult, predic3, literaturd, cinemato-
graf, radio, etc., dar mai ales prin societifile religioase i trdirile colective
in cadrul procesiunilor si pelerinajelor.

Societdfile religioase trebue s ocupe un capitol important in planul
de lucru. Toate trebuesc supraveghiate de preot. Pentru toate isi va rezerva
timp gi le va da un program potrivit.

Pe langd societdfile religioase, se organizeazi inci societdfi cu ca-
ractar cultural, caritativ, economic $i profesional. Preotul nu le va putea
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conduce pe toate si nici nu va avea competenfa pentru toate, dar va trebui
sid fie sprijinitorul gi indrumitorul lor.

Este bine ca sd existe intr'o parohie mai multe societi{i? Fard in-
doiald cd da, cu conditia ca toate sd fie necesare §i dinamice. Unui cre-
dinclos ii place o societate, altuia ii plale alta. Fiecare isi poate gisi un
loc intrf'o societate. Preotul insd trebue sd fie in toate gi astfel ajunge in
stransd colaborare cu enoriagii sdi.

Pelerinajele (cel pufin unul pe an in fiecare parohie) sunt conduse
numai de preot §i vor avea un prorgam potrivit: cdntdri, lecturi si indru-
mdri (la popasuri), etc.

Dintre membrii asociatiilor religioase, mai ales din Qastea Domnu-
lui, igi poate recruta preotul pe cei mai buni colaboratori, din care va face
mislonari laici.

Apostolatul laic va trebui organizat in fiecare parohie. In planu! de
lucru pastoral, se poate prevedea o sdptdmdnd sau doud pentru cursurile
de misionari laici.

Pe lingd lucrarea pastorald, despre care am vorbit sl care se refera
la credinciogii sau membrii care compun o parchie, preotul va trebui sase
ingrijeascd sl de ,oile cele pierdute®. Va trebul deci s faci, pe lingi
misionarismul intensiv $i o lucrare misionara. extensivd. Astfel in plan se
va cuprinde $i o activitate misionard.

5. Aclivitatea misionard extensivd, se desfigoard, azi, mai ales prin-
tre sectari. -

Nu se poate incepe o actiune metodicd pentru regaducerea sectarilor,
fird un studin serios asupra sectelor gi psihologiei sectare. :

Peste deosebirde doctrinale i manifestarile practice, din acest stn-
diu, se pot scoate concluzii valabile pentru cunocasterea realitatii sufletesti
§i sociale a suflefului sectar in general. De aceea preotul ar trebui sa
poarte o foaie personald a feclrui sectar, incepind imediat adunarea in-
formatiiler necesare pentru acest lucru. Desigur ca aceastd operajie va lua
mult timp preotului, dar sd aibe in vedere cd militAnd pentru adunarea
sufletelor dispersate, in marea comunitate a ortodoxiel milenare, el conlucra
la restabilirea forjei de coeziune a Bisericii i realizeaza cel mai frumos
imperativ mesianic.

Dupi aceste studii, se va porni ofensiva antisectars, cu hotdrire dat
cu blindefe sl dragoste, cu material documentar (carfi, reviste) si cu ,un
corp misionar”... -

Prin aceste activitati igi realizeazd preotul misiunea sa preojeascd,
in sens restrdns.

Daca activitatea lui, dupd cum am spus, se rdsfringe pe toale
planurile de existen{d uwmand, voul mai adduga incd wrmdtoarele activitafi,
pentru ridicarea nivelului general al parofiei, pe plan: cultural, social, eco-
nomic §i edilitar. Deci in planul programatic general se vor lua inifiative §i
in cadrul acestor activitati:

fi. Activilatea cullurald in porohie. Opera de culturalizare a popo-
rului este o datorie pe care gi-a insugit-o Biserica noastrd dela inceputul en

Pentru aceastd operd, se vor utiliza toate mijloacele mcderne de

propagare a culturii: conferinte, presd, radio, cinematograf, etc. Se vor or-
ganiza, acolo unde nu sunt, cdmine culturale, biblioteci, coruri, fanfare,
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cursuri pentru analfabefi (cu ajutorul invdfdtorilor). Acolp unde sunt, asifel
de institufil, se va lucra pentru intensificarea activitatii lor. '

In planul de lucru se vor programa: conferinfe (cu subiecte variate),
gezatori, etc.

Preotul va face abonamente la ziare bune.

Ziarele gi revistele propri sau ale Oficiului parohial, le va impru-
muta §i credinciogilor. :

Biblioteca parchiald va trebui s devind a parohienilor. Cérfile aces-
tei biblioteci vor trebui si treacd prin casele tuturor enoriagilor.

Ar fi ideal dacd preotul si-ar trimite si predicile scrise, credincio-

silor sdi care nu frecventeazi biserica, (Aceasta, fiindcd parohiile noastre

n'au posibilitatea si editeze o revistd parohiala).

Serviciul de colportaj (pentru care s'au dat dispozi{ii) va fi bine
aprovizionat cu materialul necesar. Din piroh’e fiecare preot isi va alege
unul sau dol colportori.

Studlind mereu parchia §i reflecctind asupra datoriilor sale, preotul
va aduna materialul documentar pentru o monografie a parohiei. Monogra-
fia gtiinificd intrd in cadrul actiunii de cunoastere a complexului de reali-
tati sitegtl si este, in primul rdnd o obligafie a preotului.

7. Aclivitatea sociald, este cea mai vasta gi cu cele mai mari posi-
bilitdfi de inifiativa.

Asisten{a sociald, ca imperativ al dragostei, a constituit o preocu-
pare inifiald gi esenfiald a Bisericii. A«i i in toate timpurile, ea este pro-
blema cea mai complexa §i chiar vitald pentru noi.

Biserica tuebue s3 coniribue la refacerea {arii si la vindecarea
tuturor ranelor de ridzboiu. Sunt alifia invalizi, orfani, viduve, batrini si
sinistrafi, care trebuesc ajutati. La tofi trebue s& se -gindeascd preotul,
pe tofi sd-i ajute.

In cadrul societifilor de asisten{d sociald, si cu inifiative personale,
peotul va cuta sd ajute pe tofi cei ndpdstuifi si avizati la ajutorul semeni-
lor mostri, :

Se vor infiinfa, unde nu sunt, cantind, camin de zi, azil, etc. Fami-
liile fard copil vor fi indemnate s ia sub scutul lor copii orfani.

Se vor face colecte, serbiri religioase, culturale, sportive, etc., pen-
tru adunarea fondurilor necesare...

Pe lingd aceste probleme ridicate de rdzboiu, se va gandi preotul
la problemele sociale cu caracter permanent, cum sunt: armonia sociald,
(in predici, in sfatul de impiciuire, in pastoratia individuald). §i sinitatea
poporului. Sfaturile religioase-morale sunt gi sfaturi igienice. Trupul nostru

este ,templul al Duhului Sfint“. (1 Cor. 3, 16). De aceea preotul se_va

ingriji de imbricdmintea, hrana si locuinfa parohienilor. Va combate luxul
gi risipa §i va recomanda compdtarea in toate

Preotul va cduta mijloacele necesare pentru ridicarea unui dispen-
sar, o farmacie, 0 bae populard. Nu le va putea face pe toate deodats, dar
se¢ va gindi la fiecare. lo orice caz, la Oficiul parohial va trebui s& giseascd
poporul micar unele leacurl de primi necesitate. Farmacia parohiald trebue
sd devind o realitate,.

8. Activitalea economicd, vizeaza bund starea materiald a enoriagilor.
Condifiile de viati economicd influenfeazd mult structura sufleteasca, De
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aceea nici azestea au vor fi neglijate de pastorul de suflete. Va vizita
gospodariile sitenilor $i va da slaturile necesare, pe care el insusi le scoate
din cdrfile sau din experienfele altora.

Administrarea bununlor bisericii gi parohiale, mobile gi imaobile, va
constitui un model pentru enoriasi.

Preotul va infiinfa sau va sprijini: cooperative, societafi pentru va-
lorificarea produselor agricole, pomicole sau animale, tovaragiile de ajutor
mutual sau asociafiile de ajutorare reciprocd, tovidrasiile pentru procurarea
si perfecfionarea uneltelor agricole. Va spriiini desvoltarea industriei casnice
(mai ales in lunile de iarn3) etc.

9. Sub raport edilitar, preotul se va ingriji de intrefinerea (sau zidi-
rca dacd este cazul) bisericii, a casei parohiale, a cimitirului, etc. Acestea
sunt ale comunitdfii dar el, preotul, este raspunzitor de starea lor. x

Va da sfaturi la construirea caselor in parchie (ca si fie igienice
i estetice), consultdnd §i alfi factori de conducere ai viefii publice. Se va
ingriji de edificiile publice, eic...

Am trecut destul de superficial, peste unele din multele si variatele
probleme care preocupd pe pastorul de suflete g

Am dat doar initiativa unul plan general de lucru pastoral.

Fiecare preot, sistematizdnd acest material vast, va pulea pregiti un plan
programatic general, din care apoi isi va extrage planurile siptiminale...

Nu toate inifiativele gi gindurile bune ale preotului, se vor putea
realiza. Multe se vor fringe intdmpindnd rezistenfa chiar a enoriasilor, la
care el a cugelat ziua :?'t noaptea. Cele mai sincere §i entuziaste hotariri
sunt adeseori umbrite de suspiciuni, cele mai curate ganduri sunt primite
cu scepticism.

Dar nimic nu porate sdrdci entuziasmul lui. Sub greutatea loviturilor
pe care le primegte mereu, se ruineazd omul din preot dar se intdresie
preotul din om si prin aceasta se asigurd permanen{a propoviduirii cre?t'-ne,.,

In orice caz ,s8 nu regretdm flacira ce arde innoi! Nu, ci s3 o 1isim
sd ardd cu valvatae. Acesta e rost.lei. S regretdm mai bine téciunele ce
fumegd, dar pu arde cu Hacdrd luminoasid. S& nu regretdm flacidra ce arde
in creer gi in inimd spre binele, zidirea gi fericirea tuturor®, zicea odat
Ottocar Prohaszka, celebrul predicator catolic, la inceputul veacului nostru.

Prof. Dr, Marcu Bénescu



Banatul §i Biserica romncascd hanateand in
gpoca descalecatului ungurese

Sapaturile arheologice intreprinse, recent, de arheologil prof. Marius
Moga, directorul secfiei arheologice a Muzeului bandfean din Timigoara, si
prof. Mihail Macrea,! gef de lucrdri la Uaiversitatea din Cluj, sub direcfiu-
nea arheologului binafean Constantin Daicoviciu, profesor la aceeagi Uni-
versitate, au descoperit la Mehadia, in preajma zidurilor cetdfii Ad Mediam,
ruinele unel biserici, care a fost ridicatd, cu multd probabilitate, de impa-
ratul lustinian 1 (527—565), odatd cu alte multe biserici din cetifile restau-
rate de el in Banat §i Oltenia — Dacia Malvensis din epoca romand —,*
intre ele si biserica dela Celein (Sucidava), din judetul Romanafi, ale carei
ruine au fost descoperite in vara trecutd (1946).° Concluziile arheologi-
lor romani ne fatiresc si mai mult convingerea ¢ Mehadia [pron_ Mediia,
Megiia] — unde s'a aflat §i un inel de aur cresgtin. din sec. IV-lea —* a
fost incd din epofa lui Tustinian 1 un important centru bisericesc. Tradifia
care s'a plstrat vie $i in sec. XVIII-lea," justificd credinfa noastrd cd acolo am
avut un scaun episcopil® pe care nici dominafia Barbarilor (274—796) si
nici noua cucerire ungureasclinu l-au putut desfiinta, el fiind aparat de céire
ducii locali, care, precum vom vedea, au opus o crdncend rezistenfd nouilor
cuceritori asiatici, Sub acesti duci — care, dupd distrugerea imperiului avar
la 796, prin ot le lui Carol cel Mare, au stat un timp oarecare sub autori-
tatea ofiterilor Francei carolingiene,” iar mai apoi s'au bucurat de protectia
impératilor din Constantinopol —,*Bisericii Roménilor din Dacia Traiand
i se deschid noi perspective de viafd in slujba idealului i spiritualitatii
crestine universale. '

1 Comunfcare verbald, ficuld la 18 Sepl. 1'MG, in Caransebes, in drum spre
Mehadia, unde au condireal sipalurile intrerupte. F

2 Procopius, De aedificiis, cap. V—IV.

3 Foaia Diecezand, (Nr. 36—37), Caranscbes, 1946, p. 6.

4 1, Barnea, Confribufii fa sivdinl cregtinésmului in Dacia. 3. Inelul creglin de
aur dela Mehadia, in Revisfa Istoricd Romdnd, [dir. Const. C. Giuresce], Bucuresti [vol.
XL, fasc. 1M0), 1944, p. 38. :

5 Gh. Colosman, Episcopia Mehadici din Banatul Severinulud; Timigoara, 1944,
pp. 23 - 28,

6 'Thidem. :

.7 W. lorga, La place des Roumains dans Uhistoire aniverselle, I Antiquité ef
Moyen-Age, Bucarest, 1933, p. 104,
8 Ibidem.
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Dupd comunicarea Anonimului notar al regelul Bela /I (1131—1141)
sau [l (1173—1196), Ungurii, la venirea lor din Lebedia si Etelkiz in
Panonia,’ au aflat stdpdnind peste {inutul marginit de Dunire, Tisa, Mures
gi Carpafii meridionali, adicd peste Banatul de azi, pe ducele Glad [Vlad
sau Claudiu], contimporan cu Gelou sau Gelu al Ardealului §i Menumorout
sau Mariof al Maramuresului si Bihorului* Ducele Glad si-a ales ca rege-
dintd orasul Morisena [Cenadul Mare, jud. Tim[;-Tﬂrun,tat]. cel mai impor-
tant punct strategic al provinciel.

Din timpul Romanilor aici gi-au avut resedinfa domnii provinciei |
— A rdmaiak dla itl székeltek e tarfomdny wralkodii®* Ungurii pitrund in
principatul Iui Glad, trecdnd Tisa pe la Kenesna [Kanija, Kanizsa, azi in
Banatul jugoslav]. ,$i cind au voit sd treacd peste fluviul Timig, le-a iesit
inainte Glad, din neamul céruia se trage Optum, ducele acclei patrii, impre-
und cu o mare armatd de calirefi §i pedestri, cu ajutorul Cuamanilor, Bul-
garilor 51 Valahilor., A doua zi, insd, fiindcd nici una din cele doud ogtiri .
nu putuse s3 treacd de loc peste fluviul Timig, care se gésea intre ele,
Zuardu a insarcinat pe fratele siu Cadusa ca, impreunsi cu o jumiitate din
pastea sa, sid se coboare mai jos éi. ori cum ar putea, s treacd apa §i si
inceapd lupta contra dusmanilor. Cadusa, numai decdit, dind ascultare po-
vetii fratelui sdu, a pornit cllare cu o jumdtale din ogtire §i s'a scoborit
mal jos in fuga mare. Si cum grafia dumnezeiascd era de partea lor, trece-
rea le-a fost ugoard. 5i in vreme ce o parfe din armata Ungurilor era
dincolo, impreund cu Cadusa, si o jumdtate de parte, dincoace, impreuna
cu Zuard, atunci Ungurii ficurd sd rdsune trompetele de rizboiu si trecdnd
in inot peste fluviv, incep s lupte cu invergunare. $i fiindcd ajutorul lui
Dumnezeu era alaturi de Unguri, le-a dat o mare victorie, iar dugmanii
cideau inainte-le, ca snopii dupd secerdtori. $i in acest rézboiu au murit
doi duci ai Cumanilor gi trei cneji ai Bulgarilor. $i insugi Glad, ducele lor,
numai lulind-o la fugd, a putut sa scape §i armata sa intreagZ s'a topit ca -
ceara de fafa focului si a pierit de ascufigul sébiilor®.*

Anonimu! notar povesteste mai departe cd ducele Glad, supremul
comandant al ostilor cumano-bulgaro-valahe, a fugit ascunzdndu-se in for-
tareafa Kevea [Cubin, Cuvin], pe care Ungurii o impresoari: ,Vizind aceasta
ducele lor Glad li-a trimis soli $i a inceput si ceard pace, diruindu-le
de bund wvoie fortidreata, impreund cu diferite darvrd.®® De aici Ungurii ar fi
plecat spre Risirit, cucerind fortareafa Ursova [Urscia, ung. Orgova, rom.
pron. Ragava, Rogava, anticul rom. Tsierna), ceea ce e pufin probabil, in-
trucdt Anonimul vede lucrurile prin prisma imprejurdnlor geo-politice din
sec. Xll-lea, céind abia se poate vorbi despre o reald expansiune a domi-
nafiei ungare spre parfile muntoase de Risirit ale Banatului, care i dupi

1 Thidd, pp. 106—108; Arcsidy IgoiczsA magpar birodaform (driénele, 1, Buda-
pest, 1902, pp. 22—23; Marczali Henrik, Magyarorszdg idriédnete, Budapest (fard ind. de
an), pp. 27 =3 "

2 Anonymi Bele Fegis Notarii, Gesfa Sungarornnr, cap. XI, XLIV, cd. G, Popa-
Lisseanu, in Fontes Historiae Daco-Romanorum, fase, |, Bucyresti, 1934, pp. 83—84, 110-
111; cf. Dr. Karﬁ:snnjrikl.’muﬁ. Szent Gellért csanddi piispdk, Budapest, 1887, p. 82,

3 Dr. Juhisz Kilm:din, Hajdari monostorol a csandadi egyhdzmegyében, Buda-
pESf:K;'EI"ZBﬁi p. 119; Dr. Szentkldray Jend, Krossé wirmegye dshajdanag, Budapest, 1900,
. B4

4 Gesta Hungarorsm, cap. XLIV,

5 ITbhidem,
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cdderea lui Glad igi pastreazd autonomia fatd de Unguri. Ba chiar si gesul
Banatului pind la Tisa rdmine mai departe sub guvernarea nationald a
ducelui Glad, considerat tributar i vasal al Ungurilor.’

Anonimul scrie cd Ungurii n'au rimas in Banatul ,cucerit*, ¢i s'au
lisat purtali de aventuri gi de visul de a cuceri ,toatdi Macedonia, dela
Dundre pind la Marea Neagrd, cici pe acea vreme Ungurii in mintea lor
nu doreau nimic altceva decdt si ocupe {iri, 53 subjuge popoare si sa se
indeletniceascd cu fapte rdzboinice. Fiindcd Ungurii in timpul acela aga de
mult se bucuran de a suge singele omenesc, ca si lipitoarea, i daca n'ar
fi ficut asa n'ar fi l3sat urmasilor lor atitea {iri frumoase®,® scrie, cu
emfazd, acelasi Anonim ungur.

Credinta istoricilor nostri mai vechi, ca Ungurii ,au supus Timigana,
insd nu o au populat cu unguri, nici nu o au guvernat prin unguri, ci o
au lasat sub guvernul tributar® al lui Glad §i al urmagilor lui,® se confirma,
atdt prin argumentele aduse pind acum cit §i prin cele ce vor urma.’

Afirmafia Anonimului ¢d ,Glad a iesit eu ajutorul Cumanilor din
fortdreata Vidin [Bundyn castro]®® si cd in lupta sa contra Ungurilor lui
Arpad a avut o ,mare armatd de cildrefi si pedestri compusé din Cumani,
Bulgari §i Valahi, determind pe unii istorici maghiari s& susfina ca Glad
ar fi fost de neam slavo-bulgar i deci gi populatia din tinutul peste care
a4 domnit, § care se intinde dela fluviul Mures pin3 la fortdreala Urscia
— a fluvio Morus wusque ad castrum Urscia [Orsova] — a fost bulgari,
turco-bulgard sau slavo-bulgars.®

Szenlkldray vede in Glad un urmas al _tarului* bulgar Krum, care
ar fi luat in stdpdnire Banatul dupd incetarea dominafiunii france. Glad
ajunge stipin al Banatului, cu concursul trupelor uralo-altaice emigrate in
Bulgaria, a ramdsitelor Hunilor si ale Avarilor. Vechi amintiri, tradifia transmisa
din generatie in generatie a dat imbold acestor neamuri amestecate ca, sub
conducerea unui fiu niscut din mijlocul lor, s& se .reintoarcad® la rudeniile
lor din fara pierdutd. Lor li s'an atagat si Bulgari dornici de luptd ori
vindtori de noroc, deasemeni inruditi ca rasd, care pe vremea lui Balan au
luptat pe cdmpia Timigului si a Torontalului contra ostilor Imperiului de
Résarit de sub conducerea Iui Priscus, si care acum, in Balcani, au fost

1 Petru Maior, Istoria peniry incepninl Romdnilor in Daeia, Buda, 1812, p. 153
scrie: ,Totugi impdrdfia Romnilor cea din Banat nu s'a curmat pind in zilele sfntalui
Stefan, Craiul Ungurilor. precum se vede din Viaja sfantului Gerardus, episcopul Cena-
dului de langd Murds™; Tr. Laurian, Istoria Romdnifor, Bucuresti, 1862, p. 183,

2 Gesta Hangarorum, cap. XLIV.

3 Temigana, sau scurtd Istorie a Banatwlui Temigan, Bucuresti, 1848, pp. 55-36.

4 Bithm Léndrd, Délmagyarorszdgvagyis az ugynevezell Bdnsig kilintortcnete,
I, Budapest, 1868, p. 68, scrie cd principele bulgar Kram, prin anil 815 & eolonizat in
Banat: Greci, Slavi $i Romani, provenifi din captivii luafi in expedifiile sale rizboinice din
sudul Dundrii.

5 Anorymi Bele Regis Notarii, Gesta Hungarorum, cap. XI; Borovszky, Temes
virmegye, p. 243 scrie cd Glad a ,iegit* prin anii 860--870.
' 6 Balog Pal, A népfajok Magparorszigon, Budapest, 1902, p. 72: Marczali
Heorik, Magyarorszdg tiriénete, Budapest [fird an], p, 40: Réthy Laszld, Ofik nyelv és

nemzet megalakuldsa, p. 135; Borovszky, Temes vdrmegye, p. 243; Szentkliray, Krasso
virmegye, p. 75 8q.
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foarte sirdmtorati in asezdrile lor de cdtre slivimea atit de mult
sporité,

In sudul Ungariei [in Banat] in acest timp auv locuit grupuri de
Slavi, Huni ¢i Awvari: ,Délmagvarorszdgot ez iddbe szldvok, hun és avar
népesoportok lakjdk™. Acestia nu formeazd o unitate decdt numai pe cim-
pul de lupta. Glad, principile Vidinului, vine la al sai, insofit fiind de ast-
fel de neamuri rézboinice, care vid in locuitorii Banatului rudeniile lor;
aceasid luare in posesiune a Banatului nu poate fi consideratd ca o cuce-
rire dela inamic, cum relevd urele cronici strdine i maghiare, ¢i mai de
grabd o pacinica gi doritd inirare, pe care insisi populafia din sudul Un-
gariei i-a pregitit-o. Puternicul principe Glad, omul regelui bulgar, cu atit
mai bucuros este primit de populatia amestecatd (keverék népei) a Bana-
tului, cu cit in acest timp, dupd apunerea stipdnirii avare §i plecarea Fran-
cilor, avea nevoe de un conducditor disting, care sd restabileascd ordinea in
provincia rdmasd fird apdrare [ki a védelem nélkiil maradt tartomdny], sa
organizeze forfa militard a locuitorilor $i sd le apere, impotriva atacurilor
din afard, viata si avutul.

Este clar cd Szenikldray face din Glad un principe bulgar, care
este invital sid domneascd peste o populafie amestecald hano-avard, inru-
ditd cu Bulgarii,

Cu céteva pagini mai inainte istoricul maghiar scrie cd in sec. VI
(568), cdnd Avarii se instdpdnesc aici pe ruinele regatului gepid (453— 568),
populatia Banatului era mzi invrstatd, mai pestrifd decit in secolele pre-
cedente. Au locuit aici Avari, Sfavi mai vechi daco-romani si mai nowi,
cAteva grupuri de Huni, ramdsife mai vechi de Gepizi sl Goji §i intre
acestia Bulgarii: ,Laktak tehdt most a mi teritletiinkdin: avarok, régibh
dik-romai és wjabb szldvok, némi hun csoportok, régibb gepida és goth
maradvinyok és ezek koxt bolgdrok®,' scrie Szentkliray,

Prot. Dr. Gh. Cotogman

(Va urma)

| Szentifdray, Krassd vdrmegye, p. 66,



[ntroducere 12 0 viitoare principiologie floofica

Mai mult decit oricare altd disciplind gtiinfifics, filosofia este o
Ldiscipling de principii*. In ea se talazuesc atitea rafiuni singulare si colec-
tive, in cadrele ei se incheagd atitea sisteme de gindire si de vieafd, incit
— sar putea afirma fard gregeald — nu existd domeniu de activitate gi
manifestare omeneascd, pe care si se fi exercitat atitea metode diferite de
lucru. |

Spre a duce inldnfuirea noastrd de idei gi observatii mai departe,
am putea generaliza sintetic, cd mai fiecare filosof si sistem isi are princi-
piile sale personale, cu ajutorul cdrora igi inalfd scheliria cugetirii sale
spre aflarea adevdrului etern.

Incontestab|l ci existd principii de gindire generale, care fac parte
din patrimoniul universal al omenirii, dar tot atit de incontestabil este ci
fiecare rafiune igi are metodele si principiile sale personale de lucru, dato-
rita carora ajungerile se deosebesc intre ele, determindnd conceptii filosofice
diferite, de multe ori chiar ,scoli filosofice®, care-§i sistematizeazd stiintific
rezultatele, ingridindu-le de cele ale unel aite seoli.

Diversitatea_aceasta de principii §i conceptii se datoreste in bund
parte formatiei intelectuale a fiecdrul filosof iz parte, dar nu mai pufin
adevirat este c¢id in domeniul filosofic se simte nevoia unor preciziri de
pozitil, deoarece domnegte un arbitrar, mai mult sau mal pufin generalizat
in ultima vreme, care ameninti insasi fiinga gi existenta acestei discipline
stiintifice nobile.

Se impune, cu alte cuvinte mai ldmurite, dar care” parafrazeazd
aceeasi realitate, o principiologie filosoficd.

Cénd preconizdm aceastd principiologie filosoficd, nu vizdm o dog-
matizare de norme noetice, care sd plumbuiascd originalitatea si elanul
creator al filosofului, sau diversificarea multiformi a sistemului filosofic, ci
avem in vedere o stabilire de principii in toati libertatea de exprimare g
gdndire, care sd nu fie un auxiliar pentru anchilozarea acestei discipline,
ci din contra un factor de evolufie si progres.

Nu impietdm, astlel, asupra principiilor de lucru si de gindire a
nimdnui, in-cadrele acestei discipline, dar precizim acele generale principii,
care ar trebui sd fie admise de toatd lumea, dar care au fost uitate in
ultima vreme de filosofi; lipsa lor pdgubind insugi mersul sindtos si des-
voltarea filosofiei mondiale.

1. Obiectivitatea si seninétatea discutiilor,

In domeniile in care mintea omului este regind se simte nevoia
mai mult decdt de orice de obiectivitate.




. ﬂs

Individul e subiectiv prin difinifie si se ocupd cu productiile sale
personale, care-1 indeamnd, prin timbrul lor de inefabila proprietate, e3 fe
pirtinitor.

Obiectivitatea este o floare din ce in ce mai rard, care considers
realitdfile in sine ale obiectului, cum spunea Im. Kant, a cirei cultivare este
destul de anevoloasd de citre individ, din cauza contingenfelor inerente
naturii umane. Totusi preful adevdrului obiectiv este mult mai ridicat decit
preful adevdrului subiectiv, deoarece inglobeazi mai mulfi indivizi gi mai
multe lucruri, in timp ce adevdrul subiectiv este. numai al unei persoane §i
rareori poate fi impus alteia. y

Filosofia ar trebui, decl, sd urmeze -calea mai grea a obiectivitafii si
54 se scuture de subiectivisme si pasiuni.

Subiectivismele mai ales invenineaza climatul filosofic, populindu-]
cu expresii triviale, productii minore §i conceptii ratate, care compromit
adevdrul tocmai prin aceastd imunda sbatere neputincioasa dupd aflarea lui.

Este, astfel, bine cunoscutd marelul public romin polemica plind de
subiectivisme gi duritafi, deschisa in filosofia romineasci de un mic grup
de reprezentan{l autorizafi ai acestei maiotici a adevirului...

Fiecare ciuta sa-gi apere sistemul $i vederile sale proprii, nicide-
cum adevdrul, iar tonul a deverit atit de acerl?, incat & rasunat plAni si
subt cupola Academiei Romine.

2. Filosofia de autoritate si dictatura in filosofie.

Filosofia este un domeniu liber si pentru visator si pentru cugetdtor.

Gresala $i perimarea este tot atit de posibila, ca gi adeverirea unor
atirmafii, prin scurgerea mai multor veacuri. Mersul oricarei conceptli filoso-
flce este insd liber. Conceptia filosofics, sistemul filosofic, scoala filosofics,
no-gi poate impune ideile cu forfa.

Filosofia de autoritate este o creatie hibridd a spiritului omului
marginit, care nu admite in afara parerilor sale nicio alia reminiscentd de
adevdr, care si fl cfzut dela masa copioasd a privilegiatului filosofard...

Mai cu seamid periculoasd devine aceastd filosofie de auloritate,
care imbind un oarecare sistem filosofic unei conceptii oarecare politice,
care-§i cladeste pe el programul sdu de infiptuiri sociale si culturale.

Logic este ca ambele concepfii si se susfind reciproc, cdci ruina
uneia se soldeazd cu ruina celeilalte..,

Am avut, aga, celebrul caz al filosofiei de autoritate national-socia-
listd sau rasistd, care a fncercat sd impunad omenirii cu forfa idei streine
de colectivitatea gereralizatd a globului, desi au avat, o vreme, curs intens
in unele mingl si unele tiri din Europa. ;

O concepfie filosoficd insé, cate exclude orice alia concepfle de
gdndire §i vieafd, chiar si cea cregtind, nu mai meritd sa tralascd decAt
prin forfd §i si se ddrdme in fafa altei forfe, care, fiind pe partea eternu-
lui adevér, va i totdeauna invingitoare.

3. Diversitatea sistemelor filosofice si unitatea adevirului

Dela Socrat, pe care-l socotim drept primul mare intemeietor de
sistem filosofic si pan4 la contemporanul Henri Bergson, ultimul constructor
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de idei intfun modern bloc epistemologic de granit, istoria a inregistrat o
mare diversitate de sisteme filosofice.

Filosofii cel mai gcniali au incercat sd contureze adevirul intre
hotarele sistemului lor, dar mereu alte sisteme gi-au arogat dreptual de-a
sistematiza alt adevir, tot cu atitea aparente formale de adevr...

Adevirul, totusi, este unul §i sbuciumul omului dupd stdpanirea lui
este mai sisific ca oricdnd astazi, cind totul ce realizeaza rafiunea se ris-
coald luciferic impotriva Livinitatii.

4. Eliberarea filosofiei de prejudecéti.

Mai mult decdt oricare alt domeniu, filosofia trebue sd se scuture
de superstifii rationale $i de prejudecafi, cu particula pre- inainte, care
incAtugeazd rafiunea omului in Qquasi-adevdruri prestabilite, fard putinja
de infirmare a lor. Intre prejudeciti insd nu intrd conceptiile religioase, care
sunt norme de gindire §i vieafd verificate de intreg trecutul omenirii.

Timbrul religios, care cade pe unele rezolvari filosofice, nu este o
prejudecatd, dupd cum nu este prejudecatd nici timbrul materialismului
dialectic, ori cel al spiritualismului metafizic. :

A ageza concepfiile religicase intre prejudecati, fard o intimé cunoag-
tere a lor, cit si fArd o preguire a rolului lor imens pentru humanitate, este
un act de autoritate in filosofie, care repugnd oricdrei rafiuni libere.

5. Simpla nagatie nu se acopere totdeauna cu realitatea.

Se obignueste din ce in ce mai frecvent, a se nega ceva fard nicio
dovadi peremtorie de logics, orl de stringenfd matematica.

Se neagi pur $i simplu $i se crede ca negatia se acopere cu realitatea!

Imensd eroare!

oNu existi Dumnezeu®, zice cel nebun in inima sa, dar aceasta nu
inseamn3 ci realitatea este aceasta, fiindcad simpla negatie nu este o dovadd,
nici micar o argumentare silogistical

Dupi negafia peremptorie se ascunde iardgi filosofia de autoritate,
care se ingeald pe pe sine insdgi, cind crede ci-gi poate cldi afirmatiile
sale numai pe negativisme §i distructivisme.

6. Adevirul nu este numai al unui singur om, sau al unui singur sistem.

Dureros de regretabll, dar asa este! Omul nu poate stdpdni, nic
crea, adevirul absolut. Poate ajunge la o infima fardmiturd, pe care si o
grefeze intro sumedenie de erezii rafionale §i neputinfe organice, dar nimic
mal mult. Batai de aripi obosite vor da semnalul unui alt urcug §i unei
alte traglce caderi de pe priporul inalt al gandurilor!

7. Contingenta funciard a ratiunii umane.

Ratiunea omului nu poate patrunde in interiorul misterios al lucru-
rilor, in celebrul ,Ding an sich”. Datoritd naturli marginite, supusa morfii,
care desfiinfeazd orice infumurare umana i o preface in pulbere, omul tre-
bue si fie congtient de vremelnicia existenfei sale, cu prespective intrade-
vir tragice, cAnd normele de vieafd sunt pur filosofice.

Cum s'ar putea inchide, deci, intrun vas de lut prefiosul lichid al
adevirului nemuritor ?
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8. Evolutia sistemelor filosofice.

Rafiunea umand se afla iotrun necontenit flux §i reflux filosofic.
Sisteme filosofice dintre cele mai variate se nasc §i mor, pentru ca altele
si intinereascd din . pou, dind o splendoare nec-clasicid modernismelor filo-
sofice de tot felul.? Filosofille popoarelor ne mai atestd ci slsteme de cuge-
tare pur europene, care fac mdndria istoriei filosofiei noastre, au odraslit ‘Tn
cele mai indepdrtate colfuri ale lumii, fnchegind subt alt nume aceleasi
farAmituri de adeviruri..?

Aceastd evolufte in diversitate gi totodatd aceasid unitate in diver-
sitatea cosmicd ne determind sd temperdm avintul faustic al miilor de
capete infierbantate, care afirmd cd numai ele defin adevirul...

9. Libertatea de gandire si de creajie —

postulate vesnice ale culturii gi humanititii,

Opindm cad unele concluzii s'au putut trage inainte de sintetizarea
de mai sus. "

Cind omul contingent abea poate ciuguli doar citeva firime la
praznicul impdratesc al adevarulul absolut, este o crima filosofica sd dog-
matizezi o concepfie autoritard, orl si impui un sistem filosofic cu forfa.

lnsdsgi cultura umand este, intf'un asemenea caz, amenintatd, cu
disparifia, iar humanitatea nu ar mai avea niciun seps de existentd, redusy
la sabloane stereotipe de vieafd si gandire.

Ua strigat viguros de alarmd trebue si se ridice din constiinfa
intregit omeniri impotriva siluirii hibertafii filosofice de glndire gi de crea-
{'e, care trebue 54 se inalle permanent, pind cind se va obfine o trezvie
universald, care sd riposteze prompt impotriva oriciror conceptii totalitare

. cu tendinfe de inscdunare abuzivd pe spatele culturii multimilenare si hu-_ _

manitdfii suferinde.

Filosofia trebue sd aiba libertate deplind de gladire si de creafie;
ea nu trebue infoudatd concepfilor de stat, nici partidelor politice, ea tre-
bue s4 rdmidnd in slujba adevdrului etern.

Dezideratul etern al libertafii, tdlazuit de toate veacurile gi scris pe
toate flamurile, provoaca §i a provocat totdeauna remonstranfa unor anumite
cercuri filosofice, care au pretentia vesnicirii sistemelor lor, in dauna ace-
lefasi libertd)i pentru care altidatd militau,

Caci libertatea de gandire inseamn# creatie dinamicd, nu depozitare
slalicd, nu sincretism facil, nu regres pagubitor; inseamnd inaintare victo-
rioasd spre culmi noui §i insorite rationale...

Candva, indardt cu sute de ani, in 1670, filosoful Baruth de Spinoza
publica wvestitul sfu ,Tractztus theologico- politicus®, in care cerea pentru
omenirea ce suferea subt jugu! diferitelor obseurantisme medievale .dreptul
ahsolutei libertdfi in materie de cugetare”.

I Numai fiiosoful Hegel afirma i sislemul sdu-ar cuprinde adevdrul absolut gi
elern, fard putinfd de schimbare !

2 Vezi filosofia indiand.
[ L.
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Acest findreptdfit punct din programul principiologiei spinoziene,
insusit §i de humanistul Eiasm de Rotterdam, in ,Elogiul nebuniei®, a ridi-
cat o adevirati furtuni de ptoteste, cum, in general, ar ridica $i astazi
diferitele sisteme filosofice de ultimd ord, ce se cred ,absoute®, si
infailibile.

10. Structura adevarului revelat.

Adevirul revelat are cu totul altd structurd decit adevirul filosofic.
Adevirul revelat este unic gl absolut, fiindcd este creafia rafiunii suprene,
care stapineste toate taincle, Dumnezeu.

Adevarul revelat nu cunoagte diversitdfi de nuanfe, nici fragmenta i
de cuprins doctrinal. Crictalizat in dogme de ratlunea ecumenicd, sub!
asistenta Duhului Sfint, adivarul revelat este deasupra vremelniciei.

Ireformabil §i pern anent, desdvrgit- §i absolut, acest adevdr nu
inceteazd a imbia mintea wvineneascd la repaos, fn bratele sale doctrinale.

Prot. Dr. Petru Rezus
Profesor 1a Academia tealoglck din Caransehes
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Modernismul in arta
TR ST . T

Dacd intdmp area te duce la vernisajul unui salon modern de pic-
lurﬁ——ii s'au fnmulfit in ultima vreme — vei av:a plicuta surprizd si vezi
inflorind talentul autohton al unor elemente tiner s, Jar subiectele operelor
de pe perefi sunt exclusiv profane, desbricate de credinfa ortodox3, de
inspiratia religloasa.

Este, intr'adevdr, o raritale sd mai dai c. o hii de cdte o madond,
de céte o Fecioard indurer:td, de cdte un lisus Hiistos, ce odinioard era
motival de inspiratie al tuturor artic tilor lumii, fir duronezeirea Sa adevarati
si'n omenirea Sa tot pe atdt de ad.:vdratd, orl e cite o scend biblicd, de
mari propor{ii, ca Judecata de Apo’, Caderea lng rilor, Nunta din Cana
Galileil, Predica de pe munte...

Din c¢e in ce mai mult, se pare, cd aces'e :ubiecte au fost clasice

I destinate a duce, pe culmile genitlui, un Mich: Angelo, un Raffaelo
Sanzio, un Leonardo da Vinci, u1 Rembrandt, un Tiittoreto, iar actualitatea
modernd s'a specializat in motlre tip- tandard, luite din vieata frenetici
contemporana. -

Dacid aceste subiecte d: inspirilie ar fi ciistalizate §i ele in cirfi
sfinte si capabile de-a pricinui gama de sentim«nte ce-au pricinuit marilor
artigti acele scene biblice, pe care le pctau pe cite un'perete intreg din
capelele vestite ale Vaticanului, ori din in‘erioar: le I'lorentei i ale Venefiei,
ori acele personagii nemuritoaie, diltuitc in maraord, de méina vreunui
Buonaroti, ori Bernini, ori Rolin, ca D.vid, Moisi, ori celebrele Pietati,
reprezentind pe Fidl Omului mort in brafe's F. ciozrei, n’am avea de obiec-
tat nimic, dar subiectele moderae sunt con’vze, necristalizate pe deplin in
mintea arlistulul, deci imperfecte §i incapab’le de-a inchide in magia colo-
rilor wvalori eterne estetice, caie au facut d'n capo loperele marilor artisti
.plese prefioase ale insdgi humanitatii®.

“Arta s'a umanizat ex esiv, in ultima vrenie, pana a trecut §i de
hotarele omenescului, in fanta tic §i ireal, ca s:ulpt:ra lui Brancusi, pictura
lui Iser, sau cubismul modeia, care a uniformizat contururile §i nuantele
in inexpresivitatea liniilor dr: pte gi spatiilor ¢ bice.

E cam acelagi proce: de instreinare ce se observi si'n literatur¥,
sdrdcitd pe deplin de subie:te de wvaloare universiid gi circumscrisi la
nexistenfial® si ,omenesc”, pind la exagerare.

Curente literare, ca dadaismul, care nu «bserva nicio reguld a
esteticianilor pusi in slujba muzei Euterpe, sau ¢1 suprarealismul, care
renuntd pind si la orice regu'a ortograficd si d: puncivajie, ca poetul fran-
cez Tzara, sunt izvorfte tocmai din exacerbare: uno. pozifii de mult inor-
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ganice, care dovedesc cd arta s'a instreinat, in ultima vreme, §i de gustul,
dar i de infelegerea publicului mare, rezervdndu-se cltorva inifiafi sl
amaorezali.

bnde sunt, de aceea, vremurile, cind Michel Argelo Buonarofi
picta céte un perete intreg al Sixtinel, ori cdte un plafon intreg al Vaticanului?

Unde sunt vremurile de ideald inflorire a artei picturale, pe motive
bizantine ortodoxe §i romanegti populare, cdnd in Résdritul moldo-vlah se
plctan zidurile méndstirilor "de pe prispe pdnd subt streagind, la Voronet,
la Moldovita, l4 Sucevifa, Homor, la Arbore ?

Zicea, pe drept cuvint, nu stin care mare om de cullurd romineascd,
cii  tineri artigti romdni n'ar trebui rimigi la scolile apusului si'nvefe pie-
tura, ci ar trebui sd poposeascd subt zidurile Voronefului, de unde ar avea
mai multe de invéfat..®

Michel Angelo, Raffael, Giofto, Corregio, Da Vinci au tridit insa, in
alte vremuri, cind Biserica patrona efectiv -artele si era stipina lor. Ea
© cerea artlg.lﬂnr opere, pe care le risplitea cu o largd munificienfd, iar artis-
tii creiau, pusi la’addpostul mizeriilor viefii...

Voevodul Alexandru cel Bun dirueste unui zn:gra\. moldovean, i
sec. XIV-lea, doudl sate, pentru a-i rdspliti mestesugul cu care azugrivit niq.tc
biserici si pridvoare..

Nici astdzi nu lipsesc marile praznice alte artei picturale bisericegti,
cind monumente, ca biserica ortodoxd catedrald din Timigoara, ori cea din
Lugoj, se fovrednicesc a f tArnosite, cu peretii fermecali de mdna vreunui
pictor, ca Demian, dar sunt numdrate §i covargite de luciferismul celeilalte
arte, cu tendinfe modernizante, care se fereste, in mod bolndvicios, de orice influ-
entd religioasd. Indumnezeirea artel gi indl{area eipe piscurile spiritualitatii
cregtine este insd un deziderat ce nu poate i ignorat de tirerii artigti
romdni.

Cite o Fecioard pe perefii expozifiillor de picturd, cate un Hristos
suferind, clte o scend hiblicl, cit de mult spiritvalizeazd atmosfera lasciva
a nudurilor i a interioarelor erotice, ce se inmulfesc, din ce in ce mai
mult, in ultima vreme...

Marele public, mai ales cel crestin fervent, ar trebui s3-si verifice
gusturile si comenzile: ar trebui s3 ceard artighilor miai multe madone, mai
multe fecioare, si poate cd, pe aceastd cale indirectd, s'ar realiza unul din
marile deziderate ale artel moderne: reincrestinarea ei.

Obscurantism religios
TR A L ARSI b L PR ;

Fac o adevdratd valvE, in ultima vreme, memoriile desprinse din
carnetul unui medic de plasd, pe nume Dr. Gh. Ulierw, care a alcdtuit asa
ca un fel de ,caet pasioral®, in care gi-a insemnat diferite impresii din
aclivitatea sa siteascl, crelondnd sitvatil, personagli, ardine profesionale, ete, efc.

Dela sine infetes este cfi acest intelectual sitesc a avut raporturi
de colaborare $i cu preotul paroh al multelor circumscriptii sanitare, prin
care 2 functionat.

Curiozitatea m'a ficut sd caut chipul preotului, cum se desprinde
din aceste insemndri, raporturile cu el, activitatea, etc. etc,

Nu micAi mi-a fost supriza, cd oriunde medicul se intdlnea cu
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aceastd figurd ecclesiasticd a satelor noastre, o descria, ca pe un prototip
al ignorantei, ori ca pe un dugman al progresului §i al culturii gtiinfifice.

fntr'un loc, medicul Ulieru di peste preot facdnd o sfegtanie la o
fintdnd, in timpul unei mari molime de dizenterie, si-1 provoacd la o expli-
catie. Preotul afirm3 cd sghiaziaa a omorit micrubii §i nu mal este necesard
desinfectarea fintdnii?!?

In alt loe, medcul Ulieru chiar suferd un atac direct din partea
preotului comunii, care-i di prilejul sd-gi comunice impresiile sublective.

Preotul, vare este descris asa: ,popa inalt §i slab, cu fafa prelunga
si nasul mare rogu, cu mustata lungd §i barba surd de fap, imbricat intr'o
giubea veche si patatd, iar in cap cu o palirie neagrd pleoglitd cu margini
mari §i in ménd cuun toiag pdrea o sperietoare de ciori”, incepe si-1 judece.

Acuzele sunt urmtoarele: s'atinge de datini, invaid pe oameni si
mindnce de frupt in post, cere preotului s aibd lingurifa desinfectatd, cind
impértageste, sfatueste camenii si nu-gi mal boteze copii in apa rece, ris-
pindeste necredinfa, invafdnd ci aghiazma n'are putere desinfectantd, etc. efc.
Medicul Ulieru, cu alte cuvinte, acuzd preotul d: obscurantism §i bigotism
si ia atitudine impotriva lui, invafind oamenii 54 nu dea crezare datinelor
si tradifiilor de veacuri, ci sd le troach prin filierea stiinfei moderne: aldturi
de sfegtanie deci §i ceva desinfectunt, aldturi de sf. impdrtaganie gi un
vas cu vreo materie medicamentoasd, botezul s# se facd si'n apd calda, etc.
etc.

Moi n'am avea nimic de zis, desi aceste at'tudini sunt luate osten-
tativ, ceea ce a provocat remonstranfa preotului respectiv [Vezi: Revista
Fundatiilor Rega'e, Nr. 0, Sept. 1946, pg. 9], dar ef:ctele colabordrii cu un
astfel de medic sugubdt sunt mai mult decdt dezastruoase pentru Bisericd,

Daci acesta este ajutorul oferit de intelectualii dela sate §i modul
ofertei este cel al Dr. Ulieru, atunci mai bine l'psi...

Ce crede fdranul, care-l aude pe dl Dr. Ulieru criticind §i deni-
grand sfintele taine, sau modul Impértdgirilor?

Oare tot rdul sanitar dela sate si toate molimele si stea in sfegta-
niile si'n lingurifele dela sf. impirtiganie ?

Oare meritd preotul, . zpostol exilat intre concepfiile primitive ale
taranilor, portretul ce i-1 face colegul lui de apostolat?

Unde este mai mare obscurantismul: pe pirtea preotului, care pro-
pagd puterea duhivniceascd a credintei, ori pe partea doctorului, care di-
rAmi ultima redutd, in calea nccredintei $i-a animelitafii ?

Metodele de colaborar: ale acestui fel de intelectvali nu sunt zidi-
toare in satele noastre romancsti..

Nimeni nu se opune desinfecfiei, inedicamentelor, luminilor gtiingei,
dar nu trebue declarat razboiu cu ele tradifiilor ortodoxe.

s Procedura D-rului Ulieru videste omul neformat pe deplin, din
punct de vedere spiritual, care braveazd, cu §tiinfa gi titlul, pe ceilalfi
intelectuali mai modegti.

Roadele unor astfel de colabordri sunt nule, iar acuza de ,obscu-

rantism religios“, aruncatd preofilor, este gratuitd.
P. Rezus
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Mitropolitul NICOLAE, Biserica §i vieaa,

Sibin, Tiparul Tipografisi Avhidiccezane, 1947, pg, J6e, prel w'are,

In exceplionale condifii tehnice, cu care ne-a obignuit de multi
vreme Tipografia Arhidiecezan3, a apirut noua operd a [ 2. 5. 5. Mifro-
politul Dr. Nicolae Balan, intitulata aga de sugestiv ,Biserica §i vieafa“.

Ea cuprinde fragmente wii din sbuciumul Bisericii ardelene dela
intrarea in arena istoricd a singularei personalitdfi a acestui mare ierarh
romdn, care §i-a impletit destinul siu de om providential cu destinele
ortodoxiei noasire milenare.

Citind problemele vitale de ieri, de astdzi §i de totdeauna ale Bise-
ricii sirdimogestl, lectorul pasiv urmireste plin de admirafie atitudini aprige
de altadata, ganduri luminoase ce sbuciumau mintéa barbatilor ilustri ai
neamului, proecte salutare de reforme si legi, care au normat gi au trasat
victorioasa cale a minteirii noastre ca neam.

Resfirate pretutindeni si nefiind la indemana oricui,  adunarea lor
este fericitd gi folositoare. Unele dintre aceste cuvintiri §i studii sunt alca-
tuite incd din anul 19C7, iar-altele sunt de tot apropiate de vremurile
noastre,

Cuvéntirile festive, pastoralele, articolele, scrisorile, interpeldrile in
senat gi discursurile se amestecd, in mod organic, cu studiile ample gi
stiinpfice, care trateazd probleme dintre cele mai ardente, ridicate de orto-
doxia noastrd autohtond, sau de cea ecumenici.

Edificatoare in aceasta privintd sunt: Monahismul ortodox (pg.
320—346) si Veni creator spiritus! Cuvdntare rostitd in hiserica Engelbreck,
cu prilejul conferinfei ecumenice [pg. 40-54).

imreg materialul este sistematizat subt un titlu generic, care se
resfird in mai multe parli, care au in fruntea lor fie un program-deviza:
-Slujitori nu literei, ¢i dubului®, ,Ca to}i si fie una®, ,Induhovnicire”, ,Pe
linia tradifiei”, fie denum’rea cuprinzitoare a celor mai actuale chestiuni,
care preocupad viafa Bisericil cregtine: | Biserica gi Statul®, ,Evanghelia sl
democratia®, ,Apostolatul laic*, ,Momente festive®, etc.

Dar ceea ce este mult griitor in intreaga operd este dinamismul
unic al upui suflet mare ce necontent arde spre slava lui Dumnezeu; este
finuta ireprogabild, in fata problemelor ce le ridicd actualitatea, ce risare

pretutindeni, este personalitatea ortodox conturatd a marelui nostru lerarh
dela Sibiu.

Intru mul{i ani, lnalt: Prea Sfintite Stapéne!
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Prot, stavr. Dr. DUMITRU STANILOAE,
Firlocalia. Volumul 1, tradusd din oreceste,

Sibin. Tipografie Aehidiccezand, 1945, py, J04, pre] w'ave,
-

Fiecare capodoperd a literaturil noastre ortodoxe, tilmicitid in ro-
mdnegte, ridicd necontenit actuala problemd teologicd a traducerilor.

Necesare, deoarece lipsa lor este addnc simfita de Biserica noastrd
oriodoxd romana, totugi ostenitorii lipsesc, cdci pentru a fi un bun tradu-
cator trebuesc indeplinite o suma de conditii, cu a clror realizare pe teren
se osteneste Sfantul nostru Sinod de multd vreme, fird a se vedea unele
rezultate pozitive. .

Abea  Marturisirea ortodox3® o avem in mai multe edifii sincdale, -
cat privegte celelalle opere celebre ale ortodoxiei ecumenice numarul lor
este de tot mic, sau lipsesc cu totul din limba romineasci.

Initiativa particulard a fa:ut si'n aceastd privintd mai mult decat
oficialitatea. : -

Perfect cunoscdtor al limbii grecesti, teolog de marci gi faimi natio-
nald, stilist reputat §i literat prefuit de revistele cele mai de seamd, par.
prot. univ. Dr. Dumitru Staniloae osirduegte la traducerea Filocaliel, din
care primul volum a vdzut lumina zilei, in condijiuni ireprogabile.

O limb3 ca un fagure de miere, folosind aceastd pldcutd expresie
npopulard, invegmanteazd celebra operd ortodoxa, care inseamni ea insdgi:
niubirea de frumuseje”.

In volumul prim sunt cuprinse scrierile lui: Antonie cel Mare, Eva-
grie Ponticul, loan Cassian, Nil Ascetul, Marcul Asceful, Diadoch al Foticeei,
Isaia Pustnicul.

Fiecare sfdnt pdrinte are o scurtd introducere la opera sa, succint
sl documensat redatd, pentru pitrunderea organicd a textelor. T

Traducerea compieti-a ,Filocaliei* va forma un titlu de lauda al
Bisericii noastre ortodoxe si o méndrie nafionald.

Urdm ostenitorului s#n#tate pe greul drum al stradaniilor sale.

Prof, Dir. L. 1. FELEA, Religra inbiri,

lrad, Editnra DNecezamd, 106, pe. 566, pref wlare.

Dapd [ Duled Adevdrulii®, lucrarea premiatd de Academia Romdna,
pér. Prol. Dr. 1l. V. Felea ne daruegte, in aceleasi condi;hm} ireprogahile,
ca linutd tehnica gi stilntificd, nova sa lucrare:  Religia iubirii®,

Preocupdrile spirituale ale autorului au fost asa de s'metrice §i de
identice, incdt continutul s2u sufletesc s'a exteriorizat intr'un med mirzcu-
los pe acelagi numir de pagini!

»Duhul adevdrului® se ocupa cu doctrina cregtind, din punct de
vedere dogmatic si moral, ,Religia iubirii® se.ocupd cu expunerea apolo-
geticd a acelefagi doctrine, sau cu sinteza religivasd a crestinismului.

Ambele opere se completeazd, astfel, reciproc, colaborind la desi-
vdrsirea lgi incoronarea activitafii avtorvlui, care a fost pozitiv inspirat, cind
a fnceput, cu ani in urmd, realizarea acestui mare deziderat ortodox: de-a
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oferi marelul public credincios opere de valoare, in forma cea mai idcald, care
si pitrundd in massele largl ale celor ce inseteazd dupd cuvdntul mantuitor,

Succesul nifiativei personale a pir. prof. Dr. Il. V. Felea a fost
desdvarsit, dupd cum se poate constata i din premiul oferit de Academia
Rumiinad primei sale lucréri.

‘Din aceste puncte de vedere si incd din multe altele suntem de
perfect acord cu autorul, cd a desbdrat textul diamantin al lucrdrii de sub-
solul aparatului gtiinfific, care izvoregte totugi de pretutindeni de pe pag-
nile lucrdril, cdci argumentarea nu uitd nici una dintre probele inimii, inte-
meiate pe stiin{s, constiin{d si filosofie.

Marele si nobilul scop apologetic va fi atins, asifel, de aceastd
capodoperd a genului mai eficace decdt prin cea mai savantd monografie
de specialitate, in cadrele cdreia dragosteas'ar fi osificat din primele pagni
de balast stiinfific.

latd, deci, cd gi noutatea metodei epologetice trebue salutata, cacl
rupe cu o tradifie, reinviind apologiile patristice, pline de spontaneitate
i originalitate, care au apirat crestinismul, cu vrednicie, in inceputerile
sale mucenicegti de expansiune.

Materialul este s'stematizat organic,- pe marile subimpdriiri: Religia,
Dumnezeu, Lumea, Omul, Sufletul, Revelatia gi Cregtinismul,

Dispozifia originald a"permis includerea tuturor problemelor ce
frAmintd actualitatea crestind.

Citirea celor 50 de apologii, care alcituiesc prezenta lucrare, um-
ple sufletul fiecdrui credincios de muljumire si de pace, varsandu-i in inima
méandria de a fi crestin.

Recomanddm tuturor preofilor nogiri aceastd operd de valoare, pentru
imbogafirea cunostinfelor si formatia lor spirituald gi profesionald.
P. Rezus

Prof. Dr. SOFRON VEAD, Un Pdstor model. Sf. Apostol Pauvel,
Yinigoara, 1046, pay, 242, preful SO0 Lei, Editera 8f, Episcopii orf. rom. a Tineigorii
Bitioteca | Biserica Mindfeand® Nr. 2,

Autorul nostru, apreciatul profcsor la catedra T. N, dela Academia
TeologicdA din Oradea-Timigoara — dela care mai avem doud studii
tratind vieata sf. apostol Pavel: Convertirea sf. apostol Pavel, Buc. 1929 i
Mirturia sk aposiol Pavel despre viafa §i invdtdtura Méntuitorului, Caranse-
beg 1941 — in studiul prezent trateazd viata apostolului neamurilor din
punct de vedere pastoral, lucru cu atit mai de apreciat, intrucdt, nici in lite-
raturile strdine nu sunt decAt putine lucrdri de acest gen {lnfrod. pg. 5) si
oferd preotimii noastre o carte de cea mai mare actualitate, plind de invé-
taluri gl sugestii, pe care s3 o aibe mereu ca o calauzd in activitatea lor
pastorald, spre a puiea devenisgl ddagii pdstori modeli, inspirindu-se mereu
din pilda mireafd a pastornlui cuceritor de sufiefe, care a fost sf. ap. Pavel.

Pentru a putea ajunge si. ap. Pavel pidstorul model, autorul ne
prezintd mediul familiar religios §i national care au avut o iufluen{d dintre
cele mai bineficitoare asupra vietii sufletegti a tindrului Saul. Descriind
rdvna de gcolar, atdt la scoald cit si la purtare, ni-l prezintd cu adevdrat
model pentru orice candidat la preofie.
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TratAnd despre chemarea la apostolat l;;i convertirea miraculoasd,

subitd, a si. ap. Pavel, combate cu argumente scoase din sf. Scripturd pe

acel teologi, cari vdd in aceasta o vedenie subleclivdinterioard si sustine
caracterul obiectiv al acesteia.
Cunoscétor profund al epistolelor pauline §i stipin pe o bogatd

literaturd de specialitate, autorul arzta cd degi Saul cel crescut in spirit -

far seic a fost desanvatajat in misiunea ga de a fi ,apostolul neamurilor®
de corpul siu sldbuf $i bolnivicios, precum §i din cauza necunoagterii cul-
turii grecesti, totugi el a fost cel mai mare cuceritor de inimi pentru Hristos
prin -calititile intelectuale §i morale ca: mirte agerd, psiholog fin, voinjd
temace ancoratd pe credinfa, naidejdea i jubirea sa fierbinte in Dumnezeu si
Domnul nostru lisus Hristos. La aceste calitdli mai addugdm gi pe acea
de bun organizator.

Ca s3 putem zprecia dupd cuviin{d rezultatele obfinute pe teren
misionar, ne descrie intr'un capitol mediul neprielnic pigin gi iuden in care
a activat si piedicile ce le-a Intdmpinat la tot pasul.

La pigéni s'a luptat cu. credinta in idoli,. curente filosofice, mora-
vuri stricate, iar pe evrei a trebuit si-i facd sd repunfe la mindria nafionald
de popor ales, la legea si tradilia pdripteascd, la niddejdea unei Ympdarétii
mesianice, In care poporul ales va stipdni asupra (uturor celorlalte
popoare, etc.

In cap. Suportul dogmatic, mistic i moral al activitdfii practice a
si. Pavel, aratd cd elanul §i indrizneala cu care a propovaduit evanghelia
se datoreste concepliei ce gi-a format.o apostolul despre Domnezeu Pirin-
tele jubirii, care voiegte ca toli oamcnii si se minfuiascd, deaceea cvan-
ghelia trebue predicatd tuturor. i

In toatd activitatea sa ap. Pavel a simfit pe Hristos trdind in sufle-

tul sdv. El i-a dat puterea si invingd toate greutagiie gi sA exclame: chiar
dacd omul nostru cel din afard se strica, cel din lduntru se inoieste dfn zi
in zi (2 Cor. 4, 16).

Vietuirea in vnire cu Hristos i-a determinat si atitudinea morali.
Dacd nu mai trafegte el, ci Hristos triieste in el, atunci toate gindurile,
vointa si simfirea sa sunt ale lui Hristos.. .

Ca s se inteleagd vietuirea misticd cu Hristos a apostolului, aulo-
rul trateazdi in alt capiiol despre suferintele apostoluluni pentru  Hrisfos.
Dintre tofi- apostolii apostolul Pavel a infeles mai bine sensul adénc al
suferinfelor si al crucii. De aceea toati predica sa este un cuvant al crucii.
Dar viafa sa pe lArgd suferinfe n'a fost lipsitd nici de bucuri, cari i-au
inveselit sufletul §i |-aw limboldit la munci.

In alt capitol ni-1 prezinti pe apostol ca omul rugicivnii. Cu rugi-
ciunea si-a inceput viata de crestin §i de apostol gi s'a rugat tot timpul in
activitatea sa f4rd intrerupere. Prin rugiciune trdia in comuniune cu comu-
nitdfile sale §1 pe acestea 'e-a legat intr'olaltd‘tot prin rugdciune, servindu-ne
alturi de Mantuitorul, de model cum s& ne regdm.

In alt capitol ne spicueste din epistolele pauline principiile de cari
s’a célduzit sf. apostol Pavel si cari i au asigurat succese extraordinare, ca
misionar gi pdstor. Acestea sunt: pastorafia individuald, staruinfa in lucral
inceput, sinceritatea cu care s'a apropiat de sufletele pdstorifilor, iubirea care
I-a ajutat si afle mijloacele cele mai potrivite pentru pastorafia individuala,
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principiul acomoddrii, al asocierii de colaboratori devotafi in propoviduirea
evangheliei. i

In epistolele ¢. Efeseni si Coloseni di indrumdri pastorale apeciile
pentru membrii fam‘liei menite a consolida viata religioasa si moraldtn®
familie. La sfdrsitul acestui capitol conchide autorul ca ap. Pavel prin In-
sugirile sufletegti pe care le-a avut §i ciliuzindu-se de principiile pomente,
a devenit cuceritor de inimi, care poate servi drept model pastorilor sufe-
testi din toate timpurile, cum trebue sd se lucreze pentru ldrgirea hotareor
impdrdtiei lui Dumnezeu (pg. 150),

In alt capitol enum#rd mijloacele pastorale folosite de ap. Parel
pentru desdvdrgirea morald si religinasd a credinciosilor ca: predica, car: e
cuvant dumnezeiesc §l nu omenesc, rugdciunea, atat cea privatd cét si cea
dela cultul divin, cultul divin cu rugdciunile lui, citirea §i aprofundarea sf.
Scripturi gi a invAtSturii Domnului prin catihezd, participarea in comug la
mesele dragostei unde se exercita mila, celebrarea eubaristiei, prin care se
cimenta frafietatea, disciplina internd, etc.

In capitolul: Preotu! dupd chipul paulinne di sugestii de reald va-
loare cum trebue sd formdin preofi dupd chipul nostru. Aceasta trebue si
iese dintr'un mediu familiar cu sdnitoase tradifii religicase, morale si nafo-
nale. Biserica prin slujiterii ei sd-i selecfioneze. :

Preotul satului gi catihetul din gcolile secundare au un rol dinire © =
cele mai importante in privinia aceasta. Preotul dupd chipul paulin trebue
sd fie, zice D-Sa, un om ¢u adinci convingeri religioase, de o solida facterd
morald i de o temeinicd pregitire intelectuald, spre a putea lupta cu suc-
ces contra neopigdnismulvi de azi tot mai agresiv. Scoala teologica ca
sd-3l ajungd seopul trebue si facd din student un indrigostit de legea stid-
mogeascd §i de carte, dar spre a deveni un Paul studiul teclogic si edua-
fia din internat frebue s3-i prilejuiascd intdlnirea co Hristos, a cirui che-
mare sa o audd clar,

Constiinfa c4 el este chemat de Dumnezeu, ca si-l1 fie unealtd si
colaboratorul Lui ii va da puterea si infrunte curajos toate greutdfile cele
inldmpind in cale. Din aceastd congtiin{d a chemdrii va scoate el puteri i
pentru transformarea sa inlerioard, pentru formarea personalitdtii morale.

In privinta studiului §i a educafiei ce se da studenpilor teolegi
recunpagte ¢d li se di prea multe cunogtinfe §i seneglijeazd educatia inirii,

Profesorii si-gi pund intrebarea de congtiinta: oare au reusit ca
prin prelegerile lor 83 facd pe studenfi si simtd pe Dumnezeu mai prezeat,
mai aproape in sufletul lor. $! dacd nu, s3-si revizuiascd metoda, cici daca
preotul de parchie este responzabil in fala lui Dumnezeu de fiecare sufet
ce i-a fost incredirtat: oare cei ce formeazd sufletegte pe acesti preoti au
sunt eiresponzabili intr'o misurd si mai mare de fiecare suflet de preotpe
care nu l-au pregdtit cum trebue din punct de vedere religios, far nu stiin-
tific (213 pag.) si conchide'cd teologia trebue si ne dea pe preotul pavin
care cautd s3 si trdiascd adevarurile religioase.

Pentru a ajuige la aceasta nu-i de ajuns insd numai eforiul dasd- =
lilor, ci e nevoie §i de efortul candidatului la preotie. Viata de credintd ou |
este 0 harismd, un dar primit f8rd efort, ci este rezultanta unui elort sudi- |
nut. Acestea §i inci alte idei frumoase vrednice de refinut sunt in studul
amintit,
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Ajungind la finea cérfii, facem constatarea imbucurdtoare cd ea tre-
bwe mereu recititd g tinutd ca un ghld in activitatea pastorald. Scrisd infr'un
stiil simplu, dar cu confinut bogat o recomandidm cdlduros studentilor teo-
loygl si frafilor preoti, iar pe autor il felicitim ¢4 ne-a dat un studiu
prrefios de actualitate.

Pref. Dr. Zeno Muntear.:

ff. de R Cﬁ'Fﬁ L’entropie el Paffinite chimigue.
Fissal sur la fermodvnamigue chimigue,

Parris, 1045, priv: 65 v,

MNenumarate sunt aplicatiunile moderne ale entropiel, aceastd enti-
taite termodinamicd . curivasd, care este singura realitate ce necontenit creste
im cosmos, apropiind lumea de scadenfa ei finald.

Autorul H. de Rycker aplicd cunoglintele de pind acuma asupra
emtropiel in termodinamica chimicd, trigind Interesante concluziuni pentru
smecialist,

Pe nol ne intereseazd principlile acestei legi, stahilite pentru prima
datd de fizicienii S. Carnot gi Clausius.

Pe baza acestor stabiliri initiale, au cl&dit mai departe deducﬂunf
nowi fizicienii W. Thomson si Helmholz, apoi Arthur Eddington.

Succint, legea entropiei s'ar putea rezuma in modul urmitor: Din
pirocesele existente in cosmos se pierde necontenit energie calitativd calo-
clic#, decarece energia actuald nu se transformi niclodatd, in intregimea sa,
im energie dinamica, electromagneticd, chimicd, de coheziune, etc.

Energia calitativ caloricid se pierde necontenit, inmagazinindu-se in
cosmos, astfel cd in timp ce ea .cresle celelalte forme de energie scad,
prrintr'o degradare ireversibild, pind la zero.

Cind energia va fi la zero toate procesele din univers vor inceta,
emtropia va fi la maximum, in univers va incepe moartea termicd.

Cam astea ar fi constatdrile entropice ale gtiintei, pe care autorul
Hl. de Rycker le sintetizeazd intr'o eminentd lucrare de termodinamica
chhimicd.

Aplicatiunile apologetice ale entropiei sunt edificatoare, pentru sta-
diiul actual al gtifnfei:

Entropia werificd susfinerile materialiste asupra eternitdfii energiei,
diocumentdnd stiinfific sfirgitul procesional i deprecierea energiei.

Pe cale silogisticl, entropia ne urcad la inceputul material al Tumii
“&ii la inceputul procesional al tuiuror fenomenelor din univers, adicd la
prrima manifestare a energiei, care este localizata in fiinfa supremi.

Dogmatismul afirmatiilor eternitafii energlei in univers este defini-
fiiv refuzat,

P. R.
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Noo-scolastica

Una din curiozitafile filozofice ale
rom. catolicismului este insciunarea
pont fului din Vatican, ca ,spiritus
rector*, deasupra tuturor sistemelorn
de cugetare gi capetelor !uminate
ale acestei confesiuni, impunind
prin enciclici vointa sa, in agoraua
veacului.

Metoda este bine cunoscutd in
dogmatica acestui Apus, in care
pontiful roman s'a insciunat, prin
infailibilitate, pind la neatinsa cul-
me a intreitei coroane, proclamin-
du-se emfatic: ,Ego sum traditio*.

Datoritd insi necontenitelor intru-
siuni gi inovatii papale, doctrina
rom. calolica se ‘bucurd de o deo-
sebitd expresivitate si actvalitae
prin tridentinele, vaticanele i late-

ranele, care aminuntesc dogmele .

pdnd la cel mai subtil ,implicit
doctrinal °, incat teologii dogmaligti
n'au altceva de facut decat s4 fixeze
in Frontispiclul studiului dogma, cu
celebrele deffinimus®.

In cazul celei mai mici libertaji
de opinie lucrarea nu obfine ,nihil
obstat”. :

Explicabil era, deci, ca metoda
aceasta autoritard sd fie introdusi
gi in filogofie, disciplina prin exce-
lenjd a libertdfii.

Vestitul papad Leon al Xlll-lea a
adus la indeplinire visul de secole
al celorlalfi despofi cu triard, pro-

clamind, prin enciclica ,Aeterni
Patris“, reinvierea §i propagarea
filosofiei lui Toma de Aquino

[Sancti Thomae saplentiam restau-
rantis et quam latissime propagetis].

+ SR TSN ¢

Toma de Aquino, regentul Uni-
versitafii din Parie, unul dintre cele
mai liberale spirite ale evului me-
diu si cel mai lucid teolog al sco-
lasticei |A se vedea: A.D. Sertillan- .
ges, St. Thomas D'Aquin, t. [, p.-.
125 sqq.] este, astfel, decretat .filo-
sof unic rom. catolic”.

Celebrele sale scrieri: Disputele
Quodlibetice, De Sententiis, De
Veritate, Summa -conira gentiles,
Summa theclogiae, devin cele mai
comentate si mai studiate scrieri
medievale,

Printul teologiei catolice®, docto=
rul ,angelicus®, ,universalis®, si
sfamosissimus® atrage minfile tutu-
ror teclogllor rom. catolici contem-
porani, care, din exagerare in exa-
gerare, an ajuns a declara filosofia
thomistd, drept unica filusofie cre?v
ting, a o ldentifica cu ea, nepermi-
fdnd nicio noutate doctrinald §i niciun
alt nume rival.

Procedura, dupd cum. se vede,
este tipicd acestui rom. catolicism,
confesiune ideald a dictaturii reli-
gioase, inscaunatd peste congtiinfe.

Cat de neorganica a fost dispoz!-
tia aceasta filosoficd, ociroita pe
spiritul apusean, a dovedit-o insugi
Apusul rom. catolic, care a dat
nastere, ca ripostd imediatd, acelui
reviriment, cunoscut subt numele
<modernism®, care a rupt tfoate
frdnele antoritare ale filosofiei 1tho-
miste, naufragiind in evolutionism,
agnosticism gl imapentism, cu per-
sonalitdfi de marcd rom. catolice,
ca: A. Loisy, G. Tyréll, H. Schell,
M. Scheler, etc.
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Vizita Patriarhului
Nicodim la Mascova

LP.S.S. Patriarhul Nicodim Mun-
teanu, insofit de P. P. 8, S. L. L.
Episcop Dr. Nicolae Popovici al
Ordzii  Mari, Arhiereu lustinian
Marina, vicarul Mitropoliei Moldovel,
§i Prot. Dr. I. Vasca, secretarul
general al Cultelor, a plecat la Mos-
cova, pentru a intdri legiturile cu
Biserica gl poporul rus.

In 28 Octomvrie 1946, s'a {inut
la Patriarhia din Moscova un ser-
viciu solemn. Serviciul a fost cele-
brat de citre patriarhul Alexei al
Moscovei gi al Rusiei si de citre
Patriarhul Nicodim al Romdniei.

Cei doi patriarhi au schimbat
mesagii de salutéri. In cuvdntarea
sa, Patriarhul Alexei a spus ci este
bucuros sd vadd i si primeascd
pe seful Bisericii romanesti gi sa
salute, in persoana sa, Biserica i
poporul romdn. Vizita Patriarhului
romdn va ajuta la viitoarea conso-
lidare a legdturilor confesionale
prietenegti dintre cele doud biserici,
precum $i la consolidarea legéturi-
lor spirituale dintre poporul rus 8
poporul romdn.

Seful Bisericii ortodoxe romaéne,
rdspunzidnd Patriarhulul Alexel, a
accentuat cd este legat de poporul

§i biserica rusi de mult timp si ci

_ doreste ca fraternitatea dintre popo-

rul rus si poporul romin si fie in-
térite pe orice cale.

La serviciul divin a luat parte si
d. Karpov, pregedintele Comitetului
guvernulul pentru afacerile biseri-
cegti ortodoxe ruse, precum §i d-|
lorgu lordan, ambasadorul Roméniei
la Moscova,

Organizarea hu‘serige}aui in U.RS.S.

Dintr'o declaratie a d-lui M. Bli-
nov, loctiitorul presedinteluvi consi-
liului Bisericli ruse, spicuim:

«Biserica in U..R.S. S. este auto-
nomd, fiecare cetdfean are voe si
creadd in religia aleasd de el, in
mod liber. Drepturile lui de cetd-
fean nu sunt stingherite de concep-
tia sa religioasd®.

»Blserica ortodoxd rusi igi pri-
meste fondurile pe bazd de donatii
benevole ale enoriagilor si acestea
sunt suficiente®.

Noul Decan al Facultétii

de teologie — Bucuregti

Par. Prof. Dr. P. Vintilescu a fost
numit decan al Facultitfii de teolo-
gle din Bucuresti.
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Mitropolitul Nicolae, Biserica gl viata, Sibiu, 1947
Tl 1 )45
Bao ra / _,' [ | l H 15 d |._-i'l.4
N. Cabasila, Sibiu, 1!
B Cd nul {: slujba poporalu
Caransebes, 1045
ai ) . 1l 51 v 1]
- A ¥ I
|_|'_| \ :,'.: T :| il i
Chifi o 1 “rei sut I lui
Yarl: | 1945
Chi Prof. ai Dr., Melhisedec, Caransebes, 18456,
Citrea, Al / As fv., lac Stamati, lasi; 1947,
Colan, Nicola r. Epis Hristos gi viafa omeneascl, Sibiu, 1945
:_1.5.' an . r‘l f |: 5 it i I 15 ':|{'|E
Cotosm Y ] ) ntohtonla Rom&nilor in Banak
L nsebes, 1946
2 lean il ., Frumuseg rare in Sfinta Scripturs,
'LII-“ | J A
Felea, icad. Dr., Religia iubirii, Arad, 1946
uma, [ i, T.. Prof. universitar, Procesul Mantuitoru-
I aib 145
W Gr. 1 nfei, Sibiu, 1946.
| iL, , Proj 1, Vilcii, 1945,
Ve N., Prof. | Dr., iment, Sibiu, 1944,
efrenfd, 1, Dr. Pr 1cad limisoara, 1945
Rezus, P, Prof. acad. Dr., Introducere in Teologia dogmatica
Caransebes, 1946
Sabdu, I, Dr., Disciplina functionarilor publici, Sibiu, 1946.
Sdrt Dr. C pndy,, Misionarismul lale in lupta antisectara

u, C. Dr. Conf. univ.,Origineasi raspandirea sectarismului, SIIlE, 1945.
Slevoacd, Si., | 1sist, univ., Popasuri duhovnicesti, RAmnicul Valcii
5 8L Dr.a Popasuri du nicesti, RAmni
Craiova, 1945,
Stan, L. Dr., Prof. univ., Sfin{ii romani, Sibiu, 1945.
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'II lesci Fn Ilr
tin, Sibiu, 1946
Vasilescu, Em, Pri
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