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ALTARUL BANAIULUI 
REVISTĂ DE ZIDIRE SUFLETEASCĂ ȘI DE ȘTIINȚĂ TEOLOGICĂ 

A EPARHIEI CARANSEBEȘULUI 

  

La ieslea Mântuitorului 

Procesul cosmic de pregătire a venirii Domnului nostru 
lisus Hristos în lume s'a sfârșit pe vremea împăratului Cezar 
August. 

Domnea pe atunci, în hotarele imperiului, ce cuprindea, 
în inima sa, Marea Mediterană, ca pe un lac intern, vestita și 
constructiva, „pax romana“. Domnul păcii nu putea veni decât 
în miez cald şi binefăcător de pace mondială. 

Zorii lumii celei noui, vestită de profeţii Testamentului 
Vechiu, se iviră la orizontul Betleemului Iudeii, în ieslea, in care 
era adăpostit Fiul lui Dumnezeu şi Fiul Fecioarei Maria, Dom- 
nul nostru lisus Hristos. 

Evenimentul acesta ce se innoeste, in fiecare an, pentru 
mântuirea noastră, menținându-se mereu actual, cu toată scurge- 
rea secolelor și a mileniilor, este greu de semnificații pentru 
întreaga humanitate. 

Nu este de ajunsă insistența ce se face an de an, din 
acest prilej, ci ar trebui zi de zi coborită făptura la ieslea Mân- 
tuitorului, spre a îngenunchia, spiritualizându-se și luând noui 
puteri pentru vieaţa cea de toate zilele. 

Războaele mari ale antichității încetează de-a mai räbufni 
în toate colţurile împărăției romane; Hanibal nu mai era „ad 
portas“; Galii nu mai aveau alt Veit în fruntea lor, nici 
lulius Caesar nu mai iuțea marșul legiunilor romane spre inima 
de astăzi a Franţei, iar 'Teutonii războinici de totdeauna nu mai 
sdrobeau alte legiuni de-ale lui Varo în pădurile teutoburgice; 

„pacea, străbuna mamă a artelor şi a belşugului casnic, stăpânea 
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Mintea cea neadormită în veac a omului parcă şi ea 
amorfise, căutând adevărul absolut, pe care nu-l aflaseră cele 
mai strălucite exemplare ale humanității antice. 

Socrat Inţeleptul, murise, bând licoare de cucută, fără a 
naște, cu maiotica sa, principiul suprem; Pitagora împletise în 
mod meșteşugii numerele sale, în cele mai năstruşnice operaţii 
aritmetice, dar soluţia ideală refuzase de-a se ivi; Plato, cu 
dialectica ideilor sale, luminase multe generații de filosofi, în 
Academia sa veche, fără a stăpâni Ideea supremă; Aristotel, cel 
mai mare dascăl al antichităţii, analizase adevărul, în toate cutele 
sale, dar umbra încă mai străjuia imensă deasupra înțelegerii 
omeneşti... 

Din cenuşa arguţiilor sofistice ale lui Protagora şi Gorgia, 
din cinismul lui Diogene, din scepticismul lui Zenon, din extazul 
lui Plotin nu renăștea eterna pasăre Phoenix a adevărului 
suprem... 

Când se naşte, deci, pe cerul ludeei steaua Domnului 
nostru lisus Hristos, omenirea întreagă renunfase la nădejdea de-a 
mai reuşi, prin proprii puteri, la deslegarea nodului gordian, care 
pecetluise destinul cunoașterii şi existenței sale. 

Curând însă, după aceea, încep a răsuna pretutindeni, subt 
bolta Țării Sfinte, adevărurile eterne, principiile dumnezeieşti ale 
unei noui vieţi, normele unei noui morale, legile unei noui justiţii, 
care nu s'au învechit până în zilele noastre. 

Căci, câtă corespondență tragică nu este între omenirea 
zilelor ce le trăim și omenirea acelor vremuri, îngenunchiată la 
ieslea Mântuitorului. 

Suntem după două războae, pe care limba omenească nu 
le poate califica, în cruzimea şi oroarea lor. Humanitatea întreagă j 
încă freamătă şi zorii unei păci eterne — cum spun toate expu- 
nerile de motive ale conferințelor — încep a se ivi la orizont. | 

leslea Mântuitorului însă, nu se vede, iar Betleemul este 
cernit de vălul uitării. 

b Mintile celor mai geniali oameni ai lumii se sbat dupá I A atlarea soluțiilor celor mai ideale, pentru restabilirea adevărului | și dreptății în cosmos, dar prăbuşiri tragice de ne schelele u. moderne ale constructiilor luciferice ne vorbesc, cu graiul lor E adânc omenesc, propriu şi antichității clasice, că omul nu mai 
poate afla calea cea sigură, adevărul luminos, dreptatea cea 
deplină, libertatea cea pertectă, fără învățătura celui ce s'a născut 
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in iesiea Betleemului, Domnul vietii si al päcii, Domnul libertăţii 
și al dreptăţii. 

De aceea, concluzia tragică a vremurilor ce le trăim tre- 
bue să ne apropie, în sufletele noastre, unii de alţii, într'o mare 
solidaritate umană, cimentată de suferințe asemenea, pentru ca, 
cot la cot, şi cu toiagul pribegiei în mână să ne indreptäm, 
pelerini, spre locul de naştere al Domnului nostru lisus Hristos. 

Evenimentul ce se repetă, an de an, în mijlocul unei 
omeniri suferinde, la 25 Decemvrie, să se înnoiască, efectiv în 
inimile noastre şi să nu rămână zadarnic. 

Numai atunci zorii nașterii Domnului ar coincide şi s'ar 
acoperii cu zorii naşterii unei noui lumi și „pax romana“ sar 
indentifica cu „pax christiana“, singura pace constructivă și 

eternă. 

REDACȚIA 
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Cronologia vieţii Mântuitorului 
I. 

La „plinirea vremii (Galateni IV, 4), Dumnezeu a trimis in lume 
pe Fiul Säu, näscut din femeie, näscut sub Lege, ca sä räscumpere pe cei 
de sub Lege. Aceasta, după planul pe care Dumnezeu Va alcătuit în Sine 
însuşi, ca să-l aducă la îndeplinire „la plinirea vremilor“ (Efeseni |, 10). 

Dar data precisă istorică pentru această plinire nu este nicăiri indi- 
cată. Evangheliştii contemporani nu leagă datele din viața Mântuitorului de 
vreun calcul calendaristic, în afară de indicarea unor sărbători iudaice, ca 
Paştile în primul rând, pentrucă erau martorii vieţii Sale cunoscute. In plus, 
probabil, ei nu voiau și li se părea nepotrivit să lege pe Mântuitorul de 
vreun calcul calendaristic păgân, având în vedere încă și împrejurarea, că 
„Parusia“ Domnului avea să vie curând (| Petru IV, 5; V, 4; II Petru III, 
9, 12; I Ioan I, 18; V, 28)." 

‚Apostolii pornesc la misiune in lumea largä, iar Parusia intärzie, 
incät Biserica incepe sä cinsteascä in amintirea Mäntuitorului si alte zile, 
în afară de Paşti şi Rusalii, adică în afară de Patimi, Inviere și Inălțare. 
Această zi nouă se arată în curând a fi ziua „Naşterii Domnului“. Dar în 
legătură cu ea se naşte o nedumerire; unii dintre clerici și credincioși cin- 
stesc o zi, alții alta. Astiel, până în sec. IV. sunt indicate mai multe zile 
variate, ca ziua naşterii, adică: 20 Aprilie, 19 Mai, 6 lanuarie şi 25 Decem- - 
vrie. Fapt cert este, că ep. Telesfor al Romei (c 126-—138) sărbătorește în 
mod deosebit praznicul „Naşterii Mântuitorului“ la 25 Decemvrie şi inter- - 
zice cu această ocazie practicarea unor obiceiuri cari aminteau de saturna- 
lele păgâne. In Răsărit însă „Naşterea“ se serbează concomitent cu Botezul, 
adică la 6 lanuarie, pentrucă la timpul său, când Mântuitorul venise la 
botez, avuse „cam la 30 de ani“; deci ziua naşterii era apropiată cât mai 

mult de ziua botezului. 

Dupăce creştinismul devine religie tolerată, ca paritară în imperiul 
roman, prin edictul dela Milan al împ. Costantin cel Mare, în anul 313, 
întreg cultul creştin se poate desvolta în toată libertatea şi cu toată amploa- 
rea crescândă. Se dă o deosebită atenție comemorativă sărbătorilor Dom- 
neşti. Intre ele „Naşterea Domnului“ dobândeşre o importanţă covârșitoare, 
pentrucă, potrivit spiritului practic roman, răzimat pe preciziuni juridice, 
orice eveniment trebue judecat după începutul său real. Prin urmare, săr- 
bătoarea Invierii nu ar fi avut loc, dacă nu i-ar fi premers nașterea Dom- 

3 Coradi L.; Gesii Cristo ritornera quando? come? perche? ed. V. Firenze 
1927. u 
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nului dupä trup. Ce aceea aceastä „Nastere“ trebue sä se bucure de o 
deosebită atenţie şi cinstire din partea Bisericii, cu ea începând de fapt 
anul bisericesc. Si astfel, în anul 336 „ziua naşterii lui Hristos“ este, 
pomenită în Apus cu toată solemnitatea, înlăturând cu totul din amintire 
prăznuirea păgână a zeului Soarelui Mithras (Natalis solis invicti), în ziua 
de 25 Decemvrie, introdusă în sec. III. în cultul păgân de împărații Romei. 
Au rămas totuși unele credinți şi uzuri păgâne, perpetuate de creştini la 
sărbătoarea creştină. 

De acum înainte străluceşte prăznuirea creştină în cinstea „soarelui 
creştin“, a Mântuitorului lisus Hristos. De aceea ep. Liberiu al Romei ordonă, 
în anul 354, ca ziua de 25 Decemvrie să fie considerată pretutindeni ca 
ziua nașterii lui lisus şi prăznuită ofical în biserica romană. In „ce privește 
ziua de 6 lanuarie, aceasta rămâne ca sărbătoarea „celor 3 regi“, a magilor, 
cari vin să se închine lui lisus.! 

In Răsărit însă, unde Invierea Domnului contează mai mult în ve- 
derea mântuirii, iar cu Paşti începe anul bisericesc, a. trebuit să se lămu- 
rească această chestiune, pentru ca să poată fi acceptată explicarea, că 
acel „cam la 30 de ani“ al vârstei Mântuitorului nu înseamnă împlinirea 
chiar în ziua botezului a celor 30 de ani dela „naştere. Se mai adaogă şi 
informaţia lui Luca, 1, 26, „că în luna a şasea“ a anului avu loc vestirea 
Arhanghelului Gavriil către fecioara Maria, care necesită explicarea urmă- 
toare: a şasea lună a anului, care la ludei începe cu Tişri (în Septemvrie), 
este Adar, respective Veadar (sau Adar Il) pentru echilibrarea din timp în 
timp a anului calendaristic cu cel solar; novă lun! în plus, necesare naşte- 
rii, aduc în luna Kislev (Tevet), adică Decemvrie. Astfel särbätoarea din 6 
lanuarie, inauguratä in Räsärit la inceputul sec, Ill, rämäne ca mare särbä- 
toare a. 'Epifaniei, sau Teofaniei, a Botezului în lordan, la care se arată 

pentru prima dată sf. Treime, iar Naşterea se fixează pe ziua de 25 Decem- 
vrie, deci cu câteva zile mai înainte. De acest lucru sunt convinşi Părinții 
bisericeşti ai Răsăritului, pe vremea comunității de idei în întreaga Biserică 
din imperiul roman, încât sf. Grigorie din Nazianz (4 395)econvinge pe ep. 
Evagriu să introducă prăznuirea Naşterii Domnului la Constantinopole la 
25 Decemvrie 379, iar sf. loan Gură de Aur (+ 407) o introduce la Antio- 
hia la 25 Decemvrie 388, după cum se constată dintr'o cuvântare a sa, 
ținută în Antiohia la 20 Dec., în care anunță prăznuirea nouă. După anul 
412 sărbătoarea Nașterii Domnului este introdusă oficial şi la Alexandria, 
precum o adevereşte cuvâutarea ep. Paul din Emisa, ținută în faţa ep. Ciril 
al Alexandriei ( 444); iar în anul 425 este introdusă oficial si la lerusalim. 
tai târziu, împăratul Justinian Il (565-578) dispune ee acestei 

1 EPorovici E, Istoria bis. universalä, ed. II vol. 1 Bucuresti 1925 p. 92, si vol. 
2 Män. Cernica 1926 p. 229 s; Sibiescu V., Särbätoarea Naşterii Domnului, Sibiu 1936; 
Bonaccorsi, In Natali, Roma 1900; Usener H., Weihnachtsfest, ed. II- Bonn 1911; Meyer 
A., Das Weihnachtsfest, seine Entstehung und Entwicklung, 1913; Leclercq H., Nativite de 
Jesus, in Dict. d’archeol. chret. XII, col. 905/958; Holl K, Ursprung des Epiphaniefestes, 
in Gesammelte Aufsätze zur Kirchengeschichte, II Der Osten, 1928 p. 124 ss; BotteD. B., 
Les origines de la No@l et de ’Epiphanie, Louvain 1932, Frank P. H,, Zur Geschichte 
von Weihnachten und Epiphanie, in Jahrbuch für Liturgiewissenschaft 22, 1934 si 23, 
1935; Marsili S., I sacramentari e la questione del Natale e del’Epiphania a Roma, in 

Rivista liturgica 26, Roma 1936; Noiville ]., Les origines du Natalis invicti, in Revue 
des etudes anciennes 26, Paris 1936 p, 125/176, n a
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sărbători pentru întreg imperiul pe ziua de 25 Decemvrie. Numai Armenii 
respinseră schimbarea zilei de sărbătorire și continuară a prăznui Nașterea 
tot la 6 lanuarie. 

Si. Tradiţie consfințește ziua de 25 Decemvrie, ca zi certă a Naş- 
terii Domnului, când în sec. IV. leagă de ea în Răsărit și alte mari sărbă- 
tori, ca „Tăierea împrejur“, la 8 zile după Naştere (Luca II, 21), adică la 
1 lanuarie, care se introduce în Apus în sec. VI; apoi „Intâmpinarea Dom- 
nului“, la 40 de zile după Naştere (Luca II, 27), adică la 2 Februarie în 
loc de 14 Februarie cum se prăznuia până la introducerea Nașterii; iar în 
sec. V. se adaogă sărbătoarea „Buneiveștiri“, cu 9 luni înainte de Naştere 
(Luca |, 31 s), adică la 25 Martie.: Această amplificare a sărbătorilor Dom- 
neşti este însoțită, spre finea sec. IV. în Răsărit și dela începutul sec. V. 
în Apus, de introducerea numelor de sfinți în canonul liturgic.” 

Astfel, asupra zilei de Nastere a Domnului nu mai poate îi nici o: 
îndoială, când pentru ea se declară marii Părinţi bisericești, între cari stâl- 
pii Ortodoxiei, sf. Grigore din Nazianz, sf. loan Gură de Aur și sf. Ciri! 
cel Mare! / 

II. 

Dar asupra anului Nasterii Domnului nu s’au putut intelege clericii 
si nici credinciogii Bisericii aproape deloc, el rämänänd in discutie pänä 
în zilele noastre. Aceasta din cauza lipsei de indicaţii certe istorice, d; p. 
lipsa precizării în care lună şi an sa făcut primul recensământ ordonat de 
guvernatorul  Cirineu (Luca II, 1 s), al doilea recensământ făcându-se în 
anul 759 ab Urbe condita, și altele. 

Păriuţii bisericești lrineu din Lugdun (+ 202), Climent Alexandrinul 
(+ 212), Tertulian (4 245), Eusebiu al Cezareei (+ 340), Epitaniu din Sala- 
mis (+ 403) şi Paul Orosiu ($ 417) apreciază variat anul nașterii Domnului; 
unii sunt pentru 753 ab U. c, alţii pentru anul 752 sau 751. Pandorus, 
monah egiptean gela începutul sec. V. şi Dionisie cel Mic (ț 545) se opresc 
asupra anului 753 ca an al nașterii şi socotesc anul Nou la 1 lanuarie 754; 
Dionisie începe cu această dată era creştină, dela Nașterea Mântuitorului 
Hristos. 

Dar și cu privire la data morţii nu este unitate de vederi la Părin- 
ţii bisericeşti; aşa Irineu din Lugdun şi adepţii primari ai erei dionisiace 
credeau că Mântuitorul a murit în vârstă de 40 ani, după o activitate de 
cam 3 ani, deci după a. 787 ab U. c. (34 al erei creștine); Climent Alexan- 

„drinul afirmă că dărâmarea lerusalimului s'a întâmplat cu 42 și 3 luni în 
urma morţii lui lisus, (în anul 823 ab U. c.; 70al erei creștine), deci acesta 
să fi murit în anul 781 ab U. c,, sau 28 al erei creştine dionisiace; Ter- 
tullian însă susține, că lisus a murit la 25 Martie 782 ab U. c, (29); alții 
indică ziua morţii la 20 Martie, 3 sau 7 Aprilie, sau chiar 27 Aprilie. 

1 Mitrofanovici— Tarnavschi-—Cotiarciuc, Liturgica Bisericii ortodoxe, Cernăuţi 
1928; — Archatzikaki ]., Etude sur les principales fâtes chretiennes dans Pancienne Eglise 

d Orient, Geneve 1904; Knelleér C. A., Begleitfeste der Weihnacht, in Stimmen aus Maria 
Laach II, !'904 p. 538/56; Dowden J.. The Church Year and Kalender, Cambridge 1910; 
Bünger F., Geschichte der Neujahrsfeier in der Kirche, 1911. 

2 Vezi la Kennedy V. S, The Saints of the Conon of the Mass, Vatican 1938. 
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Afirmațiile acestea variate au intrat, împreună cu era creștină, pe 
rând în uz în statele creştine, până în sec. XVIII., fără a îi pe deplin lămu- 
rite, ci necesitând o temeinică verificare. Şi totuşi au trecut secole şi s'au 
perindat numeroși teologi și istorici, iar problema nu s'a rezolvat, ci s'a 
acceptat era creştină a lui Dionisie drept corespunzătoare. 

Abia astronomul Keppler (4 1630) a încercat să dea lămurire pro- 
blemei, luându-se după existenţa stelei care i-a condus pe Magi. EI desco- 
pere în calculul astronomic conjucțiunea particulară a două stele, care se 
întâmplă în a. 747 ab U. c., se întăreşte în 748 şi 749 şi slăbeşte în 750; 
deci Mântuitorul s'a putut naște în acest interval de timp dintre 747 şi 750. 
Deşi se indică astfel o nouă rezolvire, cu alte date, totuşi s'a creat o variaţie 

de 4 ani.) 
Abia în sec. XIX-lea se porneşte la lămurirea mai temeinică a pro- 

blemei, condiţionată de raționalismul critic protestant. Şi nu a fost cercetă- 
tor al vieții şi activităţii Mântuitorului, care să nu se fi ocupat cât de puţin 
cu cronologia vieţii Mântuitorului Hristos. 

Din partea teologilor papali o analizează: Adam K., Allgeier A,, 
“Amodeo A, Azioli L., Bapst E., Batiftol P., Bellino G,, Beiser]., Benson R., 
Berthe A., Bezin A., Bisping A., Bougaud E., Bournet L., Braun F.M,, 
Capecellatro Al., Cerett E., Cathrein V., Ceriani L., Chiminelli P., Chometon 
A., Cornely R., Dalmann L., Didion P., Döllinger Ig., Dufourcq A, Dunin- 
Borcowski St., Esser G., Fanciulli G., Felder H, Felten ]., Fillion L., Formari 
V., Fouard C., Friediieb J., Garsend L., Goyau G., Graber O., Grandmaison 
L., Grimm J.. Guardini R., Hahn G, Hillmann W., Holzmeister U., Höpfi D., 
Jacquier E., Kaulen F., Kellner K., Kieff F.X., Knabenauer, Kösters S., Lacey 
T., Lagrange G., Lebreton J, Lepin M., Le Camus E. P., Mauriac Fr., 

. Meffert F., Meschler van Achen, Meyenberg A., Montini G., Papini G, Pickl 
]., Pinard de ia Boulaye, Poisot Al., Pöltzl A., Reatz A., Schell H,, Sepp Dr., 
Sertillauges A., Sickenberger J., Steinmetzer, Tillmann Fr., Voste ]. M., 
Willam Fr., Zarb M. și alţii. Cu datele cronologice asupra nașterii, botezului, 
vieţii, patimilor şi învierii Domnului se rețin în amănunt: Andreä, Back d 
Belser, Fendt D., Gerhard 0O., Haneberg, Hartl, Holzmeister U., 'Hommaner 
W., Hontheim ]., Kirmis Fr., Knabenauer ]., Mayer A, Nagl, Pfättisch |., 
Raska, Riess, Schegg, Schmeid, Sepp, Van Bebber, Zellinger şi alţii. 

Şi totuşi rezultatul nu este satisfăcător. lată câteva exemple: Guarino 
G, în lucrarea „Gesu fu crociato nell'anno giuliano 787“, Roma 1900, con- 
chide, ținându-se după Dionisie Exiguul, că Mântuitorul a fost crucificat în 
anul 34 al erei creştine, adică s'a născut în anul 753. La fel o susţine şi 
istoricul Pagnini (G., în „Propedeutica storica“ din Manuale di storia eccle- 
siastica, vol. 1 Milano (928 p. 35, dar cu variația, că era creștină a lui 
Dionisie este fixată „sei ani primo della nascita di Gesu“, adică Mântuito- 
rul fiind crucificat în anul 788 şi murind în vârstă de 30 de ani. sa năs- 
cut la 758. Dimpotrivă Schmidt ], în manualul de circulație „Grundziige 
der Kirchengeschichte“, Mainz 1925 p. 7, afirmă, că lisus Hristos s'a năs- 
cut „etwa 4 Jahre vor dem Beginn unserer Zeitrechnung“, adicä in anul 

1 Kritzinger H,, Der Stern der Weisen, Cütersloh 1911; Voigt, Geschichte Jesu 
und Astrologie, Leipzig 1911; Stenzel, Jezus Christus und sein Stern, Hamburg 1913; 
Gerhard O., Der Stern Messias, Werner 1922.
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749 ab U. c., si a petrecut in lume „wohl drei Jahre“, adicä moare in 
vârstă de 33 de ani, la 782/3 (sau 29/30 al erei dionisiace), Teologul 

“ Bougaud E. Msg, în opera sa „Jesus Christ“, Paris, în numeroase ediţii 
succesive din sec. XIX, și în traducere românească de C. Ceruleanu, ed. 
II Bucureşti 1943, susţine că: lisus sa născut în Dec. 747 ab U. C, după 
relatarea despre recensământul lui Cirineu, steaua lui Keppler, cât și dispo- 
ziţia lui Irod, din 749, să fie uciși toți copiii până la vârsta de 2 ani, 
părere împărtăşită şi de Patrizzi P., Sepp, Alzog, Wetzer, Welte, Memain 
P. şi alţii; magii sosesc la Betleem la 6/1 749, iar lrod moare în Martie 
sau începutul lui Aprilie 750, pentrucă la 10|IV. 750 îi urmează Archelau 
la 16IVIII 767 moare August şi-i urmează Tiberiu, coregent din 765; primii 
Paști Mântuitorul îi serbează la 21 Martie 779; sărbătoarea corturilor are 
loc la 4 Oct. 780; din Oct, şi până în Septemvrie 781 Mântuitorul petrece 
în Galileia; la serbarea Corturilor din 22|1X 781 vine la Ierusalim; iar 
ultimii Paşti, ai patimilor, îi petrece la 17,18 Martie 782; învierea are loc 
la 20 Martie 782. Acest an este 34 al erei după Bougaud, care începe la 
111 784, sau 29 al erei dionisiace, care începe la 1/1 754, fiind astfel întâr- 
ziată cu 6 ani. Istoricul teolog Bihlmeyer K., prezintă în manualul său 
important si de circulație: „Kirchengeschichte auf Grund des Lehrbuches 
von F. X. Funk“, ed. XI vol. Paderborn 1940 p. 19, cä: „die Geburt Christi 
wird von ihr (Dionysische Ara) auf das Jahr 753 der Stadt Rom angesetzt, 
so dass 754 das ersteJahr der christlichen Ära ist. Tatsächlich fälit sie aber 
um 5—7 Jahre früher, zwischen 746 u. 748 ab U. c.“, iar referitor la acti- 
‚vitatea Mäntuitorului (p. 40) aratä, cä s’ar fi desfäsurat timp de „zwei-bis 
dreijährigen öffentlichen Wirksamkeit“; crucificarea „geschah am 14. oder 
15, Nisan in nicht sicher zu bestimmendem Jahre (zwischen 30 und 33 
unserer Zeitrechnung)‘, adică între 783 si 786 ab U. c. Cam la fel suná 
răspunsul în chestiune al celorlalți cercetători, neprecis şi vag, fie din lipsă 
de cercetare personală, sau condiţionat de o părere personală. 

Teologii protestanți profită de această împrejurare și critică rezul- 
tatele cercetătorilor catolici şi expun păreri proprii. Comun tuturor teologilor 
şi istoricilor protestanți este afirmaţia, că „era lui Dionisie este întârziată“ 
cu 3—4 ani față de naşterea după.trup a lui lisus Hristos. Dar cercetătorii 

„din direcțiunile speculative ipercritice desconsideră întreaga problemă, 
pentrucă, sau lisus fiind simplu om, nașterea lui este fără importanță de 
comemorat și verificat, sau fiind o creaţie abstractă, nu are naştere după 
trup şi deci nu este motiv să fie căutată sau inventată.! Astiel apare 
„concepţia mitică“, potrivită căreia Hristos ar fi o simplă creație a Apos- 
tolilor, neavând deci existență istorică, ci derivând învătătura evolutiv din 
principiile religioase vechi, cum o susțin: Reimarus (+ 1768), apoi Semler 
S. $i Couchoud P. L., Drews Artur, Dujardin Ed., Dupuis C, Eichhorn G,, 
Fuhrmann, Feiler, Gunkel H., Goguel M., Henke H., Hölderlin, Jensen P., 

    

- 1 Vezi la Rumiancev, Mit o Christe i Christovy prazdniki, Moscova 1890 ; Buysse 
P., Jesus devant la critique, Paris 1900; Fillion L., L’Evangile mutil& et denature par les 
rationalistes contemporains, Paris 1909; trad. rom. de Marcu Gr. T. în Rev. Teologică, 
Sibiu 1945 s; Puglisi M., Gesu e il mito di bristo, Torino 1910; Ballerini G.. Gesu 
Cristo i suoi moderni critici, Torino 1933; Schweitzer A., Geschichte des Lebens Jesu 
Forschung ed. V. 1933; Graber O., Der Kampf um Christus, 1936; Pfannmüller G., Jesus 
im Urteil der Jahrhunderte, ed. II Berlin 1939; Vlad Sofron, Şcoala mitologică, Sibiu 1943; 
Sesan M., lisus nu este un mit, în Luminătorul 4/7 Caransebeş 1944 p. 15 ss. 
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Kalthoff A., Pfleiderer O,, Pierson, Robertson J. M., Smith B. W., Spittler 
Steudel, Strauss David, van Den Berg van Eysinga şi alţii. Alături stă 
„teoria mistificării“, potrivit căreia Apostolii ar fi inventat istoria lui lisus 
ca să înșele pe credincioşi, susținută de: Bultmann R., Jacolliot, Lublinsky 
S., Martino E., Nemojewsky, Notowicz N., Peraot H,, Raschke ]., Schwellen- 
bach, Seydel şi alții. 

Directiunea a treia este inaugurată de Baur Ferd. Christian si 
„şcoala dela Tiibingen“, care, pe baza dialecticii lui Hegel, tăgădueşte 
divinitatea Mântuitorului, care, ca om simplu, i-ar fi amăgit pe Apostoli; 
nașterea sa și alte date din viață sunt secundare, li urmează în concepții: 
Bauer Bruno, Binet-Sangle, Davidson S., Guignebert Ch., Heilmüller W., 
Hilgenfeld A., Holtzmann H. ]., Keim H., Köstlin K.. Loisy A., Overbeck F. 
Renan E, Schenkel, Schwegler A., Volkmar G., Wrede W, apoi autorii 
iudei Klausner ]. şi Ludwig E. De concepţia acestei direcțiuni se apropie 
adepţii mișcării „Religionsgeschichte“, care consideră creştinismul lui Hristos 
o religie eclectică, în rând cu celelalte religii, creată de omul Hristos; con- 
cepţia o repreziută: Bousset W., Clemen C., Dölger F.J., De Lagarde B: 

" Leipoldt J., Reinach C., Schiele M. H.; Săderblom m: Troeltsch E. si alţii. 
In timpul nou se asociază „şcoala antisemită dela Jena“, care îl consideră 
pe Mântuitorul drept un Galilean înspirat, deci om născut din femeie arică; 
o reprezintä: Althaus P., Dibelius M., Grundmann W., Hauer M., Heim K,, 
Jülicher A., Leipoldt J., Preuss H., Schlatter Ed,, Seeberg Es Walter Y.., 
și alții, apoi Rosenberg Al. 

Mai potolifi in speculatia Tor critică si cu mai multä bonita ție 
pentru Mântuitorul sunt „adeptii lui Schleiermacher Fr.“, precum: Delitzsch 
Fr., De Wette, Hagenbach K., Lipsius R., Paul de Lagarde, Hasse K., Rems 
Ed, Schaff Ph, Tischendorf a: Wellhausen J. şi alţii; apoi „şcoala lutera- . 
ná" în frunte cu Harms KI. și aderenții dela Universitățile din Erlangen, 
Leipzig, Rostock şi Dorpat, precum Bleek F., Barth F., Credner A, De 
Wette, Dixon [., Euslin M. S., Francke, Feine P., Gregory CR. Guericke 
ER, Hengstenberg, Mongold W,, Resch A, Reuss Ed., Salmon G, Thiersch 
H., Thomasius, Weiss B., Zahn Th., Zöckler O. si altii. 

Reactiunea critică împotriva extremelor o întreţine „Şcoala biblică 
supranaturalistă“ în frunte cu Neander A. și Appel K., Hase K. și Kurtz ]. 
H.; apoi „şcoala semiraţionalistă“ cu: Aner K., Gieseler ]. K., * Herzog |., 
Krüger G., Mâller W., Müller K., Soden H. si alţii; în fine „şcoala rafiona- 
listä a lui Ritschl Al.“, care crede in veracitatea Evangheliilor, si deci il 
consideră pe Mântuitorul şi în ipostaza sa divină, cu aderenții: Ad. von 
Harnack, protagonistul, apoi Casoar E, Hauck A., Heiler Fr., Hermelink H., 
Holl K., Kattenbusch F., Kittel ’G., Kaftan ]. Lietzmann H., Loofs Fr., Lother 
H., Meyer Ed., Opitz H., Preuschen E., Sabatier A., Schubert H. V., și alţii. 
La fel se prezintă şi „şcoala anglicană“, reprezintată de: Bell G. K., Case 
S. |. Farrar F. V., Edersheim Al. Headlam A, Inge N. R., Kendall Úr; 
Lowrie W., Mackinon ]., Murray O. F., Nairne Al, Rawlinson A., Robinson 
J, Seeley J. R., Thornton L. S., Weston F. si altii. 

In amánunt, cu datele referitoare la viata Mántuitorului se ocupá: 
Achelis H., Caspari, Chwolson D., Dibelius M., Fotheringham, Köhler W., 
Kreyber, Preuschen E., Richter, Serno A,, Sevin, Westbery Fr. si alții:
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Hennig R. conchide in lucrarea sa: „Das Geburts-und Todesjahr Christi“, 
1936, cä Mäntuitorul s’a näscut cu 7 ani inainte de era dionisiacä, deci în 
747 si cä a murit Vinerila 3 Aprilie al anului 33 creştin, sau 786 ab U: 
La fel susține şi Bedeus G. în „Das Datum des Todes Jesu“, Sibiu 1933 
și în „Unser Kalender ist unbrauchbar“, Sibiu 1937, că Mântuitorul a murit 
intro Vineri, la 14 Nisan, dar nu în anul 30 al erei creștine dionisiace, 
fiindcă atuuci Vinerea de 7 Aprilie era o „dies nefastus“, ci în Vinerea de 
3 Aprilie al anului 33 al erei dionisiace, pentrucă în acea zi, la orele 6 a 

“fost o întunecime de lună, corespunzătoare intemperiei care a însoţit moar- 
lui lisus Hristos (Matei XXVII, 45; Luca XXIII, 44); iar activitatea sa să fi 
durat „nach der Taufe noch mindestens etwa zwei Jahre“, adicä, dacä 
moare in anul 33 al erei creştine, 786 ab U. c., atunci a fost botezat în 
anul 784 si s'a născut mai înainte de 750, dată certă prin moartea lui Irod, 
Deci rezultatul sunt aceleași concluzii nesigure şi vagi, ca şi la cercetătorii 
catolici, cari oscilează. 

In orice caz, sa dat o adevărată luptă pentru susţinerea existenţei 
istorice a Mântuitorului, pe baza adeveririlor oferite de Evanghelii, de mar- 
torii contemporani si de cei păgâni, ca Tacit, Piiniu cel Tânăr, Josetus 
Flavius, Suetonius, Guvernatorul Publius Lentulus, medicul Esculapius 
Cuttellus şi alţii, că Fristos a fost o realitate, o simbioză umană şi divină, 
că procesul său! și drumul crucii? sunt fapte istorice, iar învierea Sa din 
morți un adevăr.* La polemică participă numeroși cercetători apuseni, din 
ambele tabere, precum: Auihauser ]., Bickermann E., Bienert W., Burkitt F. 
C., Batiftol P., Clemen C., Corssen P., Dieckmann H., Dornseiff Fr., Draguet 
R., Eisler R., Goethals A., Goguel M.. Grass K, Harnack Ad., Klostermann 
E., Lagrange M. ]., Linck K., Meffert F, Norden E., Schürer E., Seitz A, 
Strack H. Willems C. si alţii. Rezultatul este, că se admite existența isto- 
rică a Mântuitorului Hristos, dar precizări asupra cronologiei vieţii sale nu 
se oferă cu certitudine. 

Dar ce oferă teologii ortodocşi în această problemă? 

Mai mistici și ușor aplecaţi speculaţiei teologice, fără însă a cădea 
în raţionalisme periculoase apusene, teologii ortodocși nu se opresc în 
special asupra analizei minuţioase a datelor istorice din viaţa Mântuitorului, 
ci se ocupă mai cu dinadinsul cu învăţătura mântuitoare. Cele câteva datări 
necesare cronologice sunt indicate fugitiv, uneori vag, şi alteori după o 
indicație venită din Apus. Pentru toţi însă existența reală și istorică a 
Mântuitorului, ca și deplinătatea Sa divină, sunt evidente şi indiscutabile, 
încât nu trebue analizate în mod special sau speculativ raţionai şi nici nu 
se pune cu atâta insistență necesitatea punerii datelor din viaţa Mântuito- 
rului în acord cu era creștină dionisiacă, care abea din sec. XVIil-lea îşi 
lace drum în sfera ortodoxă a Europei si în teologia ortodoxă, mai întâiu 
în Rusia, care o adoptă ceva mai curând. Europa otodoxă din sud-est are 
însă în primul rând de scuturat jugul otoman, deci este ocupată cu grija 
existenfii nafionale, decât cu probleme de preciziune istoricä. Numai cätiva 
tepiesi prezintă în acest sens lucrări de îndrumare pentru ortodocşi, ca de 

  

1 Fruma I. — Marcu Gr. T., Procesul Mântuitorului, Sibiu 1945. 
2 Chiricuţă T., Drumul crucii cu cele 14 stațiuni, Buc. 1935. 
3.0..P, Vasilescu T., Invierea Domnului si inscripfia din Nazaret, BOR 3/4 1941 

PR. 132 ss, 
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pildá: Celtzov Iv., Cernovsky V., Drostov Fil, Glubokovski N., Ivanov A., 

Lebedev A. P., Lopuchin A., Merezkovscki D., Pobjedonoscev I., Rozdestvenski 

B., Rumjancev I., Smirnov Inoch., Smirnov E, Ternovshi T. si altii, la Rusi; 
Mitr. Meletie al Atenei, Bulgaris Evgh., Bapheides F., Damalas N., Konto- 

gonos L., Kyriakos D., Papadopulus Chrys., Sthephanides, B., Zigabenos Gr., 

și alţii, la Greci; apoi Goşev N., Naczov N. A., Posnov I., Snjegarov Iv., 

Stanimirov, Zankov St. şi alţii, la Bulgari; Janici B, Granici Fil., Milaş 

Nicodim ep., Svalici P., Zicici N. şi alții, la Sârbi; Mitr. Veniamin Costachi, 

Boroianu D., Cornoiu ]., Gheorghiu V., lanovici V., Marcu Gr. T., Melhi- 

sedec Ep., Moisescu [., Olariu I, Rovența H., Mitr. Şaguna A., Vlad 9. §1 

altii, la Románi. 

In amänunt se ocupä la noi cu viata Mántuitorului, in timpul mai 

nou: Mihálcescu I., Viata Mántuitorului, ed. III, Bucuresti 1926; Beldie I,, 

Viata Mántuitorului, Galati 1926; Lutcan A., Viata Domnului nostru lisus 

Hristos, Chisináu 1934; Popescu H., lisus Hristos sau sf. Evanghelii intruna, 

Bucuresti 1937; Munteanu L., Viata Mântuitorului nostru lisus Hristos, Cluj 

1942; Copăceanu E., Viaţa lui lisus, București 1943; Diamandi St. Fiul lui 

“Dumnezeu, Fiul Omului, 3 vol. - Bucureşti -194113,: ed. 1l' 194314, cu unele - 

tendinţe raţionaliste. 

Dar indicaţii importante și mai precise cu privire la cronologia 

vieţii Mântuitorului le avem de pildă la următorii cercetători români: 

Mihălcescu I., constată în „Anul naşterii Domnului nostru lisus 

Hristos“, Bucureşti 1915 pp. 40, că lisus sa născut la sfârşitul anulul 754 
ab U. c., aşa ca era creștină a lui Dionisie nu este întârziată. 

Marele istoric Popovici Fus,, analizând în „Istoria bisericească 
universală“, ed. Il de Mitr. Atanasie Mironescu, vol. 1 București 1925 p. 

89/92 şi 120 ss, problema nașterii şi morții Mântuitorului Hristos, “după - 

indicaţiile oferite de Scriptură, astronomul Keppler și cercetătorii apuseni, 

ajunge la următoarele constatări, lipsite însă de vreo convingere personală, 

că .put>m admite, că Hristos sa născut cel mai târziu la începutul a. 750 
ab U. c.“, aceasta pentrucă data morţii lui,lrod în Martie - Aprilie 750 
este certă; „era noastră ce începe cu a. 754e celpuţin cu 4 ani în urmă“; 
„deasemenea nu se ştie în ce lună şi zi sa născut Hristos şi nici chiar în 
ce timp al acului“; se indică ziua de 25 Dec. şi 6 lan. Mai departe arată, 
că lisus și-a continuat misiunea „cel puţin peste 2 ani, cum mărturiseşte 
ap. loan, iar probabil peste 3 ani; de aceea Hristos a murit poate în vârstă 
de 32/33 sau 33/34 ani, şi cum era creștină vulgară este cu 4-7 ani mai 
târzie, Hristos a murit poate în anul 30 al erei creştine“. 

Tuturor acestor neajunsuri referitoare la cronologia personalităţii 
esențiale a Bisericii, se străduește să le pună capăt academicianui păr. prof. 
univ. Dr. V. Gheorghiu, în lucrarea temeinică şi revelatoare, „Anul şi ziua 
morţii Domnului nostru lisus Hristos“, Cernăuţi 1925 pp. 152. Folosind o 
bogată literatură teologică în chestiune si räzimändu-se pe relatările Sf. 
Scripturi si o analiză minuțioasă, păr. Gheorghiu ajunge la următoarele! 
concluzii în parte şi personale: anul morții lui Mesia, în baza profeţiei lui 
Daniil lX, 22—27 este primăvara anului 783 ab U. c, sau 30 al erei dioni- 
sace; loan Botezătorul îşi începe activitatea spre finea anului 779 ab U. c. 
(26), socotindu-se cei 15 ani de domnie ai lui Tiberiu (Luca III, 1s) neapă-
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rat dela 765 când ajunge coregent; având „cam la 30 de ani“ (Luca III, 
23), lisus vine la lordan să se boteze, la începutul anului 780 ab U.c, 
iar cu ocazia primilor Paşti (loan II, 20), când anunţă rezidirea templului în 
trei zile, îi se obiectează, că templul se rezideşte de 46 de ani; ştiindu-se, 
că ordinul de rezidire îl dă lrod la anul 734 ab U.c, primii Paști din 
viața Mântuitorului cad în anul 780, san 27. Scăzându- -se acum cei 30 de 
ani împliniţi de Domnul, se ajunge la anul 750, adică mai înainte de Martie 
Aprilie 750, când lrod moare; se ajunge asttel în Dec. 749. Potrivit Evan- 
gheliei si. apostol loan, care vorbeşte precis de mai multe sărbători ale 
Paştilor, petrecute de Mântuitorul, prima dată cu ocazia curățirii templului , 
(loan II, 13 ss), apoi „fiind sărbătoarea ludeilor“ (loan V, 1), echivalentä 
cu Pasti, in urmä „aproape de Pasti, särbätoarea iudeilor“ (loan VI, 4) si 
in fine Pastile ultime, ale patimilor si învierii (loan XI, 54 ss), anul 
Invierii Domnului este 783 ac U. c., sau 30 al erei creștine dionisiace; ziua 
morții este Vineri 14 Nisan, adică 7 Aprilie, iar cea a învierii 9 Aprilie, 
corespunzând computului pascal. 

II. 

Cunoscând rezultatele de pänä acum, se observä cä incurcätura o 
provoacä mai multe chestiuni, care recer un räspuns clar: de ce era lui 
Dionise este intärziatä? ce este cu steaua lui Keppler? care este calculul 
cronologic? 

“Răspunsul nu a fost dat cu certitudine, dar credem că unica posi- 
bilitate de lămurire a vieţii Mântuitorului este numai Evanghelia. 

Dionisie Exiguul ia drept bun și sigur anul 783 ab U. c.,al morţii. 
Domnului, care rezultă din adunarea anului 15 de domnie a! lui Tiberiu 
cu primul an de domnie împărătească, deci 767, adică la un loc 782, anul în 
care își începe activitate loan Botezătorul. Observând, că Mântuitorul vine 
la botez în vârsă de „cam '30 de ani“, în 6 lanuarie (783) după sf. Tradi- 
ție, şi după evangheliştii sinoptici activând în răstimpul dela botez şi până 
la Paşti, primii şi singurii ai anului 783, Dionisie scade 30 şi ajunge la 
anul 753 al naşterii. Cum în tradiția bisericească e fixată atunci ziua naş- 
terii la 25 Decemvrie, Dionisie incepe era creştină la 1 lanuarie 754. Face 
deci câteva erori de calcul și nesocoteşte în primul rând cei 3 ani de 
activitate mesianică ai Mântuitorului, indicaţi în Evanghelia st. loan. Eroarea 
sa poate fi însă scuzabilă intr’o măsură oarecare, avându-se în vedere, că 
pe acea vreme încă, din cauza Apocalipsei discutate, se dădea în Apus 
precădere Evangheliilor sinoptice. 

Ce priveşte steaua lui Keppler ca indiciu cronologic, acesta nu vine 
în considerare, pentrucă steaua Magitor nu poate fi steaua lui Keppler deja 
pentru simplul motiv, că orice stea sau cometă, oricât de mult sar reține 
în spaţiul vizibil al cerului, are traiectoria ei liniară continuă, deşi în astro- 
nomie este elipsă, numită parabolă sau hiperbolă, după focarul. ei, pe când 
steaua magilor merge în unghiu și are opriri. Asttel ea aduce pe magi din 
Răsărit spre Apus, la lerusalim, unde se ascunde (Matei II, 2, 7), apoi îi 
conduce spre Sud la Betllem, unde se oprește deasupra locului unde era 
Pruncul (Matei II, 9). La fel stă chestiunea cu îutunecimea de lună si cu- 
tremurul din ziua morţii Domnului. In amândouă cazurile, arätärile din 
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natură nu sunt naturale, ci excepţionale ca şi evenimentele de cari se leagă 
fiecare apariţie. 

Se mai adaugă la greutatea problemei variația sistemelor calenda- 
ristice, folosite în vechimea creștină, precum?: „era iudaică“, împlineşte 
3761 ani la 753 ab U. c.; „era seleucidă“, inaugurată în imperiul lui Ale- 
xandru cel Mare în a. 312 în Hr.; îi se adaogă în Orient „era diocleţiană“, 
introdusă în Egipt în a. 283 după Hristos; în Apus există „era Ab Urbe 
condita“, care începe cu 753 ani înainte de era lui Dionisie Exiguul, fixată 
la 1]1 754, ca eră creștină; apoi „fasti consulares“, cari duc până la ulti- 
mul consul al Romei, in a. 541 dupä Hr.; in Spania se introduce in a. 38 
în Hr. „era spaniolă“; în fine, din sec. "V-VI, după Hristos se introduce 
„era dela facerea lumii“, ca „era Alexandrină“, care numără 5501|2 ani 
până la ill 754 ab U. c., „era Antiohiană“ cu 5492 ani si peste toate se 
impune din sec. VII. „era Constantinopolitanä“, care numärä 5508|9 ani 
până la naşterea Domnului, sau I|l 754 ab U. c. 

“Vine apoi variaţia în socotirea începerii anului. Aşa anul nou începe 
la ludei cu luna Tişri, care cade în Septemvrie; era lui Alexandru cel Mare 
începe la | Octomvrie; stilul vechiu roman începe anul la 1 Martie, dar 
cu Octavian August stilul lulian începe la 1 lanuarie; în räsäritui roman si 
apoi cel bizantin anul nou începe la ] Septemvrie. Era creștină a lui Dio- 
nisie începe la 1 lanuarie. Cu timpul rămâne și în uzanţă în Apus începe- 
rea anului la | Ianuarie sau la 1 Martie, şi abia în sec. XVI-lea se adoptă 
unitar 1 lanuarie. În Răsărit, în Antiohia se schimbă, între 449 şi 483, 
începutul anului dela 1 Oct. la 1 Septemvrie?. In imperiul bizantin si apoi 
in tärile ortodoxe, crestinate dela Costantinopole, se introduce era dela face- 
rea lumii, incepánd la 1 Septemvrie, sub forma. „erei constantinopolitane“. 
Totuşi în Rusia se folosea, până la 1492 începerea anului şi la 1 Martie. 
Abia din sec. XVII-lea înainte se generalizează încet folosirea şi în Răsărit 
a anului nou la 1 Ianuarie, cohcomitent cu introducerea treptată a erei 
dionisiace, în locul celei constantinopuolitane. 

Aceste oscilații au înrâurință covârşitoare asupra stabilirii de zile 
„calendaristice. Așa 25 Dec. după calculul obicinuit (1 lan.), cade-în anul 
mai mic cu o unitate decât 6 lanuarie; d. p. dacă anul începe la 1 lan. 
754, atunci 25 Dec. cade în 753, iar 6 lan. în- 754; dacă se ia anul nou la 
1 Martie, atunci 25 Dec. şi 6 lan., care urmează, cad în acelaşi an. 
Acelaşi lucru se întâmplă, când anul nou începe la 1 Septemvrie sau 1 
Octomvrie, atunci 25 Dec. si 25 Martie, care urmeazä, cad in acelasi an; 15 
Aug. 781 premerge numai cu 25 de zile lui 8 Sept. 782, cänd anul incepe 
dela 1 Septemvrie, dar e în același an cu această zi din Septemvrie, dacă 

1 Mas Latrie S., L’art de verifier les dates, Paris 1750; Ginzel K, F,, Handbuch 
der mathem. und technischen Chronologie, 3 vol. Leipzig 1906/14; Grotefend rl., Abriss 
der Chronologie des Mittelalters und der Neuzeit, ed. Il 1912;,Cavaignac E-, Chronologie, 
Paris 1925; Kubitschek W., Grundriss der antiken Zeitrechnung, München 1928; Capelli 
A, Cronologia, cronografia e calendario perpetuo, ed, II Milano 1930; Gheorghiu V., 
Noţiuni de cronologie, calendaristică şi calcul pascal, Bucureşti 1936; Neugebauer P. V., 
Hilfstafeln zur technischen Chronologie, 1937; Sacerdofeanu A., Introducere in cronologie, 
Bucuregti 1943. 

2 Downey G., The Calendar change at Antioch in the fifth Century, în Proce- 
edings Americ. Philolog. Assoc, 69, 1938. 
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anul nou incepe la 1 Octomvrie. Pentru inläturarea acestor neajunsuri $i 
greutăți cronologice, vremea modernă a adoptat şi păstrează „era greșită și 
întârziată a lui Dionisie“, care începe la 1 Ianuarie 754 ab U. c., si în 

raport cu ea se recalculează toate datele antice şi medievale. 

In fine se mai adaogă și împrejurarea, că faptele nu se întâmplă 
la date pline, ci în cursul unui an, deci cu posibilităţi aproximative, cari 
trebue observate; aşa de pildă când se spune, că loan Botezătorul își începe 
activitatea „în anul 15 al lui Tiberiu“, sau „de 46 se zidește templul“, 

aceasta nu înseamnă că respectivii ani sau împlinit, ci poate să însemne, 

că anul respectiv este la începutul lui, “sau în cursul lui, sau spre sfârșit. 

Deci trebue acceptată și o oarecare toleranță de timp în calculele calenda- 
ristice, atunci când nu este indicată luna respectivă a anului. 

IV. 

Ținând seamă de relatările Sf. Scripturi, de precizările sf. Tradiţiuni 

şi de asocierea datelor istorice certe, lămurite cu competență în lucrarea 

păr. V. Ghiorghiu, şi cu completarea corespunzătoare, se ajunge la urmă- 

toarea indicație cronologică a vieții Domnului lisus Hristos: 

La 25 Martie 749 ab U. c. are loc Bunavestirea; la începutul lui 

Decemvrie 749 iese porunca de recensământ şi atunci losif si cu Maria 

pleacă spre Betleem (Luca II, 4), unde se naşte lisus Hristos, la 25 Decem- 
vrie. Atunci apare steaua. A opta zi, deci la 1 lanuarie 750 Pruncul este 

tăiat împrejur (Luca II, 21). Intre timp, magii din Răsărit, conduşi de stea, 

au timp să străbată pustiul arabic și după poposirea la Ierusalim şi con- 

vorbirea cu Irod (Matei II, 1 ss), să se înfățișeze ia 6 lanuarie 750 cu daruri 

în fața Pruncului (Matei 11,9 ss). Dar ei nu se întorc pe la lrod, care îi aşteaptă 

nerăbdător. Intre timp „familia sfântă“ vine la lerusalim, când s'au împlinit 

zilele de curăţire (Luca Il, 22), la 40 de zile, deci la 2 Februarie 750 şi 

are loc Intâmpinarea Domnului. Furios, că magii l-am ocolit şi că timpul 

trece, Irod ordonă uciderea pruncilor (Matei II, 16), dar cum el nu ştie 

vârsta lui lisus, de aceea, ca să se asigure de reuşită, stabilește vârsta 

celor ce aveau să fie ucişi la maximum, 2 ani. Dar familia stântă“ este 

prevenită şi fuge în Egipt (Matei Ii, 13). După moartea lui Irod, întâmplată 

în Martie sau la începutul lui Aprilie 750, şi ascensiunea la tron, la 10 

Aprilie, a lui Archelau, familia sfântă se întoarce în Palestina şi se aşează 

în Nazaret. La vârsta de 12 ani, cu ocazia Paştilor (anul 762 ab U. c.), 
Mântuitorul predică în templu pentru prima dată (Luca Il, 46). In toamna 

anului 779 ab U. c. (26 al erei dionisiace), îşi începe activitatea sf. loan 

Botezătorul (Luca III, 1 ss), în anul 15 al lui Tiberiu, socotit.dela coregentä, 
iar la 6 lan. 780 (27) când lisus avea „cam la 30 de ani“ (Luca III, 23), 
vine la botez (Matei III, 13 s). Acum îşi începe activitatea mesianică, adu- 

nând în jurul său pe primii Apostoli şi săvârşind apoi la Cana prima mi- 

siune. De Paştile anului 780 (27) curăță templul şi prevesteşte învierea sa 

a treia zi (loan II, 13 ss); apoi își înţelege pe cei 12 Apostoli (Luca VI, 13 

s); petrece Paștile anului 781 (28), venind la Ierusalim cu Apostolii (loan V, 1 s). 

In jurul Paştilor anului 782 (29) satură mulțimile, înmulţind pâinile (loan VI, 

4 s). Ceva mai târziu Petru face mărturisirea dela Cezareea lui Filip (loan 

VI, 67 s) iar la 6 Aug. 782 are loc Schimbarea la față a Domnului, pe mun- 

tele Taborului (Matei XVII, 1 s). In Octormvrie 782, de sărbătoarea Corturilor,    
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Mâatuitorul vine la lerusalim (loan VII, 10 s), iar în Decemvrie 782, mer- 
gând la Inoirea templului din lerusalim, trece prin Betania (loan X, 22 s), 
și revenind dela lerusalim, înviază pe Lazăr (loan XI, 1 s) Atunci începe 
să se pună la cale complotul împotriva Mântuitorului. Cu ocazia apropierii 
Paştilor anului 783 (30) Mântuitorul vine la Ierusalim și la 9 Nisan (2 
Aprilie) îşi tace intrarea solemnă in lerusalim (Floriile), fiind primit cu 
osanale (Luca XXII, 7 s; loan XII, 12 s). La 13 Nisan, Joi, ţine cina cea 
de taină (nu cina pascală, care se ţinea în seara zilei de 14 Nisan); noap- 
tea e prins în grădina Ghetsimani (Matei XXVI, 34 s), apoi judecat în 
cursul nopţii spre dimineaţa de 14 Nisan (7 Aprilie), atât de Sinedriu, cât 
si de procuratorul roman Pontiu Pilat, în funcţiune în ludea între 779 (26) 

şi 789 (36). La orele 9 dimineața este pironit pe cruce (Luca XXIII, 44 s), 
iar la ceasul al nouălea din zi, la orele 3 p. m,, îşi dă duhul, se întunecă 
soarele, se cutremură pământul si se rupe catapeteasma templului (Matei 
XXVII, 51). Mântuitorul moare în vârstă de 33 de ani, 3 luni şi 13 zile 
(7 7 zile ale anilor bisecti), iar ziua de 7 Aprilie corespunde calculului 
pascal pentru anul 783. In dimineaţa „primei zile a săptămânii“, de 16 
Nisan (9 Aprilie), Apostolii constată, după prezicerea Mântuitorului că a 
treia zi va învia, că Mântuitorul cu adevărat a înviat (Luca XXIV, 1 s; 
loan XX, 1), fapt ce-l întăresc apoi arătările Domnului către Apostoli şi 
în special episodul cu Apostolul Toma.! lnălțarea la cer (Fapte |, 39) are 
loc după 40 de zile, joi la 19 Mai 783 ab U. c., sau anul 30 al erei creş- 
tine dionisiace. 

%* 
* * 

latä cea mai corectä cronologie a vieții Mântuitorului, corespunză- 
toare tuturor elementelor cunoscute și certe, scripturistice şi istorice, fără 
pripiri rationaliste sau interpretări imanentiste. 

lar Domnului lisus Histos fie märire in veci, Amin! 

Prof. Dr. Milan Sesan 
Facultatea de teologie. — Suceava 

tp 

1 pm M. ‚Necredinfa Apostolului Toma, tn Rev. Teol, 1/2 Sibiu 1946 p, 26 se,



Discuţii în jurul educaţiei 

Pornim principial dela observaţia că zosielulen furiseazä individului 
prin educafie sensul moral si social al planurilor ei generale de existentä, 
idealuri şi devenire. Pe -linia aceasta mergând, urmărim și observăm in 
trăsături generale că nu există educație desprinsă de ritmul socialului şi al 
moralei (opiniei publice, moralei religioase, obiceiuri ale pământului, etc.). 
Omul adeseori va legifera _regule morale (conform principiului ale cărui 
conturări le-a desăvârșit Kant) şi inconştient se va supune el însuşi pro- 
priilor sale legi morale. 

De asemeni, privind în mod evolutiv educaţia ce o primeşte un 
individ, ne putem da perfect de bine seama că numai prin cunoştinţele date 
lui de către societate el se desvoltă și devine cineva; deci educaţia are un 
fond pur social. De aceea, educatia stä in stränsä legäturä practicä cu 
socialul si teoretic cu Sociologia pe de o parte ca știință a societăţii, şi cu 
Etica: pe care o privim ca pe un element necesar complimentar la orice fel 
de instrucție, pe de altă parte, ca ştiinţă normativă privind idealul social 
către care va trebui să tindă omul. 

Interesantele interpätrunderi şi raporturi între educaţie (respectiv 
Pedagogia ca ştiinţă a educaţiei) şi între morală si social (respectiv Socio- 
logia ca ştiinţă a 'societăţii), precum şi sensul noțiunii educație, urmează 
să le analizăm. 

I. Despre educaţie 
  

In linii particulare privită educaţia, fără îndoială ea prezintă deose- 
biri după sensurile ei profesionale. Privită în conţinutul ei de bază, ea 
apare ca un fapt prin excelență social. Ea variază dela o societate la alta, 
fiecare avându-și particularităţile şi specificul ei, însă fără îndoială, fiecare 
are ca scop perfecta împlinire a eului psiho-fizic al membrilor ei. Orice 
societate exercită prin generaţiile adulte, asupra celor tineri, o acțiune pu- 
ternică, în vederea desvoltării principalelor stări: intelectuale, morale şi fizice. 
S'ar putea ajunge la concluzia lui Durkheim că educaţia este o ee 
a tinerei generaţii“. 

Dar care este conținutul ansamblului fiinţei sociale, pe lângă speci- 
ficul eului individual? Aceasta se manifestă prin grupuri de idei cari intră 
separat sau înlănţuite în construcția psihică a celui educat, societatea dân- 
du-i opiniuni de diferite feluri, fie religioase, tradițiuni profesionale gi natio- 
nale, sau principii morale și diferite crezuri, tie în fine principii mai puţin 
organizate, particulare fiecărei societăţi. Prin mijlocirea acestor date, pe lângă 
ceeace aduce cv sine ca bagaj ereditar educatul, se formează mai târziu 
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personalitatea care — după torța și calitatea ei — va ieși la suprafață dând 
creafiuni noui sau mulfumindu-se cu ceeace-a primit, va consuma din 
ceeace a adunat în timpul educaţiei sale. 

Educaţia, care e privită simplist din atâta lume, are în sine un 
scop înalt și un sens mult superior celui pe care lumea de rând i-l dă 
Căci dacă eliminăm acţiunea educaţiei, omul ar rămâne un animal. (Chiar 
animalele prin educție le depăşesc pe celelalte semene de-ale lor). Numai 
prin societate și educație omul devine om, primind limba, religia, credinţele, 
idealurile, ştiinţele. Toate sunt isvorite din multipla strădanie a inteligenţei 
umane în cursul mileniilor, reuşindu-se să se depăşească instinctele, iar 
cooperarea şi solidaritatea să se bazeze pe simpatie şi voință. 

„Copilul care se naşte nu aduce cu și prin sine decât eul individual 
cu oarecari p:edispoziţii psihice, — putându-i considera din multe puncte 
de vedere tabula rasa, cum îl concepea John Locke. Din acest eu individual, 
egoist şi frământat numai de tendințe egocentrice, educaţia ridică fiinţe 
sociale superioare, altruiste si umanitariste. Mo A ale ee et 

Unii ca James Mill au văzut în educaţie doar un -sens final utilitar, 
educaţia voind să facă din individ un instrument de fericire pentru el 
însuşi și pentru semeni. Dar aici ar însemna să lăsăm educaţia la discreţia 
arbitrarului individual. Ne punem însă întrebarea: care este sensul adevăra- 
tei fericiri? Este acel standard of life (etalonul vieţii), sau este bucuria 
rotunjirii intelectuale, sau este un complex din amândouă,-sau poate se 
reduce la un echilibru între organism şi mediul său, așa cum crede James 
Mill? 

Mai înainte Kant credea că scopul educaţiei este „să se desvolte 
„în fiecare individ întreaga perfecţiune de care este susceptibil“. Desigur se 
pune din nou o întrebare deficilă asupra conținutului just pe care ar trebui 
să ni-l dea noţiunea „perfecțiune“. Ar îi poate o desvoltare armonică a 
tuturor facultăților umane. Dar acesta să fie unicul sens al educaţiei? 

Difiniţiile însă nu se potrivesc cu educaţia care trebue să țină cont 
de indivizi (ca personalități autonome), de timp şi locuri. Căci privind 
istoria dealungul ei ne dăm seama că Grecii au avut un sistem de educație, 
iar Romanii alt sistem. Fiecare a fost potrivit epocii. Căci fiecare societate 
primeşte întrun moment dat un fel de educaţie care se impune indivizilor 
prin forța împrejurărilor, considerând această societate întrun moment al 
desvoltării ei. Ne dăm seama că există un fel de regulator al educaţiei, 
pornit din forţa istorică şi socială a evoluţiei societăţii, de care nici o 
societate nu scapă. Elemente determinante ale regulatorului sunt cuprinse 
în organizația poiitică, religie, moravuri, desvoltarea industriei și a științelor 
și alți factori de importanţă mai mică sau mai mare. 

Termenul educaţie trebue să cuprindă în sine înțelesul just al 
realităților în cari se exercită acțiunea generațiilor adulte asupra tinerilor, 
fie în domeniul intelectual, moral, fie în cel fizic, etc. Numai prin societate 
cu aspectele ei specifice, se poate realiza idealul educaţiei, educaţia nefiind 
deci în fond decât o socializare metodică a generaţiilor tinere, formând cu 
vremea aceea ființă socială care are caracterele ei generale, acomodate 
„mediului în care s'a desvoltat. 

Din individul egoist şi asocial care apare prin naştere, educaţia 
face din el un element capabil sä.ducä o viaţă morală şi socială. Toată 
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opera depusä de educafia. umanä realizeazä, sau se poate zice, creazä In 

om o ființă nouă. 
Desigur individul care aduce cu sine predispoziţii mai puternice, 

în senz pozitiv, va aduce o uşurare mai mare în educaţie și un randament 

practic mai valoros. : 

Fondul educaţiei are o natură socială, căci ea răspunde unor nece- 

sități sociale. Chiar însaşi setea de cunoaștere omul nu o avut-o până 

când nu i-a fost trezită chiar de societate. Sensul educaţiei l-a indicat de 

asemeni societatea. Istoria ne-o demonstrează perfect de bine. Asttel cetatea 

antică cerea un corp perfect fiziceşte; evul mediu vedea posibilitatea per- 

„fectei cunoaşteri în ascetism; în epoca feudală a cavalerismului se cerea 

supleţe (fizică, şi era de mirare că cineva știe a scrie sau a ceti); astăzi 

lupta se dă între educația humanistă şi cea realistă, Deci societatea îşi 

fasonează pe indivizi după trebuintele ei. Faptul nu se întâmplă prin o 

tiranie a societăţii; individul se simte interesat să se supună acestor stări, 

căci el vede că societatea îi dă tocmai ceeace are ea mai nou şi mai demn 

să fie cunoscut. 
Știința însăşi este o operă colectivă, după cum si creafiunile indi- 

viduale au pe lângă fondul specific individual și un mare procentaj de 

elemente sociale. (Căci și artistul ia cunoştinţă de creaţiunile efectuate până 

la dânsul, îşi formează un punct de plecare şi apoi crează utilizând și 

elemente cunoscute. Din literatură exemplul genialei creațiuni a lui Goethe 

„Faust“, sau „Divina Commedia“ a lui Dante Alighieri, sunt tipice pentru 

acest caz; de asemeni marea cantitate de cultură germană și de pretutin- 

deni — Kant, Schopenhauer, budism, etc. — asimilată de Eminescu; 

etc., etc.). 
Astfel omul este om și devine om numai prin societate, altfel ar 

recădea în rangul animalelor. I 

II. Mijloace educative 

Ne întrebăm însă prin cari mijloace se poate face educaţia și în 

ce măsură poate fi atins scopul ei? Intorcându-ne puţin îndărăt în istoria 

pedagogiei, ne dăm seama că nici Locke şi nici Helvetius nu au dreptate, 

căci educaţia nu poate face. pe om din nimic (tabula rasa), ci trebue să 

admitem cu necesitate o întreagă gamă de disp-zţiuai gata alcătuite, pe 

cari educaţia le dirijează şi le întăreşte, sau caută să le elimine. Fontenelle 

făcea greşeala să creadă că nici educaţia bună nu face bunul caracter Si 

nici educația rea nu-l distruge; iar eroarea lui Helvetius a fost credinţa în 

“atotputernicia educaţiei, ajungând până la afirmația că: toți oamenii se nasc 

egali, cu aptitudini egale şi doar educația singură crează diferenţele dintre 

ei. De fapt trebue constatat că soiuția e la mijloc: importante sunt atât 

predispoziţiile înnăscute, cât şi puterea mijloacelor de acţiune ale educato- 

rului. Mai dificilă este prob'ema atunci când tendințele congenitale sunt 

puternice, că în acest caz educatorul le va distruge greu sau poate le va 

transforma într'o măsură sau deloc. (Din acest punct de vedere drama lui 

H. Ibsen „Strigoii“ este un exemplu clasic, în care dispoziţiunile inäscute 

şi atavice sunt mult mai puternice decât educația, isvorînd la un moment 

ca isbucnirea unui incendiu care a ars mocnit). leşirea din acest impas o 

aflăm tot în om: predispoziţiile nu sunt decât arareori puternice şi pline 
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de forţă rezistentă la educație. In general ele sunt destul de vagi şi cu un 
caracter de generalitate. Singura predispoziție rigidă și neschimbabilă, care 
nu se lasă influenţată de cauze exterioare este instinctul. El apare sub 
înfăţişări numeroase, din cari cea mai' cunoscută este instinctul conservării. 
Apoi distingem un instinct matern, sexual, patern, etc. Caracteristica iustinc- 
tului de conservare este fuga de moarte, în orice chip, fărăa avea mijloace 
predeterminate. Celelalte instincte sunt îndrumări puternice în o singură 
direcţie. 

Dar chiar dacă există asemenea instincte, printre ele sunt goluri 
cari trebuesc umplute, pentru frânarea pornirilor instinctuale, şi aici este 
rotul educației. Problema tragicului eredității atât de discutată de psihologi 
şi jurişti (cine nu cunoaşte problemele ridicate de Lombroso), este astăzi 
mult simplificată prin nouile observaţiuni, după cari temperamentul nu pre- 
destinează cu rigiditate pe om. (Şi punem întrebarea cu un psiholog fran- 
cez: oare de ce copilul unui mare filolog nu moșteneşte măcar un singur 
cuvânt?). Răul ereditar poate fi de cele mai multe ori o lipsă. Fie această 
lipsă mai mică sau mai mare, nervoasă sau chiar cerebrală, se ajunge la 
un desechilibru mintal. Dar ce moșştenesc copii unor genii. profeţi, inovatori, 
etc? Sunt oare doze speciale de dispoziţiuni, sau sunt alte elemente ? Pro- 
babil există mai curând o serie de dispozifiuni sau facultăţi cu aspecte 
foarte generale, cari dau înclinație copilului spre anumite posibilităţi şi 
orientări. De aceea pare mai plauzabilă explicaţia după care dispozitiunile 
generale cari efecteazä viafa mai multor generafii, sä treacä cu mare suplefe 
dela o generatie la alta, dändu-ne cunoscutele imagini ale eredității. Insă 
dela copilul abia născut până la omul cu dispoziţiuni ereditare bine definite, 
clare si puternice, există un stadiu intermediar care pentru viaţa unui om 
este considerabil. In acest stad'u trebue să apară educaţia, să-și desvolte 
acțiunea, să-și spună cuvântul și să-și îndepl nească rolul pe care şi l-a 

a 
In consecinfä pedagogul va porni cu voinfä putern’cä aga ca si un 

hipnotizator. Va afla multi elevi in stare de pasivitate, dar nu va gäsi con- 
stiinte in stare sä lupte contra sugestionabilitäfii, cäci vointa lor este mult 
prea rudimentară. Este și epoca in care imitaţia este foaite contagioasă. 
De altfel profesorul va aduce cu şi prin sine o notă de superioritate prin 
cultură cât și prin experiență, astiel că eficacitatea pedagogică a acţiunii 
sale va fi puternică. 

Ar fi o greșeală să se creadă că rezultatele sunt imediate şi că ar 
putea fi provocate prin încercări bruscate. Din contra, numai prin răbdare, 
conştinciozitate, liniște și continuitate în activitate, se poate ajunge la rea- 
lizarea educației. Cu ajutorul autorităţii de care se bucură un profesor, fără 
a ținea socoteală de unele incidente exterioare sau întâmplătoare, se poate 
ajunge la influența pedagogică pe care o preconizează teoria şi o verifică 
în mare măsură experienţa. 

Latura educativă constă în depăşirea omului nou născut cu firea lui 
individuală și asocială, și crearea unui om superior. Ori această depăşire 
nu se poare face decât prin un mare efort asupra noastră înșine, care dä 
faptului o notă de profundă “gravitate. Voința va îi elementul fundamental 
care va orândui stilul vieţii acestui nou om. Căci devenirea este o necesi- 
tate fizică și o datorie morală. 

28
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Datoria este cel mai puternic stimulent, cäci ea apare ca un impe- 

rativ care impinge constiinfa şi dirijează activitatea. O atenţie deosebită 

trebue dată respectului autorităţii, care e cu totul altceva decât teama de 

pedeapsă. Căci însăşi libertatea nu e nimic altceva decât autoritatea bine 

înțeleasă; libertate nu înseamnă să faci ce vrei, ci să fii stăpânul tău însuți, 

activând cu raţiunea şi făcându-ţi datoria. Numai asttel societatea va bene- 

ficia în sens pozitiv de pe urma acelora de cari se ocupă prin toate acti- 

unile sale. f 

Constatäri verificate ne duc la concluzia că practicile educaţiei 

sunt identice cu toate celelalte fapte sociale: că educaţia nu e formată nici 

din combinații artificiale şi nici din capricii momentane, ci că ea este 

compusă ca și adevăratele instituții sociale, cu o structură și un sistem bine 

determinat, care însă niciodată nu se desparte de structura adevătată a 

societăţii. Practicile educaţiei vor căuta să modeleze şi să adapteze tinerele 

generații la milieul social în care trebue să trăiască ele. Desigur este foarte 

greşit să se copieze un sistem pedagogic din o ţară și să f'e aplicat în 

altă țară. Căci fiecare popor își are caracteristicile și sistemele sale econo- 

mice, morale, religioase, juridice, etc. De asemeni ele depind atât de ţară 

cât şi de timp. Și coboriînd mai departe constatăm anumite caractere spe- 

cifice regiunilor, de unde decurge necesitatea aplicării: principiilor educative 

specifice chiar la regiuni, nu numai la ţări. 

Astiel dacă e vorba de exemplificare, ne putem întoarce la lazi 

sau Egipteni, unde funcţia principală a educaţiei era în sens teologal, con- 

siderând educaţia ca un atribut al puterii sacerdotale. Ne amintim că aici 

Sa născut știința (cosmologică, matematică, etc.); dar că tot aici educaţia 

este inseparabilă de religie. Filosofii şi savanții Greci au mai mult o atitu- 

dine antireligioasă. Se crează astfel în cursul istoriei și evoluției omenirii, 

diferite tipuri de educaţie, până în fine se nasc marile spirite revoluționare 

în pedagogie ca Rabelais, Montaigne, Rousseau, Pestalozzi. In fine se ajunge 

şi la formarea unei arte pedagogice, făcându-se prin pedagogie o Știință a 

educaţiei. Sistemul educativ este deci un produs 'al istoriei, fiind astfel Si 

o adevărată instituție socială. 
Sisteme ş:olare din învățământul primar, ca şi din cel secundar 

şi universitar, — sau din școlile practice —, nu sunt statice. Ele nu träesc 

din practici fixe sau metode consacrate scoase din moştenirea trecutului. 

Pretutindeni este mişcare, aspirație mai mult sau mai puțin clară şi mai, 

bine exprimată, spre un ideal nou pedagogic şi educativ. Toate aceste 

idealuri sunt în funcţie de realitățile școlare. Este instructivă istoria doctri- 

nelor pedagogice, pentrucă ne redă istoria învățământulul şi pentrucă putem 

afla totdeauna părți defectuoase de cari să ne ferim sau părţi bune uitate, 

pe cari le putem reedita. 

De un timp se simte puternica presiune a sistemelor practice; 

învățământul prin lucruri, realismul pedagogic dă o notă specifică nouilor 

tendințe, In trecut, pe lângă multă literatură “utopică pedagogică, mulţi pe- 

dagogi au adus revoluționări importante. In rândul acestora se pot aminti 

Rousseau şi Pestalozzi, căci ei au exprimat idealul pedagogic al unei 

epoci. Cu cât înaintăm în spre epoca noastră, contemporană, cu atât ne . 

dăm seama de complexitatea fenomenelor, problemelor şi necesităților 

pedagogice şi de obligația ca pedagogul să fie perfect informat. Astfel la 
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tutrebarea: in epoca noasträ ce trebue trezit si cultivat in elev mai mult, 

dragostea de patrie sau sensul umanităţii, fără îndoială se cere ca pedago- 

gul să aibă termenii preciși ai tuturor fenomenelor, pentru a instrui pe 

elevi conform năzuinţelor pedagogice şi sociale. Deasemeni va trebui 

să cunoască psihologia maselor, considerând clasa ca o unitate socială. 

In acest mod va reuşi să dea societăţii elementele pe cari ea le aşteaptă. 

Ill. Pedagogia şi morala 

Intrun roman al lui H. G. Welles, „Flacăra nemuritoare“, (apărut 

în limba franceză la Paris în 1920, în traducerea lui M. Buits), se pune 

problema educaţiei şi sensurilor ei, privită prin prespectivele ei largi și 

adâncite. Pedagogia autorului este inspirată din filosofie. Eroul, Job Huss, 

un mare profesor-pedagog, lovit de nenorociri neașteptate, își expune în 

mod public cu o seninătate stoică, ideile cari i-au condus acţiunile şi 

filosofia care i-a inspirat pedagogia sa în calitate de conducător al unui 

colegiu. El crede că omul trebue educat nu numai în stilul humanismului 

clasic, ci că trebue să înveţe limbi moderne, științele exprimeutale şi isto- 

ria umanităţii. Deci. o prespectivă generală. asupra omului si universului. 

Prin ştiinţă va trebui. să-și dea seama fiecare despre sensul vieţii, fără a 
avea o oarecare idele praconcepută. In ce priveşte situaţia omului în univers, 

ește o întrebare foarte dificilă; căci a fi încadrat sub legile mecanismului 

universal este mult prea rigid, şi nici nu sar găsi sensul reacţiunilor omu- 

lui; sau a fi liber..,, o altă problemă. S'ar putea ca greul ce-l ducem pe 

pământ în cei câţia ani ai vieţii, să fie răsplătiți cu o eternitate de bucurie 

şi vesalie în lumea de dincolo. Dar dacă întreg calculul a fost făcut rău? 
Şi ne va răspunde eroul: omul are datoria să acționeze și să reacționeze, 
oricare i-ar fi destinul, căci pe lume numai omul are conștiința nedreptăţii 
şi grija dreptăţii. „Aceasta este flacăra. nemuritoare din pieptul său, oricare . 

ar fi starea lumilor și întâmplărilor în vastul cadru al timpului şi spațiului. 

Datoria dictată nouă prin însaşi natura noastră, este de a căuta să risipim 

negura confuziilor necunoaşteriior, care sunt cauzele principale ale suferin- 

tei şi nedreptății. Luptând în acest sens, omul va deveni un binetăcător 

pentru semeni şi un element progresiv al naturii. Programul lui Job Huss 

preconizează cultul istoriei umane. De aici rezultă o morală profundă şi o 

instructivă deducție pedagogică: educatorul va trebui să întreţină în sufle- 
tele copiilor flacăra nemuritoare, făcând ca ea să devină din ce în ce mai 

luminoasă. Invățământul tehnic dă elevilor posibilitatea alegerii unui viitor 

meșteșug; educația utilitară va deschide perspective practice, dar eventual 

nu va împiedica de a face pe unii oameni să sufere. Istoria va arăta elevi- 

lor efortul omenirii spre mai bine. Numai prin instrucție omul se ridică, 

altfel ar fi un animal, cuprins: de egoism, dorinţe, pasiuni și temeri. Omul 

inițiat este un om eliberat din prizonieratul eului. Rezultă necesitatea învă- 

țăturii unei morale tot atât de solide ca şi știința însăși. : 
Pedagogul trebue să inspire o morală de o puritate superioară: 

respectul de noi înşine, grija de demnitate şi delicateţa morală; respectul 

omului; uitarea de sine şi devotamentui pentru alţii; spiritul de sacrificiu, 

dragostea de patrie şi ideal. Unut din scopurile pedagogului va fi şi acela 

ca cetățenii să înțeleagă necesitatea unei justiţii, căci aceasta este o lipsă 

a omenirii. Dreptatea prin domnia ordinei.
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O altă latură a devenirii pozitive este limitarea egoismului indivi- 
dual, care nu duce la adevărata fericire; fericirea animală este inaccesibilă, 
iar ' bucuria pură care intoväräseste acțiunea dezinteresată, nu poate fi 
comparată decât cu puț ne trăiri. Munca, "devotamentul si sacrificiul, acestea 
sunt elementele cari frânează egoismul indivi dual. 

Intre acfiunile pedagogice necesare apare.si solidaritatea, care tre- 
bue văzută ca o datorie, întrucât ea este un fapt şi nu o simplă concepție 
teoretică a raporturilor dintre oameni. - Ea implică deci trăiri simțite, cu 
relaţii în domeniul relig'os și moral, avându-și temeiuri în sträfuadurile 
mistice ale sufletului. 

IV. Pedagogia şi sociologia 

Făcând observaţia că pedagogia este un fapt prin excelență social 
atât la origine cât și prin funcțiunile sale, trebue deci să pornim dela 
premisa că pedagugia stă în directe relații cu sociologia, mai mult decât 
celelalte ştiinţe. Istoria pedagogiei ne va arăta că în er evolutiei socie- 
tátli si ronioepiilet pedagogice, cum ar fi de ex. Kant, I. St. Milt, Spencer, 
Herbart s, a. s’a crezut cä educatia trebue sä desvolte a individual, 
ducänd spre perfecție atributele constitutive în general ale speciei umane, 
admitändu-se cä existä o singurä educafie care convine oricärui om, indi- 
ferent de condiţiile sociale și istorice de cari depinde. Crezând de asemeni 
că natura umană este una singură, cu aspecte și proprietăţi precizate odată 
pentru toate cazurile, s'a căutat felul cum sar Putea exercita educaţia asu- 
pra omului astfel văzut. Prin aceasță considerare pedagogul nu avea nimic 
de adăugat la opera naturii, el limitându-se doar la împiedicarea atrofierii 
sau devierii posibilităţilor date în individ. Cu ajutorul psihologiei sa 
crezut că omul, trebue analizat in conformatia virtualitätilor sale native, 
pentru a i le dirija. - 

Dar istoria arată cu totul altceva. Constatăm că din începuturile 
cele mai vagi ale existenței omenirii, nu.numai că nu a existat un singur 
sistem educativ pentru întreg genul uman, dar că şi înlăuntrul popoarelor 
sunt diferite sisteme aplicate diferitelor clase sociale. Alta era educaţia 
castelor (preoţi, militari), alta era a parici (plebeilor). Ce a învățat oare 
în evul mediu tânărul cavaler, dacă nu toate artele cavalerești, și ce a 
învățat un tăran înafară de câteva elemente de cânt, gramatică şi mate- 
maticä?! De asemeni cunoscuta diferență de educaţie între târgoveţi și 
țărani, sau în oraş, între fiii nobililor, ai 'burghezilor, breslelor şi ale lumii 
de rând. De altfel fiecare profesiune isi are specificul ei care impinge pe 
educator spre acest specific, si-i dä deci o caracteristică aparte. O educa- 
ție omogenă pentru genul uman nu poate fi considerată decât doar în 
societățile preistorice, când datele bio-psihologice ca și toate celelelalte 
condiţii par să fi fost uniforme, fără diferenţierile caracteristice epocilor 
istorice. De altfel eterogenitatea este una din caracteristicile societății umane 
în ceeace priveşte temperamentul moral şi intelectual, ca si variabilitatea 
funcţiunilor noastre fundamentale. Societatea însăși îşi divide munca pentru 
a-şi “putea echilibra activitatea; educaţia va fi prin urmare inclusă întrun 
anumit model care să poată da cel mai bun randament practic, atunci când 
va fi aplicată într'o anumită direcție (conform normalei dirigiiri a muncii). 
Diversitatea sistemelor de educaţie pornește atât dela “PATE cantitativä 
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şi calitativă a bunurilor educabile din om, cât și din cauza nevoilor sociale 

dirijate prin diviziunea muncii, deci prin specializare. Dar această educaţie 

de speeializare, cum am numi-o, nu luptă contra facultăţilor şi predispozi- 

iilor omului, căci el însuşi îşi va dirija activitatea spre acele laturi unde 

simte că poate da prin un minim de efort, un maxim de randament. Si in 

acest sens se va face educaţia. Epoca modernă a adus acest îndemn spe- 

cial de a ţinea cont de dispoziţiile individuale și de a le împinge spre o 

activare în condiţi cât mai bune. 

Istoria ne mai arztă că după timpuri şi popoare, educaţia a variat 

în foarta diverse tipuri, Educaţia greacă (ateniană, spartană, etc.) a avut 

specificul ei, cea romană de asemeni. Ele au căutat să facă Greci sau 

Romani. Variația ce se constată în cursul istoriei popoarelor se întemeiază 

pe nouile nevoi care au variat la rândul lor, fiind și ele în funcţie de con- 

diţiile sociale de cari depind nevoile umane şi cari nu au rămas aceleaşi 

în decursul vremilor. 

Momentul cel mai important din istoria educaţiei este acela când 

statul ia sub controlul şi direcția sa învăţământul, educaţia devenind un 

“adevărat serviciu public. In locul particularităţilor foarte caracteristice înainte. 

de acest-fapt, începe a se desvolta un caracter de generalitate şi abstracți- 

une. Copiii, sub diriguirea. educativă a statului, încep a primi calități comune 

tuturor oamenilor. Omogenitatea aceasta priveşte numai anumite laturi ale 

vieţii și concepţiilor legate de societate, însă individualitatea omului nu 

este alterată. In ea este educat timpul generic al omului, ca tip colectiv. 

Educaţia vrea să realizeze în noi nu omul pe care l-a creat natura, ci omul 

pe care-l vrea societatea. Din acest punct de vedere istoria socială ne 

dovedește că concepţia despre om a variat după societăți. 

la epocile moderne, sub presiunea nevoilor economice apare devi- 

“ziunea muncii cu 'specializareă muncitorului, care înseamnă. o sărăcire. a. 

tipului uman, căci educația comună va trebui să se restrângă. Dacă în 

antichitate prevala idealul omului bine dotat fiziceşte (la care sa adăugat 

apoi intelectul: mens sana in corpore sano), mai ieri era considerată cali- 

tate vitejia-virtutea militară; astăzi stă pe prim plan cugetarea, reflexiunea, 

iar mâine poate să se ridice sens'bilitatea artistică, sau idealul muncii. Ne 

dăm seama deci că id:alul pedagogic este chiar opera societăţii. 
Ajungem astfel la concluzia pe care am enunţat-o dealtfel, că edu- 

caţia este specializare, prin socializarea - metodică a tinerei generaţii. Căci 

în fecare din noi există un eu individual, personal, gi un eu social, care 
exprimă viața cu toate aspectele ei (morală, credințe, religie, tra- 

diții de tot felul, opinii, etc.). Acest eu social caută educaţia să-l modeleze 

şi să-l compună. Uneori am putea spune că e vorba de crearea în om a 

unui om nov, prin educaţie, prin forţa unei adevărate virtuți creatoare. 

Puii animalelor învață toate prin experiență; omul învață prin trans- 

misiunea datelor emanate dela societate. Spre exemplu, în evul mediu, 

dacă în conştiiința publică a crescut înclinarea spre ascetism, educaţia 

fizică a cedat educaței religioase. Situaţia este identică în toate epocile, 

Astăzi homanismul face loc educaţiei practice, pentrucă societatea înclină 

spre latura practicului. 
- Deci educaţia corespunde unor necesități externe, adică sociale. De 

aici și rolul sociologiei îu determinarea scopurilor și acțiunilor educației.
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Psihologia va privi şi ea laturile individuale ale problemei, pe când socio- 
" logia va trebui să se o-upe de educație, pentrucă scopurile acesteia (edu- 
caţiei) sunt sociale şi- deci şi mijloacele de realizare vor fi de aceeaşi na- 
tură. Şcoala însăşi este o instituţie socială, cu norme şi disciplină ca şi 
întrun stat. Viaţa școlară cu pedepse şi recompense, nu este decât germe- 
nul vieţii sociale. 

Asttel sociologia va putea desprinde și ne va arăta ceeace au social 
diversele instituții pedagogice. Constatările vor fi interesante, căci se remarcă 
o continuă fluctuaţie a concepţiilor educative, putându-ne arăta flexiunea 
schimbărilor intervenite în societatea europeană în cursul desvoltării ei până 
astăzi, precum și nouile concepţii despre educație. 

V. Statul și educaţia 

Tragem concluzia din cele anterioare că educaţia în general și cea 
morală în special, caută să inițieze pe tineri în multiple îndatoriri, căutând 
să exercite în ei diferitele virtuții particulare; în educație în genera! va 
căuta să desvolte în sens . pozitiv, creator, toate posibilitățile unui copil, 
pentruca prin efort să ajungă la o adevărată ființă umană. 

Astfel fiind lucrurile, se naşte întrebarea dacă statul are sau nu 
vre-un rol în educaţia viitorilor săi cetățeni. S'a afirmat un timp că familia 
are singură rolul-de educatoare a copiilor, şi că deci educaţia e un fapt 
particular. In caz contrar, statul nu ar fi decât un substitut al familiei, 
căutând să se ocupe el de problema educaţiei tineretului. Şi dacă, după 
cum pare, educația are în adevăr o funcţie socială, căutând să adâpteze pe 
indivizi la mediul social, fără îndoială că statul este obligat să se ocupe 
de problema educației. Nu şi-ar găsi nici o justificare lipsa lui pentru a 

„da directivele generale, în locul unor măsuri sau credințe particulare. Altfe] 
se ajunge ușor.la conflict, și educaţia se depărtează dela rolul ei funda- 
mental de a tinde să creeze omogenitate prin răspândirea şi încetăţenirea 
unor idei sau sentimente valabile şi necesare unei societăţi. 

Acţiunea statului va fi urmată — în măsură limitată — de către 
educaţie. Deşi problema e mai complexă în practică decât în teorie, adică 
progresul şcolar se datorește în mare măsură unor buni pedagogi şi mai 
practici inovatori decât statul, totuși responsabilitatea unui sisfem de edu- 
caţie nu cade pe seama unui individ, ci tot pe a statului. La fel, judecäto- 
rul pedagogului slab este tot statul. In consecință, după'cum nici o şcoală 
nu va cere să facă o educaţie anti-socială, tot astiel nimeni nu va contesta 
dreptul principial al statului de a interveni în problemele educației scolare. 

Statul însuși nu este decât o griipare socială în care indivizii au 
idei şi semimente comune; ori tocmai acestea se reliefează şi modelează în . 
ceeace au ele mai esenţial, prin educaţie. 

Care a fost situaţia acestor probleme în statul nostru? Dealungul 
și dealatul țării au umblat sisteme și concepții diferite, uneori chiar si 
contradictorii. Fără îndoială, şcoala cu educaţia nu poate îi un obiect oare- 
care legat de un partid, şi profesorul nu trebue să-și folosească posibilită- 

“ţile lui politice pentru a face pe elevi să asculte. Există însă serii de prin- 
cipii şi concepţii comune cu adevărată autoritate morală, între cari clarele 
norme dela temelia: moralei democrate, începând cu 1799: respectul rațiunii, 
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al ideilor, stiintei, sentimentelor, etc. Pentru aceste principii de bazä, isvo- 
rite din strădania evoluţiei omului, statul este obligat să se angajeze, ptu- 
tru a crea adevărata omogenitate în viața socială. De aceea va căuta să 
facă să fie învăţate de către elevi toate principiile morale cari stau la 
temelia moralei democratice. 

s In Franţa, la începutul sec. XX, cunoscuta pedagogá inspector-gene- 
ral Pauline Kergomard, bazándu-se pe conceptiile sale democratice, cerea 
ca statul sá aibá o conceptie mai inaltá si mai adecvatá despre obligatiile 
sale față de educați; căci el trebue să dea un scut și o educaţie copiilor, 
și anume ca într'o familie normală, o educaţie afectuoasă şi indulgență. 

In toate acțiunile și intreprinderile sale, statul trebue să conducă şi 
să dea exemplul înț-lepciunii. Şi multă înţelepciune în educaţie. Esenţialul 
va îi să asigure respectul drepturilor şi să impună tuturor ascultarea de 
datorie. Justiţia, în, sensul înalt al ei, cere sacrificiul apetiturilor individuale 
faţă de idealul uman. Căci numai astfel e ajutat şi progresul uman. 

„NA, Considerafluni finale 
  

Incä în 1902, un inspector general al învățământului francez, Lucien 
Poinpare, cerea ca în materie de învățământ, să se dea mai mult o educaţie 
ştiinţifică. Tolstoi și Pascal fuseseră isbiţi de infinitul ştiinţei posibile; iar 
în acest infinit ce trebue ales? După părerea lui L. Poincarc, e bine ca 
programul şcolar să cuprindă utilul, cum îl exprimă și un citat al lui 
Diderot: ob'ectul şcolilor publice trebue să fie utilitatea, — sau cum ar zice 
şi Leibnitz: ad usum comunis vitae. Instrucţia trebue să fie rațională, însă 

_„ea trebue să țină seama de natura profundă a- copilului, față de care nu 

“trebue să fim ipocriţi, că nici nu-l putem trage pe sfoară, 0.2.2... 
Principiile generale educative în şcoala nouă tind către metoda 

experimentală. Tolstoi este unul din precursorii şcolii noui, (cf. Despre 
Educaţie; memoriu către Bulgakof, Buc. 1937), preconizând alegerea calitaţii 

și cantităţii materiei de învățământ din toate ştiinţele, 
In ce priveşte pedagogul, el va trebui să aibă grijă de următoarele: 

să atragă pe copii la școală; să vegheze asupra stării lor sanitare; să în- 
trebuințeze cele mai bune metode pentru a-i învăţa să citească (şcoala 
primară) şi să intuiască materia (şcoli secundare); să lase elevului maximul 
de spontaneitate; să se caute maximul de simplitate, dând un program 
bine ales; să-și cunoască bine elevii; învățământul să fie adaptat mediului; 
în învățământul moral să fie pus tot sufletul pedagogului, iar în viaţa lui, 
pedagogul să pue în practică această morală. Acestea sunt liniile elemen- 
tare de conduită ale pedagogului. ) 

După primirea elementelor necesare şi primordiale, elevul îşi va 
alege o cale de pe urma căreia să dea în adevăr maximul de randament. 
Problema alegerii profesiunii este pentru un mare prcentaj din omenire 
una din cele mai grele. In fond însă fiecare se va îndrepta spre ceeace va 
simți că are înclinare, vocaţie. Goethe în „Faust“ dă un exemplu de eiev 
nehotărît care cere sfaturi asupra alegerii unei profesiuni şi pe cari i-le dă 

- Metisto în rolul unui profesor. lată concluzia lui Mefisto: 

„Vergebens dass ihr ringsum wissenschaftlich schweift,



Ein jeder lernt nur was er lernen kann“, 

Prima parte din „Wilhelm Meister“ (si anume „Wilhelm Meister 
Lehrjahre“) a lui Go:the, pune de asemeni în discuţie alegerea unei pro- 
tesiuni, ajungând la concluzia că orice profesiune aleasă în atară de predis- 
poziție, chemare sau vocație, este curată înşelătorie. 

Orientarea - profesională este astăzi ca şi totdeauna în îuncşie de, 
aptitudini, dispoziţii şi în general de necesităţile sociaie. Asitel din cauza 
lipsei medicilor, societatea le acorâă un interes decsebit; de aici afluxul 
spre acest studiu. La fel se prezintă situaţia în ceeace privește Politechni- 
cile, din cauza lipsei inginerilor. In acest sens trebue să recunoaștem că 
în toate țările cu mari industrii, latura practică a cucerit vechile poziţii ale 
humanismului. După o scurtă introducere în cultura generală, tinerii sunt 
îndrumați — prin propriul lor efort și prin înțeleapta diriguire a statului 
prin politica sa şcolară — spre un învățământ practic. Experimentele si 
testele atât de mult folosite în școlile din Apus, sunt de un real ajutor 
pentru sfătuitorii și îndrumătorii tineretului. Căci scopul învățământului nu 
este de a scoate matematicieni, literați sau istorici, ci de a forma spiritul 
cu ajutorul istoriei, matematicilor, etc. Trebue doar provocat un efort de 
reflexiune care să trezească în cel educat predispoziţiile sale. 

In stadiul actual! problema educaţiei este pusă în corelație cu întreg 
ansamblul vieţii de stat. Se pornește dela principiul că pregătirea să fie 
maximă, atât cea manuală cât și cea intelectuală. Pentru a se putea scoate 
elementele cele mai bune, se caută inst'ttuirea unor școli cari să integreze 
în ele întreg tineretul (g’mnaziile unice). Pentru a da posibilitatea de des- 
voltare tuturor, a fost cerut imperios aplicarea învățământului unic. Şcoala 

„unică va trebui să dea selecţia care de altf-l nu s'a putut face, și totodată 
îndrumările profesionale atât de necesare tineretului. Școala românească a 
ignorat în bună parte rezultatele exper'enţelor și cercetărilor psihologiei şi 
pedagogiei moderne. 

in acest sens a fost neglijat şi insttutorul — care după concepția 
revoluției frapceze institue națiunea și societatea — și şcoala PIRIne Nu 
mai pufin liceul si Universitatea. 

Scoala unicä inseamnä posibilitatea tuturor de a se instrui, adicä 
dreptul egal la învățătură. Artele și ştiinţele ies din cadrul formelor închise, 
prin o cultură sau un progres de masse. Căci şcoala este şi un mijloc de 
emancipare socială şi politică. 

Pentru a crea oameni aşa cum îi cere societatea, este necesar ca 
educatorii să cunoască unitatea bio- -pshică a copiilor. Dacă e vorba de 
reforme şcolare, atunci e nevoe mai întâiu ca age populatie sä fie ridi- 
catä la un anumit nivel cultural. Este nevoe deci de o promovare a colec- 
tivitäfii considerată în totalitatea ei.. Educafia sä se facä in sensul pregätirli 
directe pentru viafä.- De aici necesitatea îmbinării teoriei cu practicul, și 
mai cu seamă desvoltarea învățământului tehnic. In ceeace privește progra- 
mul școlar, trebue să se ajungă la o planificare a materiei şi inclusiv a 
activităţii. Statul, prin acţiunea sa de politică şcolară, va încerca să îmbu- 
nätäfeascä starea prezentului și prevăzând va da îndrumări pentru viitor. 
Cum tehnica a luat un considerabil avânt în toate țările, se naşte nevoia 
unui progres spre inväfämäatul practic. 
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Ba în unele țări școala a fost integrată în viaţă şi politică, altfel 
e văzută drept „minciună şi ipocrizie“ (Lenin, op. compi. XXIII, pag. 474), 
iar Ştiinţa trebue să servească poporului, punându-i la îndemână toate cu- 
ceririle ei (Stalin, Pravda, 18 Mai 1938). Astfel educaţia în U.R. S. S.a 
căpătat un sens specific, şi anume acela de a progăti stiinfificeste, cät si 
de a da impulsul desvoltării ulterioare și a elaborării conduitei sociale. In 
1929 se dădea drept sarcină tineretului din URSS: „asaltul pentru însuşirea 
științei“. Aici sunt folosite ideile umaniste, metodele de învățământ ale lui 
Commenius, Rousseau, Pestalozzi, Diesterweg şi alții, ca şi diferți pedogogi 
ruși cari nau afirmat niciodată că „profesia de țăran nu cere școală“, 
(Roller M.: Despre pedagogia îu URSS, pg. 33). Educaţia după concepţia 
societății socialiste tinde spre o desvoltare intelectuală, fizică şi tehnică; 
deci o educație multilaterală pentru desvoltarea capacităţii. In latura morală 
se caută desvoltarea disciplinei conştiente. Nu se neglijează nici educaţia _ 
estetică. ln ce priveşte programul, el prevede între altele (ca ajutorul din 
partea statului, învățământul gratuit, aprovizionarea elevilor cu cele nece- 
sare), şi o largă încurajare a educaţiei profesionale și un ajutor imediat 
material pentru copiii muncitorilor și ţăranilor de a studia.. Pentru pedagog 
există între altele condiţii (în ce priveşte metoda de predare, cunoașterea 
materiei, colegialitatea, etc.), şi aceea de a iubi copiii, de a lucra pentru 
ridicarea nivelului de cultură propriu şi a celorlalți, de a participa cu toate 
forțele la viața de stat şi cea socială. Ţinând seama de complexul individua- 
litäfii elevului, se vor preda în mod sistematic, cu ajutorul demonstrării, 
adevărurile cunoaşterilor practice, în primul rând. Se caută în felul acesta 
realizarea Omoului bine pregătit din toate punctele de vedere. 

Astfel ne întoarcem din nou la observaţiile iniţiale: educaţia se 
face pretutindeni având în vedere scopurile înalte și finale ale nevoilor 
sociale; ea răspunde unor idei şi sentimente colective, iar individul se inte- 
grează în ele și profită de ele. Educatorul, ascultând de prescripfiunile 
educative ale statului, va reuși să integreze grupurile de elevi, ideilor și 

„idealurilor statului. La fel cum în Atena se făcea educarea pentru formarea 
spiritelor delicate, far în Roma a oameniior de acţiune —- ca reflexe ale 
concepţiilor societății epocii —, astăzi sensul general este de a se da totală 
atenție masselor, ale căror cerinţe culturale trebuesc satisfăcute. Cu vremea 
alte gusturi, alte nevoi, idei și cerinţe sau tendințe, vor cere educaţiei și 
educatorului alte eforturi; totdeauna însă conform necesităților sociale, căci 
societatea a impus indivizilor sistematic și cu o forță irezistibilă, concepția 
sa educativă. 
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In opera prozatorului Porumbasen sin periuria ei 
Bucovineanul Iraclie Porumbescu (1823—1896) e şi dânsui unul 

dintre năpăstuiţii dar şi răzbunaţii vremuirii. Cernerea timpului nu-i mai, 

poate tăgădui binemeritata cunună. În galeria prozatorilor români dânsul îşi 

cucereşte tot mai lămurit locul cuvenit: — fiind astfel comiliton se triadă 

resurescentă cu Moldoveanul-de-est Teodor Vârnav? (1801— după 1860) și 

cu Ardeleanu! lon: Codru Drăguşanu: (1817—1884) - 

Totuşi până astăzi încă nu dispunem de-o ediţie vrednică a operei 
lui. Cea redactată de Leonida Bodnărescu (1872-—1945), Scrierile lui Iraclie 
Porumbescu adunale şi însoțite de o schiță biografică de Leonida Bodnă- 

 rescu.., Partea 1... Cernăuţi 1898, sutere de greşelile semnalate de noi în 

Leca Morariu. Din 1848, Râmnicu Vâlcii 1945, 3 Nota 1. lar recenta ediţie: 

lraclie Porumbescu, Amintiri, Ediţie îngrijită de lon ȘteJan“, editura Gorjan, 

„Muncă şi lumină“ e, cum arătăm noi întrun studiu special, doar o anal- 

fabetă real zare mercantilă, evidențiind de trei ori mai multe greșeli ca cea 

a lui L. Bodnărescu. 

- * = a 

Dar stabilirea autenticului text. Iraclie. Porumbescu prezintă şi 
anumite dificultăţi. Manuscrisele acestor amintiri nepăstrându-ni-se, iar 

scrisul lui Ir, P. răspândit fiind în atât de diverse periodice, fără ca, în 

majoritatea cazurilor, să cunoaștem precis data şi locul apariţiei lui. E deci 

timpul ca, în urmărirea operei lui lraclie P. (şin general şi a condițiilor 

cari au izvodit această operă), să punem la contribuţie şi foarte răsplăti- 

toarea coresoondenfä dintre Ir. Porumcescu și mentorul lui istoric-literar 
Constantin Morariu (1854—1927). _ 

| R 
a 

Sunt știri cari coroboreazä sau complectează puţinui ştiut: până 

1 Pentru virtualităţile lui literare ct. Leca Morariu, /raclie Porumbescu, Cernăuţi 
1938, articolul prim. 

H ai studiul nostru Memento istoriei literare in „Fät-frumos“ XVI 1941, 33—41 
şi 94—97. 

3 Pentru ale cărui calități de prozator cf indicaţiile noastre De-ale [ui Jon 
Codru-Drăgușianu în „Făt-frumos“ XV 1940, 137 şi critica noastră, cu ocazia ratatei 
editării a Drăguşanului (prin Şerban Cioculescu), în „Făt-frumos“ XIX 1944, 83. - 

4 Pentru data nasterii gi morfii lui I. Codru-Drägusianu cf. G. T, Kirileanu in 

„Fät-frumos“ An XV 1940, 137— 138. 
5 „Ingrijită“!... Sit venia verbo! 
6 Ne-a rămas inaccesibil Referitoriul bibliografic publicat: de Leonida Bodnă- 

rescu azi critica lui, bibliografiată în „Convorbiri literare“ An, XXXVII 1903: Dr Radu |: 

Sbiera, Autorii români bucovineni, repertoriu de Leonidas Bodnărescul, Studiu critic, 

Cernăuţi 1903.
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acum din: I) Vasile Gr. Popu, Conspect asupra literaturei române şi scrii- 
torilor ei... Il 1876, 312; 2) Constantin Morariu, Culturhistorische und 
ethnographische Skizzen über die Romănen der Bucovina, |. Theil, Besieze, 
Wien 1888—1891 196—297; 3) C. Morariu, Părţi din istoria Românilor 
bucovineni, Cernăuţi 1893, 217—220; 4) Leonida Bodnărescu, Scrierile lui 
Iraclie Porumbescu, Cernăuţi, Partea |, 1898 şi nota, ibidem 194: Consem- 
narea scrierilor lui Iraclie Porumbescu, cari se vor tipări în partea II-a; 
5) Leca Morariu, articolele (cu titlul uniform), G. Sion, poet ș?n informafi- 
unile sale istorice în ziarul „G'asul Bucovinei“, Cernăuţi An. II 1919 Nr. 
187, 188 şi 192, șn revista „Lamura“ An. III Nr. 1 ş 2 din Oct-Nov. 
1921; 6) Ax. Banciu în „Ţara Bârsei“ - 1933, 401 sau în broşura Sufiete 
uitate, Braşov 1934, 32; 7) Leca Morariu, Muzeul Porumbescu, Bucureşti 
1934; 8) Leca Morariu, Iraciie Porumbescu, Cernăuţi 1938; 9) Leca Morariu, 
iraclie Porumbescu, nestiut? in „Făt-frumos“ An. XVII 1942, 19; şi 10) 
Leca Morariu, Bibliografie Iraclie Porumbescu în „Revista Bucovinei“ An. 
IV 1945, 46—47. 

Aşadar, din cele 20 de scrisori ale lui Const. Morariu cäträ Iraclie 
Porumbescu şi din cele 26 ale lui lraclie P. cătră C. Moraru, reproducem 
acum (în ortrogratie actualizată şi cu câtă giosă comentatoare ni-i posibil) 
cronologic șin cam reala lor alternanță, informațiile privitoare la opera 
vrednicului părinte â! genialului Ciprian Porumbescu. 

In general, C. Morariu (din toiul menţionatelor sale opere de infor- 
maţie istorică) e anchetatorul bibliografic, iar Iraclie Porumbescu, cel ce 
răspunde la chestionări. 

Și acum — in medias res! 
"1 Fragment din scrisoarea lui C. Morariu către Iraclie Porumbescu, 

dată .10 lunie st. vechiu 1889 (vezi şi „Junimea literară“ An. XVI 1927 
317—321): ű 

Fiind în mai multe ränduri la Societate!, am citit gi „päfania“® P, 
C. V. cu omul lunatic. Sincer vă mărturisesc că mi-a plăcut foarte modul 
scrierii D. V. arhaic. Am cetit cu o deosebită atenţiune cele două numere 
din Fântâna Blandusiei, şi așa cum cetiam, se ivi în mine dorul de a ştie pro- 
ductele literare ale P. C. V. dela timpul când aţi ieşit în publicitate şi până 
acuma. Mi se pare că despre activitatea literară a P. C. V. am cetit ceva 
într'o carte de _ literatură românească scrisă dacă nu greşesc, de Gramen 
Pop’, dar atâta-mi aduc aminte că acolo se trata fiecare literat foarte pe 

1 Veterana Astră a Bucovinei, înfiinţată la 1862, deci mai veche ca Academia 
Română (din abia 1866 —1867): „Societatea pentru literatura şi cultura română în Buco- 
vina“. Şi elocvent pentru regionalismul nevolnicului Dicţionarul Enciclopedic editat de 
„Cartea Rom“. e faptul că, după ce înregistrează până şi fiinţarea societăţii „Clădirea 
Românească“ (din 1920)), nu suflă un cuvânt despre Astra Bucovinei! 

2 Evident schiţa lui Ir. P., Pronumele meu străin — fatal (publicată, aşadar, în 
2 N-re din „Făntăna Blanduziei“, care a apărut din 4 Dec. 1888 pänä’n 31 Dec, 1889), 
cf. pasagiul: „Intr'atâta nu-mi prea - venia la socoteală să locuesc cu dânsul împreună, 
fiindcă era lunatic şi totdeauna pe lună plină se scula noaptea, ..umbla prin casă cu 
ochii deschişi ,. (ediția L, Bodnărescu 139). AR 

3 La Vasile Gr. Popu, citatul Conspect asupra literaturei române... | 1876, 312, 
cetim doar aceasta (singură!) menţiune: „Preot /raclie Golembioschi: (Porumbescu), (paroh 
comunal), poezii, articole politice şi literare, mai cu semă în jurnalele germane Der Osten, 
der Wanderer etc.“ — informaţie prețioasă şi ea, întrucât amintește această colaborare 
a lui Ir. P. la citatele periodice germane. 
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scurt. Apoi, afară de o poezie a P. C.V., publicată în almanahul unui 
vechiu calendar bucovinean, ce l-am aflat într'un dulap în biserica din 
Toporăuți, care poezie tratează pare-mi-se de o movilă a Tătarilor! și e 
scrisă într'o limbă şi formă nimerită, şi afară de lucrurile P. C. V. din 
timpul din urmă, eu nu cunosc altele. Și presupun că aveți multe, căci 
conchid că, dacă în vârsta P.C. V. de astăzi sânteţi atât de activ apoi cu 
atâta mai mult aţi trebuit să fiți în tinereță şi că numai pe baza deprinderii 
din anii tineri lucraţi atât de frumos și intensiv și acuma. Dară în starea 
sterilităţii literare de care suferim noi bucovinenii astă.i, cred că e de 
interes public de a cunoaște activitatea bărbaţilor noştri de valoare în 
acest ram, ba asta o cere interesul istoriei noastre culturale. Eu ași saluta . 
dară cu o adâncă mulțămire sufletească aparițiunea tuturor lucrărilor P.C.V. 
din trecut întrun volum? sau în mai multe — după cum e şi materialul — 

cari, vânzându-se în folosul fondului scumpului P. C. V. fiu, ar aduce 
multe servicii patriei noastre. 

Cernăuţi, în 10 luni st. v. 1889 „devotat şi sincer 

C. Morariu 

P..S. — Dorinţa P. C.-V. să îndrept eroarea din „Fântâna Blan- 
dusiei“, voi împlini-o. 

Aşadar: Schița Pronumele meu străin — fatal, apărut în 2 N-re 
din „Făntăna Blanduziei“. Şi: stihuitorul Ir. P. colaborând la periodice 
nemfesti: „Der Osten“, „Der Wanderer“, „etc.“ ! — lar Muzeul Porumbescu " 
posedă o adresă cătră „Heraclius Golembiowski“, paroh în Şipot (datată: 
Viena 26 lunie 1861), cu entetul: „Administration des Wanderer, Leopoldstadt, 
Taborstrasse, Ecke der gr. Stadtgutgasse Nr. 367“. 

2. Fragment din scrisoarea lui C. Morariu cătră Iraclie P., 
datată 10 Sept. 1889 (publicată. de noi parţial, cu celalt fragment, în 
„Gazeta Transilvaniei“ An. 107 Nr. 64): 

Cred că veţi fi primit cartea profesorului Sbiera despre Aron Pum- 
uul.+ E foarte interesantă. Comitetul Societăţii a hotărît să-i deie autorului 
mulțămită în scris. Eu am primit dela DI Sbiera un exemplar gratis și 
după ce-am cetit cele două bucăţi despre venirea lui Pumnul în Bucovina, 
una de P. C. V., iar cealaltă de G. Sion, m'am dus cu nişte epistole la 
poştă. Intâlnindu-mă aice cu prof. Sbiera și mulțămindu-i din toată inima 
pentru frumosul dar, îi spun între altele cum am cetit cele două bucăţi 

! E vorba de balada Aniţa (ed. L. Bodnărescu 37), citată în „Gazeta Bucovi- 
nei“ 1896, Nr. 12 cu titlul Anica sau Colnicul Tatarilor de lângă Tereblecea şi arătată ca 
apărută în „Foaia pentru mine, inimă şi literatură“ (precizăm noi: An. 1855 Nr. 31, de 
Miercuri 3 August) și în Almanahul Calendarului bucovinean („im Almanach des Buco- 
viner Diöcesan-Kalenders“ C. Morariu, Skizzen... 296). 

2 Lucru infäptuit abia in 1898, cu edifia Leonida Bodnärescu. 

31: G. Sbiera, Aron Pumnni, voci asupra vieţii si insemnäfäfii lui Cernäufi 
1889,
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amintite si nota D-Sale de sub bucata a doua.! Profesorul Sbiera mi-a 
fäcut observarea: — Eu orisicum cred cä adevärul e pe partea pär. Porum- 

bescu, pe când Sion a luat-o cam poeticeşte! — 

e . e . . . . . . . . . . Li . e . . me . . e e 

Cernäuti in 10 Sept. 889 adänc devotat 
C. Morariu 

Asadar: Din nou confirmarea incheierii noastre din „Glasul Buco- 
vinei“ şi „Lamura“ (citatä, 34): „Cum au izbutit autorii a deslega enigma, 
nu ştim, dar știm că acelaş I. G. Sbiera, întrebat mai târziu de un îruntaş 
bucovinean (— Păr. Constantin Morariu), ce crede în chestiunea aceasta, 
a răspuns: — Apoi Sion a-cam dat-o pe poezie! —“ 

Dr Leca Morariu 
profesor universitar 

(Va urma) / 

1 Următoarea notă a lui I. G. Sbiera: „Deosebirea ce există despre sosirea lui 

A. Pumnul în Bucovina între nararea de sub Nr. 7 (schiţa lui Ir. Porumbescu, Cum-a 

venit Pumnul în Bucovina, publ. în „Gazeta Transilvaniei“ An. LI 1888, Nr. 167 şi 168 

ef. | G. Sbiera, op. citat 82) şi Nr. 8 (schiţa lui G. Sion, Sosirea lui A. Pumnul în Bu- 

eovina în Suvenire contimpurane „Bucureşti 1888, 368—370), să binevoiască a o deslega 

înșiși autorii, cari ambii trăesc încă. \ 

  

 



  

Un document referitor la mosiile 
Mänästirii Putna (1774) | 

Între multele şi! întinsele moşii și bunuri, cu cari fu. înzestrată. 
mănăstirea Putna de cătră întemeietorul ei Ștefan cel Mare şi de cătră 
urmașii săi în scaun, se atlau şi cele de pe teritorul satelor Ciudei şi : 

- Crasna, în Bucovina.: 

Dupăcum ştiut este, moşiile dăruite mânăstirilor serviau pentru 
ținerea în bună stare a -acestora, apoi pentru susținerea personalului, 
pentru augmentarea inventarului economic, şi în fine, pentru formarea 
unui fond, care să garanteze echilibrul material în cazul unor evenimente 
provocate de ani răi, de cutremure, sau de războaie. 

Moșiile situate în apropierea mănăstirilor erau lucrate si supra- 
veghiate în mod nemijlocit de cătră înşişi membrii conventului, iar cele 

„mai îndepărtate erau date în arendă pentru sume convenite între părți. 
Condiţiile se fixau în scris, și pentru o mai mare vrednicie de credință si 
putere, învoelile, sau contracie!e, se provedeau cu iscăliturile contrahenţilor, 
şi pe deasupra cu sigiliul oficial. 

Aceste formalităţi sunt strict observate şi pe contractul de mai jos. 

Compoziția limpede, care nu admite nici un echivoc, limba fru- 
moasă, scrisul îngrijit şi folosirea câte unui neologism (d. e. „contract“), 
pe acea vreme, par a dovedi un grad relativ mai înaintat de cultură, poate 
datorit şcoalei teologice alui Vartolomeiu Măzăreanul de acolo. 

Un frumos sigil: rotund, cu iuscripţia: „Pecetea Sfintei Mănăstiri 
Putnii“, aplicat în stânga documentului, în coloare neagră, cu litere cirilice 
bine distincte, încadrând la mijloc icoana hramului Adormirii Maicii Dom- 
nului, împodobește această mărturie scrisă la 1774, deci chiar în preajma 
ocupării aceste! părți a Moldovii de cătră armatele austriace. | 

Se pare că și aceste moșii tot numai din cauza situaţiei prea înde- 

părtate au fost date „fratelui Gherasim Starăi“ în arendă, după cum se 
arată, pentru suma anuală de 60 lei. 

În cele următoare reproduc acest „contract“, afiător în colecția mea 

particulară : 

3 

ei
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„Pahomii, Igumen Sfintei Mänästiri Putnii. Dempreunä cu tofi frafii. 

Adeverim cu această scrisoare a noastră, la măna fratelui Gherasim Starăi, 

precum sä sä ştie că am făcut tocmeală cu frățiesa, pentru moșiile sfintei 

mănăstirii noastre; anume Ciudiiul, şi partea mănăstirii den Crasna ce este 

giumătate de sat, vănzăndu-i venitul acestor moşii într'un an, drept==60—lei; 

Adecă Şasăzăci = lei== Cari bani după tocmeala ce-au făcut i-au dat toţi 

deplin la începutul Anului; Drept aceasta numitul de mai sus frate, să aibă 

întru acest an a stăpâni aceste moșii Ciudiiul și Crasna şi a-ș lua tot 

venitul den farini, den fänaf, den casä, și mai vărtos den toate să-ș ia 

zăciuiala, după veachi obiciai, şi nimeani den părinții mănăstirii, sau 

dentr'alții streini să m'aibă voe a să amesteca la venitul acestor moşii, tără 

de voia şi ştirea fratelui Gherasim, și pentru mai mare încredințare i s'au 

dat contractul acesta, cu pecetea sfintei mănăstiri pecetluit și de noi de 

toți iscălit. 
Anul 1774 ap(rilie) 23 z(ile) 

(ss) Pahomii Egumen Măn(ăstirii) Putnii 

(ss) Methodii proin... 

(ss) Athanasii 

(L. S.) 
(ss) Andronic ieromonah 

(ss) loasaf Dechiu 
(ss) Calistru ieromonah.” 

Comunicat pia: Dr. Dimitrie Cloloca 

   



  

Functia etica a asociatiilor 
religioase ortodoxe* 

Mai uşor poţi înrâuri asupra cuiva pe calea pildei concrete, decât 
pe aceea a argumentărilor abstracte. 

Intäi, pentrucă exemplul concret oferă putinţa intuiţiei directe a 
normelor. morale în acţiune, în aplicarea lor, iar intuiţia vie a faptelor. pe 
cari eşti obligat să le săvârşeşti şi tu, îţi intluențează deosebit de puternic 
voința. 

In al doilea rând, intuiţia vie comportă un mai sporit coeficient de 
afectivitate. Dacă în prezența unei argumentări abstracte. vibrația inimii 
poate fi aproape inexistentă, în prezenţa faptelor concrete, inima e cuprinsă 
de un puternic treamăt și adesiunea ei la principiile încorporale ’n fapte e 
promptă şi hotărită. 

Dar cum ideea care a izbutit să-şi câștige și adesiunea inimii poaie 
înfrânge mai uşor pasivitatea sau chiar opoziţia voinţii, urmează că normele 
propoveduite pe calea exemplelor pot angaja mai uşor voinţa în sensul voit 
de ele, decum o-pot face expunerile teoretice. 

In sfârșit, exemplul viu influențează mai puternic asupra vointü 
prin aceea că pune în acțiune instinctul imitaţiei. E cunoscută tendinţa — 
aproape irezistibilă a copiilor de a face ceea ce fac cei din jurul lor. De 
a face nu cu aproximație, ci întocmai cum fac cei din apropierea lor. 
Copilul repetă de atâtea ori cuvântul, gestul, fapta văzută, până ce ajunge 
să le reproducă întocmai, sau până ce își dobândeşte el convingerea că le 
reproduce chiar aşa cum le vede. (G. G. Antonescu. Pedagogia generală 
1941. P. 470 sq). 

Mai puternic în vârsta copilăriei, instinctul imitaţiei e scăzut în 
eficiența lui în celelalte vârste, prin desvoltarea funcţiilor sutletești supe- 
rioare. Dar el rămâne în permanenţă o forţă de care educatorul trebue să 
țină seama in efortul său de a -adapta şi deprinde voinţa celor de educat 
în direcția poruncită de normele morale. Educatorul trebue să ţină seama 
de presiunea puternică pe care instinctul imitației o poate exercita asupra 
voinţii întru ao scoate din virtualitate şi a o pune în acţiune. 7 

Cu alte vorbe, cei ce poartă răspunderea formării la tineri si, in 
general, la toţi oamenii a deprinderilor morale, sunt obligaţi să se folosească 
cu pregătirea nu de instructia teoretică, ci, mai ales de exemple concrete 

i acestea nu imaginate, dar trăite aevea,-pentru a fi accesibile controlului 
În tuttiv al aricui. 

* Urmare din Nr. 11—12, 1946, 
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Membrii organizaţiilor creştine pot coustitui pentru ceilalţi seineni 
ai lor, asemenea. pilde de tâlcuire prin fapte a principiilor morale creştine. 

Prin efortul lor liber consimţit, prin voința lor dârză, hotărîtă, neînduplecată, 

de a-şi ciopli viața după poruncile eticii creştine, membrii asociaţiilor 

menționate reprezintă pentru ceilalți, o chemare, un imbold deosebit de 

puternic în sensul adoptării şi de către aceia a unei atitudini practice 

creștine. 

Nu trebue ignorat nici faptul că nucleele organizaţiilor creştine pot 
iniluența mediul înconjurător, nu numai prin pilda virtuţilor trăite, dar şi 

prin sfaturi, prin îndemnuri, prin convorbiri dela suflet la suflet, prin răs- 

pândirea de cărţi, broşuri, foi, prin organizarea de serbări, conferinţe, discu- 
ţii libere, cu un cuvânt prin exercitarea unui misionar'sm metodic şi, de 
aceea, deosebit de util creerii climatului prielnic vieţii creştinești. 

E locul să amintim că asociaţiile religioase nu-şi exercită misiona- 
rismul doar în spaţiul limitat, îngust al sediului. Ci ele răzbat pe o rază 
destul de întinsă, organizând misiuni şi prin alte sate și orașe din cuprin- 
sul aceleeași eparhii și ch ar al aiteia. 

Intrunirile acestea creştineşti puse la cale și în alte centre decât 
cele de sediu prilejuesc rodnice confruntări, bogate schimburi de învăţă- 
minte, dar mai ales ele intensifică simțămintele rel:gios-morale prin trăirea 
lor în comun şi prin aceasta aruncă peste distanțele spaţiale şi suiieteşti 
dintre credincioşii comunelor resfirate pe mari suprafețe puntea de aur a 

frăției și dragostei creştine. - 

Am spus că în activitatea lor practică, asociaţiile creştine pun 
accentul pe înfăptuirea normelor etice. Cea mai importantă dintre aceste 
norme este aceea a iubirii. lubirea însă, înseamnă preferirea persoanei altuia, 
persoanei proprii, și slujirea ei devotată şi desinteresată. 

Activitatea caritativ-socială a acestor asociaţii este, deci, o urmare 
a spiritului de care se lasă cârmuite, şi anume a spiritului de iubire 
desinteresată. | 

Când zicem activitate caritativ-socială nu ne gândim numai la 
latura ei economică, dar și la cea culturală. Caritate creştină înseamnă nu 
numai ajutorarea materială a cuiva, ci și sufletească. Creştinul e obligat 
față de semen "nu numai cu averea, ci şi cu cultura sa. 

Dacă am amintit aci şi despre lupta pe care organizaţiile ortodoxe 
o duc contra mizeriei şi ignoranței, am făcut-o pentru motivul că între 
viaţa morală pe deoparte, şi cea materială și culturală pe de alta, eo 
strânsă corelație. In general, îmbunătăţirea morală.a obștii nu-i posibilă 
fără “îmbunătăţirea stării ei materiale și ciiiturale, și întors, desvoltarea unei 
sănătoase vieți materiale și culturale nu-i posibilă fără desvoltarea conco- 
mitentă a vieţii morale. 

Nu putem încheea- fără să amintim și de unele obiecții ridicate 
împotriva existenţii şi funcției în Biserică a organizaţiilor amintite. 

Se obiectează de pildă, că întemeerea unor organizaţii religioase 
e inutilă, deoarece funcţia lor o'mplinesc parohiile. - 

Evident, asociaţiile religioase nu reprezintă ceva cu totul nou în 
raport cu parohia. Dar lucrul acesta nu dovedește că nu sunt utile, ci doar 
că ele se află pe linia Bisericii. 
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In ce constä utilitatea lor, am arätat-o mai sus. Aci adăugăm că 
deşi asociaţiile religioase lucrează în aceeași direcfie ca si parohia, e nevoe 
totusi de ele, deoarece, niciodată săltarea câtre o mai înaltă treaptă de 
viefuire moralä nu s’a fäcut global, colectiv, ci prin grupuri restränse de 
insi cari, mai sensibili la chemärile idealului, se hotäräsc sä’nceapä un nou 
mod de viață și cari, prin sinceritatea şi spiritul de desinteresatä jertfä de 
care se lasă conduşi scutură și sufletul” mulțimii din amarţeala lui, deschi- 
zându-i ochii și încurajându-i voinţa câtre forme de viață mai potrivite cu 
chemarea și demnitatea omului. „Mântuirea —- scrie marele pedagog Foer- 
ster — nu poate veni decât prin trezirea unor grupuri mici de oameni, 
crescuți pe'ndelete, cari se deprind a cugeta, a vorbi şi a vieţui întrun 
duh cu totul nou“ (Hristos și viața omenească. l P. 6). . 

Este exact ceeace vor să facă organizaţiile religioase în cadrul 
parohiilor. Duhul în care ele- și cresc membrii e întadevăr nou, dar nu în 
raport cu duhul creștin, -ci cu duhul! mulţimii, în general prea scăzut față 
de nivelul la care-l "voeste Biserica. 

Incă şi o altä cârtire. sa auzit: organizaţiile religioase nu numai că 
sunt inutile, dar ele comportă chiar o mare primejdie: aceea a îndrumării 
credincioşilor spre apele sectarismului. 

E adevărat că între ps hologia membrilor organi izaţiilor ortodoxe 
şi aceea a sectanţilor este oarecare asemănare. Anume, şi unii și alţii sunt 
mai dinamici, mai zeloşi, mai intens preocupaţi de marile probleme aie 
vieţii, mai dornici de a difuza ideile și modul de viaţă creștinesc. Dar între 
unii și alţii există și deocebiri. Si îacă esenţiale. 

In vreme ce întreaga viață a membrilor organizaţiilor ortodoxe e 
străbătută de vibrația unui adânc sentiment de smerenie, trăsătura esenţială 
a vieţii sectanților e orgolioasa atitudine față de cei de altă credinţă, şi o 
ingämfatä multumire de sine. 

Färä fudolaiá, fatá de multimea celorlalti credincioşi, membrii or- 
ganizațiilor ortodoxe marchează un nivel „de viețuire mai ridicat, lucru de 
care ajung să-şi dea şi ei seama. Dar în acelaşi timp, ei îşi mai dau seama 
şi de faptul că nu se află în starea celor ajunşi la ţintă, ci a celor în drum 
spre ţintă. Nu pot să nu vadă că pașii făcuţi pe 'cajea virtuții înseamnă 
prea puţin în asemănare cu imensa distanță câtă le mai rămâne de parcurs 
până ce să atingă nivelul desăvârşirii. Constiinfa marei depärtäri de țintă 
im direcția căreea si- au îndrumat viaţa, presentimentul grelelor lupte pe cari 
le mai au de dus şi al marilor primejdii cari-i mai pândesc în cale nu pot 
îi prielnice desvoltării în sufletul ior.a sentimentului trufiei. Dimpotrivă o 
asemenea stare de conștiință și un asemenea presentiment nu pot fi înso- . 
țite decât de o adâncă smerenie, în unda căreea piere înăbuşită orice 
pornire spre orgoliu, 

In asemenea condiţii, membrii asociaţiilor religioase ortodoxe vor 
înțelege Că singura deosebire dintre ei şi semenii. lor neorganizați constă 
în. aceea că, în “vrema ce dânşii, credincioşii încadraţi, au tăcut liberi legă- 
mântul de a-și modela crestineste viața, ceilalți, cei neîncadrați, trăiesc 
mai mult sub imperiul intereselor aşa de des refractare cerințelor morale, a 
capriciilor, a obiceiurilor, nu arareori deosebit de prielnice desvoltării rău- 
lui moral.
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Incât, departe de a favoriza trecerea credincioșilor în tabăra secte- 
lor, organizaţiile ortodoxe constituesc dimpotrivă o puternică stavilă în calea 
alunecărilor spre erezie. Natural, cu condiţia ca ele să rămână în perma- 
nentä sub conducerea directă a ierarhiei; sau a unor credincioși încercaţi. 

In rezumat: 

1. Organizațiile religioase ortodoxe nu-s o creaţie artificială, ci insti- 
“tuţii răsărite din cerințe adânci ale sufletului credincioşilor, ale principiilor 
creştine și ale misiunii preoțeşti. 

Ele își trag seva dintro sporită foame duhovnicească a unora din- 
tre credincioşi; din însuşirea adevărurilor creştine de a nu se da niciodată 
mulțumite numai cu o contemplare a lor din partea credincioșilor și nici 
cu ceeace ei ar realiza dintr'iînsele; din însuşirea acestor principii de a se 
adresa mai ales voinţii credincioşilor, cerându-le mereu reînoite încordări 
întru înfăptuirea în viața de aci şi de acum a ordinii creștine. 

2, Prin funcţiile lor: 
a) De promovatoare a unei angajări voluntare și conştiente a cre- 

dincioşilor la înfăptuirea normelor creștine; 
„b) De îndrumătoare a credincioşilor în sensul adâncirii şi mai ales 

al practicării efective a principiilor creştine de viaţă; 
c) De focare radiatoare de înviorare religios-morală pentru parohie; 
d) De iniţiatoare a unui proces de adâncire a legăturilor trăţeşti 

interparohiale şi intereparhiale; — asociaţiile religioase ortodoxe se înfăţi- 
şează ca excelente unelte de lucru ale Biserici. 

3. Prin faptul că organizaţiile religioase pun accentul pe funcţia 
voinfii, pe voluntara acceptare şi practicarea normelor creştine, ele consti- 
tuesc o mare școală activă a ridicării spre mai multă lumină, frumusețe și 
bunătate a sufletului românesc. 

(Mai e nevoe să subliniem că constatarea aceaste infirmă teza Bul- 
gakoti- Biaga de care am amintit mai sus?) 

4 Dacă însă organizatiile religioase pun accentul pe practicarea 
virtuțiilor creştine; dacă ele reprezintă anticiparea de către grupuii restrânse 
a unui mai ridicat nivel de viețuire morală, nivel către care Biserica urmă- 
reşte să ridice întreaga mulțime a credincioșilor; şi dacă prin exemplul şi 
misionarismul lor ele exercită asupra celorlalţi credincioşi o înrâurire dintre 
cele mai binetăcătoare, socotim că funcţia lor etică e aproximativ bine 
dovedită.* 

Prot. Dr. D. I. Belu 
Profesor la Academia teologicá — Timigoara 

* In cuprinsul articolului s'au strecurat câteva regretabile erori tipografice, pe 
care le semnalăm: la pag. 207, rândul 5 de sus în jos, în loc de; sdruneinarea trebue: 
sdrumicarea; pag, 208, rând 8 de jos în sus, în loc de: credinciosul moral trebue: cre- 
dinciosul rurâl; pag. 209, rând 9 de sus în jos, în loc de: dincolo de biruinţele trebue: 
dincolo de limitele, iar la pag. 278, rând 7 de sus în jos, în loc de; satisfacerea trebue: 
ratificarea [N. R.] er eg | 
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“Legea iubirii 

Până aici am arătat întrucât şi patimile. întăresc şi confirmă afir- 
maţia noastră, că omul este o ființă care se poate realiza numai prin iubire 
şi că întreaga structură a sa sufletească îl determină la aceasta şi că tot- 
odată ele nu trebuesc detestate ca fiind puteri ostile fiinţii sale proprii, 
spiritualității lui, ci că, dimpotrivă, demonstrează caracterul său spiritual. 
Pasiunile deci nu sunt factori care lucrează în sensul opus interesului 
spiritual al omului; ele nu-i dejoacă sensul indicat de destin. Pasiunile îl 
mișcă, obligându-l să întreacă marginile prea înguste ale individualitätii, 
îl supune unui exercițiu. dureros de renunțare la sine și totodată îl 
silesc la pătimire, la realizarea, chiar în felul impropriu caracterului ei, a 
iubirii. 

Prin cele spuse până acum, am căutat să demonstrăm, că toată 
psihologia omenească, analizată în deaproape trădează acelaș lucru şi indică 
o singură cale pe care trebue să urmeze pentru a-şi ajunge țelul, pentruca 
să-şi îndeplinească fără rest, îndatoririle impuse de Creator. 

Am rămas totuşi datori cu aceea ce este mai important şi anume: 
ce normă ar fi proprie, în asemenea caz, pentru ca totuşi să se stabilească | 
o ordine în sufletul omului, atâta timp cât încercaraa făcută anterior de a 
schimba firea omenească, impunându-şi ca primă datorie cunoaşterea, s'a 
dovedit ineficace şi fără să dea rezultatele urmărite ? 

Este linia de conduită indicată de Mântuitorul Hristos, răspundem 
fără nicio exitare. 

In orice măsură pasiunile ar fi indicatoare certe a prezenţii unei 
realități superioare, cu aprehensiuni faţă de altă natură decât obiectul la 
cafe se rezumă în mod impropriu. şi neadecuat; numai din motivul că se 
cere neapărat manifestată, totuși n'am putea rămâne la această -constatare, 
fără îndatorirea de a depăşi acest stadiu atât de confuz si neprielnic 
normalei desvoltări omeneşti. Pasiunile înşile sunt vehiculele care ne poartă, 
ne silesc să căutăm alte pri:cipii normative, cadre noi, desvăluindu-se 
inapte, nepotrivite — întrucât se îndreaptă către obiectele puse la dispoziţie 
de instincte -— față de realitatea dela care am pornit, în slujba căreia stau. 
Ele sunt un stadiu de “'desorganizare şi învălmăşită desfășurare de forțe în 
căutarea drumului spre care tinde şi a realităţii pe care vor s'o descopere. 
Ceea ce reese în primul rând din cele spuse mai sus, este că pasiunile 
capătă aspectul desolant al desorganizării din motivul că se lasă conduse 
de instinct în ceea ce priveşte obiectul către care se îndreaptă, Ele se adre- 

* Urmare din Nr. 11—12, 1946. 
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sează deci unor valori recomandate de instincte, folosindu-se si de mijloa- 
cele pe care le oferă deasemenea instinctul respectiv. Pentru a ne da seama 
în modclar de mecanismul interior al adoptării de către pasiuni a bunurilor 
indicate de instincte ca valori pentru ele înşile şi motive deci în justificarea 
de a folosi pe deplin forțele de care dispun, e necesar să se facă distinc- 
ţia netă între instincte și pasiuni. Lucru dealtfel asupra căruia am atras 
atenţia, totuşi revenim și de astădată, pentru ca să nu se ajungă la anumite 
confuzii care ar stânjeni firul ideilor. 

Instinctele vizează conservarea și au un suport restrâns,iar obiectul 
fiecărvia este foarte bine precizat. Instinctele deasemeni se orienteazä, in 
folosirea bunurilor de care au nevoe, potrivit indicațiunilor date de bunul 
mers al individului și nu depășesc cadrul utilului, In legătură cu aceasta 
atingem problema pusă de Fischer în lucrarea sa „La morale et l’amour“, 
unde caută să tragă anumite concluzii referitoare la comportamentul moral, 
pornind dela modul deosebit cum se manifestă inst'nctul sexual la om. Ori 
tocmai acest lucru defineşte cu prisosință caracterul pasional al omului, că 
omul adică s'a eliberat de chingile înguste ale instinctelor, câştigând un 
teren mult mai larg în desfășurarea dragostei cu care vine în lume, prin 
pasiuni. Omul are libertatea pasiunii, adecă posibilitatea de a iubi, nu este 
încătuşat de individualitatea sa prin instincte. Libertatea şi lipsa de regula- 
ritate şi de măsură care s: observă la un om în ceea ce priveşte instinctul 
sexual este comună pentru el la toate celelalte instincte. Libertatea câşti- 
gată se restrânge. în comportamentul lui asupra tuturor. Pasiunile deci nu 
se limitează la util, nu ţin pas cu măsura pe care o au instinctele. Pasiu- 
nile deci au un orizont mai larg, întrucât nu urmăresc utilul strict limitat 
la necesitatea de moment a individului. Pasiunile au alt scop, urmăresc 
alt ţel decât instinctele, chiar dacă, după cum în general este cunoscut, se 
folosesc fie de un istinct su altul. Pasiunile se manitestă spre a exterioriza 
iubirea; e'e sunt expedientele acesteia și încercările făcute de ea spre a se 
realiza. Ținând seama de lucrul acesta, vom vedea că obiectele pasiunilor 
oferite de instincte nu interesează în așa mare măsură şi deci nu constitue 
pentru ele un element definitoriu, ființa lor. Deaeeea în acţiunea de a le 
stabili o anumită normă nu se va ţine seama de obiectele către care se 
adresează ele, ci se va porni dela principiul că pasiunile constitue un quan- 
tum de energie, un suflu care se naşte în sufletul omului, căutând posibili- 
tatea de a se manifesta, libertatea de,a se produce. Orice energie n’are 
alt scop decât de a se consuma: aceasta este singura ei ţintă spre această 
tinde oricare din ele, cu atât mai mult una de natură spirituală. Pasiunile 
sunt indicatoare ale unor energii care se află în suflet şi ele urmând aceeași 
cale, fiind purtate de aceeaşi tendință ca oricare dintre energii. Deci trebue 
considerate și judecate din acest punct de vedere Şi nu cu privire la ohbiec- 
tele asupra cărora se îndreaptă la recomandaţia instinctelor. Bunurile sunt 
de domeniul instinctual;; ele se adresează instinctelor și numai acestea sunt 
în căutarea lor. In felui acesta am ajuns la tranșarea unei chestiuni care a 
provocat coniuzie în sufetul omenesc, tulburându-i cerul, fiindcă era evident 
că va urma desorientarea de vreme ce pasiunile au împrumutat bunurile 
dela instincte, iar instinctele s'au lăsat târite de pasiuni, nesocotindu-li-se 
natura lor specifică. In felul acesta atât pasiunile nu-şi mai ajung scopul 
— care le era în a desvălui iubirea adevărată și efectiva realizare a ei — 
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cât si instinctele s'au tulburat pervertindu-se, ele nu mai pot rămâne în 
cadrul utilului propriu naturii lor, ci sunt silite să se supue nevoilor dictate 
de pasiuni, Rezultatul a fost desori entarea din sufletul omenesc, cât Și criza 
acută în care se sbate. 

i Urmează deci că pentru a ajunge la un remediu şi o nouă orien- 
tare în domeniul atât de puţin luminat al pasiunilor, va trebui să separăm 
pasiunile de obiectul împrumutat dela diferite instincte. Așa fel ca să rămâ- 
nem Cu ceea ce este propriu fiecăruia: instinctele cu obiectele către care se 
îndreaptă și constitue pentru ele bunul respectiv, iar pasiunile cu energia, 
elanul, iubirea pe care în fond o poartă. Pasiunile deci să fie private, de 
la început, de valorile de care se simt legate, eliberându-se în felul acesta 
de sub tirania lor. Odată atins acest desiderat, sufietul omului va afla fără 
inconjur prezența unităţii care îl stăpânește, va simţi plenitudinea sufle- 
tească, după cum deasemeni îşi va da seama şi de netemeinicia sbuciumu- 
lui de care suferise până atunci. Procedânăd astfel, pasiunile vor deveni 
pasiune, dar numai pasiune și nu pasiune de ceva; ea nu va fi subjugată 
unui obiect, unei ţinte din afară, ci numai ca inclinafie si cu atät mai pu- 
ternicä,. de pätimire, care de fapt se va desvălui ca dragoste. propriu zisă.. 

Totodată scapă sufletul omenesc de interesul pentru valori pe care 
îl avea până acum. La lumina pasiunilor bunurile oferite de instincte.deve- 
niau valori şi sutletul se apropia-de ele cu interesul și pornirea de a șile 
împropria, lucru care de sigur a stânjenit mult înțelegerea exactă a lumii 
cât și a menirii omului. Valorile văzute prin prisma instinctelor, în mod 
automat determină ca ele să apară ca lucruri necesare conservării individu- 
lui şi deci urma să procedeze ja însuşirea acestora. De aici s'a ivit apoi 
coniuzia între valori şi bunuri, față de ambele sufletul comportându-se la 
fel, adecă înclina să şi le insugeascä, sä treacä in posesiunea sa, 

“Reuşind operaţiunea de eliberare a pasiunilor de sub tirania bunu-: 
rilor, obiectelor din afară, se impune față de valorile propriu zise o at'tudine 
desinteresată. Ele nu mai prezintă un motiv de atracţie în sensul cum deș- 
tepta un bun oarecare asupra căruia se îndreaptă instinctul pentru a-l aca- 

para. Valorile, spre deosebire de bunurile instinctuale, sunt valori întru 
atât că stimulează iubirea din sufletul omului, o sprijină în mersul ei; îi 
accelerează viteza. Sufletul deci, fiind în faţa unor valori, nu procedează la 
acțiunea de a şi le împropria în acest caz; nu va simți pornirea de a-și 
impune efortul pentru a ajunge să le stăpânească, să le posedă, ci le va privi 
drept asigurări în drumul pe care a apucat gi temeiuri de noi şi împrospătate 
sforțări. lubirea capătă, prin valori, temeiuri în as'gurarea libertătii tără obsta- 
cole. Aci este calea, țărmul unde sufletul nu mai întâmpină pedici, nu mai este 

împricinat în neînţelegeri, nedumerit fiind asupra ierarhizării valorilor. 

După cum reese din cele afirmate în tot cursul lucrării de faţă, cât 
si din cele spuse și în alte părţi, sunt indicii foarte sigure că noua orien- 
tare a spiritului european a pornit pe această cale şi că nu va întârzia mult 
ca să ajungă la momentul când va simţi realizată ecumenicitatea de duh. 

Sufletul contemporanului este năpădit de criza unei clarificări interi- 
oare şi se lasă furat de procesul noii orientări. Deaceea atenţia exagerată 
de care se bucurau lucrurile din lumea din afară a scăzut hotărîtor. 

Pr. Dr. Mihail Cazacu



Alegerea episcopilor în biserica 
primară din Alexandria’ 

in timpul mai nou sa pus î: discuţie un text al călugărului egip- 
tean Pimen,! din care rezultă că şi pe timpul acestuia, patriarhul Alexan- 
driei primea încă hirotonia din mâinile presbiterilor. Aceste afirmațiuni sunt 
lipsite de obiectivitate, căci persoanele cari mărturisesc aceasta sunt niște 
eretici, cari au venit la Pimen, colportând împotriva episcopului Alexandriei, 
zicând că ar fi hirotonit de către presbiteri. Aceştia aduceau acuzaţiile 
într'o epucă când alegerea patriarhului de către episcopi era un tapt 
„indiscutabil. | 

Arhiepiscopul, despre care e vorba în acest text, nu e decât Sf. 
Atanasie, mort la anul 373. Dar este un fapt deosebit de cunoscut că Sf. 
Atanasie a fost hirotonit de către episcopi, sub pruvirile şi aclamaţiunile 
mulțimii, după cum atirmă episcopii Egiptului întruniţi în sinodul din 
anul 339. 

Aşa dar acest text constitue unul din numeroasele calomnii colpor- 
tate de eretici impotriva Sf. Atanasie. 

Un alt text al englezului E. W. Brooks? care intre altele zice: „Era 
obiceiul ca episcopul oraşului Alexandria, renumit pentru credinta sa orto- 
doxă, era odinioară numit de câtre preoți însă mai târziu şi de acord cu 
canonui care prevală peste tot, instituirea solemnă a episcopului se săvâr- 
şea prin impunerea mâinilor epis: opilor. ȘI nimeni nu a neglijat reguleie 
severe ce erau în biserică și n'au recurs la practicile vechi, cari au lăsat 
locul altor orândueli mai clare și mai drepte.“ 

Acest pasagiu, pe care l-am citat, este luat dintr'o scrisoare alui 
Sever Antiohul, tradusă în siriacă de Atanasie al Nisibei, ce se află la 
Britisch Museum. 

Acesta, în: partea a doua a scrisorii, se adresează ortodocşilor din 
Emesa şi discută pretenţiunea unui oarecare Isaia, care a fost sfințit de un 
singur episcop și citează faptul acesta în favoarea legitimärii alegerii sale. 
Sever răspunde că vechile reguli nu mai au nici o valoare când sunt înle- 
cuite de cele noui şi ca să dea un exemplu el citează numirea ep! iscopilor 
Alexandriei. 

Trebue să remarcăm că dovezile scrisorii, amintită = Brooks, au 
  

* Urmare din Nr. 11—12, 1946. 
1: Idem P. G. t. LXV. col. 341. 
2 The ordination of the early Benopa of Alexandria, în „Jurnal of theol. studies,“ 

1901, t. II pg. 612-—513. 

  
 



  

cu totul altă autoritate față de cele ale lui Eutichie, căci sunt anterioare 
anului 400 şi autorul a scris-o în Egipt în timpul exilului (518—538). Mai 
trebue subliniat faptul că Sever este cu 290 ani după Alexandru și cu 250 
ani în urma episcopatului lui Hsracle și Dionisie, sub care, probabil — 
după cum susține leronim — a survenit schimbarea în biserică. 

Aceste noui dovezi, readuc din nou,.în lumina actualităţii și discu- 
țiunilor, textul lui leronim, care trebue cercetat mai detailat. 

Textul lui leronim cuprinde fundamental două probleme: |. Părerile 
lui -leronim asupra originii episcopatului în general și II. asupra originii 
episcopatului din Alexandria în special. 

In primul pasagiu — se pare că — afirmă că la început nu era 
„deosebire între presbiteri şi episcopi. Fiecare biserică era condusă de un 

sfat de „presbiteri“ egali întreolaltă. Această situaţie s'a menţinut până 
când — spre a evita schismele şi divergenţele în acest sfat al presbiteri- 
lor — trebuia să se aleagă unul dintre dânșii, ca episcop, spre a-i conduce 
și a restabili unitatea: | 

In favorul afirmatiunilor de mai sus, aducem dovezi din Alexandria. 
“Tot la leronim găsim texte cari parcă nu. fac nici.o distincţiune îundamen- 
tală între episcopi si presbiteri: „Idem est ergo presbiter qui et eplscopus.”' 

Apoi un alt text in care, dänsul face incä dela inceput deosebire 
între episcopi şi preoţi: „praedicatio evanghelii dari debuit nummulariis et 
trapezitis, id est. . caeteris doctoribus, quod fecerunt et apostoli per sirgulas 
provincias presbyteros el ep'scopos ordinantes.? 

In partea a doua a textului, leronim spune că sf: Ev. Marcu a în- 
temeiat biserica din Alexandria. Mai afirmă că presbiterii alegeau pe unul. 
si il numeau  “ep'scop, dar nu precizează că ei, adică presbiterii, îi dădeau 
darul ep'scopal. 

i ‘Nu, faptul că -un episcop ales şi numit de copresbiterii săi, consti-. 
tue o derogare dela disciplina bisericii. Căci. disciplina alegerii ep!'scopilor 
a suferit d ferite modificări în decursul timpului. Teologii nu se agită împo- 
triva unei simple alegeri sau numai din partea presbiterilor, ci împotriva 
hirotoni!sirei episcopilor. 

A admite o neregularitate de acest fel, care timp de secole să fi 
pătat valabilitatea sfințirii patriarhilor, este un lucru de neconceput. 

In sprii'nu! şi pentru lămurirea acestei aparente abateri dela regula 
“valabilă pentru întreaga biserică creștină, adăogăm pretioasele lămuriri ale 
lui Origen, care a trăit până la anul 231 la Alexandria, deci afirmeţiunile 
lui sunt în afară de orice îndoială Origen, — referindu-se la biserica din 
Alexandria — înfăţişează pe episcopi cu totul distincţi de presbiteri. Dânsul 
nu face nici o deosebire în ce privește modul de alegere și sfințire a 
episcopilor Alexandriei față de celelalte biserici. 

Deasemenea nici Clement Alexandrinul nu face deosebire între presbi- 
teri şi episcopi și între diaconi si presbiteri.? . x ; 

Din textele infätlsate mai sus si din divergentele aparente ce existä 
intre aceste texte nu putem decät sä formuläm o singurä si justificatä conclu- 
zie. Toate divergentele se datoresc interpretärii libere a cuväntului „presbiter.” - 

1 Epis. către Tit.,1], 5. 
2 Coment. în Math. XXV. 26-—28. 
3 Stromata: I, VI. c, XIII.
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Din capul locului trebue să admitem că acest sfat sau colegiu de 
„doisprezece presbiteri" era compus din „doisprezece episcopi“. 

Această contuzie se datorește faptului că până la începutul sec. II, 
sub numirea de „presbiter“ se înțelege atât episcopul cât şi preotul 

Aceasta o vedem mai eclatant din cuvintele Sf. J/arie care spune 
că „.„.tot episcopul este un presbiter (bătrân), dar nu fiecare bătrân este un 
episcop. Acela e episcop care este primul între bătrâni... Hic epi er est, 
qui inter presbiteros primus est.“! 

„Didahia celor doisprezece apostoli, “ scrisă pe la anii 80— 90, vor- 
beste numai de episcopi, pe care-i numeste si presbiteri si diacon!. 

S'ar părea la prima cercetare că în acele timpuri, nu existau decât 
două trepte ierarhice. Cu toate acestea sunt indicii evidente — cum am 
văzut la Sf. Ilarie — cari ne fac să concludem, că deasupra treptei ierarhice 
a diaconatului, mai existau încă două trepte superioare ce se asc undeau 
sub numele de , presbiter" şi „ep'scop“. 

Deci nu fiecare „presbiter“ cra episcop, căci nu toți presbiterii au 
misiunea de a fi supraveghetorii si conducătorii turmei cele cuvântătoare. 

Cei mai mulţi „presbi teri“, aveau misiunea de preoți în înțelesul 
strict al cuvântului și numai puțini dintre ei erau de fapt episcopi. 

Faptul că la început atât unii cât și ceilalţi, purtau titiul de „pres- 
biteri,“ se. datoreşte vârstei lor, fiind oameni bătrâni. Deşi aveau nume comun, 
totuşi în realitate aveau atribuţiuni diferite, în conformitate cu gradul ce-l 
deținea fiecare. 

Rezumänd cele de mai sus, putem conclude că în biserica primară 
din Alexandria, sub noţiunea de „presbiter“ „apeozurevoi “, se înțelegea un 
sfat compus din 12 creştini mai în vârstă. Din sânul acestora ge des gnau 
prin hirotonire, atât episcopii cât şi preoţii. Ceilalți erau funcționari enori- 
fici, ce se îngrijeau de bunul mers al comunităţii creștine. 

Pe la începutul sec. II, această confuzie dispare căci cele trei trepte 
ierarhice încep să fie evidenţiate atât prin numire diferită cât şi atribuțiuni 
speciale, Așadar afirmaţiunile celor interesaţi că biserica Alexandrici făcea 
excepție în ce priveşte alegerea episcopilor de celeialte biser, ci, sunt neinte- 
melate si cad dela sine. 

Pr, Prof. Virgil Turcan 

1 Epist. |. către Timotei, e, III, 
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Școala de dăscălie din Caransebeș și 
rolul ei în vieața culturală a Banatului 

Peste cât&va luni se vor împlini 70 de ani dela întemeierea , /nsti- 
lutului pedagogic diecezan gr. ort. român din Cararsebeş,“ din care a 
rezultat Şcoala normală de astăzi a Statului român. 

Ctitorie a vredniculu! şi iuminatului fericit episcop Joan Popasu, 
institutul pedagogic ma fost, propriu zis, o creație nous, ci mai muito 
sistematică și temeinică reorganizare a unei vechi şcoale ce a dăinuit aci 
de veacuri sub felurite nume și diferite forme de funcţionare. 

Caransebeşul, modest şi neluat în seamă în vremea noastră, din 
cele mai îndepărtate vremi ale istoriei noastre naţionale a fost veacuri 
dearândul cel mai de seamă centru de viață politică și militară din Banat. 
Situat pe primul plan, acest oraş nu putea fi trecut cu vederea de marile . 
mişcări religioase şi lupte de hegemonie între biserica romano-catolică, 
reprezentată de Habsburgii dela Viena şi calvinismul, sprijinit de principii 
ardeleni, sub a căror, stăpânire se găsea. într'o vreme Caransebeșul. 

Aşezat la poaria Ardealului, această istorică cetate era un capital 
punct de sprijin pentru stăpânirea principatului ardelean. Cine stăpânea 
Caransebeșul avea stăpânirea Ardealului. 

Principii ardeleni, reprezentanţi ai reformaţiunii în răsăritul Europei, 
se străduiau din toate puterile să răspândească această nouă credință prin- 
tre Români. Erau conştienţi de faptul că stăpânirea politică nu poate fi 
nici temeinică, nici de lungă durată, fără a avea de partea lor și sufletul 
mulțimii locuitorilor. Ori este ştiut că pe acele timpuri, pe aci pela noi, 
nu se găsea picior de străin. Toată făptura era numai de neam românesc, 
Caransebeșul devine asttel centrul de preocupare al reformaţie! și se înfiin- 
țează aci, pentru răspândirea credinței celei noi, pentru creşterea şi instrui- 
rea propovăduitorilor notlor învățături, o înaltă școală de carte și învăţătură 
românească: Școala de dascălie, cea dintâi şcoală superioară românească 
de pe întreg teritorul locuit de neamul nost:u. 

Nu putem şti când s'a înființat această şcoală, știm însă că ea a 
existat în anul 1582 şi nici înainte, nici multă vreme după această dată, 
noi Românii n'am avut o altă școală similară sau egală în grad cu această 
şcoală de dăscăliea Caransebeșului. „Toate celelalte şcoale, care le-a avut 
“neamul nostru, ori inferioare, ori egale, sau chiar superioare în treptele 
de învăţătură, au avut. limba de propunere străină. Școala cea dintâi 
amintită dela Suceava alui Alexandru cel Bun, cea din Bucureşti, de care 
se face amintire la 1563 şi la 1581, cea din satul Rădășeni, de lângă Suceava, 
dela anul 1623, unde învățase carte Stefan Tomşa, Domnul Moldovei,
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şcoala înființată de Şerban Cantacuzino (1677—1688) au fost şcoale de tot 
rudimentare, ca și școala românească despre care se pune că funcţiona la 
Braşov, pela anul 1559, întemeiată de luteranismul, care atunci se înfiripase 
între Saşii de acolo. A 

Dacă apoi- în schimb Moldova a avut şi şcoale superioare în acest 
timp, ca cea alui leracle Despotul (1551—-1263) la Cotnar și alui Vasile 
Lupu (1604—1653) la Trei lerarhi, e în afară de orice îndoială că prima a 
fost slavonă, iar cealaltă grecească.“! 

Școala de dăscălie din Caransebeş „e cea dintâtu şcoală mai înaltă 
cunoscută în istoria noastră, în analele învățământului nostru naţional.“ 
Această şcoală „pregătea şi dascăli pentru satele valahe, fapt ce presupune 
o mare răspândire a scris cetitului. lar ca o nouă dovedire a vieţii cultu- 
rale şi spirituale de aici, spre sfârșitul secolului XVI, se amintesc în niște 
însemnări tipografiile din Zărveşti și Caransebeș.“? 

la jurul acestei şcoale erau concentrați cărturari pe seamă. 

Literatura noastră românească începe a se ivi în a doua jumătate 
a secolului al 16-lea. Şcoala Sebeşului își are meritul său deosebit în 
această mișcare intelectuală și duhovnicească, căci cea mai însemnată lu- 
crare a primelor tipă:ituri naţionale. şi anume Palia dela Orăștie, din anul 
1582, e în cea mai mare parte rodul muncii acestei şcoale:: 

Tăâimăcitorii Paliei, deși slujitori ai unui alt ciez, şi-au dat din plin 
obolul lor pentru izbânda de început a graiului şi culturii naționale. 

Pe temeliile școalelor, pe care le-au slujit, se ridică alte şcoale, 
transformând oraşul Câvăran-Sebeş — cu vechi tradiţii româneşti, puternică 
şi prețuită cetate, district valah, capltala Banilor şi centru comercial — în 
făclier al culturii naţionale, într'o vreme, când, dincolo de munţi cuvântul 
scris nu îmbrăcase încă haina băstinașă şi nu se putea vorbi încă de ma- 
nifestări româneşti. | 

Din cei patru traducători ai Paliei, doi erau Sebeșeni: Ștefan Herce, 
propovăduitorul Evangheliei lui Hristos în oraşul Căvăran-Sebeş și Efrem 
Zăcanu, dascăl de dăscăiie al Sebeşului, scoboritori din două familii vechi 
din acest oraş. 

Toţi scriitorii noştri, care s'au ocupat mai de aproape cu trecutul 
nostru cultural, sub numele de „dascăl de dăscălie“, înțeleg un dascăl al 
unei școale mai înalte, din care ies dascălii mai mici, adecă o şcoală 
pedagogică și de rândueli bisericeşti, care pregătea învățătorii şi preoţii 
satelor noastre. Asupra gradului si nivelului cultural al acestei şcoale ne 
putem orienta comparând-o cu școala similară, care funcționa, cu 75 de ani 
mai târziu, la Făgăraş, înființată tot de stăpânirea calvină şi tot cu scopul 
de-a pregăti satelor româneşti învățătorii-preoți calvinizați.? 

In regulamentul şcoalei româneşti din Făgăraș, din 3 Aprilie 1637 
se specitică „Magistrul român va învăţa pe mari și pe mici la abecedarul 
valah și la scrisoarea bună și exactă valahă, în special la cetirea catechis- 

1 Dr. Ştefan Pop: Din trecutul cultural al Caransebeşului (Calendarul Românului). 
2 |. B. Mureşianu: Din trecutul slovei bănăţene, pag. 38, 
3 Dr, Ştefan Pop: Din trecutul cultural al Caransebeşului. 

- 41. B. Mureşianu: Din trecutul slovei bănăţene, pag. 38. 
5 Dr. Ştefan Pop: Din trecutul cultural al Caransebeșului, 
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mului, Psaltiirii şi Testamentului nou, tipărit la Alba lulia, apoi la capita 
Catechetica, Tatăl nostru, Crezul Apostolic, Botezul şi Spovedania, mai 
departe la cântări româneşti, după uzul şcoalelor din Sebeş si Lugoj.! 

Sinodul dela Aiud din 1569, prin impunerea limbei române in ser- 
viciile dumnezeiești, cu toate asupririle, cu toate pierderile politice, face 
marele şi hotăritorul pas spre biruința slovei române. Traducerile, tipărirea 
lor ajung o cefinţă. Se întemeiază şcoli românești și dascăli români — 
caransebeșeni și lugojeni — învaţă copiii psalmi traduşi de ei. Căci existau 
la Lugoj şi Caransebeş două biserici calvine, cu maghiara pentru nobili şi 
cu româna pentru popor. 

Tiparnițele împrăştiau cu dărnicie limba română pretutindeni. 

După anul 1600 se face menţiune documentată despre o „casă de 
învățătură“ calvinä tot la Carausebes, in care elevelor şi elevilor li se 
propuneau, în orele libere, catechismul și psalmii versificați româneşte şi 
traduşi de profesori şi elevi. | a KÁ ee 

In acest timp limba romäneascä evoluase atät de mult incät e 
întrebuințată și în alte ramuri de scr;eri decät cele bisericesti. 

In sec. al XVIl-lea avem în Banat o mişcare lirerară de proporţii 
mari cu o intensă vieață culturală românească. Scriitorii au o continuitate, 
au la bază același fel de a scrie: litere latine şi ortografie ungurească.” 

Toată această activitate culturală românească îşi avea centrul 
binedetinit la Caransebeş. De aci porneşte Mihai Halici tatăl tălmăcitor şi 
versificator de scrieri bisericeşti și apoi Mihai Halici fiul, care s'a născut 
aci în. anul 1643 și. a trăit de. mic. copil în-acest mediu de cultură româ-. 
nească avansată. Frecventează școala din oraşul său natal şi apoi alte 
scoale mai înalte. La 1674, Halici scrie prima odă românească cultă şi 
s'a constatat că tot dânsul este autorul primului dicționar al limbii române 
„Dictionarum Valachico Latinum“. 

Halici se intitulează pe sine „nobil român,“ „cives de Caransebeş“. 

Şi tot la Caransebeş se crede că s'a scris şi „Lexicon Marsilia- 
num“, găsit la Bologna printre manuscriptele eruditului generai italian 
Marsigli, care cuprinde 81 file cu 2934 cuvinte în limba latină, română şi 
maghiară. 

Mihai Halici este primul care foloseşte, în loc de „Valah“, cuvân- 
tul , Román". 

„Acesta este darul pe care l-a tăcut literaturii noastre Banatul răsă- 
ritean, despre care la 1584 se putea spune „Oradea mare e aproape 
curată țară ungurească; Lugojul și  Caransebeșul sunt numai [ară 
românească“. 

Suntem datori să mai amintim cei încă doi scriitori Fogaraşi si 
Viski, care nu erau caransebeșeni, dar „au trecut prin şcolile Sebeșuiui“ şi 
„Şi-au desfășurat aci activitatea didactică“. 

I I. B. Mureșianu: Din trecutul slovei bănăţene, pag. 39. 
2 1. B. Mureşianu: Din trecutul slovei bănăţene, pag. 27. 
3 1, D. Suciu: Literatura bănăţeană, pag. IV. 
41, B. Mureşianu: Din trecutul slovei bănățene, pag. 85. -
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Dar nu numai calvinii sau străduit să facă din orașul nostru un 
centru de seamă în mișcarea culturală și bisericească. EI s'a bucurat, din 
cele mai vechi timpuri, de o deosebită atențiune şi din partea bisericli 
romano-catolice. Incă din veacul al 13-lea se găsea aci un arhidiaconat 
calohe cu un cerc larg de administraţie bisericească, până la Dunăre și 
pătrunzând adânc în câmpia Banatului. Călugărul Joan Capistran, trecut mai 
târziu în rândul sfinţilor, prieten intim al marelui erou român /oan Corvin 
de Huniadi, îşi avea cartierul său la Caransebeş, de aci întinzându-şi 
reţeaua misiunii sale de propagarea credinței dela Roma și câștigând pentru 
aceasta mai multe mii de Români din Banat. | 

Prima amintire de școală catolică se face la 1566, lunie 15, când 
regele loan al II-lea dăruiește lui Ludovic Fiath „locul părâsit al școalei 
papistaşilor.“: lar la anul 1659 școala papistășească din Caransebeş e de 
vânzare, oraşul devenind un puternic centru al reformaţiunii,? : 

Şcoalele catolice aveau desigur limba de predare cea latină. 
După trecerea Ardealului sub dominațiunea împăraţilor dela Viena, 

catolicismul se ridică din nou, copleşind activitatea retormaţiunii, sprijinită 
până aci de principii ardeleni. In timpul împărătesei Maria Terezia se afla 
aici la Caransebeş un liceu. Despre acesta ne relatează preotul Lazăr Popo- 
viciu pe Mineiul slăvean de pe luna Septemvrie, tipărit la 1724. Pe tabla 
stângă, partea internă, Lazar Popoviciu scrie următoarea notiță „Septemvrie 
mza (mesafa) si am scris întru aceste table eu dascälul... am venii în țara 
Banatului... dascăl de am învățat gramatica în şcoala Caransebeşului, care 
acum sunt preot desăvârşit in Caransebeş. Preotul... August 14, 1748“. 

Pavel Jumanca 
insp. gen. şcolar peng. 

(Va urma) 

en cer oaie e 

1 A. Ghidiu-S. Bălan: Monogratia orâşului Caransebeş, pag. 183. 
2 I. B. Muresianu: Din trecutul slovei bänätene, p. 38, 
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Pomenile 
la Romänii- din Banat 

I. Privire generalä 

Omul a fost inzestrat de Dumnezeu, dela facerea lui, cu două cali- 
táji superioare și anume: i-a dat minte să judece și inimă să înțeleagă... 

Cu ajutorul acestor calități vitale, omul şi-a încadrat vieața pămân- 
tească în societate, îngrădită în anumite reguli de morală, 

Dela cele mai elementare torme de societate ale totemismului si 
până la formarea societätii de azi omenirea a trecut mereu prin transformări 
evolutive, cäci mintea si inima omului sunt supuse necontenit unor impulsii, 
spre mai. bine.... Aceastä atitudine ideală a minţii şi a inimii — spre mai 
bine — numită meliorism, a produs lupta după fericire. 

Fie conştient sau inconștient, omul se sbate, munceşte, se luptă cu 
vieaţa,: să ajungă fericit, ei şi familia 'lui, acesta este scopul final al vieţii, 
să ajungem fericirea, dar nu cea materială-trecătoare, ci fericirea cea spiri- 
tuală-vecinică, pentru care am fost creaţi de Dumnezeu, 

Dogma despre nemurirea sufletului şi despre judecata cea mare, 
eternizată de învăţăturile Mântuitorului lisus Christos, au fost sădite adânc 
în straturile suțieteşti ale poporului român. Concepţia religioasă şi adevăru- 
rile de morală creştină, în legătură cu soarta sufletului după moarte, pre- 
cum si frica de judecata cea de apoi — parusia — au frământat în sufle- 
tul poporului nostru taina morţii și credința despre mântuirea sufletului. * 

Din ideia fundamentală a dogmei eshatologice, despre sfârșitul vieţii, 
precum si din dorința spre mai bine, au luat naştere pomenile împletite cu 
diferite obiceiuri. 

Sar părea că problema pomenilor de care ne ocupăm aici nu mai 
are nici un rost, căci acest obicei atât de învechit şi bagatelizat de moder- 
niştii dela oraşe, nu mai produce nici un interes senzaţional în epoca cru- 
cială de azi, de prefaceri sociale. 

In cele ce urmează voi arăta ce valoare au pomenile, -— mai ales 
în vremurile de azi cu tendinţe de internaţionalizare,-- din punct de vedere 
istoric, naţional, apoi din punct de vedere religios și moral. 

Pomenile în genere şi obiceiurile dela înmormântări ce se practică 
după un anumit ritual, au o valoare adâncă pentru sufletul neamului nostru. 

Unul din argumentele principale pentru originea noastră şi conti- 
nuitatea noastră română a fost ritualul obiceiurilor noastre româneşti păs- 
trate cu strictețe în tradiţia țărănească. 

4
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Cultul mortilor gi pomenile ni-s’au transmis intr’o formä spirituali- 
zată, dela strămoşii noștri romani. Alvia, prin care s’a scurs acest cult in 
sufletul neamului, a fost: Tradiţia românească. 

Creştinismul țăranilor români este acela, ce s'a păstrat în tradiţia şi 
învățăturile bisericii primare creştine, cu care a concrescut poporul român, 
în idealurile lui, adânci ca fundul mării... 

Räp. T. Burada (1839—1923) fost profesor la conservatorul din laşi 
cercetând toate ţinuturile locuite de români, a publicat un studiu despre 
„Datinele poporului român la înmormântări“. In acest studiu se vede clar 
asemănarea pomenilor la țăranii români cu diferitele obiceiuri ce le practi- 
cau strămoșii noștri romani. 

Asttel la înmormântări se împărțea de pomană la popor carne crudă, 
visceraţia. Tit Liviu în cartea III, 22 scrie: că M. Flavius, la înmormântarea - 
mamei sale a împărțit carne crudă la popor, tot așa şi la moartea lui P; 
Liciniu (cartea 29). Apoi „aovemdialele“ erau un sacrificiu, ce se făcea în 
ziua a noua după înmormântare, așa cum se practică şi la noi pomana de 
9 zile. Şi azi ca şi acum două mii de ani la strămoşii noştri romani, după 
înmormântare, peste groapa mortului, se dă de pomană colaci în care sunt 
puşi bani de metal, pentru a „îmblâuzi cățelul pământului, ca să nu latre 
la noul oaspe venit între ceiialți morţi“, iar pe de altă parte se dau văma- 
rele, pentru a plăti pe Caron, pentru a-l trece pe cel mort peste fluviul 
acheron. (Juvenal Ill v. 265). 

Din punct de vedere religios pomenile sunt o manifestare a cres- 
tinismului practizant. Crestinii din primele veacuri se adunau, dupä servi- 
ciile religioase, la ospeţele de. iubire frățească ce se făceau cu scopuri de 

caritate şi solidaritate izvorîte din dragostea creştină. Participau toți creşti- 
nii, şi cei avuți şi cei săraci, pentru a dovedi în faţa lumii egalitatea creș- 
tină dintre oameni. 

După ce creştinii părăsesc catacombele, sfinții Apostoli îndeamnă 
mulţimea discipolilor, ca la agapele comune să se împartă milostenii la 
văduve si la säraci. Cu timpul aceste milostenii numite „elemosine“ se 
aduceau ca jertfe sub formä de daruri de päne la liturghie ce se sävärsea 
în onoarea răposatului. 

In Constituţiile apostolice, precum şi în unele lucrări de ale sfinţilor 

părinţi, cetim cum se făceau milosteniile în cele dintâi 7 secole în onoarea 
celor morţi. Agapele la înmormântare se tăceau cu scopul ca „sufletul celui 

răposat să se odihnească în pace şi să afle îndurare la preabunul Dumnezeu.“ 

Prin mijlocirea pomenilor cei vii doresc ca sufletul celor dragi ai 
lor, trecute la cele eterne, să fie așezate în acea parte frumoasă unde 

toate-s luminate, toate-s strălucite şi gloriticate, acolo unde nu este osir- 

neală, nici întristare, nici suspine, nici lacrime, ci bucurie neîncetată, acolo 

unde nu este nici păcat, nici durere, nici moarte, ci vieață eternă, acolo 

unde nu esta neînțelegere, nici ceartă, ci desfătare neconturbată, acolo unde 

nu seacă niciodată izvorul dătător de vieaţă, acolo unde e primăvară ueîn- 

cetată, căci pomul vieţii eterne înfloreşte mereu şi aduce fructe, care îndul- 
cesc inima celor aleşi, acolo unde e lumina neinseratä, frumusețea nemăr- 
ginită, bunătatea şi puterea nemărginită, care dă fericirea vecinică și pe 
care limba nu o poate cuvânta (Sf. Efrem Sirul) 
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| Acestea doreşte să le miilocească Românul ortodox pentru sufletele 
celor dragi ai lui, prin aranjarea pomenilor, căci astfel ştie el să-și mani= 
feste dragostea şi respectul față de cei morţi. 

Pomana în sine este o milostenie, deaceea credem că îşi are origi- 
nea în Testamentul Vechiu, dela jertfele prefigurale. Dă milostenie din ave- 
rea ta — spune cartea Tobit cap. 4 — căci milostenia izbăveşte dela moarte..... 
şi este un dar bogat pentru toţi cei ce o fac în fața celui Preaînalt. 

II. Rânduiala pomenilor 

Din ce s'a scris până acum despre pomenile la Roinâui, am tras 
concluzia că cei mai mulți gânditori au fost de părerea să se desființeze 
pomenile. Unii dintre fraţii preoţi greco catolici au adus hotărîri in confe- 
rințe preoțești să pornească campania pentru desfințarea pomenilor, căci la 
pomene se fac abuzuri şi risipă. Nu voi pleda nici pentru menţinerea, nici pen- 
tru desfințarea pomenilor, ci voi înregistra aici rânduiala pomenilor la Românii 
din Banat, fiind convins că pomenile, care sunt atât de vechi ca şi poporul 
romän, nu se vor putea desființa, căci ele fac parte din legea strämoseascä. 

Pe lângă importanţa istorică, religioasă și morală, pomenile au și 
o valoare educativă. Părinţii când trec de 40 ani ştiu că le vin mereu 
scrisori din lumea de dincolo...., încep să se gândească la moarte. Femeile 
din casă încep să pregătească lucrurile, care vor trebui să le dea de pomană 
pentru cei care mor mai înainte din familie. Copiii care nu sunt în stare 
să facă înmormântarea cuviincioasă a părinţilor, precum şi pomenile pres- 
crise, aceia rămân de batjocura satului. Din discuţiile preotului cu credin- 
cioşii lui,-care iau parte la pomană, de multe ori au ieșit lucruri bune pen- 
tru propășirea în comună. 

Comuniunea dintre cei vii Şi cei morţi, precum și sentimentul de 
recunoștință a celor vii față de cei morţi, îl îndeamnă pe Român să facă 
eforturi și jertfe materiale pentruca memoria celor morți să rămână nestinsă 
în familie, prin pomenile cu care s'a pomenit, şi care trebue respectate . 
după rânduelile prescrise de „baba făcătoare“. 

Când mortul se aşează pe masă, îndată se pune prânzişorul (po- 
mana mică) şi se dă la copii pe o masă mică: legume. un pahar de apă 
și cinci colaci sau bucăţi de pâne; şi anume: unul în numele lui Dumnezeu, 
al doilea în numele Maicei Preciste, al treilea îngerilor, al patrulea arhan- 
ghelului morţei, iar al cincilea pentru sufletul mortului. 

Acest prânzişor se pune de două ori pe zi, în decurs de 8 zile, iar 
în ziua 9-a se sloboade prânzişorul, pe o măsuţă nouă cu scuun. Pe masă 
se puiie nn măsai cu mâncare caldă cu 9 colaci şi se dă unui sărac. 

In ziua înmormântării se duce un izvor de apă, ce se compune din 
44 ulcioare. — 

In timpul cât mortul rămâne pe masă, neamurile, vecinii, pretenii 
şi cunoscuţii aduc prin femei, pentru facerea pomenii: făină de grâu, sau de 
porumb, sare, poame, vouă și alte bucate cu lumânări. Toate aceste daruri 
se numesc pentru sutletul mortului și a altor morți. 

După înmormântare se face acasă pomana mare, ce constă din 4 mese 
şi se pun la fiecare masă câte 24 colaci, adecă: 174542, având fiecare număr 
însemnătatea lui, precum și câte o lingură şi câte un bât de alun cu flori 
și lumânări. eta i 

en ráta 14833 lg 
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Mäncarea la pomanä se face de dulce sau de post, dupä cum € 
cazul, şi iau parte toți aceia care au avut un rol la înmormântare și anume: 

au dus mortul, a dus crucea mortului, sau prapori din biserică, cantorii şi 

ministranții. Toţi aceştia mai primesc, când pleacă cu mortul la groapă, 

câte un dar: ştergare sau brăciri, cătrințe, traiste, obele, batiste, cârpe S, a. 

De regulă aceştia sunt neamurile şi dintre vecini. Cei care au făcut groapa 
mai primesc deasupra mormântului şi câte un colac mare, din cei 24 de 
vămari, iar unul- dintre gropaşi mai primeşte o oală nvuă de pământ cu 
apă și cu o bucată de pânză și o găină vie. 

La 24 zile se pune o pomană ce constă numai din o masă cu 17 

colaci şi legume. 
La şase săptămâni se face pomană mare compusă din 4 mese cu 

câte 17 colaci şi se dă: supă de tăeței, cartofi fripți cu carne în țăst, varză 
acră sau sarmale cu päne şi mălai și ţuică. Preotul face înainte slujirea 
pomenii şi a hainelor ce se dau de pomană, se împart lumini aprinse la 
toți cei de faţă, iar cei mai înstăriți dau şi cane cu apă la fiecare. 

Tot aşa se face pomana la jumătate an și la un an dela înmormântare. 
Se mai dă de pomană pentru cei morţi: 
1. La moşi (Sâmbăta lăsatului. de carne): 'cotoroage (piftii), brânză 

şi. pâne, la cei săraci. 
2. La 40 mucenici: poame crude cu pâne. 
3. La Bunavestire: poame crude cu pâne. 
4. La Florii: cocoşi de porumb de pâne. 
5. La Joia mare, dimineaţa la ora 5 se aprinde toc la groapa mor- 

 ților în cimitir şi se dă la săraci: olcuţe noi cu poame fierte şi colaci. - 
6. La Paşti: ouă roșii cu colaci şi prăjituri. 
7. La Rusalii: ouă roşii, brânză, cireșe şi colaci. 
8. La Sâmpetru: mere şi coiaci. 
9. La Adormirea Maicei Domnului: porumb fiert, prune şi colaci. 
10. In seara de ajunul Crăciunului: se dau lemne la ceice nu au 

vite şi trăsură de adus lemne. 
11. In ziua de Crăciun: cârnaţi și colaci. 
La toate sărbătorile de mai sus, afară de 40 mucenici, se duce co- 

lac mare (3 kg.) la baică, adecă la moasa care a botezat copii în familie. 
La Paşti se duc la naş câte 25—30 ouă roşii și albe și un colac 

mare, iar la Crăciun: jambon de porc neatumat şi colac mare. 
Femeile care păstrează cu sfinţenie obiceiurile în familie, nu mă- 

nâucă nici o mâncare nouă de sezon, „pârga darului“, până nu dau din 
acel fruct mai înainte de pomană morţilor. 

Darurile mai sus arătate, se dau de multe ori săracilor, călătotilor, . 
apoi rudeniilor, vecinilor şi chiar membrilor din familie, dar sunt numite 

de pomană în memoria morţilor. 
In sănătatea celor vii se fac praznicele dela hramul bisericii şi 

patronul casei. | 
Prot. T. Roșca 
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Sugestii la pregătirea unui 
„plan pastoral“ 

II. 

Partea a doua, si cea mai import ntä, a planului pastoral, va cu- 
prinde o sintezä a activitátii pastorale, cu toate initiativele speciale pe care 
preotul va fi capabil sä le ia, in cadrul larg al’ misiunii sale. 

Domeniul acestei activități e vast. Lucrul e variat. De aceea el va 
trebui împărțit după un anumit sistem. Impărțirea se poate face din diferite 
puncte de vedere. Esenţial este ca ea să fie cât mai practică. Astfel, se 
poate schița activitatea preotului: 1) In biserică, 2) în parohie, 3) ia Oficiul 
parohial, 4) în timpul liber. 

Dar criteriul cel mai potrivit pentru împărțirea activităţii pastorale, 
în sens larg, ni-l oferă chiar Mântuitorul lisus Hristos, prin cuvintele cu care a 
transmis apostolilor Săi, întreita diregätorie pastorală, adecă „diregătoria 

| inväfätorialä, arhierească şi împărătească? (pastorală propriu zisă). 
Succesorii legitimi ai apostolilor, sunt deci, învestiți cu puterea de 

a învăţa, de a mijloci harul! lui Dumnezeu şi de a conduce sau îndruma 
sutietele spre Hristos şi împărăţia Sa. 

In conformitate cu această întreită chemare pastorală, „întreită după 
formă, una după ființă,“* se pot trece în planul pastoral următoarele 
activități: 

a ]. Activitatea liturgică adecă administrarea diregátoriei preotesti, 
Fiecare preot cunoaşte chemarea liturgică şi oficiază toate slujbele 

după râuduelile Bisericii noastre. Ce-am mai putea deci adăuga la ceea ce 
sa făcut până acum? 

Multe, foarte multe, căci greu lucru este a servi la altar „cu frică 
și cu cutremur“. 

Greu este, pentru mulțimea lipsurilor şi a slăbiciunilor noastre,să lăpă- 
dăm „toată grija cea lumească“ pentru a celebra „cu sfințenie“ Sf. Liturghie, 
centrul activităţii preoţeşti. Pentru protani, care o privesc 'sub raporul valorii 
literare poate că ea nu este decât „o <păpee sacră“, un poem dramatic. 
Pentru noi ea însemnează prezența reală, dar nesângeroasă și tainică a 
Mântuitorului, „Cel ce aduce şi cel ce se aduce“ la altar, 

1 Matei 28, 18-20. 
2 Cf, Prot. I. Zugrav, op. cit. pag 3. 
3 Dr. T. Tarnavschi, Discurs de inaugurare a prelegerilor de teologie practică, 

in rev. Candela, 1891, pag. 719, cit. la I. Zugrav, op. cit. pag. 4.
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De aceea preotul este obligat să reflecteze necontenit asupra func- 
țiilor sale sacerdotale. Este bine să mediteze cât mai des asupra rostului 
său în serviciul liturgic şi a misterului care se operează prin mânile lui. 

Chemarea preoțească, îu funcţia s'a pastorală, solicită, la mistica 
lucrare a harului supranatural, contribuția de entuziasm și efort omenesc a 
preotului. Prin el, prin preot, creștinii se apropie sau se îndepărtează de 
altar. Prin el creştinii văd, aud şi simt sublimitatea cultului divin. Prin el 
formele şi acţiunile liturgice sunt mereu proaspete şi noi. / 

„ Rânduelile liturgice le poate sävärsi şi „năimitul“. Momentele cul- 
minante liturgice însă, le poate trăi cu intensitate numai cel care are gân- 
durile și simțirile întiorate de misterul euharistic. Numai un suflet mișcat 
de frumuseţea şi valoarea reală a cultului, poate determina emoții religioase 
în sufletul asistenţilor. 

Şi numai sufletele care încearcă astfel de emoţii, se apropie de 
Hristos și se menţin în comunitatea Lui. 

Am repetat această afirmaţie pentru a scoate în evidenţă necesita- 
tea unei serioase pregătiri psihologice, înainte de a săvârşi orice act de 
cult. „Doamne, învață-ne să ne rugăm,“ (Luca 11, 1.), au cerut odinioară 
ucenicii-Domnului. 

Cu această cerere ar trebui să înceapă preotul fiecare serviciu divin. 
Deci în planul său de lucru preoţesc, fiecare preot ar trebui să-şi 

propună: a săvârşi serviciile cu o rugăciune premergătoare, cu demnitate şi 
convingere, cu finețe și seninătate, etc. Nu grăbit şi dur, mecanic si super- 
ficial. Să lupte împotriva tuturor ispitelor care-l degradează dela demnitatea 
de „păstor“ autentic la rolul de „năimit“. 

Imbrăcând haina liturgică, preotul trebue să devină total altul, în 
toate atitudinile şi mișcările lui... 

Prin pregătirea sufletească pentru fiecare serviciu (prin meditaţie, 
lectură, etc.) nu înţelegem numai rostirea rugăciunilor prescrise la intrarea 
în bisercă, la începutul serviciilor, etc., ci o pregătire mai îndelungată, care 
începe, pentru Si. Liturghie, din ajun. 

Mare importanţă pastorală are fixarea timpului pentru fiecare ser- 
viciu. Creștinii să cunoască. timpul începerii fiecărui serviciu, iar preotul să 
respecte acest timp. 

Ordinea şi timpul serviciilor, mai ales la sărbători mari, se anânță 
sau se afişează în biserică. Clopotele bisericii vestesc, este adevărat, începu- 
tul serviciilor divine, dar și ele trebuesc să aibe.un timp anumit și respectat. 

Pentru anumite împrejurări speciale, în cazuri de secetă, potop sau 
alte calamităţi abătute asupra parohiei, este consult, pentru trezirea vieţii 
religioase morale, ca preotul .să săvârșească anumite servicii speciale, de 
pildă: o săptămână-două să facă în fiecare zi St. Liturghie sau, în câteva 
Duminici, să organizeze procesiuni sau pelerinaje. Nu este prea greu acest 
lucru, când ne gândim că preotul ar trebui să sävärseascä Sf. Liturghie in 
fiecare zi, obligaţie care a ieşit din practica noastră. 

In fecare Miercuri și Vineri seara să facă acatiste. Dacă nu pot 
creştinii să participe la serviciile de Dumineca și sărbători să se acomodeze 
preotul la posibilităţile lor de participare la rugăciunea comună. 

  

1 Vezi studiul: Sufletul preotului în luptă cu ispitele, de Pr. Victor N. Popescu, 
București, 1943, 
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De asemenea se pot iniţia, în cadrul acestei activităţi, zile cu răgăciuni 
speciale, în posturile mari, pentru pregătirea credincioşilor în vederea primirii 
Sf. Taine, a mărturisirii şi cuminecăturii (cu rugăciune, predică şi cântare comună), 

Pentru a cunoaște temperatura religiozităţii din parohie, este bine ca 
preotul să poarte evidenţa celor care primesc taina cuminecăturii, Ideal ar fi ca 
această evidență să se poarte chiar în foaia personală a fiecărui credincios. 

In ce priveşte împlinirea cererilor din parohie, cu privire la împăr- 
tăşirea tainelor şi a ierurgiilor, preotul își va propune să nu refuze şi să nu 
amâne niciuna, sub niciun motiv. 

2. Activitatea învățătorească. Preotul este permanent în funcțiunea 
de învățător. Cu cuvântul şi cu fapta, cu harul și cu vrednicia, el este che- 
mat să binevestească, îndoctrinând turma pe-care o pästoreste. 

In centrul activitätii inväfätoresti a preotului este „predica. De aceea 
în planul de lucru e! îşi va propune să predice î în fiecare Duminecă şi sărbătoare. 

Să rostească la orice ocazie predici bine pregătite şi desigur, trăite. 
In planul de lucru se va avea în vedere, necondiţionat, timpul necesar 
«pentru pregătirea predicilor. De pildă în fiecare Miercuri și Vineri îşi rezervă 
preotul o oră-două, pentru a medita asupra predicii de Dumineca, dacă nu 
este reținut de alte lucrări urgente. 

Iniţiative, în cadrul activităţii, predicatoriale poate lua preotul, fă- 
cându-și un plan special pentru predici. 

lşi va propune să trateze, în cursul unui an, diferite subiecte în 
cicluri de predici. Aceste cicluri este bine să fie auunfate credincioşilor. 
Subiectele anunțate vor stârni, poate, curiozitatea și interesul, Se pot trata 
astfel: pericopele evanghelice, cultul divin, tainele, diferite probleme sociale 
și culturale în lum'na dostrinei creștine. (Opinia că rostul predicii în cultul 
creștin, nu este de a desbate probleme sociale, este neintemeiatä, fiindcă 
acestea sunt legate de viaţa şi deci de mântuirea omului). 

Dar preotul nu se poate mărgini numai la amvon. De aici vorbeşte 
el acelora care-l caută. El va trebui însă să vorbească şi acelora care nu 
pot sau nu știu să-l caute. 

Nu ajunge să cheme dela altar turma-care nu se întoarce din dru- 
murile ei alături de Biserică. Va trebui să coboare în mijlocul ei şi să-i 
vorbească oriunde, la căminul cultural, în cadrul diferitelor societăţi, în 
casele credincioșilor şi pe câmp... Să organizeze cursuri serale, cursuri 
catihetice, cu tineretul, cu bărbaţii, cu femeile, dar mai ales să organizeze 
„Şcoala de Duminică.“ Aceasta nu este o inovaţie. Este cunoscută în prac- 
tica vechilor şcoli mânăstireşti. Adaptată la zilele noastre, această. școală 
va avea un program bine studiat, cuprinzând: cântări religioase în comun, 
recitări, conferinţe, lecturi, intormatii şi discuţii, radio, avându-se ca obiec- 
tiv cultivarea sentimentului religios- moral, 

3. Activitatea calihetică în şcoala primară, este tot atât de complexă 
şi importantă. 

Nu este suticient ca preotul să facă regulat orele de catehizatie. El 
trebue să trăiască întegral viața școlară, intrând în toate manifestările ei: 
serbări, excursii, cantine, cămine, în timpul liber al elevilor, în mediul lor 
familiar și social, etc. Va studia principiile de educaţie modernă, pentru a 
fi la curent cu evoluţia artei pedagogice. 

El face instrucție şi educație religioasă,
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Cunoştinţele care se predau în orele de catehizație sunt menite să 
genereze sentimente religioase, valori spirituale. 

Bunurilor dobândite cu ajutorul altor științe, le dă o îndrumare uni- 
tară spre scopul vieţii creștine. De aceea lecţiile predate elevilor trebuesc 
pregătite, ținând cont de procesul psihologic de asimilare a constiinfelor. 
Să nu se amăgească cineva, socotind că lecţiile de Religie sunt uşoare si 
le poate preda färä nici o pregätire. 

In programul zilnic, si in planul de lucru, preotul își va rezervaun 
timp si pentru pregătirea acestor lecţii. 

Va programa apoi încă următoarele, în cadrul acestei activităţi: 
Instruirea corului de copii, împărtăşirea cu Sf. Taine, vizita elevilor 

acasă, vizitarea bisericii, pentru a li se explica intuitiv biserica și obiectele 
sacre, vizitarea cimitirului, a troițelor, excursii sub conducerea preotului, 
serbări religioase etc, etc. Preotul va procura cărți și material intuitiv pen- 
tru învățământul religios. Se va îngriji de mărirea frecvenței, dând ajutor 
învăţătorilor. Va cultiva prietenia cu aceștia, pe care-i sprijineşte și le cere 
mereu sprijinul, pentru conducerea elevilor și supravegherea lor la bise- 
ricá, etc. 

4. Activitatea pastorală, în sens restrâns. 
Activitatea pastorală cuprinde întreaga activitate a păstorului de 

suflete în parohie. 
In planul pastoral se vor trece însă, la acest capitol, iniţiativele 

speciale pentru conducerea sau guvernarea sufletelor. 
Sistematizată aceaslă activitate va cuprinde: pastorația individuală 

si colectivă sau socială. “ 
Cele mai eficace mijloace de pastorație individuală sunt: Taina 

spovedanie! si vizitele pastorale. 
Creștinii trebue să cunoască valoarea tainei mărturisirii (prin predici, 

sfaturi individuale, etc.) Un efort deosebit va depune, deci, preotul pentru a 
determina credincioşii să se mărturisească. 

Vizitele pastorale sunt simple și solemne, cu scop explorativ şi 
educativ. Ele trebuesc făcute cu o anumită artă și după un plan bine chib- 
zuit. (Indrumări pentru vizitele pastorale, vom da întrun alt articol). 

Fiecare preot este convins de valoarea pastorală a acestor vizite. 
„Dar, trebue s'o recunoaştem, prea puţini le practică. Este timpul să ne hotă- 
rim a umbla „din casă în casă“, pentru a căuta sufletele și a le întoarce 
la Hristos... 

Alolo unde, din diferite motive, nu poate intra preotul, poate intra 
scrisoarea preotului. Scrisorile pastorale au fdst folosite de Ap. Pavel. Ne 
poate servi de pildă. Ele se pot adresa, în cazuri speciale, unui credincios 
sau unei familii. 

Pastoraţia colectivă se face prin cult, predică, literatură, cinemato- 
graf, radio, etc., dar mai ales prin societăţile religioase și trăirile colective 
în cadrul procesiunilor și pelerinajelor. 

Societăţile religioase trebue să ocupe un capitol important în planul 
de lucru. Toate trebuesc supraveghiate de preot. Pentru toate își va rezerva 
timp şi le va da un program potrivit. 

Pe lângă societăţile religioase, se organizează încă societăţi cu ca- 
ractar cultural, caritativ, economic și profesional. Preotul nu le va putea 
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conduce pe toate și nici nu va avea competența pentru toate, dar va trebui 
să fie sprijinitorul și îndrumătorul lor. 

Este bine ca sá existe intro parohie mai multe societáti? Fárá in- 
doialä cä da, cu conditia ca toate sá fie necesare Si dinamice. Unui cre- 
dincios îi place O societate, altuia îi place alta. Fiecare își poate găsi un 
loc într'o societate. Preotul însă trebue să fie în toate şi astfel ajunge în 
strânsă colaborare cu enoriașii săi.. 

Pelerinajele (ce! puţin unul pe an în fiecare parohie) sunt conduse 
numai de preot și vor avea un prorgam potrivit: cântări, lecturi şi îndru- 
mări (la popasuri), etc. 

Dintre membrii asociaţiilor religioase, mai ales din Oastea Domnu- 
lui, îşi poate recruta preotul pe cei mai buni colaboratori, din care va face 
misionari laici. 

Apostolatul laic va trebui organizat în fiecare parohie. In planu! de 
lucru pastoral, se poate Bahasa o säptämänä sau douä pentru cursurile 
de misionari laici. 

Pe lângă lucrarea pastorală, despre care am vorbit şi care se referă 
la credincioșii sau membrii care compun o parohie, preotul va: trebui să se 
îngrijească si de „oile cele pierdute“. Va trebui deci să facă, pe lângă 
misionarismul intensiv şi o lucrare misionară: extensivă. Astfel în plan se 
va cuprinde și o activitate misionară. 

5. Aclivilatea misionară extensivă, se desfăşoară, azi, mai ales prin- 
tre sectari. 

Nu se poate începe o acțiune metodică pentru readucerea sectarilor, 
fără un studiu serios asupra sectelor și psihologiei sectare. 

Peste deosebirile doctrinale şi manifestările practice, din acest stu- 
diu, se pot scoate concluzii valabile pentru cunoaşterea realității sufletești 
şi 'sociale a sufletului  sectar în general. De aceea preotul ar trebui să 
poarte o foaie personală a fecărui sectar, începând imediat adunarea in- 
formațiilor necesare pentru acest lucru. Desigur că această operaţie va lua 
mult timp preotului, dar să aibe în vedere că militând pentru adunarea 
sufletelor dispersate, în marea comunitate a ortodoxiei milenare, el conluciă 
la restabilirea forţei de coeziune a Bisericii şi realizează. cel mai frumos 
imperativ mesianic. 

După aceste studii, se va porni ofensiva antisectară, cu hotărîre dat 
cu blândețe şi dragoste, cu material documentar (cărți, reviste) şi cu „un 
corp misionar“... HR 

Prin aceste activitäfi isi realizeazä preotul misiunea sa preofeascä, 
in sens resträns. 

Dacä activitatea lui, dupä cum am spus, se räsfränge pe toate 
planurile de existență umană, voni mai adăuga încă următoarele activități, 
pentru ridicarea nivelului general al parohiei, pe plan: cultural, social, eco- 
nomic si edilitar. Deci în planul programatic general se vor lua we si 
in cadrul acestor activitäti: 

6. Activilatea culturală în porohie. Opera de culturalizare a popo- 
rului este o datorie-pe care şi-a însușit-o Biserica noastră dela începutul ei. 

Pentru această operă, se vor utiliza toate mijloacele moderne de 
propagare a culturii: conferințe, presă, radio, cinematograt, etc. Se vor or- 
ganiza, acolo unde nu sunt, cămine culturale, biblioteci, coturi, fanfare,
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cursuri pentru analfabeți (cu ajutorul învăţătorilor). Acolp unde sunt, asttel 
de instituții, se va lucra pentru intensificarea activităţii lor. 

In planul de lucru se vor programa: conferinţe (cu subiecte variate), 
șezători, etc. 

Preotul va face abonamente la ziare bune. 
Ziarele şi revistele propri sau ale Oficiului parohial, le va împru- 

muta şi credincioșilor. 
Biblioteca parohială va trebui să devină a Saröhleniler Cärtile aces- 

tei biblioteci vor trebui sä treacă prin casele tuturor enoriașilor: 
Ar fi ideal dacă preotul si-ar trimite şi predicile scrise, credincio- 

șilor săi care nu frecventează biserica. (Aceasta, fiindcă parohiile noastre " 
mau posibilitatea să editeze o revistă parohială). 

Serviciul de colportaj (pentru care s'au dat dispoziţii) va fi bine 
aprovizionat cu materialul necesar. Din paroh'e fiecare preot îşi va alege 
unul sau doi colportori. 

Studiind mereu parohia şi reflectând asupra datoriilor sale, preotul 
va aduna materialul documentar pentru o monogratie a parohiei. Monogra- 
ha ştiinţifică intră în cadrul acțiunii de cunoaștere a complexului de reali- 
tăți sătești şi este, în primul rând o obligație a preotului. 

7, Activitatea socială, este cea mai vastă şi cu cele mai mari posi- 
bilitäti de iniţiativă. 

Asistenţa socială, ca imperativ al dragostei, a constituit o preocu- 
pare iniţială si "esentialá a Bisericii. Avi şi în toate timpurile, ea este pro- 
blama cea mai complexă și chiar vitală pentru noi. 

Biserica tuebue să contribue la refacerea țării şi la vindecarea 
tuturor ranelor de războiu. Sunt atâţia invalizi, orfani, văduve, bătrâni și 
sinistraţi, care trebuesc ajutați. La toţi trebue să se gândească preotul, 
pe toți să-i ajute. 

In cadrul societăților de asistență socială, și cu inițiative personale, 
peotul va căuta să ajute pe toţi cei näpästuifi si avizaţi la ajutorul semeni- 
lor nostri. 

Se vor înființa, unde nu sunt, cantină, cămin de zi, azil, etc. Fami- 
liile tără copii vor fi îndemnate să ia sub scutul lor copii orfani. 

Se vor face colecte, serbări religioase, culturale, sportive, etc., pen- 
tru adunarea fondurilor necesare.. 

Pe lângă aceste probleme ridicate de războiu, se va gândi preotul 
la problemele sociale cu caracter permanent, cum sunt: armonia socială, 
(în predici, în sfatul de împăciuire, în pastorația individuală), şi sănătatea 
poporului. Sfaturile religioase-morale sunt şi sfaturi igienice. Trupul nostru 
este „templul al Duhului Sfânt“. (l Cor 3; 16). De aceea preotul se-va 
îngriji de îmbrăcămintea, hrana si locuința parohienilor. Va combate luxul 
Şi risipa şi va recomanda cumpătarea în toate. 

Preotul va căuta mijloacele necesare pentru ridicarea unui dispen- 
sar, O farmacie, o bae populară. Nu le va putea face pe toate deodată, dar 
se va gândi la fiecare. In orice caz, la Oficiul parohial va trebui să găsească 
poporul măcar unele leacuri de primă necesitate. Farmacia parohială trebue 
să devină o realitate... 

8. Activitatea economică, vizează bună starea materială a enoriaşilor. 
Condiţiile de viață economică influențează mult structura sufletească, De 
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aceea nici azestea au vor fi neglijate de pästorul de suflete. Va vizita 
gospodăriile sătenilor şi va da sfaturile necesare, pe care el însuşi le scoate 
din cărțile sau din experienţele altora. 

Administrarea bunurilor bisericii şi parohiale, mobile şi imobile, va 
constitui un model pentru enoriași. 

Preotul va înființa sau va sprijini: cooperative, societăți pentru va- 
lorificarea produselor agricole, pomicole sau animale, toväräsiile de ajutor 
mutual sau asociaţiile de ajutorare reciprocă, tovărăşiile pentru procurarea 
si perfectionarea uneltelor agricole. Va sprijini desvoltarea industriei casnice 
(mai ales în lunile de iarnă) etc. 

9. Sub raport edilitar, preotul se va îngriji de întreținerea (sau zidi- 
rea dacă este cazul) bisericii, a casei parohiale, a cimitirului, etc. Acestea 
sunt ale comunităţii dar el, preotul, este răspunzător de starea lor. 2 

Va da sfaturi la construirea caselor ín parohie-(ca sá fie igienice 
şi estetice), consultând şi alți factori de conducere ai vieţii publice. Se va 
îngriji de edificiile publice, etc... 

Am trecut destul de superficial, peste unele din multele si variatele 
“probleme care preocupă pe păstorul de -suflete: er UR De 

Am dat doar iniţiativa unui plan general de lucru pastoral. 
Fiecare preot,sistematizând acest material vast, va putea pregăti un plan 

programatic general, din care apoi îşi va extrage planurile săptămânale... 
Nu toate iniţiativele şi gândurile bune ale preotului, se vor putea 

realiza. Multe se vor fränge întâmpinând rezistența chiar a enoriașilor, la 
care el a cugetat ziua şi noaptea. Cele mai sincere și entuziaste hotăriri 
sunt adeseori umbrite de suspiciuni, cele mai curate gânduri sunt primite 
cu scepticism. 

Dar nimic nu poate sărăci entuziasmul lui. Sub greutatea loviturilor 
pe care le primeşte -mereu, se ruinează omul din preot dar se întăreşte - 
preotul din om și prin aceasta se asigură permanenţa propovăduirii creştine... 

In orice caz „să nu regretăm flacăra ce arde în noi! Nu, ci să o lăsăm 
să ardă cu vâlvătae. Acesta e rostil ei. Să regretăm mai bine tăciunele ce 
fumegă, dar nu arde cu tlacără luminoasă. Să nu regretăm flacăra ce arde 
în creer şi în inimă spre binele, zidirea şi fericirea tuturor“, zicea odată 
Ottocar Prohaszka, celebrul predicator catolic, la începutul veacului nostru. 

Prof. Dr, Marcu Bănescu



Banatul și Biserica românească bănăţeană in 
epoca descălecat tului unguresc 

IL 

- Săpăturile. arheologice intreprinse, recent, de arheologii prof. Marius 
Moga, directorul secției arheologice a Muzeului bănățean din Timişoara, şi 
prof. Mihail Macrea,! şei de lucrări la Universitatea din Cluj, sub directiu- 
nea arheologului bănăţean Constantin Daicoviciu, profesor la aceeași Uni- 
versitate, au descoperit. la Mehadia, în preajma zidurilor cetății Ad Mediam, 
ruinele unei biserici, care a fost ridicată, cu multă probabilitate, de impä- 
ratul lustinian | (527-565), odatä cu alte multe biserici din cetätile restau-, 
rate de el în Banat şi Oltenia — Dacia Malvensis din epoca romană — 
între ele şi biserica dela Celeiu (Sucidava), din județul. Romanați, ale cărei 
ruine au fost descoperite în vara trecută (1946).: Concluziile” 'arheologi- 
lor români ne întăresc și mai mult convingerea că Mehadia [pron, Mediia, 
Megiia] — unde sa aflat ŞI un inel de. aur creștin. did sec. IV-lea. —* # 
fost încă din epoca lui lustinian | un important 'cefitru bisericesc. Tradiţia 
care s'a păstrat vie şi în sec. XVIII-lea, justifică credinţa noastră că acolo am 
avut un scaun episcopal, pe care nici dominaţia Barbarilor (274—796) si 
nicinoua cucerire ungurească nu l-au putut desființa, el fiind apărat de către 
ducii locali, care, precum vom vedea, au opus o crâncenă rezistență nouilor 
cuceritori asiatici, Sub aceşti duci — care, după distrugerea imperiului avar 
la 796, prin ost le lui Carol cel Mare, au stat un timp oarecare sub autori- 
tatea ofițerilor Francei Fine leu, iar mai apoi Sau bucurat de protecţia 
împăraţilor din Constantinopol —,s--Bisericii Românilor din Dacia Traiană. - 
i se deschid noi perspective de viață în slujba idealului și spiritualității 
ctegtine; uulversale! | 

1 Doua verbală. tăcută la 18 Sept. 1946, în Caransebeş, în drum spre 
Mehadia, unde au continuat săpăturile întrerupte. 47 is 

2 Procopius, De aedificiis, cap. V—IV. 

3 Foaia Diecezanä, (Nr. 36—37), Caransebes, 1946, p. 6. 

4 I. Barnea, Contributii la studiul creştinismului în Dacia. 3. Inelul creștin de 
aur dela Mehadia, în Revista Istorică Română, [dir. Const. C. Giurescu], Bucureşti [vol. 
XIII, fasc. III], 1944, p. 38. 

5 Gh. Cotosman, Episcopia. Mehadiei din Banatul Severinului, Timişoara, 1944, 
pp. 25 - 28. 

6'Ibidem. 

7 N. lorga, La place des Roumains dans Phistoire universelle, I. Antiquite et 
Moyen-âge, Bucarest, 1935, p. 104. 

8 Ibidem.    
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După comunicarea Anonimului notar al regelui Bela II (1131—1141) 
sau [II (1173—1196), Ungurii, la venirea lor din Lebedia si Etelköz in 
Panonia,' au aflat stäpäuind peste finutul märginit de Dunäre, Tisa, Mures 

si Carpaţii meridionali, adică peste Banatul de. azi, pe ducele Glad [Vlad 
sau Claudiu], contimporan cu Gelou sau Gelu al Ardealului si Menumorout 
sau Mariot al Maramuresului și Bihorului.? Ducele Glad și- a ales ca reşe- 
dință oraşul Morisena [Cenadul Mare, jud. Timis- Torontal], cel mai impor- 
tant punct strategic al provinciei. 

Din timpul Romanilor aici şi-au avut reşedinţa domnii provinciei 
— , A rómaiak óta itt szekeltek e tartomány uralkodói." Ungurii pátrund ín 
principatul lui Glad, trecánd Tisa pe la Kenesna [Kanija, Kanizsa, azi in 
Banatul jugoslav]. „Si când au voit să treacă peste fluviul Timiș, le-a ieşit 
înainte Glad, din neamul căruia se trage Optum, ducele acelei patrii, împre- 
ună cu o mare armată de călăreţi si pedestri, cu ajutorul Cumanilor, Bul- 
garilor şi Valahilor. A doua zi, însă, fiindcă nici una din cele douä ostiri 
nu. putuse să treacă de loc peste fluviul ‚Timis,. care se gásea între ele, 
Zuardu a insärcinat pe fratele sáu Cadusa ca, impreuná cu o jumátate din 
oastea sa, sä se coboare mai jos Si, ori cum ar putea, sá treacá apa Si sá 
înceapă lupta contra dușmanilor. Cadusa, numai decât, dând ascultare po- 
vetii fratelui säu, a pornit călare cu o jumătate din oştire şi sa scoborit 
mai jos în fuga mare. Şi cum grația dumnezeiască era de partea lor, trece- 
rea le-a fost uşoară. Si in vreme ce o’ parte din armata Ungurilor era 
dincolo, impreunä cu Cadusa, şi o jumătate de parte, dincoace, împreună 
cu Zuard, atunci Ungurii făcură să răsune trompetele de războiu și trecând 
în înot peste fluviu, încep să lupte cu înverșunare. Și fiindcă ajutorul lui 
Dumnezeu era alături de Unguri, le-a dat o mare. victorie, iar dușmanii. 
cădeau înainte-le, că snopii după secerätori. Si in acest räzboiu au murit 
doi duci ai Cumanilor si trei cneji ai Bulgarilor. Si însuşi Glad, ducele lor, 
numai luând-o la fugă, a putut să scape și armata sa întreagă sa topit ca - 
ceara de fața focului și a pierit de ascuțișul săbiilor“. 

Anonimul notar povestește mai departe că ducele Glad, supremul 
comandant al oștilor cumano- bulgaro- -valahe, a fugit ascunzându-se în for- 
täreata Kevea [Cubin, Cuvin], pe .care Ungurii o impresoarä: „Väzänd aceasta 
ducele lor Giad li-a trimis soți şi a început să ceară pace, dăruindu-le 
de bună voie fortăreaţa, împreună cu diferite daruri.“ De atci "Ungurii ar fi 
plecat spre Răsărit, cucerind fortăreața Ursova [Urscia, ung. Orsova, rom. 
pron. Räsava, Raşava, anticul rom. Tsi erna], ceea ce e puţin probabil, in- 
trucât Anonimul vede lucrurile prin prisma împrejurărilor geo-politice. din 
sec. XII-lea, când abia se poate vorbi despre. o reală expansiune a domi- 
naţiei HEgate SE părțile muntoase de Răsărit ale Banatului, care şi după 

1 raid, pp. 106—108; Acsády IgnáczeA magyar birodalom története, I, Buda- 
pest, 1903, pp. Du 23; Marczali Henrik, Magyarország története, Budapest (fără ind. de 
an), pp. 27 —30. 

2 Anonymi Bele Regis Notarii, Gesta Hungarorum, cap. XI, XLIV, ed. G. Popa- 
Lisseanu, in Fontes Historiae Daco- Romanorum, fasc. I, Bucureşti, 1934, pp. 83—84, 110- 
11%; er. Dr. Karácsonyi János, Szent Gellért csanádi püspök, Budapest, 1887, p. 82. 

3 Dr. Juhász Kálmán, Hajdani monostorok a csanádi egyházmegyében, Buda- 
Be 10, p. 119; Dr. Szentkläray Jenő, Xrassó vármegye öshajdana, Budapest, 1900, 
pp. 15— 

4 Gesta Hungarorum, cap. XLIV. 
5 Ibidem,
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căderea lui Glad îşi păstrează autonomia față de Unguri. Ba chiar şi gesul 
Banatului până la Tisa rămâne mai departe sub guvernarea națională a 
ducelui Glad, considerat tributar și vasal al Ungurilor.! 

Anonimul scrie că Ungurii n'au rămas în Banatul „cucerit“, ci s'au 
lăsat purtați de aventuri şi de visul de a cuceri „toată Macedonia, dela 
Dunăre până la Marea Neagră, căci pe acea vreme Ungurii în mintea lor 
nu doreau nimic altceva decât să ocupe țări, să subjuge popoare şi să se 
îndeletnicească cu fapte războinice. Fiindcă Ungurii în timpul acela aşa de 
mult se bucurau de a suge sângele omenesc, ca şi lipitoarea, si dacä n’ar 
fi făcut aşa nar fi lăsat urmaşilor lor atâtea țări frumoase“,? scrie, cu 
emfază, acelaşi Anonim ungur. 

Credinţa istoricilor noștri mai vechi, că Ungurii „au supus Timişana, 
însă nu o au populat cu unguri, nici nu o au guvernat prin unguri, ci o 
au lăsat sub guvernul tributar“ al lui Glad şi al urmaşilor lui,: se confirmă, 
atât prin argumentele aduse până acum cât şi prin cele ce vor urma.: 

Afirmația Anonimului că „Glad a ieşit cu ajutorul Cumanilor din 
fortăreaţa Vidin [Bundyn castro]“,5 și că în lupta sa contra Ungurilor lui 
Arpad a avut o „mare armată de călăreţi şi pedestri“ compusă din Cumani, 
Bulgari şi Valahi, determină pe unii istorici maghiari să susțină că Glad 
ar fi tost de neam slavo-bulgar şi deci şi populaţia din ținutul peste care 
a domnit, și care se întinde dela fluviul Mureş până la fortăreaţa Urscia 
—— a fluvio Morus usque ad castrum Urscia [Orşova] — a fost bulgară, 
turco-bulgarä sau slavo-bulgarä.‘ 

Szentklâray vede în Glad un urmaş al „țarului“ bulgar Krum, care 
ar fi luat în stăpânire Banatul după încetarea dominaţiunii france. Giad 
ajunge stăpân al Banatului, cu concursul trupelor uralo-altaice emigrate în 
Bulgaria, a rămășițelor Hunilor şi ale Avarilor. Vechi amintiri, tradiţia transmisă 
din generaţie în generaţie a dat imbold acestor neamuri amestecate ca, sub 
conducerea unui fiu născut din mijlocul lor, să se „reîntoarcă“ la rudeniile 
lor din fara pierdută. Lor li sau ataşat şi Bulgari dornici de luptă ori 
vânători de noroc, deasemeni înrudiţi ca rasă, care pe vremea lui Baian au 
luptat pe câmpia Timișului şi a Torontalului contra oștilor Imperiului de 
Răsărit de sub conducerea lui Priscus, şi care acum, în Balcani, au fost 

1 Petru Maior, Astoria pentru începutul Românilor în Dacia, Buda, 1812, D..:153 
scrie: „Totuşi împărăţia Românilor cea din Banat nu sa curmat până în zilele sfântului 
Ștefan, Craiul Ungurilor. precum se vede din Viaţa sfântului Gerardus, episcopul Cena- 
dului de lângă Murăş“; Tr. Laurian, Istoria Românilor, Bucureşti, 1862, p. 183. 

2 Gesta Hungarorum, cap. XLIV. 

3 Temișana, sau scurtă Istorie a Banatului Temişan, Bucureşti, 1848, pp. 35-36. 
4 Böhm Lénárd, Délmagyarország vagyis az ugynevezett Búnság különtörténete, 

I, Budapest, 1868, p. 68, scrie cá principele bulgar Krum, prin anii 815 a colonizat in 
Banat: Greci, Slavi și Români, proveniţi din captivii luafi in expedifiile sale räzboinice din 
sudul Dunării. 

5 Anorymi Bele Regis Notarii, Gesta Hungarorum, cap. XI; Borovszky, Temes 
vármegye, p. 243 scrie cä Glad a „iesit“ prin anii 860--870. 

! 6 Balog Pál, A népfajok Magyarországon, Budapest, 1902, p. 72; Marczali 
Henrik, Magyarország törtenete, Budapest [färä an], p, 40; Rethy Läszlö, Olah nyelv es 
nemzet megalakuldsa, p. 135; Borovszky, Temes vármegye, p. 243; Szentkläray, Krassó 
värmegye, p. 75 sa. 
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foarte strämtorafi in așezările lor de către slăvimea atât de mult 
sporită. 

In sudul Ungariei [in Banat] în acest timp au locuit grupuri de 
Slavi, Huni si Avari: „Delmagyarorszägot ez időbe szlávok, hun és avar 
nepcsoportok lakjäk“. Acestia nu formeazä o ınitate decät numai pe cám- 
pul de luptă. Glad, principile Vidinului, vine la ai săi, însoţit fiind de ast- 
fel de neamuri războinice, care văd în locuitorii Banatului rudeniile lor; 
această luare în posesiune a Banatului nu poate fi considerată ca o cuce- 
rire dela inamic, cum televă urele cronici străine și maghiare, ci mai de 
grabă o pacinică şi dorită intrare, pe care însăși populaţia din sudul Un- 
gariei i-a pregătit-o. Puternicul principe Glad, omul regelui bulgar, cu atât 
mai bucuros este primit de populaţia amestecată (keverek népei) a Bana- 
tului, cu cät ín acest timp, dupä apunerea stäpänirii avare si plecarea Fran- 
cilor, avea nevoe de un conducätor distins, care sä restabileascä ordinea in 
provincia rämasä färä apärare [ki a vedelem nelkül maradt tartomäny], să 
organizeze forţa militară a locuitorilor şi să le apere, împotriva atacurilor 
din afară, viaţa și avutul. 

Este clar că Szentklăray face din Glad un principe bulgar, care 
este învital să aomnească peste o populație amestecată huno-avară, înru- 
dită cu Buigarii. 

Cu câteva pagini mai înainte istoricul maghiar scrie că în sec. VI 
(568), când Avarii se înstăpânesc aici pe ruinele regatului gepid (453— 568), 
populaţia Banatului era mai învârstată, mai pestriță decât în secolele pre- 
cedente. Au locuit aici Avari, Slavi mai vechi daco-romani si mai noui, 
cäteva grupuri de Auni, rämäsite mai -vechi de Gepizi si Gofi şi între 
aceştia Pulgarii: „Laktak tehät most a mi területünkön: avarok, régibb 
dák-római és ujabb szlávok, némi hun csoportok, régibb gepida és goth 
maradványok és ezek közt bolgárok", scrie Szentkláray, I 

Prot. Dr. Gh. Cotogman 

(Va urma) 

1 SzenikJáray, Krassó vármegye, p. 66.



Introdusere a o viitoare principiologie flosofieă 
Mai mult decât oricare altă disciplină ştiinţifică, filosofia este o 

„disciplină de principii“. ln ea se tălăzuesc atâtea raţiuni singulare şi colec- 
tive, în cadrele ei se încheagă atâtea sisteme de gândire şi de vieaţă, încât 
— Sar putea atirma fără greşeală — nu există domeniu de activitate şi 
manifestare omenească, pe care să se fi exercitat atâtea metode diferite de 
lucru. 

Spre a duce înlănțuirea noastră de idei și observaţii mai departe, 
am putea generaliza sintetic, că mai fiecare filosof şi sistem îşi are princi- 
piile sale personale, cu ajutorul cărora îşi înalță scheläria cugetärii sale 
spre aflarea adevărului etern. 

Incontestabii că există principii de gândire generale, care fac parte 
din patrimoniul universal al omenirii, dar tot atât de incontestabil este că 
fiecare rațiune își are metodele şi principiile sale personale de lucru, dato- 
rită cărora ajungerile se deosebesc între ele, determinând concepții filosotice 
diferite, de multe ori chiar „școli filosofice“, care-şi sistematizează ştiinţific 
rezultatele, îngrădindu-le de cele aie unei aite şcolii, 

Diversitatea aceasta de principii şi concepții se datoreşte în bună 
parte formaţiei intelectuale a fiecărui filosof în parte, dar nu mai puţin 
adevărat este că în domeniul filosofic se simte nevoia unor precizări de 
poziţii, deoarece domneşte un arbitrar, mai mult sau mai puţin generalizat 
în ultima vreme, care ameninţă însăși fiinţa şi existența acestei discipline 

“ştiinţifice nobile. 
Se impune, cu alte cuvinte mai lämurite, dar care” parafrazeazä 

aceeaşi realitate, o principiologie filosofică. 
„Când preconizăm âceastă principiologie filosofică, nu vizăm o dog- 

matizare de norme noetice, care să plumbuiască originalitatea și elanul 
creator al filosofului, sau diversificarea multitormă a sistemului filosofic, ci 
avem în vedere o stabilire de principii în toată libertatea de exprimare şi 
gândire, care să nu fie un auxiliar pentru anchilozarea acestei discipline, 
ci din contră un factor de evoluţie şi progres. 

Nu impietäm, astiel, asupra principiilor de lucru și de gândire a 
nimănui, în” cadrele acestei discipline, dar precizăm acele generale principii, 
care ar trebui să fie admise de toată lumea, dar care au fost uitate în 
ultima vreme de filosofi; lipsa lor păgubind însuşi mersul sănătos și des- 
voltarea filosofiei mondiale. 

1. Obiectivitatea şi seninătatea discuţiilor. 
  

In domeniile în care mintea omului este regină se simte nevoia 
mai mult decât de orice de obiectivitate.    
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Individul e subiectiv prin difiniţie şi se ocupă cu producţiile sale 
personale, care-l îndeamnă, prin timbrul lor de inefabilă proprietate, să fie 
părtinitor. 

Obiectivitatea este o floare din ce în ce mai rară, care consideră 
realitățile în sine ale obiectului, cum spunea Im. Kant, a cărei cultivare este 
destul de anevoioasă de către individ, din cauza contingențelor inerente 
naturii umane. Totuși preţul adevărului obiectiv este mult mai ridicat decât prețul adevărului subiectiv, deoarece înglobează mai mulți indivizi şi mai 
multe lucruri, în timp ce adevărul subiectiv este. numai al unei persoane și 
rareori poate fi impus alteia. = 

Filosofia ar trebui, deci, sä urmeze-calea mai grea a obiectivitätii si 
să se scuture de subiectivisme și pasiuni. 

Subiectivismele mai ales înveninează climatul filosofic, populându-l 
cu expresii triviale, producții minore şi concepţii ratate, care compromit 
adevărul tocmai prin această imundă sbatere neputincioasă după aflarea lui. 

Este, astfel, bine cunoscută marelui public român polemica plină de. 
“subiectivisme şi durități, deschisă în filosofia românească de un mic grup 
de reprezentanți autorizaţi ai acestei maiotici a adevărului... 

Fiecare căuta să-și apere sistemul şi vederiie sale proprii, nicide- 
cum adevărul, iar tonul a devenit atât de acerb, încât a răsunat până şi 
subt cupola Academiei Române, 

2. Filosofia de autoritate şi dictatura. în filosofie. 
  

Filosofia este un domeniu liber şi pentru visător Și pentru cugetător. 
Greşala şi perimarea este tot atât de posibilă, ca şi adeverirea unor . 

atirmaţii, prin scurgerea mai multor veacuri. Mersul oricărei concepţii tiloso- 
fice este însă liber. Concepţia filosofică, sistemul filosofic, şcoala filosofică, 
nu-şi poate impune ideile cu forța. 

Filosofia de autoritate este o creaţie hibridă a spiritului omului 
mărginit, care nu admite în afara părerilor sale nicio altă reminiscență de 
adevăr, care să fi căzut dela masa copioasă a privilegiatului filosofard... 

Mai cu seamă periculoasă devine această filosofie de autoritate, 
care îmbină un oarecare sistem filosofic unei concepţii oarecare politice, 
care-și clădește pe el programul său de înfăptuiri sociale și culturale. 

Logic este ca ambele concepții să se susțină reciproc, căci ruina 
uneia se soldează cu ruina celeilalte... 

Am avut, așa, celebrul caz al filosofiei de autoritate national-socia- 
listä sau rasistä, care a incercat sä impunä omenirii cu forța idei streine 
de colectivitatea gereralizată a globului, deși au avut, o vreme, curs intens 
în unele minţi şi unele ţări din Europa. 

O concepţie filosofică însă, care exclude orice altă concepție de 
gândire și vieaţă, chiar şi cea creştină, nu mai merită să trăiască decât 
prin forță şi să se dărâme în fața altei torţe, care, fiind pe partea eternu- 
lui adevăr, va îi totdeauna învingătoare. 

3. Diversitatea sistemelor filosofice şi unitatea adevărului 
  

Dela Socrat, pe care-l socotim drept primul mare întemeietor de 
sistem filosofic și până la contemporanul Henri Bergson, ultimul constructor 

5
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de idei întrun modern bloc epistemologic de granit, istoria a inregistrat o 

mare diversitate de sisteme filosofice. 
Filosofii cei mai gcniali au încercat să contureze adevărul între 

hotarele sistemului lor, dar mereu alte sisteme şi-au arogat dreptul de-a 

sistematiza alt adevăr, tot cu atâtea aparenţe formale de adevăr... 

Adevărul, totuşi, este unul şi sbuciumul omului după stăpânirea lui 

este mai sisific ca oricând astăzi, când totul ce realizează rațiunea se răs- 

coală luciferic împotriva Divinității. 

4. Eliberarea filosofiei de prejudecăţi. 

Mai mult decât oricare alt domeniu, filosofia trebue să se scuture 

de superstiții raţionale și de prejudecăţi, cu particula pre- înainte, care 

încătușează raţiunea omului în quasi-adevăruri prestabilite, fără putinţă 

de infirmare a lor. Intre prejudecăţi însă nu intră concepţiile religioase, care 

sunt norme de gândire și vieață verificate de întreg trecutul omenirii. 

Timbrul religios, care cade pe unele rezolvări filosofice, nu este o 

prejudecată, după cum nu este prejudecată nici timbrul materialismului 

dialectic, ori cel al spiritualismului metafizic. 

A aşeza concepțiile religioase între prejudecăţi, fără o intimă cunoaş- 

tere a lor, cât şi fără o preţuire a rolului lor imens pentru humanitate, este 

un act de autoritate în filosofie, care repugnă oricărei rațiuni libere. 

  

5. Simpla negaţie nu se acopere totdeauna cu realitatea. 

Se obişnueşte din ce în ce mai frecvent, a se nega ceva fără nicio 

dovadă peremtorie de logică, ori de stringență miatematică. 

Se neagă pur şi simplu şi se crede că negația se acopere cu realitatea! 

Imensă eroare! 
„Nu există Dumnezeu“, zice cel nebun în inima sa, dar aceasta nu 

înseamnă că realitatea este aceasta, fiindcă simpla negaţie nu este o dovadă, 

nici măcar o argumentare silogistică! : 

Dupá negatia peremptorie se ascunde iarági filosofia de autoritate, 

care se înşeală pe pe sine însăși, când crede că-și poate clădi afirmatiile 

sale numai pe negativisme și distructivisme. 

  

6. Adevărul nu este numai al unui singur om, sau al unui singur sistem. 

Dureros de regretabil, dar aşa este! Omul nu poate stăpâni, nici 

crea, adevărul absolut. Poate ajunge la o infimă fărâmitură, pe care să o 

grefeze întro sumedenie de erezii raţionale şi neputințe organice, dar nimic 

mai mult. Bătăi de aripi obosite vor da semnalul unui alt urcuş şi unei 

alte tragice căderi de pe priporul înalt al gândurilor! 

7. Contingenţa funciară a raţiunii umane. 

Rațiunea omului nu poate pătrunde în interiorul misterios al lucru- 

rilor, în celebrul „Ding an sich“. Datorită naturii mărginite, supusă morții, 

care desființează orice întumurare umană și o preface în pulbere, omul tre- 

bue să fie conştient de vremelnicia existenţei sale, cu prespective într'ade- 

văr tragice, când normele de vieață sunt pur filosofice. 

Cum s'ar putea închide, deci, întriun vas de lut prețiosul lichid al 

adevărului nemuritor ? 

v 
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8. Evolutia sistemelor filosofice. 
  

Rafiunea umanä se aflä iatr’un- necöntenit-flux şi reflux filosofic. 
Sisteme filosotice dintre cele mai variate se nasc şi mor, pentru ca altele 
să întinerească din.nou, dând o splendoare neo-clasică modernismelor îilo- 
sofice de tot felul.! Filosofiile popoarelor ne mai atestă că sisteme de cuge- 
tare pur europene, care fac mândria istoriei filosofiei noastre, au odrăslit în 
cele mai îndepărtate colțuri ale lumii, închegând subt alt nume aceleași 
färämituri de adeväruüri...? 

Aceastä evolufte in diversitate si totodatä aceastä unitate in diver- 
sitatea cosmică ne determină să temperăm avântul faustie al miilor de 
capete întierbântate, care afirmă că numai ele deţin adevărul... 

9. Libertatea de gândire și de creaţie — 
  

postulate veșnice ale culturii şi humanității. 
  

Opinăm că unele concluzii s'au putut trage înainte de sintetizarea 
de mai sus. E : 

„Când omul contingent abea poate ciuguli doar câteva fărâme la 
praznicul împărătesc al adevărului absolut, este o crimă filosofică să dog- 
matizezi o concepţie autoritară, ori să impui un sistem filosofic cu forța. 

lusăși cultura umană este, întrun asemenea caz, amenințată, cu 
dispariţia, iar humanitatea nu ar mai avea niciun sens de existență, redusă 
la sabloane stereotipe de vieafä si gândire. 

Un strigăt viguros de alarmă trebue să se ridice din conştiinţa | 
întregii omeniri împotriva siluirii libertăţii filosofice de gândire şi de crea- 
ție, care trebue să se înalțe permanent, până când se va obţine o trezvie 
universală, care să riposteze prompt împotriva oricăror concepţii totalitare 
cu tendinţe de înscăunare abuzivă pe spatele culturii multimilenare și hu- 
manitäfii sulerinde. ; 

Filosofia trebue sá aibá libertate deplină de gândire și de creaţie; 
ea nu trebue întc-udată concepţiilor de stat, nici partidelor politice, ea tre- 
bue să rămână în slujba adevărului etern. 

Dezideratul etern al libertăţii, tălăzuit de toate veacurile şi scris pe 
toate flamurile, provoacă și a provocat totdeauna remonstranța unor anumite 
cercuri Îilosofice, care au pretenţia veşnicirii sistemelor lor, în dauna ace- 
leiași libertăți pentru care altădată militau. 

Căci libertatea de gândire înseamnă creație dinamică, nu depozitare 
statică, nu sincretism faci!, nu regres păgubitor; înseamnă înaintare victo- 
rioasă spre culmi noui și însorite raţionale... 

Cândva, îndărăt cu sute de ani, în 1670, filosotul Baruch de Spinoza 
pubiica vestitul său „Tractatus theologico-politicus“, în care cerea pentru 
oimenirea ce suferea sub! jugu! diferitelor obscurantisme medievale „dreptul 
absolutei libertăți în materie de cugetare“. 

1 Numai filosoful Hegel afirma că sistemul său-ar cuprinde adevărul absolut şi 
etern, fără putință de schimbare ! >> 

2 Vezi filosofia indianä. 

5*



Acest indreptätit punct din programul principiologiei spinoziene, 
„însușit şi de humanistul Erasm de Rotterdam, în „Elogiul nebuniei“, a ridi- 

cat o adevărată furtună de ptoteste, cum, în general, ar ridica și astăzi 

diferitele sisteme filosofica de ultimă oră, ce se cred „absoute“, şi 

infailibile. 

10. Structura adevărului revelat. 

“Adevărul revelat are cu totul altă structură decât adevărul filosufic. 
Adevărul revelat este unic şi absolut, fiindcă este creaţia raţiunii supreine, 
care stăpâneşte toate taincle, Dumnezeu. 

Adevărul revelat nu cunoaște diversități de nuanţe, nici tragmentăii 
de cuprins doctrinal. Cristalizat în dogme de rațiunea ecumenică, subi 
asistenţa Duhului Sfânt, adcvărul revelat este deasupra vremelniciei. 

lreformabii şi pern anent, desăvârşit- și absolut, acest adevăr nu 
încetează a îmbia mintea vinenească la repaos, în brațele sale doctrinale. 

Prot. Dr. Petru Rezuş 
ER 7 ése 

  
 



  

  __ COMENTARII — 
+ er Br u m * 

Modernismul in artä 
ESEL EFTETETER BER, VEZE 

Dacă întâmp.area te duce la vernisajul unui salon modern de pic- 
tură — și s'au înmulţit în ultima vreme — vei av:a jplăcuta surpriză să vezi 
înflorind talentul autohton a! unor elemente tine! a, de subiectele operelor 
de pe pereti sunt exclusiv profane, desbräcate de credinta ortodoxä, de 
inspiratia religioasä. 

Este, intr’adevär, o raritate sä mai dai c.ı ochii de cäte o madonä, 
de câteo Fecioară îndurer: tă, de câte un lisus Hi stos, ce odinioară era 
motivul. de inspiraţie al tuturor artistilor lumii, îi: du'mnezeirea Sa adevărată 
şin omenirea Sa tot pe atât de ad.väratä, ori ile câte o scenă biblică; de 

“mari proporţii, ca Judecata ce Apoi, Căderea Ing:rilor, Nunta din Cana 
Galileii, Predica de pe munte... 

-Din ce in ce mai mult, se pa:e, că aces'e tubiecte au fost clasice 
şi destinate a duce, pe culmiie geni: lui, un Mich:l Angelo, un Raffaelo. 
Sanzio, un Leonardo da Vinci, us Rembrandt, un Tis:ttoreto, iar actualitatea 
modernă s'a ÖR AZA ín mostre A tandard, ua da din a freneticá 
contemporană. . . . - 

Dacă aceste söntäcte ae inspir: fie ar şi CL! tstalizátó si le in cărți 
sfinte și capabile de-a pricinui gama de sentimi nte ce- au pricinuit marilor 
artişti acele scene biblice, pe care le p: ctau pe câte un perete întreg din 
capelele vestite ale Vaticanului, ori din interioar.le |! lorenţei şi ale Veneţiei, 
ori acele personagii nemuritoaia, dältuite in marınorä, de mäna vreunui 
Buonaroti, ori Bernini, ori Ro iin, ca D:vid, Moisi, ori celebrele Pietäfi, 
reprezentänd pe Fiul Omului mort în braţe'e F. cioirei, n'am avea de obiec- 
tat nimic, dar subiectele moderne sunt coniuze, necristalizate pe deplin în 
mintea arti stului, deci imperfecte şi incapabile de-a închide în magia colo- 
rilor valori eterne estetice, care au făcut d'n capoloperele marilor artişti 
„piese prețioase ale însăşi hunianităţii“, 

“Arta s'a umanizat ex esiv, în ultima vrenie, până a trecut şi de 
hotarele omenescului, în fantastic și ireal, ca s:ulptira lui Brâncuşi, pictura 
lui Iser, sau cubismul modeian, care a unifo: mizat contururile si nuanțele 
în inexpresivitatea liniilor dr pte şi spaţiilor ciibice. 

E cam același proce; de înstreinare ce se observă şi'n literatură, 
sărăcită pe deplin de subie. te de valoare universală şi circumscrisă la 
„existențial“ şi „omenesc“, până la exagerare. 

Curente literare, ca dadaismul, care nu cbservă „nicio regulă a 
esteticianilor puşi în slujba muzei Euterpe, sau c1 suprarealismul, care 
renunţă până si la orice regu ă ortografică și d»: punctuație, ca poetul fran- 
cez Tzara, sunt izvorfte tocmai din exacerbareu uno. poziții de mult inor-



ganice, care dovedesc că arta: sa înstreinat, în ultima vreme, și de gustul, 
dar și de înţelegerea publicului mare, rezervându-se câtorva inițiați şi 
amorezati. 

Unde sunt, de aceea, vremurile, când Michel Angelo Buonaroti 
picta câte un perete întreg al Sixtinei, ori câte un platon întreg al Vaticanului? 

Unde sunt vremurile de ideală înflorire a artei picturale, pe motive 
bizantine ortodoxe şi românești populare, când în Răsăritul moldo-vlah se 
pictau zidurile mănăstirilor "de pe prispe páná subt streasinä, la Voroneţ, 
la Moldoviţa, la Suceviţa, Homor, la Arbore? 

Zicea, pe drept cuvânt, nu ştiu care mâre om de cultură românească, 
că „tineri artiști români n’ar trebui trimişi la şcolile apusului să'nveţe pic- 
tura, ci ar trebui să poposească subt zidurile Voronețului, de unde ar avea 
mai multe de învăţat...“ 

= Michel Angelo, Raffael, Giotto, Corregio, Da Vinci au trăit însă, în 
alte vremuri, când Biserica patrona efectiv -artele și era stăpâna lor. Fa 

- cerea artiştilor opere, pe care le răsplătea cuo largă munifi cienţă, iar artis- 
tii creiau, puşi la adăpostul mizeriilor vieții... 

Voevodul Alexandru cel Bun därueste unui zugrav moldovean, în 
sec. XIV-lea, două sate, pentru a-i răsplăti mesteşugul cu carea zugrăvit niște 
biserici şi pridvoare... 

Nici astăzi nu lipsesc marile praznice alte artei picturale bisericeşti, 
când monumente, ca biserica ortodoxă catedrală din Timişoara, ori cea din 
Lugoj, se învrednicesc a fi târnosite, cu pereţii fermecați de mâna vreunui 
pictor, ca Demian, dar sunt numărate şi covârșite de luciterismul celeilalte 
arte, cu tendinţe modernizante, care se ferește, în mod bolnăvicios, de orice influ- 
ență religioasă. Indumnezeirea artei și înălțarea eipe piscurile spiritualităţii 
„creştine este însă un deziderat ce nu poate fi ignorat de tinerii artiști 
români. 

Câte 6 Feclonrä pe pereţii expozițiilor de pictură, câte un Hristos 
suferind, câte o scenă biblică, cât de mult spiritualizează atmosfera lascivă 
a nudurilor: şi a interioarelor erotice, ce se înmulțesc, din ce în ce mai 
mult, în ultima vreme... 

Marele pubiic,. mai ales cel creștin fervent, ar trebui să-și verifice 
gusturile şi comenzile: ar trebui să ceară artiștilor niai multe madone, mai 

“multe fecioare, și „poate că, pe această cale indirectă, sar realiza unul din 
marile deziderate ale arte) moderne: reincrestinarea ei. 

Obscurantism. religios 

  

Fac o adevărată vâlvă, în ultima vreme, memoriile desprinse din 
carnetul unui medic de plasă, pe nume Dr. Gh. Ulieru, care a alcătuit aşa 
ca un fel de „caet pastoral“, în care și-a însemnat diferite impresii din 
activitatea sa sătească, creionând situaţii, personagii, ordine profesionale, etc. etc. 

 Dela sine înţeles este că acest intelectual sătesc a avut raporturi 
de tolaborare și cu preotul paroh al multelor circumscripţii sanitare, prin 
care a funcţionat. 

Curiozitatea m'a făcut să caut chipul preotului, cum se desprinde 
din aceste însemnări, raporturile cu el, activitatea, etc. etc. 

Nu mică mi-a fost supriza, că oriunde medicul se întâlnea cu    
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aceastä figurä ecclesiasticä a satelor noastre, o descria, ca pe un prototip 

al ignoranței, ori ca pe un dușman al progresului și al culturii ştiinţifice, 
Întrun loc, medicul Ulieru dă peste preot făcând o sfeștanie la o 

fântână, în timpul unei mari molime de dizenterie, și-l provoacă la o expli- 

caţie. Preotul afirmă că aghiazina a omorît microbii şi nu mai este neceșară 
desinfectarea fântânii? !? | 

În alt loc, medicul Ulieru chiar suferă un atac direct din partea 

preotului comunii, care-i dă prilejul să-şi comunice impresiile subiective. 

Preotul, care este descris aşa: „popa înalt şi slab, cu faţa prelungă 

şi nasul mare roșu, cu mustafa lungă şi barba sură de țap, îmbrăcat într'o 

giubea veche și pătată, iar în cap cu o pălărie neagră pleoştită cu margini 

mari şi în mână cu un toiag. părea o sperietoare de ciori“, începe să-l judece. 
Acuzele sunt următoarele: s'atinge de datini, învaţă pe oameni să 

mănânce de frupt în post, cere preotului să aibă liigurița desinfectată, când 

impärtäseste, sfätueste oamenii să nu-şi mai boteze copii în apa rece, räs- 

pändeste necredința, învățând că aghiazma n’are putere desinfectantă, etc. etc. 

Medicul Ulieru, cu alte “cuvinte, acuză preotul de ooscurantism şi bigotism 

şi ia atitudine împotriva lui, învățând oamenii să nu dea crezare datinelor 
și tradiţiilor de veacuri, ci să le tr.acă prin filicrea ştiinţei moderne: alături 

de sfeştanie deci şi ceva desinfectant, alături de st. împărtășanie și un 
vas cu vreo materie medicamentoasă, botezul să se facă și'n apă caldă, etc. 
etc. 

Noi n'am avea nimic de zis, deşi aceste atitudini sunt luate osten- 

tativ, ceea ce a provocat remonstranța preotului respectiv [Vezi: Revista 

Fundațiilor Regale, Nr. 9, Sept. 1946, pg. 9], dar ef-:ctele colaborării cu un 

astfel de medic şugubăț sunt rai mult decât dezastruoase pentru Biserică, 

Dacă acesta este ajutorul oferit de intelectualii dela sate și modul 

ofertei este cel al Dr. Uiieru, atunci mai, bine l'psă... 
Ce crede țăranul, care-l aude pe di Dr. Ulieru criticând și deni- 

grând sfintele taine, sau modul Impărtășirilor? 
Oare tot răul sanitar dela sate și toate moiimele să stea în sfeșta- 

niile şin lingurițele dela st. împărtăşanie? 
Oare merită preotul, «postol exilat între concepțiile primitive ale 

țăranilor, portretul ce i-l face colegul lui de apostolat ? 
Unde este mai mare obscurantismul: pe partea preotului, care pro- 

papă puterea duhovnicească a credinței, ori pe partea doctorului, care dă- 

râmă ultima redută, în calea necredinţei şi-a animelităţii ? 
Metodele de colaborar: ale acestui fel de intelectuali nu sunt zidi- 

toare în satele noastre româur ști... 
Nimeni nu se opune desintecţiei, medicamentelor, luminilor ştiinţei, 

dar nu trebue declarat războiu cu ele tradiţiilor ortodoxe. 

s Procedura D-rului Ulieru vädeste omul neformat pe deplin, din 

punct de vedere spiritual, care braveazä, cu ştiinţa și titlul, pe ceilalți 

intelectuali mai modești. 
Roadele unor astfel de colaborări sunt nule, iar acuza de „obscu- 

rantism religios“, aruncată preoților, este gratuită. 
P. Rezus
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Mitropolitul WICOLAE, Piserica şi vieața, 
Sibiu, Tiparul Tibografiei Arhidiecezane; 1947, pg, 360, prel mare. 

În excepţionale condiții tehnice, cu care ne-a obişnuit de multă 
vreme Tipografia Arhidiecezană, a apărut noua operä a I. P. S. S. Mitro- 
politul Dr. Nicolae Bălan, intitulată aşa de sugestiv „Biserica şi vieaa“. 

Ea cuprinde fragmente vii din sbuciumul Bisericii ardelene dela 
intrarea în arena istorică: a singularei personalități a acestui mare ierarh 
român, care şi-a împletit destinul său de om providential cu destinele 
ortodoxiei noastre milenare. 

Citind problemele vitale de ieri, de astăzi şi de totdeauna ale Bise- 
ricii strămoșești, lectorul pasiv urmărește plin de admiraţie atitudini aprige 
de altădată, gânduri luminoase ce sbuciumau mintea bărbaţilor iluştri ai 
neamului, proecte salutare de reforme şi legi, care au normat şi au trasat 
victorioasa cale a mântuirii noastre ca neam. 

Resfirate pretutindeni şi nefiind la îndemâna oricui, adunarea lor 
este fericită şi folositoare. Unele dintre aceste cuvântări și studii sunt alcă- 
tuite încă din anul 19C7, iar'altele sunt de tot aprupiate de vremurile 
noastre. 

Cuvântările festive, pastoralele, articolele, scrisorile, interpelările în 
senat şi discursurile se amestecă, în mod organic, cu studiile ample si 
științifice, care tratează probleme dintre cele mai ardente, ridicate de orto- 
doxia noastră autohtonă, sau de cea ecumenică. | 

Edificatoare în această privință sunt: Monahismul ortodox (pg. 
329 —346) şi Veni creator spiritus! Cuvântare rostită în biserica Engelbreckt 
cu prilejul conferinței ecumenice |pg. 49—54]. 

Întreg materialul este sistematizat subt un titlu generic, care se 
resfiră în mai multe părţi, care au în fruntea lor fie un program-deviză: 
„Sluiitori nu literei, ci duhului“, „Ca toți să fie una“, „Induhovnicire“, „Pe 
linia tradiţiei“, fie denumirea. cuprinzătoare a celor mai actuale chestiuni, 
care preocupă viața Bisericii creștine: „Biserica şi Statul“, „Evanghelia și 
democraţia“, „Apostolatul laic“, „Momente festive“, etc. 

Dar ceea ce este mult grăitor în întreaga operă este dinamismul 
unic al unui suflet mare ce necontent arde spre slava lui Dumnezeu; este 
ținuta ireproşabilă, în fața problemelor ce le ridică actualitatea, ce răsare 
eta este personalitatea ortodox conturată a marelui nostru Ierarh 
dela Sibiu. 

Întru mulți ani, Inalt Prea Sfinţite Stăpâne! 

) 
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Prot. stavr. Dr. DUMITRU STÄNIL OALE, 

Filocalia. Volumul I, tradusä din greceste, 

Sibiu, Tipografia Arhidiccezană, 1946, pg. 404, pre! n'are. 

Fiecare capodoperă a literaturii noastre ortodoxe, tălmăcită în ro- 
mânește, ridică necontenit actuala problemă teologică a traducerilor. 

Necesare, deoarece lipsa :or este adânc simțită de Biserica noastră 
ortodoxă română, totuși ostenitorii lipsesc, căci pentru a fi un bun tradu- 
cător trebuesc îndeplinite o sumă de condiţii, cu a căror realizare pe teren 
se osteneşte Sfântul nostru Sinod de multă vreme, fără a se vedea unele 
rezultate pozitive. 

Abea „Mărturisirea ortodoxă“ o avem în mai multe ediții sinodale, 
cât priveşte celelalte opere celebre ale ortodoxiei ecumenice numărul lor 
este de tot mic, sau lipsesc cu totul din limba românească. 

Inițiativa particulară a tăcut şin această privință mai mult decât 
oficialitatea. 

Perfect cunoscător al limbii greceşti, jbsicg de marcă şi faimă natio- 
nalä, stilist reputat si literat prețuit de revistele cele mai de seamä, pär. 
prof. univ. Dr. Dumitru Stăniloae osâr duește la traducerea Fitocaliei, din 
care primul volum a văzut lumina zilei, în condițiuni ireproşabile. 

O limbă ca un fagure de miere, folosind această plăcută expresie 
populară, înveșmântează celebra operă ortodoxă, care înseamnă ea însăşi: 
„iubirea de frumuseţe“. 

În volumul prim sunt cuprinse scrierile lui: Antonie cel Mare, Eva- 
grie Ponticul, loan Cassian, Nil 1 ANRE Marcul Ascetul, Diadoch al Fan 
Isaia Pustnic ul. 

Fiecare sfânt părinte are o scurtă. introducere la opera | sa, succint 
și documentat redată, pentru pătrunderea organică a textelor. § 5 

Traducerea completă-a „Filocaliei“ va forma un titlu de laudă al 
Bisericii noastre ortodoxe și o mândrie naţională. 

Urăm ostenitorului sănătate pe greul drum a! strădaniilor sale. 

Prof. Dr. "IL. VW. PELELA, Reli. mbirn, 

‚rad, Editura Diecezand, 1946, pg. 566, prel n’are. 

După „Duhul Adevărului“, lucrarea premiată de Academia Română, 
păr. Prof. Dr. II. V. Feiea ne dărueşte, în aceleaşi condițiuni ireprosabile, 
ca ținută tehnică și ştiințitică, noua sa lucrare: „Religia iubirii“. 

Preocupările spirituale ale autorului au fost așa de s'metrice și de 
identice, încât conţinutul său sufletesc s'a exteriorizat întrun mod miracu- 
los pe același număr de pagini! 

„Duhul adevărului“ se ocupa cu doctrina Creștină, din punct de 
vedere dogmatic şi moral, „Religia iubirii“ se. ocupă cu expunerea apolo- 
getică a aceleiaşi “doctrine, sau cu sinteza religioasă a creştinismului. 

Ambele opere se completează, astfel, reciproc, colaborând la desă- 
Vârşirea şi încoronarea activităţii autorului, care a fost pozitiv inspirat, când 
a început, cu ani în urmă, realizarea acestui mare deziderat ortodox: de-a
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oferi marelui public credincios opere de valoare, în forma cea mai ideală, care 
să pătrundă în massele largi ale celor ce însetează după cuvântul mântuitor. 

Succesul iniţiativei personale a păr. prof, Dr. li. V. Felea a fost 
desăvârşit, după cum se poate constata și din premiul oferit de Academia 
Română primei sale lucrări. 

“Din aceste puncte de vedere şi încă din multe altele suntem de 
perfect acord cu. autorul, că a desbärat “textul diamantin al lucrării de sub- 
solul aparatului ştiinţific, care izvoreşte totuşi de pretutindeni de pe pag'- 
nile lucrärii, cäci argumentarea nu uită nici una dintre probele inimii, înte- 
mejate pe ştiinţă, conștiință şi îilosotie. 

Marele si nobilul scop apologetic va fi atins, asifel, de aceastä 
capodoperä a genului mai eficace decät prin cea mai savantä monografie 
de specialitate, în cadrele căreia dragostea sar fi osificat din primele pagini 
de balast ştiinţific. 

lată, deci, că şi noutatea metodei apologetice trebue salutată, căci 
rupe cu o tradiţie, reinviind apologiile patristice, pline de spontaneitate 
şi originalitate, Care au apărat creştinismul, cu vrednicie, în începuturile 
sale mucenicești de expansiune. 

Materialul este sistematizat organic,- pe marile subimpărţiri: Religia, 
Dumnezeu, Lumea, Omul, Sufletul, Revelația şi Crestinismul. ; 

Dispozitia originală a” permis includerea tuturor problemelor ce 
frământă actualitatea creștină. 

Citirea celor 50 de apologii, care alcătuiesc prezenta lucrare, um- 
ple sufletul fiecărui credincios de mulțumire şi de pace, vărsându-i în inimă 
mândria de a fi Creștin. 

Recomandäm tuturor preoților noștri această operă de valoare, pentru 
îmbogățirea cunoştinţelor și formaţia lor spirituală și protesională. 

P. Rezus 

Prof. Dr. SOFRON VLAD, Un Păstor model, Sf, Apostol Pavel, 

Timişoara, 1946, pag. 242, prețul 8000 Lei. Editura Sf, Efiscopü_ort. rom. a Timisorii 

Biblioleca „Biserica Bänateana“ Nr. 2. 

Autorul nostru, apreci'atul prof:sor la catedra T. N, dela Academia 
Teologică din Oradea-Timişoara — dela care mai avem două studii 
tratând vieaţa si. apostol Pavel: Convertirea sf. apostol Pavel, Buc. 1929 şi . 

“Mărturia si. apostol Pavel despre viaţa. şi învăţătura Mântuitorului, Caranse- 
bes 1941 —- in stüdiul prezert trateazä viata apostolului neamurilor din 
punct de vedere pastora!, lucru cu -ätät mai de apreciat, întrucât, nici în lite- 
raturile străine nu sunt decât puține lucrări de acest gen (latrod, pg. 5) şi 
oferă preoțimii noastre o. carte de cea mai mare actualitate, plină de învă- 
täturi şi sugestii, pe care să o aibe mereu ca o călăuză în activitatea lor 
pastorală, spre a putea deveni şi dânşii păstori modeli, inspirându-se mereu 
din pilda măreață a păstorului cuceritor de suflete, care a fost sf. ap. Pavel. 

Pentru a putea ajunge sf. ap. Pavel păstorul model, autorul ne 
prezintă mediul familiar religios şi național care au avut o iutluenţă dintre 
cele mai binefăcătoare- asupra vieţii sufletești a tânărului Saul. Descriind 
râvna de şcolar, atât la şcoală cât şi Ja purtare, ni-l prezintă cu adevärat 
model pentru orice candidat la preoție.  
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Tratând despre chemarea la ao dala și convertirea miraculoasă, 
subită, a sf. ap. Pavel, combate cu argumente scoase din sf. Scriptură pe. 
acei teologi, cari văd în aceasta o vedenie subiectivă interioară şi susţine 
Caracterul obiectiv al acesteia. 

Cunoscător profund al epistolelor pauline şi stăpân pe o bogată 
literatură de specialitate, autorul arată că deşi Saul cel crescut in spirit ' 
far seic a fost desanvatajat în misiunea sa de a fi „apostolul neamurilor“ 
de corpul său slăbuţ şi bolnăvictos, precum și din cauza necunoașterii cul-  . 
turii greceşti, totuşi el a fost cel mai mare cuceritor de inimi pentru Hristos . 
prin -calitățile intelectuale și morale ca: minte ageră, psiholog fin, voinţă 
tenace ancorată pe credința, nădejdea şi iubirea sa fierbinte în Dumnezeu si 
Domnul nostru lisus Hristos. La aceste calități mai adăugăm si pe acea 
de bun organizator. 

Ca să putem aprecia după cuviință rezultatele obținute pe teren 
misionar, ne descrie întrun capitol mediul neprielnic păgân şi iudeu în care 
a activat Si piedicile ce le-a întâmpinat la tot pasul. 

. La pägäni. s’a luptat cu. credinta. in idoli,. curente filosofice, mora- 
vuri stricate, iar pe evrei a trebuit să-i “facă să renunţe la mândria naţională 
de popor ales, la legea şi tradiţia părintească, la nădejdea unei împărăţii 
mesianice, în care poporul ales va stăpâni asupra tuturor celorlalte 
popoare, etc. 

In cap. Suportul dogmatic, mistic şi moral a! activităţii practice a 
„Pavel, arată că elanul și îndrăzneala cu care a propovăduit evanghelia 

se datorește concepţiei ce şi-a format-o apostolul despre Dumnezeu Părin- 
tele iubirii, care voieşte ca "toți oamtnii să se mäntuiascä, deaceea cvan- 
ghelia trebue predicată tuturor. 

ia “In toată activitatea sa ap. Pavel a simțit pe Hristos trăind în: sufle-: 
tul său. E! i-a dat puterea să învingă toate greutățile şi să exclame: chiar 
dacă omul nostru cel din afară se strică, cel din lăuntru se înoiește din zi 
în--zi:(0 Cor. 4; 16). = 

Vietuirea în unire cu Hristos i-a determinat şi atitudinea morală. 
Dacă nu ma! trăieşte el, ci.Hristos trăieşte în el, atunci toate gândurile, 
voința si simfirea sa sunt ale lui Hristos., 

Ca să se înțeleagă viețuirea. mistică cu Hristos a apostolului, auto- 
rul tratează în alt capitol despre suferințele apostoluiui pentru Hrisfos. 
Dintre toți apostolii apostolul Pavel a înţeles mai bine sensul adânc al 
suferințelor şi al crucii. De aceea toată predica sa este un cuvânt al crucii. 
Dar viaţa sa pe lângă suferințe n'a fost. lipsită nici de bucurii, cari i-au 
înveselit sufletul si l-au úmboldit la muncă. - 

In alt capitol ni-l prezintă pe apostol ca omul rugăciunii. Cu rugä- 
Ciunea şi-a început viața de creștin şi de apostol şi sa rugat tot timpul în 
activitatea sa fără întrerupere. Prin rugăciune, trăia în comuniune cu comu- 
nitățile sale şi pe acestea le-a legat într'olaltă tot prin rugăciune, servindu-ne 
alături de Mântui torul, de model cum să ne rugăm. 

In alt capitol ne spicuește din epistolele pauline principiile de cari 
sa călăuzit sf. apostol Pavel! şi cari i au asigurat succese extraordinare, ca 
misionar şi păstor. Acestea sunt: pastorația “individuală, stăruința în lucrul. 

început, sinceritatea cu care s'a apropiat de sufletele pästorifilor, iubirea care 
Ira ajutat sä afle mijloacele cele mai potrivite pentru pastorația individuală, 
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principiul acomodării, al asocierii de colaboratori devotați în propovăduirea 
evangheliei. 

In epistolele &. Efeseni şi Coloseni dă îndrumări pastorale apechle = 
pentru membrii familiei menite a consolida viața religioasă şi morală in“ 
familie. La sfärsitul acestui capitol conchide autorul cä ap. Pavel prin in- 
susirile sufletesti pe care le-a avut și călăuzindu-se de principiile pomente, 
a devenit cuceritor de inimi, care poate servi drept model păstorilor sufle- 
teşti din toate timpurile, cum trebue să se lucreze pentru lărgirea hotarelor 
împărăției lui Dumnezeu (pg. 150). 

In alt capitol enumără miiloacele pastorale folosite de ap. Pavel! 
pentru desăvârşirea morală şi religioasă a credincioşilor ca: predica, car? e 
cuvânt dumnezeiesc și nu omenesc, rugăciunea, atât cea privată cât şi cea 
dela cultul divin, cultul divin cu rugăciunile lui, citirea si aprofundarea sf. 
Scripturi şi a învățăturii Domnului prin catiheză, participarea în comug la 
mesele dragostei unde se exercita mila, celebrarea euharistiei, prin care se 
cimenta frățietatea, disciplina internă, etc. 

In capitolul: Preotul după chipul paulinne dă sugestii de reală va- 
loare cum trebue să formăm preoți după chipul nostru. Aceasta trebue să 
iese dintr'un mediu familiar cu sănătoase tradi ţii religioase, morale şi națo- 
nale. Biserica prin slujitorii ei să-i selectioneze. 

Preotul satului si catihetul din scolite secundare au un rol dintre 
cele mai importante în privinţa aceasta. “Preotul după chipul paulin trebue 
să fie, zice D-Sa, un om cu adânci convingeri religioase, de o solidă factură 
morală şi de o temeinică pregătire intelectuală, spre a putea lupta cu ste- 
ces contra neopăgânismului de azi tot mai "agresiv. Şcoala teologică ca 
să-și ajungă seopul trebue să facă din student un îndrăgostit de legea stră- 
moşească şi de carte, dar spre a deveni un Paul studiul teologic și educa- 
tia din internat trebue să-i prilejuiască întâlnirea cu Hristos, a cărui cke- 
mare să o audă Clar. 

Conştiința că el este chemat de Dumnezeu, ca să-l fie unealtă şi 
colaboratorul Lui îi va da puterea să înfrunte curajos toate greutăţile cele 
întâmpină în cale. Din această conștiință a chemării va scoate el puteri și 
pentru transformarea sa interioară, pentru formarea personalităţii morale. 

In privința studiului şi a educației ce se dă studenților teolcgi 
recunoaște că li se dă prea multe cunoştinţe şi se neglijează educația inimii. 

Profesorii să-și pună întrebarea de conştiinţă: oare au reușit ca 

prin prelegerile lor să facă pe studenți să simtă pe Dumnezeu mai prezent, 
mai aproape în sufletul lor. Și dacă nu, să-şi revizuiască metoda, căci dacă 
preotul de parohie este responzabil în faţa lui Dumnezeu de fiecare sufet 
ce i-a fost încredințat: oare cei ce formează sufletește pe acești preoți nu: 
sunt ei responzabili într'o măsură și mai mare de fiecare suflet de preotpe 
care nu l-au pregătit cum trebue din punct de vedere religios, iar nu stiin- 
țific (213 pag.) şi conchide că teologia trebue să ne dea pe preotul paulin 
care caută să şi trăiască adevărurile religioase. 

Pentru a ajuhge la aceasta nu-i de ajuns însă numai efortul das:ă- 
lilor, ci e nevoie şi de efortul candidatului la preoție. Viaţa de credință nu s 
este o harismá, un dar primit fárá efort, ci este rezultanta unui efort susti- 
nut. Acestea si incä alte idei frumoase vrednice de refinut sunt in stud ul 
amintit.  
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Ajungând la finea cărţii, facem constatarea îmbucurătoare că ea tre- 
buie mereu recitită şi ţinută ca un ghld în activitatea pastorală. Scrisă întrun 
stiil simplu, dar cu conţinut bogat o recomandăm călduros studenţilor teo- 
losgi și fraților preoţi, iar pe autor îl îelicităm că ne-a dat un studiu 
prrețios de actualitate. 

- Prof. Dr. Zeno Muntean 

Hl. de RYCKER, L’entropie et Paffinite chimigue. 
Eissai sur la termodynamıque chimigque, 

Paris, 1945, prix: 65 fr. 

' -Nenumärate sunt aplicatiunile moderne ale entropiei, aceastä enti- 
taite termodinamică -curioasă, care este singura realitate ce necontenit creşte - 
îm cosmos, aprapiind lumea de scadenţa ei finală. 

Autorul H. de Rycker aplică cunoștințele de până acuma asupra 
emtropiei în termódítamitóa CERNA trăgând interesante concluziuni MERETE 
specialist: ps 

Pe noi ne Inlerangazi oriitetgttle acestei legi, stabilite pe prima 
dată de fizicienii S. Carnot si Clausius. 

Pe baza acestor stabiliri iniţiale, au clădit mai departe deducţiuni 
nui fizicienii W. Thomson și Helmholz, apoi Arthur Eddington. 

Succint, legea entropiei s'ar putea rezuma în modul următor: Din 
pirocesele existente în cosmos se pierde necontenit energie calitativă calo- 
cică, deoarece energia actuală nu se transformă niciodată, în întregimea sa, 
îm energie dinamică, electromagnetică, chimică, de coheziune, etc. 

Energia calitativ calorică se pierde necontenit, înmagazinându-se în 
cosmos, astfel că în timp ce ea „creşte celelalte forme de energie scad, 
pirimtr”o degradare ireversibilă, până la zero. 

Când energia va fi la zero toate procesele din univers vor înceta, 
emtropia va fi la maximum, în univers va începe moartea termică. 

Cam astea ar fi constatările entropice ale științei, pe care autorul 
HI. de Rycker ie sintetizează intro eminentä lucrare de termodinamică 
cthimică. 

Aplicaţiunile apologetice ale entropiei sunt edificatoare, je ec sta- 
diiul actual al ştiinţei: 

Entropia verifică susţinerile materialiste asupra eternității energiei, 
documentänd științific sfârșitul procesional și deprecierea energiei. 

Pe cale silogistică, entropia ne urcă la începutul material al lumii 
si la începutul -procesional al tuturor fenomenelor - din univers, adică la 
prima manifestare a energiei, care este localizată în fiinţa supremă. 

Dogmatismu! afirmațiilor eternității energlei în univers este defini- 
tiv refuzat. 

P.R.
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Neo-scolastica 

Una din curiozitätile filozofice ale 
rom. catolicismului este inscäunarea 
pont:fului din Vatican, ca „spiritus 
rector“, deasupra tuturor sistemelor! 
de cugetare şi capetelor !uminate 
ale acestei confesiuni, impunând 
prin enciclici voința sa, în agoraua 
veacului. 

Metoda este bine 'cunoscută în 
dogmatica acestui Apus, în care 
pontiful roman sa înscăunat, prin 
infailibilitate, până la neatinsa cul- 
me a întreitei coroane, proclamân-.: 
du-se emfatic: „Ego sum traditio“. 

Datorită însă necontenitelor întru- 

„siuni şi inovaţii papale, doctrina 
rom. catolică se bucură de o deo- 
sebită expresivitate și actualitate 
prin tridentinele, vaticanele Si late- 
ranele, 
până la cel mai subtil „implicit 
doctrinal , încât teologii dogmatişti 
mau altceva de făcut decât să fixeze 

_în frontispiciul studiului dogma, cu 
celebrele „deftinimus“. 

Iu cazul celei mai mici libertăţi 
de opinie lucrarea nu obţine , nihil 
obstat“. 

Explicabil era, deci, ca metoda 
aceasta autoritară să fie introdusă 
și în filosofie, disciplina prin exce- 
lenfä a libertăţii. 

Vestitul papă Leon al XIll-lea a 
adus la îndeplinire visul de secole 
al celorlalţi despoţi cu triară, pro- 
clamând, prin  enciclica  „Aeterni 
Patris“, reînvierea şi propagarea 

„filosofiei lui Toma de Aquino 
[Sancti Thomae sapientiam restau- 
rantis et quam latissime propagetis]. 

care amänuntesc dogmele . 

  

  % 

Toma de Aquino, regentul Uni- 
versitätii din Paris, unul dintre cele 
mai liberale spirite ale evului me- 
diu si cel mai lucid teolog al sco- 
lasticei [A se vedea: A.D. Sertilian- . 

e ges, St. Thomas D'Aquin, t. I, p. 
125 sqq.] este, astiel, decretat „filo- 
sof unic rom. catolic“. 

Celebrele sale scrieri: Disputele 
Quodlibetice, De Sententiis, De 
Veritate, Summa contra gentiles, 
Summa theologiae, devin cele mai 
comentate şi mai studiate scrieri 
medievale. 

„Prințul teologiei catolice“, docto= 
rul „angelicus“, „universalis“, si 
„famosissimus“ "atrage mintile tutu- 
ror teologilor rom. catolici "contem- 
porani, care, din exagerare in exa- 
gerare, au ajuns a declara filosofia 
thomistä, drept unica filosofie creg- 
tină, a o identifica cu ea, nepermi- 
tänd nicio noutate doctrinalä Şi niciun 
alt nume rival. 

Procedura, după cum. se vede, 
este tipică acestui rom. catolicism, 
confesiune ideală a dictaturii reli- 
gioase, înscăunată peste conștiințe, 

Cât de neorganică a fost dispozi-. 
tia aceasta filosotică, octroită „pe . 
spiritul apusean, a dovedit-o însuşi 
Apusul rom. catolic, care a dat 
naştere, ca ripostă imediată, acelui 
reviriment, cunoscut subt numele 
„modernism“; care a rupt toate 
frânele autoritare ale filosofiei tho- 
miste, naufragiind in evolutionism, 
agnosticism si imanentism, cu per- 
sonalitäfi de marcä rom. catolice, 
ca: A, Loisy, G. Tyrell, H. Schell, 
M. Scheler, etc. 
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Modernismul însă, nu a desteptat 

întregul stat papal și mai sunt teo- 

logi și filosofi rom. catolici, care 

susțin, sus si tare, vechile aberaţii 

si compromi isuri doctrinale si spiri- 

tuale difuzate dela Roma. 

Mai ales, astäzi, se incearcä a se 

canaliza filosofia stufoasä modernä, 

cu atät de multe antagonisme si 

ireductibilitäti religioase, in matca 

exclusivä a filosofiei medievale a 

lui Thoma Aquinatul. 

Profundă eroare! 

Mersul victorios al creştinismului 

cere noui sisteme de vieatä sigändire, 

fiindcä burdufurile vechi au plesnit     
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de mult cu vinul cel nou ín ele ! 

Asa cum dogma ner se in- 

vesmânta când într'o hai 1ă platonică, 

când întruna aristotelică, tot aşa şi 

Ta atätura veşnică a creștini ismului, 

care va supravieţui tuturor timpuri- 

lor şi spaţiilor, trebue să-şi caute 

alte haine decât e purtate de 

Thoma de ie til în drum spre 

conciliul din Lyon. 

Intr "adevăr, neo-scolastica thomis- 

tică are o problematică, dar cu totul 

alta, decât aceea ce-o crede iezui- 

tul Erich Przyvara [A se vedea: 

Die Problematik der Neuscholastik, 

1928, p. 48 sqq.]. 
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Vizita Patriarhului 

Nicodim la Moscova 
RETTET TEE TRI E OPRIRE: EEE 

I.P.S.S. Patriarhul Nicodith Mun- 
teany, Insoflt-.de P: PP: S’S;L:L. 
Episcop Dr. Nicolae Popovici al 
Oräzii Mari, Arhiereu lustinian 
Marina, vicarul Mitropoliei Moldovei, 
si Prot. Dr. I. Vascä, secretarul 
general al Cultelor, a plecat ia Mos- 
cova, pentru a întări legăturile cu 
Biserica şi poporul rus. 

In 28 Octomvrie 1946, sa ținut 
la Patriarhia din Moscova un ser- 
viciu solemn. Serviciul a fost cele- 
brat de către patriarhul Alexei al 
Moscovei şi al Rusiei şi de către 
Patriarhul Nicodim al României. 

Cei doi patriarhi au schimbat 
mesagii de salutäri. In cuväntarea 
sa, Patriarhul Alexei a spus că este 
bucuros să vadă şi să primească 
pe șeful Bisericii româneşti şi să 
salute, în persoana sa, Biserica şi 
poporul român. Vizita Patriarhului 
român va ajuta la viitoarea conso- 
lidare a legăturilor confesionale 
prietenești dintre cele două biserici, 
precum și la consolidarea legături- 
lor spirituale dintre poporul rus şi 
poporul român: 

Șetul Bisericii ortodoxe române, 
răspunzând Patriarhului Alexei, a 
accentuat că este legat de poporul 
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şi biserica rusă de mult timp şi că 
3 doreste ca fraternitatea dintre popo- 

rul rus si poporul romän sä fie in- 
tärite pe orice cale. 

La serviciul divin a luat parte si 
d. Karpov, preşedintele Comitetului 
guvernului pentru afacerile biseri- 
cești ortodoxe ruse, precum şi d-l 
lorgu Iordan, ambasadorul României 
la Moscova. 

Organizarea bisericească în U.R.S.S. 

Dintr'o declaraţie a d-lui N. Bli- 
nov, locţiitorul preşedintelui consi- 
liului Bisericii ruse, spicuim: 

„Biserica în U. R.S. S. este auto- 
nomă, fiecare cetăţean are voe să 
creadă în religia aleasă de el, în 
mod liber. Drepturile lui de cetă- 
țean nu sunt stingherite de concep- 

„ţia sa religioasă“. 
„Biserica ortodoxă rusă îşi pri- 

meşte fondurile pe bază de „donații 
benevole ale enoriașilor şi acestea 
sunt SUTIEIBUIBT, 

Nout Decan al Facultăţii 

de teologie — București 

Păr. Prof. Dr. P. Vintilescu a fost 
numit decan al Facultăţii de teolo- 
gie din Bucureşti. 
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Onor. Domni sunt. rupati ne trimite 

abonamentul, pe adresa administrației 

revistei. 

Manuscrisele se vor frimile din vreme. 

Manusc ei nepublicate nu se în 

poiază. 

derat fiu mi. 

Intärzierile sunt datorite abundentei 

materialului. 

Din cauza SCUmMpiri mereu 

crescânde a hârtiei, tiparului 

și mânei de lucru, suntem 

nevoiți a majora abonamentul 

anual la a .50 000 lei 

Pentru institufü . . . : . 70.000 lei 

ERSTE áz e 100.000 lei 
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  A APARUT 

în strălucite condițiuni 

ratia si redactionale 

CALENDARUL ROMÂNULUI 

pe anul 1947 

en
 

  

  
    
  

  

    
    

en
 e
e
n
 

n
e
 

  
 



fe 

- Bibliograiie teologică 

Mitropolitul Nicolae, Biserica şi viaţa, Sibiu, 1947. 
; Belu, D. I., Prof. acad. Dr., Premise pentru o nouă etică românească, 

Timişoara, 1945. 
Bodogae, T., Prof. univ. Dr., Despre viața în Hristos, trad. după 

N. Cabasila, Sibiu, 1946. 

Bulea Cäsineanu Ion, Amvonul. si catedra în slujba poporuiui, 
Caransebes, 1945. 

Cälugär, D., Preoi, Educafie gi inväf țămân , Sibiu, e 
Chitescu, N, Dr. Prof. univ., O dispută do em aticä, Buc. 1945, 

Chitescu, N., Dr. Prof. univ., Frei 2 de ani dela răspunsul lui 
Varlaam la chatehismul calvinesc, Buc. 1945. 

Chialda, M Prof. acad DE: Me sedec, Caransebeş, 1945. 
Ciurea, Al. I., Dr. Asis 1. univ., lacov Stamati, lasi, 1947, 
Colan, Nicolae Dr. Episcop, Hristos şi viața omenească, Sibiu, 1945. 
Coman, V., Preot, Hristos în familie, Braşov, 1946. 

Cotoşman, G., Prof. acad. Dr, Antohtonla Românilor în Banat, 
Caransebeş, 1946 

Deheleanu, P., Prof. acad. Dr. Frumuseţi literare în Sfânta Scriptură, 
Arad, 1946. 

Felea, Il. V., Prof. acad. Dr., Religia iubirii, Arad, 1946. 
Fruma, I, şi Marcu, Gr. T., Prof. universitar, Procesul Mântuitoru- 

Sibiu, 1945. 

Marcu, Gr. T. Dr. Prof. univ., Hristos în faţa ştiiaţei, Sibiu, 1946. 
Morariu, L., Prof. univ., Cazania lui Varlaam, R, "Vâlcii 1945. 
Neaga, N., Prof. univ. Dr., Hristos în V. Testament, Sibiu, 1944. 
Petreuţă, 1. Dr. Prof. acad., Spiritismul, Timişoara, 1945. 

Rezus, P., Prof. acad. Dr., Introducere în Teologia dogmatică, 
Caransebeş, 1946. 

Sabău, I, Dr., Disciplina funcţionarilor publici, Sibiu, 1946. 

Sârbu, C. Dr. Conf. univ., Misionarismul laic în lupta antisectară, 
Sibiu, 1945. 

Sârbu, C. Dr. Conf. univ., Originea şi räspändirea sectarismului, Silit, 1943, 
Slevoacă, Sí, Dr. asist. univ., Popasuri duhovniceşti, Râmnicul Vâlcii, 

Craiova, 1945. 
Stan, L. Dr., Prof. univ. Sfinţii români, Sibiu, 1945. 

Stăniloae, Dr. Dr. Prof. Uhiv., Filocalia, I, Sibiu, 1946. 
Vasilescu, Em., Prof. univ. Dr., Noua stiinfä si spiritualismul cres- 

tin, Sibiu, 1946. j 
Vasilescu, Em, Prof. univ. Dr., Valoarea argumentelor rationale 

pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu, Sibiu, 1946. 

Vlad, Sofran, Prof. acad. Dr., Un păstor model. Sfântul Apostol 
Pavel, Timigoard, \1 946: 

lui 
) 

  

   




