P |
IT0 \/I

ANUL Il | Nr. 9—10

CSE PTEMUE“:- HO CTDMVHIE 1948

L
ATULUI

REVISTA DE ZIDIRE SUELETEASCA $I DE STINTA TEOLOGICA
A EPARHIEI CARANSEBESULUI

.

TIPARUL TIPOGRAFIEI DIECEZA[\E CARANE: BE$







4

YW

Anul 111 Septemvrie—Octomvrie 1946 Nr. 8—10

ALTARUL BANATULUI

REVISTA DE ZIDIRE SUFLETEASCA $I DE STINTA TEOLOGICA
A EPARHIEI CARANSEBESULUI

Kk G S O L O I el e O o o S

Apostolat modern

Acel futuror toate m'am fdcut® al apostolului neamurilor
Pavel risund peste veacuri, mereu actual si de-o nebinuitd
amplitudine in toate vremurile.

,Pentru ca pe tofi sd-i mdntuesc* este scopul nobil, pe
care |-a avut Tnainte acest apostol intre apostoli, care i-a luminat
cu focul dragostei de Hristos si aproapele toatd vieata, purtindu-I
dintr’'o parte intr'alta a lumii, sbuciumandu-l fard ragaz si farad
odihna...

Pavel, apostolul tdrilor §i al neamurilor, dela chemarea sa
in apostolat gi pind la moartea sa, subt sabia romani, n’a pre-
getat o clipd, n’a precupetit nicio sfortare in slujba evangheliei
lui Hristos. Debil si bolndvicios, prizarit la fipturd si nearitos,
apostolul Pavel desfisoard adevidrate minuni de misionarism in
inceputurile de raspindire si de consolidare ale crestinismului.
Nicio piedicd, ridicatd in cale de vitregia vremurilor si a oame-
nilor, nu este de neinfrdnt pentru arzdtoarea pasiune a lui
Pavel. _

Ca si in acel tnceput de vieatd crestind si astizi lumea
ridichk mereu alte probleme de rezolvat in calea victoripasid a
religiei crestine, mereu alte suflete impitimite de ,relele veacului®
1si cautd mantuirea, mereu alte piedici se ridicd in calea operei
binecuvintate de luminare a noroadelor si de mantuire a lor...

Alti apostoli Pavel, inflicdrafi de dragostea evangheliei lui
Hristos, trebue ridice din colbul drumuluj, unde i-a arun-
cat néréva$ . rmisdr al tutumr nmderm : impotrivitoare la
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opera de misionare a lumii, i si porneascd subt flamurile unui
apostolat, care sd nu cunoascd infrangere §i slabiciune.

La marile sfarsituri de cataclisme sociale se pun in calea
omenirii cele mai grele probleme de rezolvat, cici totdeauna
omenirea cautd drumuri noui din impasuri vechi, solufii fericite
din nenorociri coplesitoare, organiziri ideale pe daramaturi
generalizate.

La capit apocaliptic de rdzboiu §i in zori reconstructive
de pace, cregtinismul samaritean se afli mai mult decat oricand
lAngi inima bolnavd a humanitdfii, care a suferit atdtea prabusiri
de valori, cu ample rezonanfe in interiorul ei, §i este mdcinatd
de atitea tare morale.

Crestinismul trebue si d¥ruiascd acestei lumi, fird pace
si ogoiu, valorile sale doctrinale, soteriologice, culturale §i etice
fard egal, care sd indumnezeiascd fiptura, eliberdndu-o dintr'un
prizonierat mortal.

Nicio alti valoare umand, cu un curs excelent la bursa
valorilor moderne, nu poate inlocui miracolul crestin, care nu
este legat de individ, de loc gi de timp, ci are categorii de
vieafi si de actiune transcendentale.

Apostolii moderni au, deci, teren de muncd prisositor. Ei
trebue s3 inceapd misiunea lor de proportii universale in fafa
riului, fird a precupefi osteneala si pericolul.

Din constiinfa contemporand trebue scoasd ideea precon-
ceputd a nevinovitiei si a suveranitdfii totale a omului §i intro-
dusd ideea vinovifiei sale si a picatului, precum §i aceea a
dependentei sale de Dumnezeu.

Omul trebue si devind in creafie ceea ce el este: creaturi
imperfectd si mirginit, care are nevoie de ajutor, nu stipan
tiran cu veleitdti de izgonire pand si a fiintei si realitdjilor
divine.

Pentru aceasta apostolatul modern trebue si fie un apos-
tolat universal, care si inglobeze intreaga activitate mantuitoare
a Domnului nostru lisus, prin care El a reagezat omul in rapor-
turi de amicifie si colaborare cu Divinitatea.

Apostolatul modern nu va fi, astfel, numai strict didasca-
lic, ori misionar, ori cultural-social, ci va cuprinde toate aceste
manifestdri singularizate ale geniului pastoral al Bisericii cregtine.

In faja imenselor greutdti ce stau in calea apostolului
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modern, universalitatea mijloacelor de misionare va asigura o
victorie mai sigurd decat segregarea lor.

Apostolatul modern trebue si fie un apostolat dinamic,
inflicirat de razele celei mai arzitoare dragoste pentru Hristos
$i seamdn, clici numai asa apostolul modern va silta peste
neputintele sale multe si se va transforma ntr’un Pavel, care si
sufere gi sd moard pentru cauzi...

Cici mai presus de toate apostolatul modern este un
apostolat martiric si jertfa este cartea sa de recomandatie 1in
fafa lumii si dovada sigurd a victoriei sale,

REDACTIA



3 Capitole de sinteza din istoria
bisericii romane
2. Organizatia Bisericil romfine pana in sec. XIV-lea

Primele gtirl despre o organizajie a Bisericli In {inuturile romanegti
le avem pentru provincia Scifla Micd minord (Dobrogea) privitoare la
episcopla dela Tomis (Constanta). Cunoagtem nominal, incepand dela finea
sec. Ill, un gir, aproape complet, de 11 episcopl ai Tomisului: Evanghelicus,
pe vremea [ui Dioclefian (c. 290), Philius, apoi, dupd un gol, Bretaniu, pe
vremea tmp. Valens, Gerontius, care ia parte la sinodul Il. ecumenic (381),
Theotinus 1 (c. 400) Timoteus (431) loan (c. 448), Alexandru, (449), Theo-
tinus 11, contemporan cu imparatul Leon (457-474), Paternus, pe vremea
Imp. Justinian, gl Valentinianus (c. 550). Episcopia dela Tomis, unde era
sediul mitropolitan al provinciei, pare sa fi fost autonomd.

Afard de episcopla dela Tomis se mai amintesc, in aceastd epoca,
tn Dobrogea eplscoplile dela Axiopolis (Cernavodd) §i Noviodunum (Isac-
cea). Dar despre aceste episcopil ne lipsesc gtirl pentru sec. VII-VIIL

La nordul Dundrii, in Dacla Traian3, cunoatem din actele sinodu-
lul 1 ecumenic din 325, pe episcopul ,Theophilus al Gothlei®. Unde gi-a
avut scaunul acest episcop al ,Gothiei" nu se gtie, totugi e cunoscut, ci
pe aceastd vreme, finuturile din Dacia Traland, primir3d numele de ,Gothla®,
gl anume Intreaga reglune dela rasdritul Oltului pana spre sudul Moldovei,
care ficea parte din cercul administrativ al guvernatorulul Scifiei Mici.
Avand in vedere, ci pe timpul imp, Constantin cel Mare finuturile Daclei
Traiane erau iaraﬁi alipite la Imperiul roman, suntem indreptatifl a com-
chide, ¢4 Theophilus, care semneazd actele sinodulul I ecum. ca episcop al
Qothiei, facea aceasta In numele Bisericil din Dacla romand, din stanga
Dunéril, dependentd sub raport eclesiastic, de Scifia Minor3, indeosebi de
episcopia autonom dela Tomis. !

In a doua jumitate a sec. IV. gl inceputul sec. V., finuturile roma-
negti_erau péstorite de episcopul Nicetas din Remesiana (1 420), cel mal
mare misionar al strdmogilor roméni.

Afard de Niceta din Remesiana §i de urmagil sai, activeazd §i cel-
lalfi episcopi din numeroasele cetdti sud-dunirene ca pastori ai poporului
daco-roman de pe ambele {drmuri ale Dundrli, dela Sirmium, capitala
Panonlel, 1}1 Singldunum (Belgradul sirbesc) pani la Noviodunum (Isaccea)
§i Marea Neagra.

In sec. V gl VI, cind crestinismul Daco-Romanilor se Intaregte pe
deplin tn Dacia Traiand, Biserica de aicl rAméne strins legatd, foca de
pe timpul episcopului Niceta, cu ierarhia bisericeasca din dieceza Daclel
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Aureliane, din sudul Dunirli. Aceasta ne o confirmd o serle de marturii
monumentare $i literare din timpul impdiratului Justinian (527-565). lstori-
cului Procopius marturiseste, ci impiratul Justnian a preficut toate oragele
i targurile dela Dundre in cetifi intdrite spre a impiedeca pe barbari si
treacd in imperiu. In acest scop socoti el necesar si-si intind4 sistemul siu
de fortiticafiuni si asupra unui teritoriu intins de pe malul stdng al Dundrii,
fnaintdnd in unele locuri cu cetafile sale mult mai spre nord de fosta
granifd a Daciei Tralane, tn Banat §i Oltenia, Prin aceste cetdti se intarird
legdturile Daclei Traiane cu farmul drept al Dundrii, chiar cu urmérl ofi-
ciale sub raport bisericesc.

In anul 535, prin novela XI, Justinian Infiinjeazd o arhieplscopie
noud, cu centrul in orasul Tauresium, locul natal al fmparatulul, numit
»Justiniana Prima®, in Dacia Aureliand de mijloc (azi Prokoplie in Sérbia),
Arhiepiscopul din Justiniana Prima primegte sub jurisdicfiunea sa toate
episcopiile latine din prefectura lliriculul, precum gl episcopiile din Aquae,
Novae gi Abrittus, ca gi bisericile din cetifile de-a-stinga Dundrii, adici
din Banat gi Oltenia. Arhiepiscopul din Justiniana Prima era obligat s4
rdnduiascd toate cu depline puteri, cum va crede de cuvilinfa. Astfel putem
afirma, cu privire la vechimea organizafiel Bisericii daco-romane din Dacla
Traiand apuseand, ci aceasti organizare s'a ficut in atirnare directd de
Biserica mama din sudul Dundrii.

Partea de résérit a Daciel Traiane, adicd pirfile Munteniei rasari-
tene gl ale Moldovei, rdmase insd supusd, sub raportul organizafiei biseri-
cestl, episcopulul autonom din Scifia Minors, dela Tomis,

In sec. VI, VIL si pind la jumitatea sec. VIIl, Rominil din Daeia
Traiand stiteau inca fard o organizafie bisericeascd proprie. In cursul sec.
VII. slébegte autoritatea arhiepiscopiel din Justiniana, in urma agezdrii Sla-
vilor in cuprinsul teritorilor ei jurisdictionale din sudul Dundrii, iar in sec.
VIl tntreaga bisericA din sudul Dundrii, gl impreund cu ea i partea
apuseand a blisericii din Dacia Tralans, este supusi direct patriarhiel din
Constantinopole, de citre tmpZratul Leon IIl Isaurul in anul 732. De atunci
patriarhia Constantinopolului va tncepe si organizeze si Biserica Romdnilor
din nordul Dunirii, intr'o mitropolie, numitd in documente a . Celtziniel®,
din care fdceau parle eparhiile din Dobrogea, precum gl cateva episcopii
dintre Dundre §i Carpafi, Tntre cari episcopiile Argesului §i Tomisulul.

lzvorul istoric — semnalat de prof. D. Stinescu, — care atests
existenfa ,Mitropoliei Celtziniei, a Munteniel gi a Tarilor® este o consem-
nare a celor 81 de Mitropolii cu episcopiilelor sufragane, supuse Patriarhiel
din Constantinopole, in timpul impdratului Leon VI Filosoful (886-012),
imparatul legalizdnd ordnduiala lor §i dindu-le forma legald in Stat, pe la
anul 904-907.

Mitropolia Celtziniei figureazd sub nr. 56 i cuprindea regiunile
dela coama Carpafilor orlentali gi meridionali, cu Argesul, Dealul, Chilia,
Giurglul, apol cu toate oragele din nordul Dundril, fntre munti sl gurile
Dunarii, cu pirfi din sudul Moldovei §i toatd Dobrogea. Unde va fi fost
centrul acestei mitropolii e greu de precizat. Dintre cele 21 de episcopii
sufragane sunt indentficate urmitoarele: episcopia Tomisului, indus3 ca
prima in serie, eplscopia Chiliei, episcopia Toparhului, care—%: avea centrul
in oragul de regedin{d al guvernatorului civil §i militar al Sciflei Minore,
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probabil vechiul Troesmis (azi Iglifa), episcopia Tarllor sau Tufarilor
(Cavarna de azi), episcopia sf. Gheorghe, probabil Giurgiu §i episcopia
Argesului, a sf. Nicolae. Celelalte episcopii nu se pot deocamdatd identifica,
deoarece numele acestor centre episcopale a suferit in cursul vremurilor
multe schimbdri, ortografii gregite sau traduceri arbitrare, iar unele centre
vor fi fost distruse fird de urmd. De altfel nu se poate tdgddui, ca puteau
si mai fi existat, in cursul sec. VIL.-XIV. si episcopii pe la Turnu-Severin,
Rimnicul-Valcii si CaAmpulung, iar la nordul Carpatilor, la Alba-lulia $i
Fagira

iE.\:isfmﬂa Mitropoliei Celiziniei se leagd de existenta pe acele vre-
muri a unor mici organizafiuni politice, numite de Bizantini ,Celtzinii®, in
frunte cu voevozi sau cneji, lucrul de altfel atestat de istorie $i pentru
timpul celor mai bine de trei sute de ani, cit a durat apoi stdpanirea
politicd a Pecenegilor (dela 890.) si a Cumanilor (dela 1057-), in regiunile
rominesti. Cu navalirea Tatarilor, in 1241, se schimbd vechea organizatie
bisericeascd a Romdnilor din cuprinsul Mitropoliei Celtziniei. Intr'o novela
a imp. bizantin Andronic Il Paleologul (1283-1328), contemporanul domni-
torilor 'Earii Roménegti Tihomir si Basarab cel Batrdn, prin caie se legali-
zeazd din nou un catalog al mitropoliilor supuse Patriarhiei din Constan-
tinopole, figureazd Mitropolia Celtziniei, acum sub nr. 66, lar episcopi
sufragane nu se mai indicid. In acelas document insd este catalogatd §i o
.Mitropolie a Viciniei®, cu rangul al 95-lea, o mitropolie noud, cu jurisdic-
f‘e asupra Dobrogei. Aceastd aparifie se ldmuregte astfel: in urma inteme-
erii Statului muntean, pe la anul 1290, cu capitala la Curtea de Arges,
Mitropolia veche a Celtziniei pierde de sub jurisdictia sa tinuturile LCort-
zeniel®, adicd ale Munteniei apusene, cari formau noul stat romin, cu epis-
copla Argegului. Episcopul dela Curtea de Arges, ca unul ce-§i avea reae-
dinja in capitala {arii, devine arhiepiscop, iar eparhia sa arhiepiscopie. Dar
ea nu este recunoscutd in mod oficial de Patriarhia dela Constantinopole.
In ce prlvefte Mitropolia Celtziniei, aceasta rimfne doar cu ,pérfile din-
spre Tatari®.

Prin extinderea hotarelor noului Stat al Tarii Romanegti tot mal
inspre rdsarit, in ,pirfile tatdresti®, adicd asupra gesulul lalomifel, Brailei si
mal fncolo, Intre anil 1345 gi 1350, de ciire Nicolae Alexandru Basarab,
fu extinsd, In baza aceleagi expansiuni politice a statului muntear, §i auto-
ritatea arhiepiscopulul de Arges peste aceste |inuturi. $i atunci se va fi
desfiinfat complet §i ultima rdmagitd din vechea mitropolie a Celtziniei,
dispirind din gematismele mitropoliilor Patriarhiei din Constantinopole.

Aceastid stare de lucruri condifioneazd concluzia simpla, cd aga
numita infiinfare a Mitropoliei Ungroviahiei, in anul 1359, tradifional res-
pectatd ca fapt istoric nu este in fond nimic altceva, decal stramutarea
mitropolitului lacint dela Vicina, agreat de Patriarhia ecumenica, in scaunul
mitropolitan dela Arges, resedinfa voevodului §i capitala statului muntean.
Deci pentru Patriarhia ecumenici poate fi vorba, din punctul ei de vedere,
de o finfilnfare a M‘trodoliei Ungrovlahiei, dar pentru Munteni acest fapt
este numai acceptarea unui chiriarh grec dela periferia statului pentru

gcaunul lor mitropolitan dela ceniru,
Prof. univ. Dr. S. Reli
{t VX 1045)
Facultatea de teclegie din Suceavd




Functia etica a asociatiilor
religioase ortodoxe

In cunoscuta sa lucrare: Orfodoxia, Sergiu Bulgakoff afirm3, intre
altele, cd mai ales aceste doua trasituri dau relief puternic profilulul istoric
§i spiritual al cregtinismului rasdritean: smerenia §i iubirea. Smerenia i
fubirea ar fl normele cari ar predetermina atitudinea plind de discrefie,
rezervd, modestie gi simplicitate a ortadoxului; 1-ar insufla moderatie si chiar
jend fafd de zelul prozelitar si agresiv asa de mult prefuit in celelalte
tabere cregtine. lubirea §i smerenia ar fi pricina pentru care ortodoxul s'ar
feri de a se imbulzi "in sufletele altora: de a le sili in vreun fel sa-i pri-
meascd mérturisirea lui de credinfa.

Dupd mentionatul avtor, ortodoxia gi-ar exercita inrdurirea ei asu-
pra sufletelor nu pe cale directd, ci indirect, ciutind si le incilzeascs sl
alragd prin neintrecuta stralucire a frumusefilor sale mai ales liturgice, Cu
alte cuvinle, dupid Bulgakoff, ortodoxia gi-ar indrepta efortul ru asupra
voinfii, ci asupra inimii omulul.

»Ortodoxia, scrie textua! autorul nostru, nu preseaz, ea incilzegte
si atrage.

Ortodoxia face mai ales educafia inimii. In aceasta constd trisitura
el distinctiva, izvorul superioritafii, dar §i al slabiciunii sale (adica al lipsei
unei educafii a voin{ii)* L'Ortodoxle, p. 218.

Aceeagi idee a fost desvoltatd §i sustinutd la noi — poate ci nu
independent de Bulgakoff — de catre filosoful Lucian Blaga. In studiul
sdu: Spiritualitdfi bipolare, d-1 Blaga subliniazd cd, in deosebire de celelalte
confesiuni, ortodoxia nu cunoaste ,siluirea organizatd i apelul prea stirui-
tor la congtiinfa insului®. In tendinfa ei de imbunitafire a omulul, ortodoxia
ocoleste calea directd, folosind cu precadere pe cea indirectd. Astfel ea,
«5¢ mulfumeste sd creeze.. o atmosferd care se comunicd sugesfiv. In
vreme ce in sdnul celorlalte confesiuni amvonul e o ir.buni militantd, in
ortedoxie el nu-i decat o anexd a slujbelor sfinte. Ortodoxia e de pérerea
¢d ,credinfa nu trebue impusd cu ispita unor straluciri exterioare sau cu
forfa argumentului, nici mositd ca un fat neispravit. Ea se nagte dela sine,
Destinul ei e de crestere ca al plantei. Saman{a aruncatid nu trebue desfi-
cutd cu cutitul ca si incolfeascd §i nici conjurat cu silogisme ca si prindi
radicini*. Ortodoxia urmareste si rizbatd in complexitatea vietii omenegti
mai mult prin sugestie si contagiu, exercitdndu. §i inrdurirea nu atit asupra
zonei congtiente a sufletului, cit mai ales asupra subcongtientului (Gandirea
XV, 1936, Nr. 2 Pp. 65-66).
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Asa dar, dup# menfionafii autori, in materie de tehnicd misionard,
ortodoxia ar pune accentul pe pedagogia sentimentului, pe formarea unei
convingerl afective, lisind pe plan secundar convingerea intelectuala si
jgnorind aproape cu totul pe cea volifionala.

Confruntdnd afirmatiile acestea ale menfionatilor filosofi cu modul
in care de un numir de veacuri incoace crejtinismul rdsdritean i§i desfd-
soard activitatea va trebul sd recunoaglem cd, intr'o anumitd misurd ele
sunt juste.

Intr'adevdr, pentru reallzarea misiunii sale, ortodoxia se slujeste, .
sau se slujea pind nu de mult, mai numai de serviclile divine si de
predica.

= Nu incape insa, nicio fodolald cd slujbele divine influenfeazd mai
cu osebire straturile mai atinci ale sufletulul, viaja afectiva, inima
credinciosului.

Céntarea domoald a stranilor, rostirele si gesturile grave ale litur-
ghisitorului invesmantat in fir de aur, rotocoalele fumului de tdmde incrus-
tate cu sAmburii de lumind ai lumAndrilor, privirile si gesturile misterioase
ale sfinfilor prezenfi prin zugrdviturile perefilor §i ‘ale icnanelor... toate

“acestea rascolesc, miscd, scuturd uneori pand la lacrimi sufletul dreptere-
dinciosulul inchindtor,

Daci slujbele influenfeazd sufletul indecsebi fn latura lul emotivd,
predica il influenfeazd in deosebi in latura lui intelectuald. ln raport cu
slujba ins¥, predica ocupd sau ocupa, practic, un loc periferic. Ortodoxul
nu concepe o sirbitoare fird slujba, dar se’'mpaca destul de bine cu o
slujbd fird predicd.

.51 de fapt, nu ararcori ea lipseste cu totul, iar acolo unde
se practicdi nu depigeste in general, cadrul unor indemnouri §i tdlcuri
familiare.

IncAt s'ar putea spune ci in efortul ei de a péatrunde viala, ortodo-
xla se folosegte sau se folosea pana nu de mult, aproape exclusiv de
unealta slujbelor sfinte. Si cum aceasta se adreseazd mal ales inimil, teza
Bulgakoff-Blaga pare, cum spuneam, apropiatd de adevdr.

Ne vedem insd obligaji sd menjionim cd teza filosofilor acum
amintifi nu poate §i verificatd decit numal pentru o anumitd epocd din
istoria ortodoxiei.

$i anume, pentru perioada corespunzatoare timpului cat cregtinii
risiriteni au fost silifi sd viefuiascd sub apisarea unor ndvalitori striini
sau chiar ostili lui lisus Cristos.

Int‘un climat de activdi vrismisie contra sa cum a si fost acela
din epoca la care ne referim — Biserica ortodoxd nu gi-a putut desfagura
gi folosi forfele ei aga cum ar fi fost necesar. Imprejurdrile au silit-o s
lase in nelucrare multe din mijloacele trebuitoare functiei sale educative,
restringindu-se 1a atat cit ii era ingdduit Adicd la minimum. Adicd aproape
exclusiv la sivArsirea slujbelor sfinte. Slujbe cari, precum spuneam, sunt
purtitoare ale virtufii de a inrluri mai ales asupra inimii inchinatorilor.

Constriansi veacuri dearindul, si-si afirme prezenja, in viafa cre-
dinciogilor, mai ales pe cale liturgica, ortodoxia s'a vizut in situafia de a
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se manifesta in acelag chip unilateral, chiar gi atunci cAnd regimurile nepri-
elnice sub care {rdise nu mai erav decét o tristd amintire.

Paterea unei indelungate deprinderi o indrumi pind in pragul
timpului nostru s se foloseascd mai numai de unealta slujbelor intru cio-
plirea cea dupd chipul lui Cristos a acestui ciudat amestec de noroi si duh,
care este omul.

Pentru perioada aceasta de anormald desvoltare a Bisericii ortodoxe,
teza Bulgakoff-Baga este, in oarecare masurd, indreptafita.

Dar dacd ne ducem cu gindul !a vremurile de demult, la veacurile
de glorioasd luptd a ortodoxiel, la acea epocd de entuziast misionarism
menit in primul rdnd sd sporeascd milifiile lui Cristos, lucrurile ni se infi-
fiseazd si intr'o altd lumin, :

Atunci, grija de cipetenie a triadei harismatice: a apostolilor, pro-
fefilor gi diadascililor precum §i mai apol, a intregii ierarhii canonice, era
aceea de a — ca sd z'cem asa — epura minfile oamenilor de ideile reli-
gioase pdgine, 5i mai ales de a infringe obisnuinfele vechi, inlocuindu-le
cu idel gi deprinderi crestine; cu alte cuvinte, de a crea o vointd de viafa
cregtind, in cohortele, mereu reinoite, de adepfi ai Crucii.

Agapele cu renunfdrile de bunfvoe la avere in favoarea obgtii; pele-
rinagiile, posturile, penitenfele intr'o wvreme chiar publice, canoanele date cu
prilejul marturisirii pacatelor; intemeerea gl intrefinerea leagdnelor de copii
gasifi; a azilelor de orfani, vaduve §i saraci; a caselor peatru bolnavi gi
pentru primirea de striini; exemplele de hotdriti r&mdnere pe linia viefu'rii
crestine §' de muceniceascd mdiriurisire a lui Cristos, toate acestea consti-
tuian, pentru nowii inchinftori crestini, excelente mijloace de formare a
deprinderilor menite si incadreze mecanismul actului voluntar in asprele
rdndueli ale comandamentelor cregtine.

Incat, dac3 in vremurile de oprimare ortodoxia era nevoitd s3 pund
accentul pe funcfia sa liturgicd $i prin aceasta, pe formarea laturii afective
a sufletului omenesc, in veacurile ei de aur, de liberd manifestare si
expaansiune ea a desfigurat o vastd activitate educativd, avind ca oblectiv
formarea cregtinuiui cunoscitor, dar mazi ales implinitor al invafiturilor
cregtine; cu alte vorbe, avind ca obiectiv formarea vointii neofifrior dupd
dreptarul cregtin, formarea voinfii in asa chip ca ea si ramind in directia
aleasd, chiar cu riscul muceniciei, :

In lumina acestor constatdri, teza Bulgakoff-Blaga ni se infi{igeaza
ca unilaterald i in consecin{d, trebue primitd cu rezerva cuvenita.

Cu atit mai mu't cu cit constatirile mentionate sl cari se refer2
la veacurile de aur ale cregtinismului sunt wvalabile in mare parte si pen-
tru ortodoxia actuali sau pentru cea din trecutul apropiat,

Intr’adevir, in sinul multor Biserici ortodoxe s’a putut constata, in
ultimele decenii, o puternicd migcare dirijatd in sensul legérii vietii cregtine
de voin{a congt'entd a credinciosilor.

In fruntea mijloacelor folosite in direcfia aceasta stau asociatiile
religloase.

Astfel in Grecia exisid sau existau pin3 la rdzboiul recent incheeat,
organizafii religioase mai ales pentru tineri, bine inchegate. Unele lucrau
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sub directa conducere a Bisericii, altele, in afard de Biserici. Interesant ci
la Atena exista chiar §i un institut de educatie ortodoxa.

Jugoslavia avea gi ea o organizalie crestind a tinerilor, asemini-
nétoare asociatiilor crestine apusene, Osebit de aceastd organizafie, tinere-
tul mai participa $i la asociafia nafionald a crestinilor ortodocgi.

I Bulgaria existau, in 1934, aproximativ 777 asociatii pentru copii,
sase asociatll pentru studenti si sase pentru muncitori.

In Cehoslovacia fiinta deasemeni o organizafie cregtind pentru tine-
ret, in care se putea inscrie orice tdndr ortodox dela vrsta de 14 ani
fmplinifl. Cei neortodocsi se puteau inscrie cu titlul de membri aderenti
(Pr. M. Bulacu. Pedagogie cregtind ortodoxd Pp. 44-49).

Tinta tuturor acestor asociafil era, fn general, de a deprinde pe
tineri si aprofundeze $i mai ales sd facd din normele moralei crestine axa
viefii lor de toate zilele.

Dar care este situafia la nol din acest punct de vedere? Ce aso-
ciafii cregtine fiinfeazd in sidnul Bisericii noastre?

Intrebarea ne duce cu gindul la metropola ortodoxiei de dincoace
de munfi, la cetatea Sibiului, dupd cit se pare centrul cel mai activ $i mai
progresist in materie de strategie misionar,

Ludnd din timp seama la semnele vremilor, Arhiepiscopia Sibiului
a inceput si organizeze sau 54 Inviorcze dupd un plan bine stabilit, agezd-
minte menite si grupeze in jurul lor toate categoriile de credinclosi §i s&
le formeze o cit mai luminatd §i hotdritd voinfd de viajd cregtind ortodoxd.

Astfel Sibiul a organizat:

1. Qastea Domnului, pentru intensificarea viefii cregtine fin sdnul
masselor largi ale poporului;

2. Frifia ortodoxd romfnd menitd s& grupeze in jurul gi slujba
idealului ortodox gi rominesc obgtea cirturarilor neamului;

Ca o filiald a acegtia a luat flintd FOR-ul pentru studenii;

3. Pentru tineretul gcoldresc a fost infinfatd asociajia St Gheorghe;

4. Pentru femei: Societatea femeilor ortodoxe:

5. Pentru tinerele fete, Societatea Anastasia $aguma,

6. Casele culturale menite s34 ridice starea culturala a poporului.

ase agezdminte, $ase organizafii puternice, destinate sd cuprindi
intr'insele totalitatea piturilor neamului spre a le promova in duh rominesc
gi a le desdvirgi firea cu adaos din lumina §i puterea cea mai pre sus de
fire a ortodoxiei.

Functia educativd a acestor asocialii? O vom vedea fodatid. Mai
intdi, doud cuvinte despre cauzele cari au dus la aparifia lor.

E stiut cd intAmpldrile neprielnice viefii gi in deosebi cele de pro-
porfii mari, contribue in largd misurd la desmorjirea sentimentului religios.

Primejdiile mari si suferinfele cari gi in vremea intdiului rdzboiu
mondial s'au abdtut din plin asupra ocamenilor, au scuturat puternic sufle-
tele ;multora, dindu-le sentimentul amar al nestatorniciei i nimicniciei
acestei viefi §i prin insu3i acest fapt, facindu-i mai sensibili §i mai recep-
tivi fajd de realitatea intervenfiei lui Dumnezeu in drama pdmantenilor.
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Salvarea dintr'o primejdie de moarte, de pildd din infernul unui
bombardament, dintr'o crincend incierare corp la corp, dintr'o rinire sau
boala grea, s'a putut risfinge in congtiinfa multora dintre supraviefuitori,
cu infelesul addnc al unei ocrotiri acordate, din nemdirginitd bunitate, de
cltre Atolputernicul Dumnezeu. lar chinurile istovitoare §{ sdruncinarea
ndprasnicd a atdtor viefi a putut lua in constiinta multora dintre cei salvati
semnificatia unei pedepse trimise anume de Dumnezeu asupra obstil pentru
cine gtie ce grave abateri ale ei.

Atat salvarea dela o moarte siguri cit si disparitia atitor vie(i
sub tnfricogetorul tivalug al razbolului au putut fi interpretate si ca o mir-
turie vie despre prezenta activd ocrotitoare sau pedepsitoare a lui Dumne-
zeu in lume, fapt care a dus la o ifnviorare in multe suflete, a sensibilitagii
i cerinjelor religios-morale.

Trebuinfele acestea religios morale mai sporite reclamau anumite
organizafii cari sd se ocupe mai deaproape cu limpezirea, satisfacerea si
indrumarea lor sinitoasd.

Aceste aspciafii au §i luat succesiv fiinfa.

O altd Tmprejurare care a contribuit, desi nu direct, la nagterea
menfionatelor asociatii, a fost sectarismul.

Prin neastimpdrul lor prozelitar, prin frimantarea trezita i cu
mestesug intrefinutd prin promovarea problemei mantuirii in centrul tuturor
preocupdrilor gi prin crearea unei atmosfere de turburitoare tensiune mistica,
sectanfli au putut trezi §i in sufletele unor credinciogi ortodocsi, siteni gi
ordgeni, o melinigte religioasd, o nemulfumire cu tihna unei vieti satisfacute,
exterioare, superficiale i in acelagi timp, un mai viu interes 5l 0 mai vie
insuflefire pentru cerinfele §i Indatoririie de ordin rel’gios-moral.

Interesul aesta mai viu, insuflefirea aceasta mai sporitd pentru cele

religios-morale reclama §i la intemeerea unor organizafii menite s se ocupe
anume cu satisfacerea $i cultivarea ei in sens ortodox.

Dar nici nenorocirile rizboiului §i nici asalturile prozelitare ale altora
nu pot explica fird rest, ele singure, ivirea asociafiilor religioase.

Receptivitatea si sensibilitatea religios-moralda mai sporite la unii
dintre credinciogl, nu pot fi un produs numai al imprejurdrilor externe.
Imprejurdrile externe le pot trezi, inviora, cultiva, dar nu sl crea. Obdrgia
lor trebue cdutatd deci, in altd parte, $i anume, trebue cHutat in adincime
in acea zestre de aptitudini mistice, cu care viata il daruegte pe orice om.

Fard indolald, functia mislicd este una dintre functiile esentiale ale
oricarui suflet omenesc. Dar ea nu are la tofi aceeasi intensitate. Diversi-
talea pe care oamenii o prezintd sub raportul celorlalte activitafi: biologice,
intelectuale, estetice etc,. o prezinta $i sub raportul activitafii mistice reli-
gioase. Parabola talanfilor vizeazd gi domeniul aptitudinilor religioase. Unii
au primit cinei talanfi, alfii doi, o a treia categorie, unul. Unil, mai recep-
tivi fajd de chemarile de sus, alfii, mai putin receptivi, Unii percep mal
ugor prezenfa lui Dumoezeu fn lume, alfii mai greu. Unii simt o mai
accentuald foame de cele dumnezeesti, alfii se mulfumesc cu mai pufin.

Este deci in afard de orice indoiald c4 unii credinciosi sunt nativ
mai inzestrafi pentru viafa religioass, alfii mai pufin inzestrafi.
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Daci Insi frebuinfele deosebite ale unora dintre credinciogi nu-s
decAt actualizarea unor aptitudini religioase deosebite date nativ in com-
plexul lor sufletesc. atunci injelegem dece parohia cu mijloacele de care se
folosegte in mod obignuit, poate ldsa oarecum in suferinfd pe astfel de
credinciogl. Unii ca acegtia nu se dau mulfumifi cu obignuitele slujbe §i pre-
dici duminicale. Acestea pot fi suficiente pentru credinciosul obignuit, dar
nu §i pentru cei cu o mai sporitd foame de Dumnezau,

De sigur, in teorie nu este trebuintd religioasad pe care parohia sa
n'aibd ecu ce o satisface. Practic ins#, parohia, ca una care se folosegte
intru fmplinirea misiunii sale, mai cu osebire de unealta slujbelor i a pre-
dicii, nu saturd sufletegte pe tofi credinciogii, ci pe unii dintre acegtia, pe
cei mai infometati dupd Dumnezeu, ii lasd intr'o stare de nelinigte launtrica
si de permanentd tinjire dupa ceva.

Unii ca acestia voesc mai indesite cilasuri de veghere in rugdciune,
i reculegere; voesc s3 citeasca gl sd cunoascd mai multe din graiuvrile si
futelepciunea Si. Scripturi; voesc mai muite, mal calde, mai insuflefite tal-
curi ale cuvAniului dumnezeesc; voesc o pitrundere mai filosoficd a cregti-
nismului §i o interpretare a lui in termenii mentalitafii §i culturii omului
modern; voesc sd aplice in viata lor proprie Inir'o masurd mai mare nor-
mele eticli crestine, etc.

Nizuinjele acestea religios-morale mai vil in sufletele unor credin-
clogi au constituit §i ele viguroase riddcini din cari au lastdrit organizatiile
religioase menf onate.

Cand in Adunarea eparhiald din 1930, a Arhiepiscopiel Sibiului, s'a
exprimat pirerea ¢ membrii Ogtii Domnului n'ar fi decat nigte sectari in
devenire, 1. P. S. Mitropolitul Nicolae, ludnd cuvintul, a grait aga: ,Mai
ales 2cum dupd rizboiu s'a trezit o mare sete §i insetosare religioasd, care
nu poate fi indestulatd cu servicille rituzle §i cu Molitfelnicul. Sectarismul
este el insusl o mdrturie despre aceastd sete religioasd, In mrejele secla-
rismulul au fost pringl tocmai acei cari insetau mai mult dupd Sfdnta
Secripturd §i n'aveau unde si-gi potoleascd setea lor cea sufleteasca. In fafa
vremurilor schimbate ne trebuia o precfime mai activad, ne trebuia un
curent de regenerare religioasd. De aceea am purces la trezirea acestui
curent religios. Dela mine s'a pornit acest curent” (Pravila Oastei Domnu-
lui. Sibiu 1937, 6-8). Cuvintul e ldmurit: Oastea gi-a luat fiin{d in primul
rind dint’o mai sporitd insetosare religioasa a unora dintre credinciogi.

Cele spuse in legiturd cu temeiurile acestea de ordin sufletesc ale |
organizafiei Oastea Domnului, pot fi socotite valabile, in linii generale, si
pentru celelalta asociafii in frunte cu FOR §i FOR-ul studenfesc.

Aceleasi imprejurfri ale razboivlui au putut inviora §i in sufletul
intelectualilor trebuinta de a-gi face socotelile cu vegnicia. Cu deosebirea
¢i in vreme ce credinciosul moral nu-gi prea chinue mintea cu marile pro-
bleme implicate de viata religioasd, intelectualii, depringi prin insasi forma-
tia lor, de a nu primi nimic fird un prealabil examen critic, i§i pun sl in
legiturd cu imboldirea ce-o simt de a trdi mai cregtinegte, -— o mulfime
de probleme.

Asa se face ci FOR §i FORS-ul au inifiat in sanul lor cercuri de
studii avind ca principal obiectiv discutarea i aprofundarea in spirit creg-
tin a marilor probleme ale viefii individuale §i obgtegti,
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Dar asociafiile religioase igi au riddcinile finfipte nu numai in
sufletul credinclogilor, ¢l §i in insisl substanfa adevirurilor cregtine, Aces-
tea nu sunt §1 nu pot fi niclodatd exprimate fird rost, prin formularea lor
nofionald, sau infiptuirea lor practicd. Principlile cregtine poartd fn firea
lor dimenslunea desavirgirli depline. Ceeace insemneazi ci nici teoretic
nici practic ele nu vor putea fi niclodatd tilmicite si actualizate pini la
epuizare. Oricdt de mult ar pitrunde mintea in adAncimea lor, sl oricit de
mult s'ar realizardin desavarsirea lor, ele vor continua si-si al?rme pleni-
tudinea lor ideald, dincolo de biruinfele oricirei patrunder? §i ale oricérel
infaptuirl, Oricit de mult ar pitrunde omul in taina lor $i oricdt de mult
?i-ar apropia viafa de nivelul cerut de ele, adevirurile cregtine nu vor
nceta sd rdmand la o indlfime neajunsd gi de acolo si trimitd mereu
omului nefnduplecate chemdri la mereu reinoite incorddri catre o §i mai
inaltd treaptd de fmbunitifire.

In lumina acestor chemari purcese din deplina desdvargire a prin-
cipiilor cregtine, asoclafiile religioase ni se in‘fﬁ;iﬁeazi ca un remarcabil
efort de o mai addncd prindere §i o mai cuviincioasi practicare a lor.

O a trela cavzd a aparitiei organlzatiilor religioase trebue ciutati
in caracterul profetic al preotiei.

In V. T, preotul era una, profetul alta. Preotul era reprezentantul
oficial al autoritafil religioase, instituit dupi anumite rindueli consacrate sl
implinind o funcfie prescrisd si ea de rAndueli precise.

In asemdnare cu preotul, profetul e o aparifie stranie, turbur dtoare,
incomodd, revolufionard. El apare pe neagteptate, biciuind, mustrind, ame-
ninfind gi infighnd cu extraordinard indrizneald, sulita de foc a cuvantului
dumnezeesc in viaja de tihnd animalicd, placid3, telurlcad, imundd, a celor
ce cu gura doar, de mai cinsteau pe lahve, Domnul ostirilor, Domnul ceru-
lui s al padmantului.

In N. T, preotul are privilegiul de a purta si prevogativele profetu-
luf, Adicd prevogativele omului in o neobignuiti tensiune interioard, care-i
interzice In mod hotdrit de a se ldsa nivelat de tiplcul viefii cotidiene.

Obsedzt de viziunea Impérdflei lui Dumrezeu, preotul-profet nu se
dd niclodatd mui;umft cu starea de lucrurl din jurul sidu, cf cu sufletul
luminat i incalz’t de strdlucirea acelei imparafii, 1si incordeaza la maxi-
mum puterile §i se avintd curajos in arend, scuturdnd sufletele, desmorfind
conggiintele, turnind jar in inimi’si legindu-le trainic in hotirirea tare de
a se vol mereu fn luptd, pentru a dobori la pAméint toate protivniciile,
pentru a nu se ldsa biruite de nimic. Suflet fierbinte, credin{d de cremene,
indrazneald eroicd, pétrundere de spirit, neastimpir sfint si oroare de
comoditate, iatd semnele dupd care pofi identifica pe preotul congtient de
chemarea lui profetica.

In vremurile de demult, profefli nu ap#reau decit in tmprejuriri
deoseb!t de grele. Cine-ar putea spune ci vremurile de acum nu-s de asa
naturd ca sa reclame gl ele prezenfa activd a unor profefi? Cine-ar putea
spune cd neamul nostru nu are §i el, azi, nevoe de energia de fier a pro-
fetului, a preotului-profet? Mai mult decét oricind obgtea romdaneasci are,
azi, nevoe de preofi-profefi. De preofi-profe{i nu de preo{i gospodari.
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Utili gi acestia, Dar mai necesari ceilalfi. I-‘um:fia gospoddreascs,
economicd, o mai poate fmplini i altcineva. Pe cea profeticd insd, nimeni
altul decat preotul. Cine altul decit preotul-profet ar putea face ca: lisus
Cristos si fie bagat in seamd; invé{itura Lui sd nu mal fie datd la o parte
ca un lucru perimat; Impdrdfia loi Dumnezeu s fie infdfigatd lumii drept
sinteza celor mai curate, mai drepte, mai legitime aspirafii ale ei?

Pentru preotul constient de misiunea lui, punerea in lucrare a che-
méirii sale profetice este o datorie de cea mai vie actualitate. Intru infiptui-
rea acestul lucru, asociafiile religioase constitue un excelent cadru si instru-
ment de acfiune.

Din cele spus pind aici se poate trage incheerea cd asociafiile
religiopase nu-s aparitii intdmplatoare fird aderen{d la realitifile noastre
religios-morale, ci sunt institufii rasdrite:

a) Din trebuintele religios-morale ale sufletului roménesc;
b) Din cerinfele valorilor cregtine, carl nu se dau nlciodatd satis-

ficute cu ceeace credinciogii infiptuesc dintrinsele, ci-i imboldesc s3 lupte
mereu pentru tot mal inalle forme de viejuire;

¢) Din caracterul dinamic-profetic al preofiei, care tocmai pentru a
satisface zelului s#u profetic s'a vAzut imbolditd s3 contribue la crearea
acestor excelente unelte de lucru ale Bisericii: asociafiile religioase.

Prot. Dr. D, 1. Belu

* Profesor la Académia teslogich — Timigoara




Crucea si tineretul

«Stat crux dum volvitur orbis®

In dimineaa Anului Nou 1936, a fost gisit pe uga catedralei din
Riga un tinar atirnat cu mina intr'un piron. El a spus cd s'a rastignit
pentru a vesti omenirei inceputul unei perioade de crunts suferin{d si a
aritat in mod special, ci cei crucificati vor i mai ales tinerii.

§! prezicerea acestui nebun, cum va fi fost taxat desigur de com-
pairiofil s#i, s'a implinit, intrucit cam de pe atunci au inceput sd izbue-
neascd focurile rdzboiulul in diferite parfl ale lumii, pind cind s'a riscolit
uriaga valvitaie ce s'a stins abia de curind.

Rand pe rdnd, viafa a luat un alt aspect, dupd cum i dicta acest
moloch uriag, rdzboiul, care a distrus fdrile, a frint trupurile, a chinuit
sufletele §i a rdsturnat multe agezdri omenegtl,

Dar cea mai révagitd gridind a fost negresit gradina tineretului de
pretutindeni,

Tinerefea. cu tot cortegiul ei de semtimente, de bucurii, de planuri,
de vise efc., s'a vizut deodatd pornits pe drumul unei crunte, sdngeroase,
haine si necrufdtoare realitafi. In locul cantecului de veselie, trambifd de
rdzboiu; in locul jocurilor, margurilor lungi §i istovitoare: in locul florilor,
plumbii; iar in locul planurilor si visurilor indrisnefe, intunecata tragedie
a tran;eulul si a mortii.

Ca'n clipa cea dintéi, cind, la porunca voinfel creatoare, ,piAméntul
a odraslit pajiste verde.. si pomi roditori® (Fac. 1, 12), aFa s'au ridicat, in
desfigurarea dramei trecute, nesfargitele paduri ale crucilor albe de lemn,
sub care dorm milioane de tlneri,

Prin fafa lor, privind cu ochii duhului, vedem defiland alte gi alte
milioane, ale nesfirgitelor cohorte de trupuri mutilate, fara ochi, fird mani,
desfigurate, sau atirnate in cirje.

lar din ungherele intunecate ale scenei, privesc toatd aceastd tra-
gedie celelalte milioane de tinerl, rdmase tefere trupegte, dar ravisite, des-
orientate §i chinuite sufletegte, nu atat de groaza ci puteau impdrtisi aceeas
soartd, cdci sufletul tAndr e gata oricdnd de jertfa supremd, cdf de cdutarea
unui sens, de intrebarea: pentru ce toate acestea?

Pentru ce cruci albe de lemn in locul steagurilor de nunti, pentru
ce cununl de spini In loc de cununie, pentru ce marg funebru si trAmbitd
de rdzboiu in loc de fluier $i tulnic, pentru ce trupuri schiloade in locul
mandrefii de altddatd, care ficea si dudue locul T{ sd rdsune valea de jor
i de cdntec si pentru ce, tn sfargit, toatd tragedia uriagd de dvpi culise,
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a orfanilor nevinovafi §i a plrintilor ce-gi priveau flicdii ca pe lumina
ochilor din cap?

Cine va rdspunde?

i mai ales care rispuns, din cile s'ar putea da, va fl in stare sd
justifice desfigurarea tragediei trecute, sd dea un sens prezentului §i sd
desch'da zarea nidejdii de mai bine in viitor?

Caci de acest rispuns atirni insusi viitorul de a fi sau a nu fi al
tineretului si al lumii intregi.

Va raspunde oare economicul, teoreticul, diplomaticul, biologicul,
sau aga de mult ldudata filosofie a lumii?

A cistigat lumea din punct de vedere economic? El cel pufin una
din f4rile beligerante mai instdritd decdt inainte de razboiu. A castigat una
din puterile biruitoare cel pufin atdt cit a plerdut din punct de vedere
economic? $i trdim noi azi, sau putem intreziri pentru viitor o mai dreaptd
impérfire a bunurilor acestui pimant, care si dea nidejdea intr'o pace i
prosperare indelungatd?

Raspunsul ni-1 dau destul de eloquent milicanele de muritori de
foame din unele pirji ale lumii!

Sau a cdstigat stiinfa? Nu s'ar fi ajuns la senzatlonalele descoperiri,
ce culmineazi in energia atomicd? Cei care scurm3 acest domeniu st'u,
¢ cercetdrile gtiintifice erau de multd vreme pe urmele acestor descoperiri.

Noi punem o altd intrebare: cAfi Newloni, cafi Edisoni, cali Cocki,
cAfi Pasteurl etc. etc. n'au fost strdpungi de baionete, sau sfartecafi de
gloane trimise de maini primitive §i silbatice? Céite energii §i cu ele cdte
posibilitd{i viitoare nu s'au ingropat sub crucile albe de lemn, intérziind
astfel progresul stiinfei cu zeci i sute de ani?

Sau a castigat lumea din punct de vedere biologic? S'a fortificat
prin rizboiu fiinfa umani fiziceste §i sufletegte? Dimpotrivd, noi vedem, cé
peste toate relele §i ca o supremd concluzie a lor, rdzboiul mnervilor a dus
la slabinogirea omului,

Vor réspunde politicienii, diplomatii §i m'litarii, ei carg au avut
partea leului la rascolirea stibiilor lumii? Ne vor putea ardta ei un ideal
politic, care si justifice toate sacrificiile ficute i sd deschidd lumii un
viitor mal bun?

Nu ne indoim de bunele lor intentii, dar cruda realitate pe care
am triit-o pdnd acum cel pufin dovedegte cd in fapt lumea n'a depasit prea
mult prin rdzboiu idealul politic preconizat de Sigaliev, un erou al lui
Dostolevsky din ,Posedatii“, in cuvintele: ,Mai intdi sd coborim nivelul
culturii, al éﬂintelur si al talentelor... S4 tdiem limba lui Cicero, 58 scoatem
ochil lui- Copernic, si-1 omordm cu pietri pe Schakespeare.. Noi vom
strivi geniile in leaginul lor... Necesarul singur e necesar, aceasta va fi de
azi inainte deviza globulul p&mantesc” (Th, Dostolewsky: Les Possédés,
Paris 1933, 1. 1 p. 81). Insa pentru a nu fi plictisitoare aceastd viafd, se
va da, din 30 in 30 de ani, semnalul revoliei, in care sclavii ,vor incepe
subit si se minfince unii pe alfii* (Ibid. p. 82).

Dar, in sfargit, s4 venim la filosoli §i sai intrebdm pe ei. Dar
pe care?
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Clcl unul ne va spune, c4 din placere se fac toate, altul ci pentru
util. Unul cd idela e motorul faptelor omenesti, altul ¢4 materia. lar altul,
nemulfumit de toate teoriile de pina la el, vrea si evadeze pur gi simplu
din granifele lor §i s arate scopul viefil: ,fenseifs von Gut und Bise®
(Dincolo de bine §i riu).

Da, Nietzsche se pare c# ar avea mai mults dreptate in ceea ce
privegte explicarea dramel veaculul nostru.

Cd ce altceva a voit omul modern, decat si realizeze supraomul,
in afara §l impotriva valorilor, care stau la temelia viefii si societafii
crestine ?

Dar unde a ajuns bietul supraom? S'a implinit anul de cind tes-
tamentarii directi ai lui Nietzsche, dupd ani de victorii, mindrie, eforturi
iniradevidr supraumane, de suferinfe si pustiiri seminate pe tot cuprinsul
Europel, s'au prabusit in neputin{a si istovire. Qare aga vorbit-a Zurathusira?

lar In ceea ce priveste drumul de urmat, pentru zidirea unui viitor
mal bun, ni-l va ardta concepfia lui Socrate, ci e destul si cunogti binele,
ca sd-1 §i sdvirgesti? Cine insd dintre oameni n'a trait trista experien{ a
St Apostol Pavel ci: ,Nu fac binele pe care-) voiesc, ci riul pe care nu-l
voiesc, pe acela-l sdvirgesc® (Rom. VIl 19)?

Sau fi-va deviza veacului nou imperativul categoric, rostit acum
doud veacuri de vulturul filosofiel, Immanuel Kant?

Dar cine wva dicta acest Imperativ categoric? — Ratlunea indivi-
duald? — Ar fi o nenocrocire! — Cunﬁi!ﬂa generald, supraindividuala,
transcendentald? — E o ficfiune!

Cu adevirat dupd cuvintul Sf. Ap. Pavel: »Unde este infeleptul ?
Unde este cdrturarul? Unde este fntrebitorul veacului acestuia? Au n'a
dovedit Dumnezeu nebund infelepciunea lumii acesteia?* (I Cor. 1 20).

Ce vom zice dar? Sunt toate aceste preocupdri: economic¥, stiinfi-
ficd, politica, filosoficd etc. rele prin ele ingile? — Nicidecum! CI el sunt
tot atitea podoabe ale spiritului omenesc, sunt tot atitea raze de luming,
prin care aceastd minune, spiritul omenese, igi face simfitd, palpabila intra-
rea §i lucrarea sa in intunerecul universului neinsuflefit. -

Dar ele nu vor putea explica niciodata insagi geneza spiritului i
viala sa, cu toatd tragedia ce decurge din imbricimintea-i de carne, pre-
cum nici destinul sau de viitor, $i drept urmare ele nu pot explica nici
drama. veacului nos'ru, nu ne pot arita satisficator sensul ei si cu atit mai
pufin ne-ar putea deschide o zare de nddejde pentru viitor,

Mirit sa fie insdi Dumnezeu, care nici de data aceasta nu ne-a
lasat s& ne scufundim in negtiingd, desnéidejde §i moarte?

Clci in vreme ce pimintul intreg se cutremuri de durere, clnd
cerul e incd acoperit de norii tuturor greutatilor, cind se despicd pietrile
tuturor nddejdilor in lucrurile padmantesti, cdnd se intunecd soarele mult
ldudatei rafiuni sl cdnd se fring in doud, de sus sl pdnd jos, catapetesmele
tuturor ideologiilor omenesgti, singura care st4 neclatinata §i biruitoare, ca i
odinioard pe dealul Capafanei, e Crucea Domnulai.

Stat crux dum volvitur orbis)
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Un invitat, vrind si scrie o carte de o singurd pagind §i cu un
singur cuvint, care si exprime tot ce voia el sid spund oamenilor, a céutat
mult sl bine in vocabularul infelepciunei lumesti, dar nu l-a gasit Acest
cuvint se gitegte numai in vocabularul Evangheliei: Crucea.

,Venifi dar si me suim la muntele Domnului, sus pe virful Golgo-
thei, 1a privirea infricosatei priveligti, $i la atata intunerec, care acopere
faja a toatd lumea si vie de far;i lemnul cel cinstit al crucii celel ditatoare
de viali, ca sd ne arale calea’ (llie Miniat: Didahii, Bucuregti 1897, p. .

Spre deosebire de glasul infelepciunil lumegti, complicat §i abstract,
operind adesea cu pure abstracfiuni, fird legdturd cu realitatea, glasul cru-
cii e limpede §i concret, intrucat tofi termenii de care se foloseste el
exprima cele mai simfite §i mai generale realitafi ale vietii omenegti,

In scurt, termenii acestia ar fi: pécat, ispagire, jertfd, suferinid,
moarte §i inviere.

Cea mai generald, cea mai netdgiduitd §i mai tragicd realitate, pe
care o gis'm in fiinta omeneascad de cind a apdrut in lume, este pécatul.
Unde, in care cavernd primitivd, sau in care palat din veacul nostru civili=
zat vom gisi omul, care s nu fi trait in fiinfa sa cuvintele Si. Ap. Pavel:
.Pentrucad ceea ce fac nu §tiu, cdci nu sivirgesc ceea ce voiesc, ci ceeace
urdse, aceea fac.. Dar acum nu eu fac aceasta, ci pdcatul care locuegte in
mine. Pentrucd stiu ca nu locueste in mne, adicd in trupul meu, ce este
bun. Cici a vol se afld in mine, dar a face binele nu aflu. Caci nu fac
binele pe care-l voiesc, ci ridul pe care nu-l voiesc pe acela-l sdvirsesc. lar
de fac ceea ce nu voiesc eu, iatd nu eu fac aceasta, ci picatul care locu-
este in mine. Gisesc deci in mine, care voiesc si fac binele, legea ci raul
este legat de mine. Cine dupd omul cel dinduntru ma bucur de legea lul
Dumnezeu. Dar vid alti lege in madularele mele, luptindu-se impotriva
legii min{ii mele §i dindu-ma rob legii pacatului, care lege este in midu-
larele mele® (Rom. VII, 15-23)

Dac#, intfadevdr, ar exista up om lipsit de aceastd experienid,
lipsit de picat, si se ridice, si fie dascdlul §i lumina noastrd, cci 1 vom
zidi altare gi-1 vom preamari ca pe un Dumnezeu!

Tot aga de universald, dupad mirturisirea istoriei religiunilor, a
etnologiei, a sociologiei §i a tuturor stiinfelor care cerceteazd trecutul
neamului omenesc, este credinta, cd suferinfa si moarlea sunt urmdri directe
ale pdcatului.

lar pentru indulcirea lor, pentru impdcarea zeilor méniaji pe
oameni din cauza picatului, omenirea de totdeauna a ridicat altare §i a
adus jertfd de ispigire. Aceastd jertfd de ispdgire a fost luata intodeauna
din ceea ce a avut omul mai bun, mai curat §i mai integru.

Insa jertfele acestea n'aveau puterea sd nimiceasca pacatul, si inld-
ture suferinfa, sau sé-i dea un sens superior si s izgoneascd groaza in
fata mur}ii.

ar credinfa in viaja viitoare §i inviere era slabd, vagd §i nelamu-
ritd. Incat omul din afara cregtinismului gemea sub greutatea pacatului fard
remediu, a suferinfei f4rd nadejde $i a morfii vegnice.

Pe aceste realititi, universal triite i recunoscute, pe muntele pica-
tului, al suferingelor §i al morfii, £a implantat acum doud mii de ani Cru-
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cea Nazarineanului, ca o lumind mare celor ce umblau in intunerec st ,celor
ce locuian in latura umbrei morfii* (1sala 1X 1).

Crucea a ardtat atunci omului, cd insdsi suferinfa §i insdgi moariea
omului sunt jertfa supremd pentru impdcarea lui Dumnezeu s cd ispdsind
prin suferinfd si moarte se ajunge la inviere.

Prin aceasia a descoperit adeviratul sens al viefii insagi, care nu
este frdirea pldcerii fugare si inselitoare a piAmdntului, ¢ invierea, cu
preful oriclrei crucificsri.

Dar nu suferinfa i moartea picdtosului, Pcatul nu putea fi dis-
trus §i moarfea nu putea fi bruita chiar daca s'ar fi rastignit tofi pacatogii
pamantului, in frunte cu Cezarul §1 cu Caiafa, asa cum intunerecul nu poate
fi alung:t de intunerec, rdul nu poate fi scos prin rdu, amarul nu poate fi
indulcit prin amar.

Ci dupa cum intunerecul se izgoneste numai prin lumini, riul se
scoate numai prin bine, jar amarul piere numai prin dulce, tot aga pacatul
nu se putea nimici §i moartea nu se putea birui, decat prin jertfa unui
Nevinovat, care si sufere §i sd moard jubind $i binecuvintind: ,Pdrinfe
iartd-le lor cd ei nu gtin ce fael* (Luca XXII, 34).

Lumii gi tineretului de azi, Crucea f1i spune, ci dacid in paradis
pdcatul gi meartea au venit prn indemnul satanic, de a minca din pomul
cunogtinjel binelui gi a rdului, in lumea modernd picatul §i moartea au
devenit mun{i uriagi prin acelag indemn satanic, de a trece de astidati
dincolo de bine i rdu,

C4 pentru ispagirea acestui pacat i inldturarea mortii, a prapadului
universal, care pe bund dreptate se putea abate asupra lumii de azi, se
cerea jertfd curatd, jertfd nevinovatd, jertfd totald, jertfa tineretului.

Ca din aceastd jertfd va risdri pentru lumea intreagd invierea la o
viald mai bund §i mai fericitd. Deoarece lumea incd n'a vazut un morméint
de mevinovat, inchis pentru dreptate, din care s3 nu izbucneascd a treia zi
o Inviere, oricit de meglegug te ai fi fost pecetile gi oricit de neadormiti
strajerii.

latd raspunsul Crucii: limpede $i plin de adevdr, singurul satisfi-
cator pentru toate durerile ftrecutului §i singurul in stare si lumineze si
zarea intunecatd & viitorului. :

Coplesit de el, smerit si pocliit, omul modern si tineretul de pre-
tutindeni nu are altceva de ficut, decit si cadid inaintea ei §1 s& murmure
in admirafie cuvintele marelui Foerster: - ;

. -0, tu tainicd, tdcutd cruce, ce inepuisabil de multe stii tu spune,
cdt de puternic incepi tu a'nvifa, cAnd toli invatatorii tac §i cand s'a sfir-
§it toatd infelepciunea infeleptilor® (Fr. W. Foerster: Hristos si viata ome-
neasch, partea ll, trad. de Nicolae Colan, Sibiu 1926, p. 9.

Tineretul romdn are un motiv in plus pentru aceasta. E chezisia
intregei noastre istorii de crucificiri §i moarte, pe care s'a zidit cetatea de
soare a invierii noastre! Romdnia Mare.

Tineretului romdn Crucea 1i amintegte, ¢i drumul incoroniirii Rege-
lui Ferdinand |la Alba-lulia a trecut prin roata lui Horia, a fost stropil de

2
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sudorlle lobZgiel, a fost bitut de carile lanculul de pe dealul Feleacului gi
a fost infiorat de fluerul sfintulul nostru nebun.

lar drumul reintregirii Ardealului spintecat in doud prin nedrepta-
tea dela Viena, drum stribitut de vitejii M. Sale Regelui nostru Mihai I In
ritm de epopee, s'a croit, printre spinii inrogifi de sdngele protopopului
Aurel Munteanu din Huedin i e stijuit de cele mai proaspele cruci albe
de lemn.

lati atitea temeiuri, pentru care tineretul romén nu se va deslipi
nici azl gi nici maine de Crucea Domnului.

Si nu se va oprl la admirajie numai, ci o va infinge ca semn
atotputernic in inima sa §i o va purta ca steag nebiruit in toate preocupa-
rile sale prezente $i viitoare.

Prin aceasta va mdrturisi in fafa lumli intregi credinta in care au
biruit stribunii, ci: ,Crucea e pdzitoare a loatd lumea, crucea podoaba
bisericii, crucea sidpdnirea impdrafilor, crucea Intdrirea credinciogilor, cru-
cea ingerilor mdrire §i dracilor rand®. Amin.

Prof. Zosim QDancea




Legea iubirii

In cap. anterior am clutat si demonstrdm care este vina omului,
dupdce ajunsesem la concluzia ¢ omul are o pozifie singulard in univers,
cd numai el poartd o vind fafd de Creator si fafd de intreaga creaturs,
Spuneam cd, rdul nu este riu dect pentru om sl cd vina lui consti in
iubirea neconformd, reaua intrebuinfare a ei. Ci riul se nagte abia dupi ce
omul iuvbegte altfel decit trebue §i imediat ce iubirea lui se indreapti spre
alte feluri. Raul este deci un produs al iubirii, o creaturd a ei sl nu poate
apare decit unde este jubire.

La acestea mai trebue si addugim unele preciziuni, ca si nu
rdmanem indatorafi fati de anumite nedumeriri ce s'ar putea ivi,

Am condifionat riul de iubire, ceea ce ar pireala inceput parado-
xal gi in contradicfie chiar cu rezultatele obfinute in cursul acestei lucriri.
Pentru ca si ajungem la determinarea exacti a modulul cum iubirea con-
ditioneazd la om riul, mai e necesar s vedem cum totusi aceastd ijubire,
principiu de creajie, un dat pozitiv deci, felul cum dealtfel se manifesta
Dumnezeu in lume, intrefinind-o, ajunge la un moment dat si dea nagtere
rdului, contrarul ei. Despre lucrul acesta am vorbit in cap. anterior, reamin-
tim doar cd iubirea reugeste si dea rezultatul amintit in condifiunile sufle-
tegti ale omului, cd acestea mijlocesc o abatere a ei 5i o0 faciliteazd, Numai
sufletul omului oferd elementele necesare acestei acfiuni, rdsturndnd norma
iubirii. Cari sunt aceste condifiuni si posibilitifi, am aritat mai sus. Dea-
ceia afirmdm din nou, ¢ numai omul poarti o vind, numai pentru el existy -
un rdu. Am ajuns deci si explicim originea raului in felul acesta, fard ca
totugl, in aceiagi masurs, si fi cdpatat un rdspuns sl cu privire la existenfa
iubirii aldturi de urd, judecind-o acum in cadrul gl atmosfera in care apare
ca dat psihologic.

lubirea este coexistentd urii fn sufletul omenesc. Nu este cumva o
altd fafd a aceleasi iubiri chiar ura? Nu este un alt mod de a reacfiona al
ei de vreme ce numai dinsa zace la temelia existenfii intregi, deci gi a
sufletului omenesc? Nu pofi uri ceea ce il este indiferent. Deci ura poate
sd se indrepte numai asupra unei fiinfe sau a unui lucru care afecteazi
intr'un fel sau altul sufletul: obiectul urii trece deel in réndul valorilor
recunoscute de acel suflet. In asemenea caz, am castigat un dat pozitiv de
mare importan{d, ci ura o poate stirni numal un obiect care trece drept
valoare (bun pentru respectivul sufiet). Mai mult incd, una si acﬁiaqi.l
valoare (bun, fie cd este reprezentat de un obect sau fiintd) odatd poate fi
privit cu dragoste, altidatd cu urid. Fapt care ne apropie ji mail mult de
concluzia cd fubirea §i ura sunt reacfiuni care nu se lasi judecate, pentru a
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le Tnteiege temeiul, dupd cauza lor determinati din afard, ci ne imbie sd
ne furisgim in ascunzigul interiorului sufletesc, unde are loc procesul de
inversiune,

Calea ne va fi usuratd mult prin hijisul care ne std in fajd ca sa-l
stribatem, analizind mai deaproape procesul psihologic al iubirli in
cadrele restrdnse ale individualitafii.

lubirea se manifestd ca imbold, ca o cerin{d ce se impune din
adincul sufletesc al unei individualitati §i se indreaptd spre o valoare
(intrebuinfdm acest termen pentru cd nu ne sileste s ddm explicafii de
fiecare dat3 asupra naturii obectului care reprezintd acea valoare, fe cd e
persoand sau un obect neinsuflefit).

Am zis ¢ iubirea este un imbold §i o ccrin[{.ﬁ, ¢ este o tendintd
a sufletului spre ceva; il pune in migcare spre acel ceva, il directiveazd
spre acolo si totodatd nagte si dorinta de a se apropiade acel ceva, de a |
poseda. lubirea nu este numai recunoagterea unei lipse si deci dorinfa de
a o acoperi prin obiectul cétre care se indreaptd iubirea cu impropierea
acestuia, Dupd cum nu poate fi nici numai cit ,plicerea asociatd de ideea
unei cauze externe®. lubirea este un complex de umilire, diruire §i trufia
afirmirii de sine ca individualitate autonomd, prin infrangerea valorii iubite,
odatd cu posesiunea ei; este un complex deci de sentimente cu totul opuse
sl reliefeazd intr'un grad maxim intimitatea constitufiei sufletului omenesc.
Afirmarea de sine impune deci nu numai apropierea de bunul dorit, ci
chiar disparifia acestuia ca valoare pentru a rdmdne el posesorul singur
valoare, unica. Cea cuceriti trece doar ca anezd, sprijin pentru afirmarea
numai a sa proprie. Deaceia obiectul dragostei poate si serveascdca mofiv
de cea mai feroce urd §i invers, in mod succesiv. Depinde de sentimentul
care are prioritatea si de dispozifia suflctezscd momentand. Prin participare,
tot acest complex de sentimente aga de pulin armonice intreolaltd, consti-
tue iubirea. Ea le desldnfue, sau mai bine zis ea este desfdgurarea furtu-
noasd a acestor sentimente puternice.

Fard ca si mal repetdm ceea ce am spus in lucrarea de fafd mai
fnainte, la locul potrivit, e necesar, pentru a pregéti o bund tratare a pro
blemli, si reamintim, ficind o oarecare distinctie iitre sentimentele care
astdzl trec toate ca iubire, ierarhizindu-le.

Ceea ce, intr'adevdr, trece ca element propriu al iubirii, dupd cum
am v¥zut, era ddruirea, comuniunea, participarea prin diferentiere a primu-
lui om la viaia divini. Era viata de comuniune cu Dumnezeu. ,Dumnezeu
era, dupid cum spune sf. I. Damaschinul, imbricdmintea lui stralucitoare;
harul Lui Dumnezeu il investminta, se desfita ca un alt inger cu singurul
fruct prea dulce al contemplarii lui Dumnezeu; cu aceastd contemplare se
si nufrea; aceasta pe bund dreptate a fost numitd pomul viefii®' sau mai
departe spune acelag sfint Printe: ,peniru aceasta I-a numit tot pomul,
indicind prin aceste cuvint desavirgirea, nedesparfirea, care poartd in sine
singura participare la bine“?. Agadar daruirea de sine, depdgitea, intrecerea
de sine, comuniunea, nedespdrfirea, umilirea aceasta sunt caracterele jubirii

1 I. Damaschin, Dogmatica, ed. ll-a trad, de Pr, Dr. Fecioru 1943, p. 121,
2 8. I. Damaschinul, op. cit. p, 123.
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adevdrate. De unde au aplirut foate celelalte sentimente carl o insofesc
acum, stim. Ele au venit si intunece fata lui Dumnezeu in sufletul omului
dupd ce aceasta a pdcatuit. Ele constitue stigmatul unei alte structuriri
sufletesti pe care a capdtat-o dupd picat. Insd, cu toate cd eul siu a trecut
pe primul plan, iubirea, capatind un alt curs $i o altd normi in a judeca
valorile, n'a perdut cu totul nici caracterul ei propriv, primordial. Deaceia
iubirea, si in condifiunile de viafi cari ii sunt date cu noua structurare a
sufletului, se relevd si sub aspectul el prim, nealterat. Numai ci acest fel
de a fi se izbegte de elementele noui ce o insofesc §i d4 nagtere acelui
complex amintit acum si se realizeazd intr'un mod contradictoriv, dind
nagtere la fenomene sufletesti cu totul neprevdzute $i monstruoase. Dar s¥
revenim la problema ce ne preocupd.

Asupra modului cum fincearcd si se realizeze iubirea influenfeaza
multi factori. Mai intdi trebue s& finem seama de natura temperamentall a
fiecdrui individ in parte. Din acest motiv fiecare individ va acfiona in mod
diferit. In afard de aceasta mai vine de luat“in considerare apoi gi factorii
externi cari o condifioneazd. Asa spre exemplu imprejuririle de paturd cu
totul intdmplitoare cari insofesc, influenfind, orice acfiune omeneasci. Ca
sd nu complicim finsd peste misurd problema propusi spre a o rezolva,
vom ramane la distincfia amintitd mai sus. In acest caz la orice individ,
de fiecare datd cdnd iubirea incearcd o realizare, va tinde sd se manifeste
in primul rdnd sub forma ei primard proprie, deci ca diruire de sine. In
felul acesta, persoana in cauzd se va supune uvaui exercifiu dureros de
renuntare la sine, incercdnd sd dea dovadid de devoliune fatd de persoana
iubitd. Imprejurdrile insd, cdt gi facultdfile disponibile, nu totdeauna favo-
rizeazd pe fiecare din aceia ce se supun acestui sentiment reusita In acfiunea
intreprinsd: apropierea §i posesiunea valorii iubite. Fiindcd nu trebue si
uitdm cd chiar in acest caz, cdnd se manifestd sub aceasti formi, orice
iubire la omul acum schimbat dupid picat, nu rdmine numai la forma
amintitd a modului cum trebue de fapt si se realizeze iubirea, ci tinde la
posesiunea valorii respective. In acest caz de nereusitd a unor sentimente
care fac parte din complexul care consttue ijubirea, dupd o indelungati
stiruint (saw mai pufin indelungati, depinde de temperamentul celui in
cauzd), iubirea se preschimbi in wrd. latd dar ci in sufletul cuprins de
dragostea cea mai purd se nagte ura, ca reacfiune cu atdt mai violentd pe
cdt dragostea era mai puternica,

lubirea sileste pe individ la uitare de sine, la desconsiderarea de
sine §i nu numai ca idee, deci nu numai ca dispozifie sufleteascd pentru
asemenea comportament, ci direct la fapte care pentru un altul, indiferent,
apare deadreptul umil'toare si lipsite de sens. Toate aceste umiliri le inde-
plinegte o persoand indrigostitd att timp cat dragostea se mentine sub
aspectul acesta al sentimentelor amintite. Se intAmpla insd ca raportul sta-
bilit intre sentimentele care formeaza intregul ierarhic si se schimbe §i
prioritatea intre ele reugeste s'o capete trufia si afirmarea de sine. In cazul
de fafd, acest sentiment constatd ca n'a fost deloc satisficut, ci, dimpotrivi
jignit. Dragostea nu i-a prilejuit o confirmare a existenfii, n-a constituit un
nou motiv de 1incredere in sine §i deci o intdrire proprie tn pretentiile pe
care le nutregte si care constitue insigi rafiunea existentii sale. Ba, persoana
este adusd in situafia de a constata cd a fost taritd in imprejuriri ce
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renegau cu totul pretentiile afigate acum §i reacfioneazd cu cea mai recal-
cltranti hotirire, stdpinitd de uri. S3 nu uvitim cid chiar in cazurile cdnd
persoana findrigostitd isi atinge scopul dragostei — posesiunea obiectului
fubit —, are totugi momente cand i§i simte amorul propriu rénit de dra-
goste, resimfind urd fafad de ceea ce iubegte. Ura este semnalul de degtep-
tare a eului gi afirmarea din nou a propriei sale existenfe in singularitate.
Ura este opera creatd de dispersiunea sentimentelor care constitue comple-
xul fubirii, de imprejuridrile care nu favorizeazd realizarea tuturor deopotrivi.
Ura trideazd natura picdtoasd a omului; caracterul lui doal. Ura salveazd
eul. Tot ea insd trideazd existenfa, persistenfa in sufletu! omenesc §i a
dragostei sub prima ei infitisare: a dragostei divine. Dragostea pentru om
este o luptd, cea mai acerbd, cu scdnteeri §i strafulgerdri care reveleazd
natura divinid. Deaceea putem afirma din nou: ura este creafia iubirii.

Ni se va face obiecfiunea ¢d ura e ndsculd gi din interesul comun
al mai multor indivizi care concureazd pentru acelag bun. i in acest caz,
se va zice, nu poate fi vorba de dragostea unuia fa{d de celalalt sub
nicio formad, intervenind numal Interesul fiecdruia in parte. 53 analizim
situatia.

Mai multe persoane minate de acelag interes se intdlnesc in fafa
aceluiag bun pe care il rdvnesc deopotrivd tofi. Nu mai este pecesar si
amintim, credem, ci interesul este in fond tot dragoste, numai ci aci apare
exclusiv sub aspectul interesat, adecd ca dorint{d de a-gi impropria obiectul
dorit.

Deci dragostea lor (indiferent sub ce formd, aici nu intereseazd
aceastd chestiune) ii mind spre acefagi {intd pe tofi. lmpofrivirea se
iscd Imediat ce isi dau seama ci fiecare din ei vor acelag lucru §i
de sigur va fi mai greu sd reugiascd a-l1 obfine, sau chiar nici nu va
Isl:;:lti.lln acelag timp protivnicia devie dugminie §i ura le-a cuprins
sutletul.

Mai intdi rdmdine stabilit, dupid cum se vede clar, fird si mai fie
nevoe de altd argumentare, cd chiar §i aci ura are ca punct de plecare tot
dragostea, Ar mai fi de l&murit doar dacd se mentine si acelag raport.
Concurarea altor persoane pentru acelag bun primgjduesie  mulfumirea
sentimentului de dragoste ca impropriere, fiindcd i se pure in fafa posibi-
litatea de a nu reugi s& ajungd in posesiunea acelui bun. Dupd cum in
primul caz periclita Individul s'mpla diruire de sine dictaid de caracterul
propriu §i fundamental al iubirii, tot aga, si chiar intr'o misurd mai mare,
persoanele, intdlnite in fafa obiectului dragostei lui, se insemneazd, din
punctol de vedere al pericolului pe care il reprezintd, aceluiag rol, consti-
tuind pentru eul sdugl mulfumirea sa acelag pericol. Tofi, deopotrivd, si in
mod egal reprezintd acelag grad de protivnicie pentru interesul personal al
individului in cauz3, fiind dugmanii lui cari ii vizeazd direct existenta. $i
in acest caz deci ura igi gdsegle aceiagi explicare, procesul sufletesc rama-
nind acelag. Deci numai intrucit iubeste cineva un bun, cisligh dugminia
altora, iar ura pe care o prilejueste fatd de acestia ia nagtere pe cale indi-
rectd, pentru motivul cd ei reprezintd in ochii lui primejdia unei interventii
cu acelag rezultat, ca in cazul clnd ura se indreaptd asupra aceleiasi per-
soane sau valori care reprezintd obiectul dragostei.
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Dupd ce am definit natura fubirii ca dat psihologic, si ne intoar-
cem la firul preocupdrilor de mai inainte. Era necesard o diversiune,
deoarece s'ar fi putut, eventual, aduce intimpindri impotriva unor afirmatii
de ale nqgstre din cauza cd nu s'ar fi luat in considerare intocmai rapor-
turile ce existd intre diferitele sentimente care se intilnesc in sufletul
omenesc.

Pand acum am viizut cd omul poartd vina riului gi ci ura este
sentimentul trezit in sufletul omenesc, gisindu-se in fafa raului-dusmaniei-
protivniciei; cd rdul este efectu! sentimentului de urd, frica nefiind decdt o
urd neputincioasi in fafa uoui dusman stiut mai puternic, de neinvins; ci
ea este rezultatul gresitei indrumari a iubirii si se impune dela sine con-
cluzia cd jubirea este singura atitudine loaiala a omului, expresia celei
mei fericite inchegdri a armoniei din sufletul sdu. lubirea este deci singu-
rul mod de a viefui care ii aduce ca prinos mulfumirea sufleteasca i
realizarea destinului incredinfat.

Potrivit concluziilor la care am ajuns aici, cAt i planulul de lucru
stabilit, vom schifa in liniile ei largi psihologia omeneascd privitd prin
prisma iubirii.

Incd Plato a incercat si centreze orientarea speculafiilor sale
metafizice In jurul ifubiri, pentruca crestinismul apoi sd graviteze numai
asupra ei. Despre ea s'a vorbit mai mult decit si-ar putea cineva da seama
in tot decursul secolelor care au urmat. Totugi, in afard de putine cazuri,
iubirea a fost reclamatd numai ca principu §i normd de viata conformi
doztrinei cregtine; ea a trecut deci ca postulat moral singur in misurd si
realizeze comunitatea cregtind adeviratid. Nu s'a pus problema aga fel ca sa
necesite tratarea ei sub toate raporturile si in toatd complexitatea pe care
o reprezintd de fapt.

Psihologia contemporand, de cdnd s'a izbit de realitatea sufleteasci
a incongtientului, s'a vzut necesitatd de forfa noilor descdperiri, si accepte
unele date care o imping spre o anumiti zonid care cu toati obscuritatea
ei trddeazd afin’'tifi cu natura fubirii. Ne folosim de nofiunea aceasta fard
a-i fi definit pdnd acum terenul propriu, far4 a-i fi trasat liniile de demar-
cafie §i fard sa-ifi ardtat sensul restrins. N'o facem intenfionat pentru a ne
fulosi de aceastd confuzie spre a ne ugura sarcina in vederea concluziilor
pe care le-am urmdrit cu orice pref Proceddm astfel fiind purtati de
convingerea cd din cele spuse plnd acum, cit si din cele ce urmeazi a fi
tratate, se va ajunge, neintrebuin{ind deci forma stereotipd a unei definitii
matematice, la intelegerea realitifiii care este jubirea. Decl nu vrem s
conturdm, caricaturizand-o, ci mai muit sd infifisdm in aga fel lucrurile
ca sd se arate in toatd bogdfia ei neinfeleasd §i towsi ca plenara realitate.

lubirea aici o privim deocamdati din punct de vedere ps'hologic,
ca aptitudine, inclinare individuald spre fot ce i se pare a-i aduce plicere.

Latura afectivd — sentimentele — s’a impus atentiei generale, des-
coperind un feren cu totul necunoscut pand atunci, neglijat de interesul
gtiinffic. Dar dupd cum s'a intdmplat cu toate, datoritd grabei de a simpli-
fica problemele” fiindcd numai astfel pot fi turnate, rezultatele obfinute ca
adevaruri, in tiparele gata pregitite potrivit gradului aperceptiv al omului
care se glseste intr'un anumit studiu de culturd, dupd cum i de dragul
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sintezel, s'a ajuns la unele exageriri in aceastd chestiune, deviind mult
dela linia inifiald de orientare. Astfel s'a nascut frendismul, fiindcd la
el ne gindeam. Nu vom arita greselile, analizdnd tevria la care ne referim.
Ne rezervdm doar dreptul si spunem cd Freud, cat §i gcoala lui, a grejit,
oprindu-se numai asupra instinctului sexual, considerdndu-1 ca singurd
realitate sufleteascd, trunchiind astfel jubirea, care dealtfel cuprinde in sfera
sa largd, si instinctul sexual, dar nu se reduce in nici intr'un caz la atat.
Recunoastem meritul mare al acestei gcoli de a fi adus pe primul plan al
atentiei celor care cerceteazdi natura sufletului omenese un teren cu totul
nesocotit pinid acum, gisind i unele solufii de o valoare necontestata.
Dup3 cum iardsi, indirect, au contribuit la descoperirea realitdfii care este
jubirea si anume, sub unele aspecte, asa cd datele cagtigate de ei pot fi
folosite si de noi, cu condifia numaica s le raportim la intreg, situdndu-le
in adevirata lor lumind, ci adecd fac parte dinir'o realitate clreia nu i se
poate substitui altceva. Datele aduse de ei sunt valabile pentru a vedea
curn se manifestd iubirea prin instinctul sexual, cum lucreazd decl pe acest
teren, bine ingeles, f{indnd seama de exagerdarile facute, pind acolo deci
unde incepe acum sd se facd metafizica.

Vom porni agadar dela premisa cd iubirea constitue temelia sufle-
teascd a omului, lucru dealtfel evident $i pentru celelalte creaturi din
moment c¢e am ficut afirmatia cd insugi cosmosul este opera fubirii divine,
realizarea acestela. Cum se manifestd, cum so lasd perceputd iubirea astfel
infeleasa? De vreme ce pornim dela o realitate funcfionald, resfirati sub
multiplele aspecte in filnta omeneascd, totugl pistrindu-gi caracterul unitar,
Vom wvedea cd tot ceea ce urmdregte o fiin{d vie, indiferent de natura
acelel dorinte, dupd cum cu atit mai pujin conteazd obiectul asupra cdreia
se indreaptd, cd in fond pe toate acestea le dirijeazd tot iubirea, inclinatia
de care vorbeam, firi a fine seama de numirea pe care ar purta-o intr'o
ocazie sau altal.

Pand acum unitatea spirituald, personald se cipita, ludndu-se in
considerare numai constiinja sub latura sa rafionald, ca rafiune. Rajiunea
era oglinda fideld a naturii spirituale de care se bucura omul fajad de
celelalte creaturl, Sufletul cu latura sensitivd, afectivd se ldsa in seama
naturii corporale a omului, deci ca atribute incompatibile cu spiritualitatea
sa; iar sentimentele ingile erau divizate in sentimente nobile §i sentimente
instinctuale, ambele ne avind ca punct de plecare aceiagi sursd, ci fiind

1 D. Parodi, Les bases psychologique de la vie morale, Paris. Libr. F. Alcan,
1938, Aducem un citat din aceastd lucrare peniru a arita caractern] unitar, sintetizand
al acelui tot simpatetic in care se scaldd ftot ceea ce este simfirea la orice fiinjd vie.
JUne passion, ou plus ¢iémentairement un désir, n'est pas une simple succesion de choscs
émotifs, d'états alteratifs d’espérance ou de crainte, de plaisirs ou de douleurs, liés 4 des
représentations; 'analyse qui, les discernant méme avec loute la minutie et la perspica-
cité imaginable, ne  voudrail voir gu'eux, laisserait encore échapper quelque chose
d'essentiel: le sentiment direct de leur éwolution, de lesr intégration en un meme
dynamisme; dynamisme qui sans doule n'est jamais pergu en dehors d'eux, mais
en dehors duguel, 4 leur towr, ils n'awraient ni sens, ni orientation déterminée,
efficace” p, 16-17,
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esenfial deosebite: sentimentele nobile, morale au ca obiect idealuri morale,
spirituale, celelalte lucrusi materiale, pldceri corporale.’ Fiinfa omeneasci
este deci un complex de doud substanfe complet deosebite, fiecare nutrind
altdi dorintd, cu alte scopuri si cu mijloace deosebite de a se realiza,
Odatd ins3d cu trecerea preponderentii, din punct de vedere al gradului in
care se impun atenfiei omenesti cdt i a influenfii exercitate asupra intregii
lui activitafi de partea afectivd a sufletului sau, rafiunil rdmanindu-i un loc
destul de modest, unitatea gi echilibrul preconizat maiinainte s'a pierdut pe
mésurd ce faptele se imbogafeau, aducdnd probe evidente despre veracitatea
$i justefea nouii orientri psihologice. Intrucit poate garanta unitatea sufle-
teascd personald rafiunea, dacd.ea insagi este supusi fluctuatiilor dictate
de latura afectivi? Prin ce se manifestd, prin care dintre facultdti, se
manifestd mai clar spiritul in om? Care dintre facultafi este proprie omului,
corespunde firii lui, prin care anume, din toate, se poate realiza in confor-
mitate cu destinul dat de Creator? Fiind dupd chipul §i aseminarea lui
Dumnezeu, omul se bucurd de toate aceste facultzti, totusi numai prin una
se poate realiza, prin lubire. $E a pacdtuit, incercind s'o substitue prin
cunoagtere, Omul, ca §i intreg cosmosul, este creat din iubire pentru iubire;
legea viefii lui, destinul siu, este iubirea. Dealtfel in misurd mare, fird
sd-gi dea seama, el se conformeazd acestei legi, numai ca in mod gresit.
Gregeala a inceput §i se datoregte faptului c3 s'a adresat cunoasterii, voind,
dupd cum am spus, s’o ia drept facultate preponderentd, scop al viefii lui,
fard ca totusgi sa dispue de mijloacele necesare pentru a-gi schimba desti-
. nul in acest sens. Potrivit acestei divergenfe intre predispozifiile gi forjele
care dispune, date fiindu-i de Creator si scopul impus de el ca {'ntd de
atins §i realizare, s'a ndscut confuzia din sufletul sdu, tragicul situajiei in
care se shate. Structura a rdmas proprie pentru realizarea sa prin iubire,
scopul §i tendinfa sa s sbate. Structura a rdmas proprie peniru realizarea
sa prin iubire, scopul §i tendinfa sa se indreaptd insd spre cunoastere,
secdtuind puterea rafiunii, cerdndu-i incomparab’| mai mult decat poate da
in stadiul si factura in care se afla. lubirea are un singur scop: realizarea
de sine, viefuirea, actualizarea, consumarea; cunoasterea impune scopuri,
valori. Numai aga se explica subjugarea iubirii intereselor descoperite i
dictate de cunoastere, pervertindu-i in felul acesta si natura. Se impune
totugi o calficare. CAati vreme rafiunea ftrece drept cxpresia spiritualitafii
omenesti, sufletul se supune rigorii aspre dictite de conceptia care ii stitea
drept ciliuza in ceea ce priveste comportamentul siu fn afard si schifarea
tendinfelor de care era imboldit spre a activa. Dupi ce insd rafiunea a

1 André Joussain, Les passions humaines, Flammarion, Paris 1978, ,La vérité cest
donc qu'il existe deux sortes de passions, les passions noble qui tendent au bonheur
d'aptrui ou & Uintérét de la société, et les passionns ¢goistes qui ne visent qu'a notre
satisfaction personnelle” p. 9.
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pierdut intdietatea gi stdpdnirea i-a fost ruinatd, descoperindu-se imperiul
mult mai vast al afectivitdfii, s'a produs desechilibrul, desorientarea. Impe-
riul afectivitafii este imens §i totusi nu s'a arétat o normd de vrientare,
sau un sens de directivare, ci ca o haoticd precipitare de multiple afecfiuni
si tendinfe, fiecare cu dreptul §i iminenta sete de satisfacere. Lipsegte cu
desdvargire idealul moral, lumina dirfguitoare. Sufletul in aceastd situafie
pare si-gi fi perdut sl unitatea ca naturd, sfigiat de silbaticia aparifiilor
in viltoare a dorinfelor pasionale. A ndvilit teluricul, spune Keyserling, si
a fntunecat cdmpul luminos al constiinfii, a umbrit spiritul; a irupt puterea
incongtientului, inundand luminositatea rafionald. Procesul acesta murturi-
seste tulburarea sufleteascéa contemporaneitdfii g frAmdntarea provocatd in
urma desorientdrli in care-se abate spiritul. Campul sufletesc s'a 1&rgit,
omul a devenit sufleteste mult mai bogat §i atenfia i s'a indreptat inspre
regiunea unde a observat cd belsugul este mai mare, Datele rafionale,
valorile ei gi cele care o vizeazd nu-si mai pastreaza caracterul indata ce
nu gdsesc corespondenfe in lumea noud descoperitd. Ochiul privegte si
cautd cu nedumerire la noile forme ale realitdfii care i s'a prezentat, incer-
cind sd se orienteze, intenfiondnd a-si impune anumite norme care si-i
asigure realizarea sa, méotuirea. El se vede primejduit atita timp cdt nu se
simte incadrat in noua ordine.

Pr. Dr. Mihail Cazacu

(Va urma)




Biserica roméneasca din Banat inainte de
venirea Ungurilor in Europa

Episcopia Morisenei

I

Relatarea contimporanului Priscus §i perfecta intuifie istorici a
vizionarului B. P. Hagdeu isi gisesc o strilucitd confirmare in primele
cronici unguresti, care atestd fdra reticen{a prezenfa Romdinilor — a Blahi-
lor — in Dacia $i Pannonia incd si in timpul lui Attila. Astfel, cronicarul
ungur Simon de Keza, originar din Chiza Bihorului §i fost probabil canonic
al Capitlului episcopiei romano-catolice din Oradia, tn a doua jumaitate a
sec. Xlll-lea, in importanta sa oper3, ,a cdrei autenticitate n'a fost de
nimenea $i niciodatd pusd la indoiald“,! tratind despre victoriile lui Atilla
§i asediul Aquileei scrie: ..Blackis, qui ipsorum fuere pastores et colon,
remanentibus sponte in Pannonia“.* In acelagi capitol, vorbind despre stipinii
Panoniei dupa alungarea Hunilor, scrie: ,..Pannonia exstitit X annis sine
rege, Sclavis tantummodo, Grecis, Teutonicis, Messianis et [/lghis aduensis
resmanentibus in eadem®.*

Este revelatoriu pasajul in care cronicarul ungur vorbegle despre
Secui, Zaculi, care fiind vecini cu Romdénii, Blachii, au avut aceeagi soarle
in munfi: ,..cum Blackis in montibus confinii sortem habuerunt.* lar con-
statarea cronicarului ungur ca Secuii au imprumutat alfabetul, literile, scrisul
dela Romdnii in mijlocul cirora s’au agezal: ,Unde Blackis commixti litte-
ris ipsorum uti perhibeniur*® — constitue cea mai elocventi si concludentd
mdrturie despre autohtonia, prioritatea §i continuitatea Rominilor in arcul
carpatic, ca §i despre superioritatea lor culturald, intr'o epoci in care isto-
ricii gvabo-maghiari i sdrbi, adepti al teoriei rosleriene, ii considerad drept
nigte biefi pistori nomazi, Hirfenvolk,® proaspeti imigranti din sudul Dundrii,

\ Chronicon Hungaricum, ¢d. G. Popa-Lisseanu, in Jzvoarele Romdnilor. IV, Bucu-
regti, 1935, pp. 9, 12,

2 Chronicon Hungaricum, cap. IV, § 1.

3 fhidem, IV, 7.

4 Ihidem, IV, 6.

5 Ihidem.

6 Mick. Hans Hokl, Die Transferierungen und Nationolistenschibe im Banaf
widltrend des 18. fahrhunderts, in Dentsche Forschungen im Sildosten, Sibiu (Aprilie 1943),
pp. 255-274; cf. Dr. C. Grofgorean, Sifuafia Remdnilor bidndfeni in decursul sec. al
X VIl-lea, Timigoara, 1944, pp. 1-37.
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hoindrind prin muntii $i pAdurile Transilvaniei, fard organizatii politice,
fird institufii bisericesti i culturale.

Este destul si subliniem adevirul istoric cd in sec. Vl-lea, cind
pitrund Slavii in Dacia, Daco-Romanii igi aveau nu numai limba lor, for-
matid dupi sistemul gramatical al limbii latine — morfologia roménd con-
tinuind ,nu numai morfologia latini dar gi pe cea indoeuropeand* — ", ci
E._i cetdfile [civitatem] si safele [sat dela lat. fossatum, albanezul fshat]® lor,
“asele [lat, casa] lor erau previzute cu usi [lat. ostium/ §i cu ferestre [1at.
fenestra] si aveau si curte [lat. curfem] cu poartd [lat. porta]. Aceste gapte
cuvinte de origine latind: celate, sat, casd, fereastrd, usd, poarld §i curle
griesc peremptoriu Impotriva nomadismului Valahilor®, gl sunt suficiente
spre a demonstra oricui ci Slavii ca §i Ungurii ne-au oftat aici, pe pimén-
tul Daciei Traiane, cu rosturile, cu civilizafia, cu cultura, cu credinfa §l
limba noastrd neolatind, in care elementele lexice slave au inceput sd
pitrundi abia insec. VIl i Vill-lea,* fic4 si-i altereze fizionomia §i morfo-
logia. Analizind bine elementele culturii noastre nafionale ne vom incre-
dinta de adevdrul exprimat in sec. Xlll-lea de cronicarul ungur Simon de
Keza ci daci nol am putut imprumuta literile, Secuilor,® ztunci aveam,
des'gur, in clipa intdlnirii cu neamurile slave, gcoala [lat. schola] noastrd,
cu dascali [grec. diddoxador, inva{dtor—diddéoxaies] care invafau scolarii sd
scrie [lat. scribere] cu litere [lat. litera,-ae/ strabune, sd citeasca din carte
|'at. charta), si si se roage [lat rogalio] din Scripturd [lat. scriptura], in
faja sfantului [lat. sanctus] Atac [iat. altaria] din Bisericd [lat. basilical.
,Conservarea in limba noastrd a cuvintelor de origine latinid a scrre si
carte, subt forma corespunzitoare cu legile fonologiei romanesti, dovedeste
ca nofiunile exprimate prin aceste cuvinte au fost in toate timpurile curente
la poporu! nostru §i ne indreptifeste si credem cd, dupd stingerea cu'turii
romane in regiunile dundrene, sirdmogii nogiri wau wital niciodatd megle-
sugul de a scrie si de a ceti carfi*,° conclude filologul Sextil Pugcariu.

1}

Dupi aceastd necesari digresiune, si& revenim acum la marele
rege hun.

Istoricii maghiari ni-l infifigeazd pe Atila ca pe un birbat foarle
religios, Se zice ci participa zilnic si regulat la serviciile divine, oficiate de
citre preofli sdi, pe care-i considera drept colaboratori §i sfetnici intimi.t

I Capidan, 0. £, p. T1.

2 Ihid,, pp. 147-140.

3 fbid.. pp. 148, 275; Valeriu Sotropa, Viafa Romdnilor in evel mediu, pe baza
limhii romdne, in Revista - Insi, Soeinl Bonat-Crisana, ca Bufetin istoric, Timigoara, An.
XUl [Hoem.-Decem., 1943], pp. 190-228, gi An. XIII [Mai-August, 1944], pp. 481-525, Vezi
acolo =i toatd bivliografia; ci. Cotogman, Aufohiona, p. 19.

4 Capidan, 0. ¢, pp. 1458, 275, g

5 Unii cred ci Simon de Keza sub numirea de lifere are in vedere crestidiurile,
acele semne, linii drepte sau rupte, Hifate in lemn aumit rdbej. Cf, loan Bianu, fescripfii
in limba goticdl si in caracterele runice descoperife lngd Folticeni, Bucuregti, 1931, pp.
7-0: B. P. Hasdew, Jsforin criticdf @ Romdnilor, 11, Bucuresti, 1875, pp. 21-38; P. N, Pani-
tescu, Saful bdtrdnese, Ce-au gdsit Ungurll la venirea lor in Transilvania, in Transil-
vania [An. 73, Nr. 1, lan., 1944, Sibiu]. pp. 27, 28, 41-44.

6 Sextil Pugcariu, [storia literaturii romdne. Epoca veche, ed. 11, Sibiu, 1530, p. 1L

7 Cf. Borovszky, 0. ¢, p. 234,
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“Sub un asemenea rege barbar dar religios nu este mirare ci Dacoromanii,

de serviciile cdrora Hunul nu se putea dispensa, gi-au putut menfine limba
§i tradifille din bdtrni, §i'n acelagi timp s'au putut inchina nestingheriti in
biserica din oragul de resedingd, numit $i orasul lui Atila [vdrosa], identifi-
cat de istoricii unguri cu Morisena-Cenad.'

Despre Baian, chaganul Avarilor, ni se relateazd c3 era slel foarte
religios si ca se purta respeciuos fafd de agezamintele sfinte ale cregtinilor.
Influentat, desigur, de spiritul si eviavia supugilor sdi daco-romani, chaganul
avar se progternea in genunchi inaintea Sfintei Evanghelii, depundnd juru-
intele sale acelui Dumnezeu ale cirui cuvinte le vestesc carfile sfinte [,Bajdn
térdre horult a Biblia elstt, azon Istenre eskiivén, ki a szent kiinyvek igéit
kijelentette®].2

Szentkldray scrie cd Avarii si-au mentinut idolii, dar au respectat
i religiunea crestinilor [,Bdlvdnyokat is tartottak, de a keresztények walld-
sdt is tisztelték®].* Despre care creglini poate fi vorba inepoca de domina-
tie avard?Nu ne putem gindi decit la _Ausonii* din timpul lui Atila, sin-
gurii bdgtinagi ai Daclel. De Slavi nu poate fi vorba, deoarece ei, pe lingd
cd nu erau cregtini, au fost urifi i aspru prigoni{i de citre Avari, atit in
timp de pace cdt §iin timp de rdzboiu [ ,Emlitik 2z avarokrdl, hogy kegyetle-
niil bdntak el alattvaldikkal, kiilontsen a szldvokkal. A hdbortiban 6ket
haszndltdk elGOrsoknek és kémeknek, f(itkozet idején pedig az elsd sorba
dllitdk. A szldvot Kkiverték hdzdbdl, neje és lednya az avar ur kényének
szolgdlt és a mellett még silyos adit is fizetelt a khdnnak®“],* degi Schiaii
le-au adus mari servicii in risunitoarele §i singeroasele expedifii de prada
§i jaf organizate de Avari mai ales contra Italiei $i a Imperiului bizantin,
in care au inaintat pand sub zidurile Constantinopolului la anul 626¢,

In aceastd epocd aldt Slavii sau $chiali rimagi la Nord, cit §i cei
ce s'au coborit in sec. VIsi VII in sudul Dundrii, erau fica pégdni, inchi-
nitori ai zeuwlui lor suprem Svarog® si ai altor zei ca: Perun, Dajbog,
Veles sau Volos, Trojan?, ete. In schimb, Dacoromanii, cei mai vechi creg-
tini dela nordul Dundrii, trebue si fi avut, .in acest timp, organizafia lor
bisericeascd, preotii §i episcopii lor canonici, caci e greu de presupus ca
un intreg popor, ndscut cregtin, si fi apelat continuu, pentru trebuoinfele sale
spirituale religioase, la episcopii latini din sudal Dunirii, aga cum fn gene-
ral susfine istoriografia noastrd bisericeasca®.

Presupundnd cd teoria noastrd despre existenfa, pe timpul impara-
tului lustinian |, a unei episcopii dacoromane la Ad Mediam [Mehadia,

I Ibid., p. 233: ,A gbrdg kiivetscg (Priscus Rhetor) _indult .. Attila vdrosba,
mely szerintem az egyik rdmai divonal éjszaki pontjdn, a Maroson fekidt, a romaiakiol
megeriisilett Morisena virosdban, vagyis a mai Csanddon®; cf.-Gh. Cotogman, Din frec.
Banafului, 1, p. 24. ]

2 Szentkliray, Krassd vdrmegye, p. 6G2.

3 Ibidem.

4 Ibid., p. 63.

5 Ihid., pp. 62-63; N. Bincscu, La domingtion byzanfine, pp. 3-4; lon 1. Nistor,
Rizantinii in luptd pentru recucerirea Daciei, p. Ti; C. C. Giurescu, o. ¢, pp. 207-208,

6 lirecsek, A Bolgdrok tiriénete, p. 96,

T Ihidern; cf. C. C. Giurescu, fsforia Reminilor, 1, pp. 215-216,

8 N. lorga, Istoria Bisericil romdnesti §i a viefii religioase a Romdnilor, ed, II,
vol. I, Bucuresti, 1929, p. 19; 8. Reli, o. ¢, p. 66.




228

Megiia] sub numirea de Aquae sau Ad Aquas nu se va putea confirma
prin cercetdri serioase ulterioare, nici atunci nu rezultd cd bastinagii daco-
romani din Dacia Malvensis, stdpanitd, intermitent §i in parte, de St Con-
stantin cel Mare (306-337), de lustinian | §i de catre al{i impéarafi romano-
bizantini, pind tdrziu in sec. al XI-Xll-lea,! n'ar fi avut episcopii lor
proprii.

Raspunsul arhistrategului Priscus dat chaganului [hanului sau
banului] Baian al Avarilor, cd ,Romdnii nu fac decdt sd afirme drepiurile
lor mai vechi asupra acestei provincii, care pe nedrept le-a fosl rapitd“*
cu arma de céitre Avari, confirma afirmafia cd impérafii bizantini gi-au rea-
firmat in toate ocaziumile drepturile lor de suprematie asupra Daciel Mal-
vensis. La 601 ostile romano-bizantine ale impdratului Mauritius [582-602]
sub comanda lui Priscus pétrund adine, prin Lederata-Recidava, in Dacia
Malvensis, obfindnd victorie deplind asupra ostilor lui Baian, undeva pe
Timig®.

Lipsa mirturiilor documentare face aproape imposibild explorarea
obiectivd a acestel epoci intunecate, cind insugi numele de Romdn este
acoperit de numirl arhaice* [Scifi, Moesi, Daci]. Numirea de Viahi [Blachi,
Volochi, Walahi, Vlasi, Oldhi] le-a fost datd de straini, de Grec, Slavi,
Germani, Unguri, — ei Insd atit cei din nordu! cdt §i cei din sudul Dundrii
s'au numit pe sine {foldeauna Romdni. letoricul german Jfohann Thunmann,
profesor la Universitatea din Halle, ocupidndu-se de Aromani scrie la 1774 ca
Lde 750 de ani sunt cunoscufi sub numele de Viahi, si gsim urme de-ale
graiului lor incd din sec. Vli-lea. Sie nemnen sich selbst Rumanje oder
Rumunje"®, Dacinsi lipsesc documentele scrise, nimeni nu poate fi indrep-
tafit s3 tragd concluzia despre absenfa poporului dacoroman in arcul
carpatic, intr'o epocd inaccesibild Istoriei® A fost bine inspirat Albrecht
Wirth, un alt istoric german, cldnd spunea la 1916 ci ,Romadnii sunt rasa
cea mai tenace de pe pamént si au fost disparufi opt-noud secole. Dispa-
rifia lor se aseamana cu unele parae din muntil Jura i Karst, cari curg
mile iotregi pe sub pamint, pentru ca si reapard si s34 nu mai dispard
niciodatd. Astfel pana in sec. Xlll-lea acest meam a fost ca i sters de pe
fata padmdntului, cind deodatd reapdru §i — de astd datd pentru totdeauna
— Platzlich aber, im 13-ten fahrhunder! tauchten die Rumdnen wieder auf,
und diesmal blicben sie"’.

1 lon 1. Mistor, Bizanfinii In luptd peniru recucerirea Dacief, pp. 693-697;
Const. C. Glurescu, o. ¢, pp. 196-204.

2 Theophylakios Simmokates, Hist, VI, pp, 281, 282, 288-292, apud lon 1. Nis-
tor, Jara Severinulul §i Banatul Timisan [exiras din Analele Academiel Romdne, Mem,
Sect. 1st., Seria 1ll, Tom, XXVIl, Mem. 8], Bucuresti, 1945, p. 197,

3 lon |. Nistor, Tara Severinulaf, p. 197,

4 N, lorga, Istoria Romdnitor, N, Oamenfi pdmdntulpi, Bucuregti, 1936, pp.
23. 2232;1.gur1'.-lian Sacerdofeanu, Romdni §i Barbari in secolwl X, Bucuregti, 1937, pp.

¥ :‘!r ¥ N U
5 Johann Thunmann, Undersuchungen ber die Geschichie der dsilichen eu-
ropdischen Vilker, Le(ijpz[gi 1774, p. 174,

6 Cf. Henrl Gaidoz, Romdnif din Ungaria. Originea, {storia 3i starea lor prezenid,
trad, Gh. Moroianu [extras din Revere de Paris, nr din 15 Mai 1894], Buc.,, 15894, p. 8.

7 Dr. Albrecht Wirth, Der Baftkan, Seine Linder und Vitker in-Geschichfe,
Kuliur, Politik, Volkswirischafl and Weliverkefir, Stuttgart-Berlin-Leipzig, 1916, p. 226,
cf. I. Lupag, Studii, conferinfe gi comunicdri istorice, 1, Bucuregti, 1928, p. 7.
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Nu este locul si ingirim aici toate mirturlile istorice, lingvistice,
toponomastice §i arheologice cari pledeazi in mod inexorabil pentru exis-
tenfa Dacoromanilor in Dacia Traiani in lunga perioadd de dominatie a_
Barbarilor. Cat ne privegte, in legiturd cu subiectul ce tratdm, ne este sufi-
cientd marturia sl recunoasterea istoriografiei maghiare mal vechi, ci ?I pe
timpul stdpanirii Avarilor [568-796 sau, dupi altii, pand la 803] a existat
in Dacia Traianid o populafie cregtind, care, desigur, prin misionarismul
preotilor si episcopilor sii, a_influenfat hotdritor pani si sentimentele reli-
gioase ale chaganului acestora, Baian,

v

Interpretarea ce se incearci a se da, in timpul din urm4, ftitlului
episcopului Ursus, care a participat la sinodul al Vil-lea ecumenic dela
Niceia, tinut la anul 787, are darul s% proiecteze noi lumini asupra viefii
religivase a Roménilor din Dacia Traiand pe timpul stipanirii ei de chtre
Avari. Semnind actele sinodale, Ursus se intituleazi ~episcop al Avarifilor*
faionomog i Ajaguin.! Cercetitorii wechi, ca Le Quien $l Petru Maior, au
vizut in Ursus, episcopul Abrifianilor=exconorwos rop "Aggidov, adlcd al ora-
§uiui Abrittus din Moesia Inferioard®. Cum termenul .on ‘Agagirar NU Se
referd la oragul dunirean Abrittus, ci la olocuitorii din fara Avarilor*,
urmeazd deci, cd Ursus, ,om de limba latind“® ar fi »Un episcop romin din
veacul al Vlli-lea, cel dintii pe care-I inregistreaza Istoria®.+ Desigur, precum
observi istoricul nostru prof. univ. Const. C. Giurescu, ,chestiunea nu e
l&muritd inca“e,

Ceea ce tncercdm totugi sd limurim aici este intrebarea: In care
parte a Avariei, cum s'a numit Dacia sub Avari®. a pistorit episcopul Ursus,
si cine au putut fi pastorifii lui? Numele latin al lui Ursus este o dovadi
sigurd de apartenenfa sa la neamul nostry, supus de cdtre Avarl. Precum
Teofil ,episcopul Gothiei“,” care a semnat actele primului sinod ecumenic
dela Niceia din anul 325, n'a fost episcopul Gotilor pagani,* tot astfel °
nici urmasul s3u mai indepdrtat Ursus n'a putut fi episcop al Avarilor
pagani. $i, atunci, sub locuitorii din fara Avarilor®, avem in mod firesc

1 Const. C. Giurescu, o. c., P 208; cf. 8. Reli, o, c., pp. 91-04,

2 Petru Maior, fsforia Risericei Romdnilor, Buda, 1813, pp. 172-174; Le Quien,
Oriens Christianus, I, Paris, IT40, pp. 1222-1223; Vasile PArvan, E‘am‘rinujm' epigrafice, pp.
67-68 crede la fel,

3 Le Quien, ibid., scrie: ,Nomen Ursus hominem Latinae linguae significat®.

. 4 Giurescu, 0. ¢, p. 208,

5 Ibid.

6 Szentkliray, Krassd vdrmegye, p. 60; N, lorga, Istorig Romdnilor, 11, p. 236,

T Ci. Pirvan, Condribufii epigrafice, moI2, n, 27, 8 p. T n, 340,

B Cf. N. lorga, fstorfa Romdnitor, I, pp. 51-71; Parvan, Contribagii epigrafice,
pp. 69, 73, 87-88,

3
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sd injelegem pe bagtinagii dacoromani, supugii Avarilor,' [Avarifieni, — ca
d. p. Ungureni, Roméni din Ungaria, nu Unguri], singurii cregtini cari
putean avea fin Dacia Traiani, in acea epocd, o superioard organizatie
bisericeasca.

Cét priveste regedinfa episcopului Ursus, presupunem cd ea va fi
fost in capitala farii Avarilor, care, dupd pirerea celor mai de seamd
istorici maghiari moderni, nu putea fi decit cetatea Morisena, unde ar fi
rezidat Atila al Hunilor si Balan al Avarilor” Dacd prin studii aminuntite
se va putea dovedi veracitatea acestei ipoteze ,atunci descoperirea ar fi de
cea mai mare importan{3d pentru istoria noastrd medievald, sub toate rapor-
turile“s si mal ales sub cel bisericesc.

Prot. Dr. Gh, Cotogman

1 M. lorga, Istoria Romdnilor, 11, pp. 235-247.

2 Dr. Juhisz Kalmdn, Hajdani monostorok a esanddi epyhdzmegyében, Buda-
pest, 1926, p. 119; Szentklaray, Krassoé vdrmegye, p, 60; Borovszky Samu, Temes war-
megye, p. 243.

3 C. C. Giurescuy, 0. ¢, p, 208,




Principiile crestine in scoala poporalai

Plecim dela adevirul: cd educafia si orientarea tinerelului constitue
cerfitudinea progresului social §i-cheia de bolid a democrafiei adevdrate” gi
cd in nowa ordine sociald ce se confureazd acum wiCOala ca expresie a
JSenomenului cultural educativ, trebue sq rdspundd comandamentelor acluale.
Ea trebuie sd favarizeze §i sd realizeze integrarea Juncfionald i constructiva
a individului in ordinea lumii noi*.

Temeliile pe care se va realiza lumea cea noud sunt ideea de
liberfate, de echitate sociald, de solidaritate si armonie spirituald. O reald
transformare economici §i sociald e in functie de o renasgtere si inoire a
sufletulul omenesc.

De aici rezulta rolul social al educafiei, cici: ,Nu se afls altd cale
mai eficace sub soare pentru inlaturarea decadenfei omenegti, decit o buni
educafie®.? Deaceia ,§coala e responzabild nu numai de instructia si educa-
tia copilului, ci de intreaga sa personalitate. $coala trebue sd-1 pregiteascd
pentru viaja efectivd in mediul social in care va trii. Deprinderile si atitu-
dinile generale care-l fac pe individ mai capabil sd atace problemele si
dificultafile viefii sunt cel putin tot atit de importante, pentru adaptarea
§i reugita in viafs, ca §i cunogtinfele®., Aceasta e scoala pentru viajd si
pentru viitorul poporului, intrucdt scoala e platoga sufletului rominesc si
la altarul el arde permanent focul jubirii de patrie.

Educafia s¥ fie pentru toatid lumea §i pentru toate clasele sociale:
»pcolile trebue si fle locuri de primire pentru fntreaga omenire. Nu numai
pentru copiii celor avufi sau ai celor de sus, ci tofi deopotrivd; nobili si
nenobili, bogati sl sdraci, baiefi si fete, trebue dugi la scoaid, fie el in
orage mari sau mici, in tirguri sau sate“, zice pedagogul Comenius. Acest
principiu al scoalei democratice giseste inspiratie §i imbold in soteriologia
cregtind §i in idealul perfectiunii morale. Asa se transformi viafa sociala si
se regenereazd sufletul omenesc. Prin doctrina cregtind, scoala pusd in ser-
viciul poporului, va fi animati de altruism sl generozitate spirituald. Prin
doctrina cregtind, scoala pusd in serviciul poporului, va fi animati de
altruism §i generozitate spirituald. Prin §coala gi trédirea principiilor demo-
cratice si crestine se vor forma valorile morale, aparitorii, cit gi luptatorii
pentru progresul poporului si infrafirea claselor sociale. De aceea in scoala
poporului dominant e principiul autoconducerii elevilor, bazat pe convingere
§i rdspundere. Prin _autoconducerea elevilor, cind e bine organizata si
indrumatd, pe baza spontaneietdfii, duce la soclalizare, servind asifel de

I Prof. A. Manolache, Scoala democrafiei, Bucuregti 1945, pag. 8,
2 Comenius, Didactica magna, trad. de P, Gérboviceanu, pag. 14.
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corectiv inclinirii individvaliste la care viafa pur indelectuald poate duce
intfo gcoald meprevizdtoare. Spontaneitalea fnseamnd libertate, inifiativa §i
fericirea individuald, dar inseamnd totodatd rispundere, devotare §i bine
soclal, dupd prilejurile pe care le are si se manifesie dupd modul cum
sunt manuite aceste prilejuri $i mal ales dupd spiritul ce stipaneste pe
educator §i atmosfera pe care gtiu sd o creeze, s'o sprijine §i s desvolte
in viafa gcoalei®.!

E vorba deci de educatie §i formarea cetdfenilor de madine, cu
rispundere in viaja poporului. Aceasta educafie, spre a fi complectd, trebue
si fie seama de realitafile viefii i de imponderabilele adevarului religios.
La aceastd educafie trebue ajuns prin libertatea bazatd "pe disciplina voita
i din convingere morald, deci disciplina liberd, este principiul care poate
fi aplicat cu succes fn educafia morald §i soclala®?

Scoala poporului trebue si pregéteascd pentru viafd i pentru viitor
dupi adevirul c3 viata se fovafd trdind, dupd cum o meserie se invafa
lucrind. Triind in societate ne aflim in permanente raporturi de solidari-
tate, iar odatd cu raporturile sociale se desvoltd §i spiritul critic al indivi-
dului, cdcl gindirea si acfiunea semenului a degteptat in el sentimentul
vointii proprii, adecd congtiinfa personalitatii.

IncAt ,in orice experienfd, se oglindegte o experienfd sociald, pen-
truci ce formeazd confinutul personalitafii este un product al societatii; dar
in acelag timp, tot ce formeazi confinutul socialului este o creafie a perso-
nalitfii. Ea creazi valori noi, cari confirmd expansiunea sociala a
personalitafii®.*

Aceasta e marea rispundere a educatorului §i menirea gcoalei
poporulul in formarea tineretulul. Societatea devine mediul de educafie si
tofi cetafeni prin viafa i faptele lor devin educatori §i model de triire
pentru cei tineri. Deci, atenfie la viafa §i acfiunile noastre. Rolul gcoalei s
al socletdfii e de a creste tineretul in vederea misiunii §i idealurilor sale
legitime.

In scoald ,educafia trebue si finteascd a face din elevi puteri
creatoare, apeldnd la dispozifiile lor naturale, la spontaneitatea lor, la
dorinta lor de a-i pune In migcare totd fiinfa §i cugetarea proprie, contri-
buind asifel la adevirata desvoltare a personalitafilor®.® In personalitate
intrd ideea de t:u:mnﬂlin}“;’:1 libertate morald, -ideal spiritual si ndzuinfa spre
vegnicie. Aga prin gcoald se ridica un popor spre culturd §i civilizatie, spre
lumind gl progres. Dupd pedagogul C. Narly fintreaga acfiune educativa
trebue si fie orientatd ,spre creierea culturii si participarea la ea a nafiunii
tntregi, spre educarea muncii creatoare, spre intensificarea iubirii de neam
si spre renagterea credinfei in Dumnezeu gi ideal™.”

1 O, G. Antonescu, Educatie si Culturd, ed. IlI, pag. 166

2 P, Andrei, Probleme de Sociologie, Bucuresti 1927, pag. 171
3 D. Gusti, Realitatea, stiinjd gl reformi sociald-Arhiva anul L.
4 C. Narly, Metode de educafie, Bucuregti 1943, pag. 5%

5 Radu Petre, Conducerea de sine a clasei, pag. 9.

6 C. Narly, op. cit. pag. 10,
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Cultura ftrebue difuzatd in straturile mari ale poporului, incdt tofi
sd participe la binefacerile ei. Prin aceasta din scoala poporului se va face
un ideal ,spre mai mult lumin3, spre simful libertafii juste si spre bucu-
ria existentii superioare®.!

Prin bucuria muncii creatoare se va selecflona capacitatile gi se
va determina valparea eticd si sociald a muncii vocationale, care asigurd
mirirea productiei $i progresul colectivitafil. Prin aceasta se inva{i ,ceeace
este temeinicie, perseverenfd in efort, cinste fafa de sine insugl i care duce
direct cdtre cinste profesionald §i cinste cetafneascd®.?

Din ijubirea de neam gcoala si nu cultive ura de ras, govinism si
exlusivism, ci ea sa fie imbold §i stimulent la ordine, munca, lubire si
armonie sociald. Hcozla s& predice neincetat dorinta poporului de a trii in
linigte cu toate nafionalitatile conlocuitoare §i sd se inspire din principiul
evanghelic al jubiri de om §i umanitate. Slujirea poporului i biruin{a prin-
cipiilor altruiste se afirmi prin sufletol bun $i plin de omenie al poporului
nosiru. Tofi si ne infrafim fn muncd pentru progresul poporului si in
luptd pentru libertdfile democratice. Prin aceasta in scoald si in societate
se va infiripa climatul prielnic al culturii, al muncii productive, al iubirii
de om si al daruirii pentru umanitate. De aceea scoala trebue s3 creascd
tineretul in spiritul marilor reforme ce se petrec sub ochii nostrl. In acest
sens trebuiz folosit sistemul autoguvernirii ,ce se bazeazd pe simful rispun-
derii, al renungdrii, al devotarii pentru binele comun, ce se degteaptd atdt de
natural in sufletul tineretului indatd ce imprejurdrile sunt prielnice®.?

Tineretul s& nu fie crescut in disciplina de sclav, cici ea nagte
suflet de sclav (Foerster), ci in disciplina liber consim{itd. Prin aceasta
trezim in congtiinfa tineretulul marele rispunderi fad de popor si istoria
sa. La aceastd operd educativd e chematd si biserica prin slujitorli ei de a
incregtina inima si converti congtiinfa omului §i de a sluji poporul. Intr'o
democrafie etici, devotald celor mulfi, va trebui purces dela reforma omu-
lui, dela reforma caracterelor, spre toate celelalte reforme sociale. Ori,
reforma aceasta a caracterelor, cea mai necesard dintre toate, nu se poate
da decdt prin puterea de prefacere a credintei religioase®.!

Religia respectd valoarea si demnitatea omului $l prin preofime
ajutd la strddania sa spre mai bine si mdntuire, caci preotimea sti miereu
in slujba poporului, cici ,noi preotii, suntem ridicafi din popor. Pentru
poporul nostru trdim $i pentru el muncim, inprospdtdndu-ne mereu forfele
din isvorul neistovit al bogitiei sufletului lui%.s

Aceastd scoald a poporului, plecAnd dela realitafile sociale i natio-
nale $i respectdnd legitimile aspiratii ale omului, trebue si fie o misionari
a iubirii de om si o vajnici apiritoare a dreptdtii pentru tofi. Fiind inte-
gratd in viata sociald, prin efortul devotirii, va asigura indltarea si fericirea
intregului popor. Toti au dreptul la lumini gi cdldurd fird deosebire de
rasa, lege §i credin{d religioasd. Aga, gcoala devine o gcoald altruisti si

1 C. Narly, op, cit. pag, 14.

& C. Narly, op. cit. pag- 16

3 C. Narly, op. cit. pag- (.

4 Mitr. Dr. N. Balan, vanghelia §i deémocrafia, pag. 43,

o Mitr. Dr. N. Balan, op. cit. pag. &
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progresistd, o §coald a armoniei §i infra{irii popoarelor; o gcoald a muncii gi
educafiei integrale, care va pune in locul urii de clasd §i aintoleranfei fanatice
si sovine, principiul iubirii, al solidaritdfii si devolamentului reciproc. Aici
idealul gcoalei coincide cu idealul crestin, dupd care tofi oamenii sunt frati
gi intre ei trebue sa traiasca in armonie, libertate, responsabilitate si soli-
daritate. Acest exemplu de iubire altruistad il descifrim in exemplul viefii
lui lisus, care ne cere si iubim omul gi din iub’re de ideal si progres sa
ne diruim, cici numal prin jertfd §i abnegatie se statornicesc in lume
marlle idei umanitare si reforme sociale. Fiindca ,om deplin ajunge numai
acela, care este crescut in sfinfenie si pentru sfinfenie. In masura in care
sfintenie i se di locul central in planul educatiei, educafia atinge culmile
idealului ei*, zice Franz Koehler. Crestinul adevdrat e omul ordinei, disci-
plinel, omeniei §i onoarei. Incit ,adevdratul §i fecundul ideal al gcoalei nu
poate fi conceput §i real'zat decdt de cei ce trdiesc in lumea credinfei, a
credinfei crestine. Numai vieata religioasd ne di puterea si marile linii ale
cugetdrii, care ne ajutd si invingem mizeria vietii obisnuite® (Offe Dibelius).
Citre acest ideal ne indeamn3 si Domnul Dr. P. Groza, cdnd zice: ,trebue
si ne jubim unul pe altul, ceice trdim in aceiagi fard, trebue sd smulgem
din sufletele noastre orice urd de rasd®.

In aceastd perspectivd trebue interpretatd toatd osteneala gi efor-
turile depuse de ministrul educatiei nationale DI $tefan Voitec. In chemarea
sa cdire corpul didactic DI. Voitec cere a indruma tineretul conform spiri-
tului evolutiv al vremii si al prefacerilor sociale. Scoala ,in locul umei
gcoale de clasd §i a speculdrii omului; gcoala vremii de zzi trebuie s&
corespunda vremurilor simfite de inva{aturd, de lumind, de indliare, spre o
culturd cit mai temeinicd a marilor mase populare, chemate la libertate §i
viatd publica®.

Pentru acest scop asa de mdéref trebuesc facute toate sacrificiile,
ciici aceastd scoald a poporului nu mai e nivelatoare, ci seleclivd; numai €
aristocraticd, ci in fotul democraticd. Pentru deplina ei biruin{d, omul gcoa-
lei romAnesti recomandd staruintd §i rabdare .f3rd a brusca realitafile, fara
a .provoca perturbari §i vom  trebui sa procedam la o adaptare a invéfa-
mantului §1 educajiei nafionale, la nevoile stdrii de fapt; de a sincroniza
adecd finvi{imintul §i educajia populard cu ritmul viu al evolufiei, pe
care o siridbatem in aceste vremi de adinci §i epocale prefaceri.“? Toatd
grija trebue indreptatd spre sufletul si constiinfa tineretulud, de a-i creia
mediul prielnic studiului si muncii, iar efortul educatorilor trebue incadrat
in aspra muncd de refacere a {irii si de vindecarea rnilor pricinuite de
risboiu. De aceea DI. Ministru $tefan Voitec recomanda educatorilor .53
lAmureascd scoldrimea asupra nofivnilor de patrie, de popor, libertate,
democrafie, muncd, progres social, culturd, civilizafie, intr'ajutorare, solidari-
tate umani, cooperarea ftuturor popoarelor” etc.., fie in cadrul orelor de
dirigenfie, fie in cadrul orelor de educajie cetdfaneasca. Acest inceput de
reforma gcoalei roménesti se face prin infiinfarea Gimnaziulul unic, care
inseamnd: ,1. democratizarea gcoalei si culturei: educatie i cultura pentru
intreg poporul; 2. Pregatirea integrald pentru viald pind la aparifia aptitu-
dinilor vocationale, baza profosiunii viitoare: orientarea profesionald la

| In noua scoald romineascd anul . No. 9-12, Sept-Dec. 1945, pag. 340,
2 5t. Voiteg, op. cit. pag, 339,
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vrista aptitudinilor; 3. umanizarea lumii prin gcoald: o lume mai dreapts,
mai bunad gl mai liberd; 4. socializarea prin individualizare: respectul flinfel
umane valorificatd pe linia vocationald la maximum in slujba binelui gese-
ral social; 5. gratuitatea §i obligativitatea culturii §i educatiei; 6. selecfia
valorilor din sanul intregului popor; selecfionare pe bazi de vocafie i
pregitire, cu scopul de a crea un stat culturzl in locul statului politist de
eri; 7. o gcoald a pregatirii pentru viafd in viatd: un invajdmant cu o fina-
litate integrald; 8. o gcoald a unui practicism educativ, nu empiric: activi-
tate proprie, practicd §i teoreticd, izvor de idei active g1 formative®

latd perspectivele si felurile gzoalei poporului, fixate de secretarul
general al - Ministerul Educatiei Nafionale DI. P. Mironescu Mera. Adici o
gcoald inspiratd din doctrina socialistd gi incadratd in spiritul larg al demo-
crafiei creatoare. Implinirea §i realizarea acestor postulate e in funcfie de
sufletul idealist i daruirea celor ce muncesc in sanctuarul scolii, Incét
langd ,practicismul educativ, metodd activa, scoala unici $i invifdmantul
integral-globalismul-conceptie, metodd si programid ce constituesc funda-
mentul scoalei poporului®, trebue adiugat sufletul generos §i idealist al
educatorilor. La munca aceasta grea dar inchinatd poporului i progresului
sdu chiama Intregul corp didactic DI. P. Mironescu Mera, zicdnd: ,A fi un
adevdirat educator al poporului, sau slvjitor al lul, nu-i de ajuns si-i inchini
imauri de laudd. Trebue s iei mistria in mand gi sd cladesti cu suflet
din jerfia sufletului tdu lumea cea noud. S3% nu-% rdmdnd nim'c si s§ ai
totul ce trebuie sd dai altora. Si te strivesti sub greutatea poverilor de
bunurile jertfite tuturora si s vezi totusi ¢4 te inalti spre culmile spre care
s'a afintit f'xarea ta de vizionar. Infige-fi mai adinc picicarele in inima
realitailor crude pentru a te putea sustine $i pentru aputea creia cu inda-
rdtnicle gi cu sufletul tiu, temelie de lume nowa®?

Aceastd scoald a poporului o giisim realizatd la marea vecind din
rds*rit unde ,originalitatea, indepedenta sincerd, spiritul de larg hamanism,
respectul addne penfru muncd, neclintita credinfd in stiinfd si progres,
infldcdrata dragoste pentru pairie §i popor, iald ceeace impinge pedagogia
sovielicd spre cel mai inalt loc din lume®, spune academicianul Potemkin,
comisarul poporului pentru instrucfia publici U. R. 5. 5.

Deaceea lozinca popoarelor iubitoare de libertate sl progres este
unire Tl vigilentd in consolidarea democrafiei §i in infaptuirea gcoalei
poporului. Pentru neamul nostru gcoala democrzfiei trebuie s3 fie seama
de realitatea viefii religioase gi de contribufia idealulul crestin in educarea
integrald a tineretului. In viata poporului nostru .gcoala gi Biserlca au
colaborat in aga masurd, incit e greu si definesti rolul fiecdreia In parte.
Intre aceste doud coloane de susfinere §i de lumind ale rom4nismului,
solidaritatea a fost aga de desdvdr;sitd, fuziunea asa de mare, incit una
trdia prin cealaitd, sprijinindu-se pe avgusta clije a tradifiilor seculare, cu
aceiagi incredere in destinul neamului, att la necaz, cit §i la bucurie.
Scoala era prelungirea Bisericil, iar Biserica didea nimbul invi{aturii divine
geolii. Istoria trensilvand, in special, nu inregistreazd nici o defecfiune pe

| P. Mironescu Mera, Citre invajitorii {frii, in Noua scoald romaneascd No.
9-12, Sept-Dec, 1945, pag. 351-352.
2 P. Mironescu Mera, op. cit. pag, 367,
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aceastd linle de oiganicd solidaritate militantd®. (Prof. Dr. Gr. Popa, In
duahul ortodoxiei nafionale, Sibin 1942, pag. 14.)

Aceasta ne indreptifeste la credinta cd gl acum ca §l in viltor
coala poporului nostru nu poate divorfa de Bisericd i nici nu poate
Fgm:rra realitdfile viefii religioase, Aceasta pledeazd pentru prezenfa preotu-
lui in gcoald si pentru contribufia educafiei religioase in orientarea i
convertirea tineretului roménesc. Céci ,numai aga tdnarul devine receptacol
al harulul dumnezeesc, ziditor de suflete $i transfigurator in adancuri, iar
vegnicia neamului roménesc este asiguratd prin cdile de mdrire ale Bisericii
stribune gi dreptcredincioase®. (Prof. Dr. Gr. Popa, op. cif. p. 15). Peniru
poporul nostru credinja face parte integrantd din imponderabilele viefii
sufletegtl, iar ideea de moralitate, de virtute, de personalitate §i perfecfiune
sunt notele specificate ale doctrinei cregtine §i ale conceptiei democratice.
La flacdra credinii luminate se cileste caracterul moral gi la lumina spiri-
tualitdfil crestine se plimidegte si afirmd cultura adevirati. Slujind popo-
rul §i sufletulul [sdu, trebue s ldsdm loc in gcoald educafiei religioase gi
morale, prin care preotul va complecta educafia sociald a tineretului, Cre-
dinfa in Dumnezeu §i in ideal constitue o pdrghie puternici in ascensiunea
lumei spre culfurd gi progres. ,Aceastd nlizuin{d citre ideal §i progres ne-a
dat bisericile $i minunatele picturi, ne-a dat frumusefea broderiilor depe
vestminte, sclupturile in lemn, poezia poporana, filosofia addncd a proverbe-
lor, precum §i acel spirit superior de toleran{a, cari toate vorbesc despre o
culturd gi o civilizafie fdrineascd mult superioarad®.'

~ Aceastd gcoald a poporului, pentru a fi pusd in slujba poporului,
trebue si giseascd suflete idealiste si capabile de generozitate spirituala
pentru a realiza lumea cea noud, lumea democrafiei adevarate §i a pici
sociale,

Deaceea credem cd suntem pe linia tradifiei strdbune si in spiritul
autentic al democrafiei, cnd afirmam cid ,numai un inva{dmdint ingemdnat
cu credinfa'n Dumnezeu i miresmuit cu dragostea Evangheliei luil Hristos,
este in stare si zideascd oameni futregi §i sd fortifice caractere®.- (Dr. Gr.
Cristescu — Semdndiuri de primdvard, p. 75).

Prof. I. Bulea

] €. Narly, op, cit. pag. 25,



Improvizafia in predica

De atatea veacuri nimic nu s'a mai adaugat la cuprinsul si formele
esenfiale ale cultului crestin ortodox §i cu toate acestea cultul nostru pare
nou §i proaspdt ori de cdte orl se savirseste.

Aceastd prospefime este rezultatul misticei revirsari harice gi, mai
ales, rezultatul ddrniciei de simfire a preotulul slujitor la altar.

Randuelile liturgice le poate - savargi, in mod mecanic, §i niimitul.
Momentele culminante liturgice, ins, le poate trdi cu intensitate numai
slujitorul care fisi are toate gindurile gl simfirile infiorate de misterul
euharistic,

De aceea chemarea preofeascs, in funcfia ei liturgics, solicitd per-
manent contribufia de entuziasm si efort omenesc ale preotului, Si prin
aceastd contribufie cultul crestin, in general, se infrigezeste si isi schimba,
oarecum, aspectul dupd vremi $i dupd oameni. Acelasi, totdeauna, si lotn:r,
mereu altul pentru fiecare veac, cultul crestin nu se poate mortifica in
forme §i migcari stereotipe dacd el este manifestarea confinutului de sim-
fire lduntrica si trdire religioasd a preotului sl a credinciosilor, care insotesc
cu sufletul slujitorul dela altar.

Acest adevdr este valabil i pentru realizarea chemdirii invifatoresli
a preotului. _

Oricine cunoscdnd mai mult sau mai pufin profund tezaurul de
cugetare cregtind §i anumite norme clasice, anumite indrumiri formale pen-
tru redactarea §i predarea predicii, poate rosti chiar predici bune. Dar este
un lucru asa de firesc §i ugor verificabil c¥, predici in sensul lor ideal,
predici de efect pentrv mantuirea sufleteascd, nu poate realiza decit preotul
care trdegte intens adevirurile pe care le propovddueste. Numai acela care
~vorbeste din prisosul inimii* poate comunica din permanentele adevirului
revelat, mistice efluvii de entuziasm sfint, determinind participarea cresti-
nului la opera propriei sale mantuiri.

Desigur, cu o astfel de afirmatie, in termenl vagi si generali, nu se
poate rezolva marea problem3 a predicii, despre care s'a vorbit 5i s'a scris
atdt de mult in ultima vreme,

Existd o problemd deschisd a predicii. Se dau mereu solufii §i
sugestii pentru rezolvarea ei, $1 poate ci aceastd problem3 nu va fi nicio-
datd definitiv solufionatd. Nu azi s'a vorbit, pentro prima oard, de o crizé
a predicei. Poate cd azi este mai acutd aceastd criza, dar ea a existat s
altd datd. Chiar §i in epoca de stralucire a elocintei cregtine, in timpul
marilor predicatori ai ecumenicitdfii crestine, s'a vorbit de o predici veche
§i o predicd nou, despre insuficienfele predicii vechi i posibilitatile predicii
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noui. “Si toate protestele §i nemultumirile fajd de rezultatele pred'cii con-
temporane, exprima doar tforturile omenesti de desivirgire a predicii, in
raport cu structura si evolufia sufleteascd a omenirii. De aceea problema
predicii va fi mereu deschisa.

Nu vom incerca, nici pe departe, si ddm sugestii sau solutii pen-
tru rezolvarea, in timpul nostru, a acestei probleme. Nu vom cauta nici
cauza, nici remediul crizeiin care se giseste, cincontestabil, predica de azi,
desi avem convingerea cd rezolvarea ei atdrnd, in primul rind,. de
predicator.

In misura in care predicatorul va infelege psihologia contempora-
pitafii, in misura in crre va infelege sufletul epocii gi va cauta sa raspundi
cerintelor ei, va gasi atdt confinutul cit §i regulele formale ale predicii.
Prin intelepciunea predicatorului, luminile eterne ale cugetdrii cregtine vor
l&muri problemele tuturor veacurilor.

Omenirea, in fiecare epocH, este asa cum este, iar predicatorul fre-
bue si fie aga cum este omenirea. E| este svicnet in sufletul omenirii §i
predica lui trebue si atingd problemele mari care agitd omenirea, incre-
stindndu-i, mereu, gindurile §i simtirile... :

Dar despre aceastd lature a problemei predicii ne propunem sa
scriem intr'un articol viitor,

Acum vom ins'sia mai mult asupra unei probleme de metod, privind
pregitirea predicii. Cum si ne pregitim predica? S'o studiem? S0 memo-
rizdm? Sau s3 contim numai pe darurile naturale gl inspiratia momentului?

Desi rispunsul, bazat pe o practicd generald, pare firesc §i simplu,
totugl interpretdrile sunt variate.

Acum citeva zile, un confrate finea si mi convingd, intr'o discufie
intima, ci darurile retorice cu care l-a inzestrat Dumnezeu §i rutina sa
aratorica, il scutesc de a pregati predica §i mai ales, de a o memoriza Cu
citeva clipe inainte de a urca amvonul, imi spuuea el, igi fixeazd subiectul
$i.. n'a dat niciodata gres.

Admir calitztile D tale, i-am raspuns, si mai ales aprecjez, dupa
dupd cum se cuvine, curajul D-tale, dar ma indoesc de bunele rezultate
ale predicilor pe care le rostesti.

Sau esti o ,excepfie fericitd* sau.. nu egti sincer.

In realitate confratele nostru nu era nici talent oratoric (ceea ce
dealtfel, este greu de apreciat) si nici nu urca amvonul nepregatit. Mai
mult chiar, am certitadinea c3, de fiecare datid cind urcd amvonul sau
apare in faj1 credinciogilor pentru predicd, o are bine pregatitd si ascunsi
i1 buzanar. O muncegte cu citeva z'le inainte §! §i o memorizeazd verbal
sau real.

Dece atunci, confratele nostru incearcd si ne convingd, pe cei care
l-am ascultat, ¢4 n'a pregitit §i nu pregdteste niciodata predicile §i nu le
memorizeazd ¢ pur gi s'mply, Jimprovizeaza“? Ca sa castige mai multd
admiratie? Sa castige prestigiu sau sd-gi justifice eventualele lipsuri? Soll-
citd oare, un astfel de predicator, prin astfel de afirmafii, consursul ascul-
{atorilor ca si-i mareascd, din prisosul de bunivoin{d, prestigiul oratoric?
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Avem oare dreptul si ne lduddm mai mult cu darurile pe care
le-am primit in constitufia firii noastre, decdt cu rezultatele muncii
noasire ?

Dece sd ne ferim a recunoagte ci predicile trebuesc pregitite,
muncite, §i cd, de fapt, asa §i facem dacd avem congtiina oficiului pe
care-] implinim?

S& ne ldudam cu talentul? SZ lasdm totul in seama culturii §i a
talentului nostru ?

Sf loan Gurd de Aur, cel mai strlucit maestru al elocinfei cres-

tine, inainte de a ajunge la celebritatea pe care i-au menfinut-o atdtea
veacuri, a sesizat cu o geniald intuifie, sublimitatea preotiei si rdspunderile
legate de indeplinirea oficiilor ei. Vorbind despre exercitarea diregitoriei
didactice, printre altele, Si loan Hrisostom, scrie, in tratatul siu ,Despre
preofie®: ,Chci §i de ar avea cineva multd putere de a cuvinta (5i aceasta
la putini se afia), nicidecum n'ar fi scutit, prin aceasta, de a munci
necontenit"®,
x «Orator fit..* $i avem atitea exemple clasice, pentru verificarca
acestui adevar. Avem atitea mairturii ale oratorilor celebrii cd, in arta ora-
toriei, munca perseverentd conteazd finaintea talentului indscut. Mai mult
chiar. Avem atitea mirturii, ca aceea pe care ne-o oferd clasicul Demos-
tene, cd talentul insugi, apare cu un rezultat al unei stiruitoare deprinderi
retorice.

Incontestabil insd, calitdfile naturale, psihice -gi fizice, nu pot fi
neglijate la aprecierea oratorului. Cel dotat cu mai multe §i mai alese cali-
tali, este avatanjat fafa de cel mai pufin dotat i cu acelag efort, prin
aceeagi cantitale de sudcare, ajunge la culmi mai inalte.

Operele de creafie, operele de reald valoare ale spiritului omenesc,
st rezultate ale unei armonioase impletituri de har si sudoare.

In orice caz, studiul staruitor gl exercifiul in arta oratoriel — sus-
finut de elanul citre perfecfionare — a creat oratori sav, in cazul nostru,
predicatori celebri, predicatori consacrafi gi consecvenfi in succesul predicii
lor. Pe cdnd falentul singur, a putut crea oratori de ocazie, care pot rosti
in unele 'mprejurdri un discurs sau o predicd strilucitd si risunatoare si
pot, in alte Tmprejurdri, obtine cel mai lamentab‘l rezultat.

Inconsecvenfa in ce priveste calitatea predicii i efectul ei, la ace-
lagi predicator, indici absenja studiului stdru tor, absenfa muncii omiletice,

Este adevdrat ins3, ca nici cel mai zelos si mai instruit predicator
nu poate realiza predici de aceiagi calitate si pu poate obfine efecte uni-
forme. Predicatorul este om §i trdeste in volbura patimilor omenesti. El
trece prin momente de tristefe §i durere, de multe ori, si atunci ii lipseste
avantul gi taria, atit de necesare in predici. Totugi insd, predicatorul pre-
gatit, care-si studiazd cu toatd seriozitztea subiectul predicii, care stie de
unde pleacd si unde trebue si ajungd, nu se va pierde nizi in acele
momente lipsite de bucur'e gi de lumina®.

I 5i loan Hrisosiom, Despre preofie, trad. de Pr. Icon. Aristide N. Geaminu,
cartea V, ¢. 5, v. 468,
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Un astfel de predicator imprimi tuturor predicilor sale caracterul
muncii ordonate §i efectul lor este aproape fotdeauna acelasi..

Predicatorul care improvizeazd — afard de cazurile speciale cdnd
este necesitat sd facd acest lucru, mai mult sau mai pufin reusit — intro-
duce in predica sa, odatid inceputd curgerea ei, care-i cere debitul necesar
de cuvinte, elemeate fird niclo sudird intimd. De respectul unor treple for-
male psihologice in astfel de predici, nici nu poate fi vorba. Spune de
toate, fird unitate §i se lungeste mereu, negdsind cuvantul cel mai potrivit,
de efect satisfdcdtor, care sd-i incheie predica. Epilogul devine, mai ales,
pentru predicatorul care improvizeaza, un efort dramatic, un sbucium greu
de a iesi din valurile in care s'a aruncat nepregitit, spre liman. Predicato-
rul insugi nu stie precis unde are s& ajungd. Astfel de predicd n'are niciun
plan si nici o fintd.

De aceea credem cid numai predica bine studiati si pregititd din
vreme, poate fi rostitd cu toatd fncrederea in efectul el

Dar, este oare mai fericit predicatorul care-gi memorizeaza predica
i se fine in mod sclavic de textul ei? :

Fari indoiald, memorizarea predicii este de mare folos, mal ales,
predicatorilor incepitori, pentru motivele pe care le enumerd fiecare manual
omiletic. (Vorbim numai de memor.zarea predicii gi de reproducerea ei
libers, fiinded cetirea predicii o gasim cu totul nepotrivitd $i infructvoass,
din foarte multe motive, asupra cdrora nu insistdm acum.) Dar pe ldngd
faptul ¢ memoria sldbeste, cu inaintarea in varstd, acest sistem de a
invafa predica verbal i a o reproduce dupi hirtia pastratd in buzunar,
ingradegte oarecum creafia spontand, inspirajia predicatorului,

O astfel de predici se reduce, uneori, la o simpld reproducere a
unei lecfii bine Tovifata.

Predica pregititd acas3, in camera de lucru a predicatorului, cu un
anumit confort $i fatr'o anumitid dispozifie sufleteascd si apoi memorizatd
verhal, este o predied incheiatd, la care predicatorul in timpul preddrii nu
mai poate adauga decidt cildura sufletului sau.

Atmosfera in care se rosteste predica si dispozifia sufleteascd a
predicatorului in timpul expunerii, poate si fie cu totul alta decit in timpul
elabordrel el si atunci predica este lipsitd de putere, lipsita de energie. (4]
astfel de predicd nu mai tine cont de psihologia momentului. Ea vine in
forme definitive, rezultatd din altd psihologie, din altd atmosferd sufleteasca,

Si nu aceasta poate si fie predica in-stare si aprinda sufletele
pentru a le urca in valvatdi spre ceruri.

Predica cea mai apropiati de ideal mi se pare aceea care este
bine pregdtitd, dar rostitd liber, dand oratorului cele mai largi posibilitafi
de a gisi, in sborul avintat al gindului, elemente noi, de a creia, de a
improviza, in faja ascultdtorilor $i cu concursul lor.

Cea dintii operatie intelectuald, la pregitirea predicii, este medita-
tia profundd asupra subiectului. Interiorizdndu-gi subiectul, fdcindu-se std-
pin in mod desdvar3it asupra lui, predicatorul va ajunge in situafia s gtie
de unde pleacd i unde are sd ajunga. .

Va avea o viziune de ansamblu asupra predicii sau mai precis, va
avea un punct de vedere propriu in rezolvarea problemei luatd ca subiect
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de predicd. Acest punct de vedere va aduna apoi concentric toate ele-
mentele, care fin la a doua operafie sau al doilea moment intelectual in
pregdtirea predicii, adecd al aprofundirii s2u documentarii subiectului, spre
tinta finald a predicii.

Meditafia va fi deci prelungitd pind cind predicatorul isi va da
seama, cd subiectul s’a lamurit deplin in sufletul lui. Prin studiu perseve-
rent va aduna apoi toate informatlile, toate datele, pentru susfinerea, in
orice imprejurare, a subiectului. Predicatorul astfel pregatit nu-si pune, dela
inceput problema daci trebue si vorbeascd 10 sau 20 de minute. EI isi
cunoagte subiectul in toatd amploarea lui si va vorbi dupi imprejuriri, in
ce privegte extensiunea in timp a predicii.

Dupd ce totul s'a as'milat si s'a orinduit in vederea unui scop
final, predica devine in sufletul predicatorului, un clocot de viajd, care se.
cere eliberat, ca o rabufoire de putere si pasiune. Astfel predica este, min-
tal, terminatid. Ea exprimd modul de a cugeta sl de a simfl al predicatoru-
lui. Incepdnd si-gi transcrie predica, predicatorul nu va mai intimpina
nicio greutate, decat doar la gisirea cuvintelor celor mai potrivite pentru
a da forma §i frumusefe literard predicil, daci voeste si o péstreze in
scris.

Repefirea predicii astfel elaboratd, nu o va face dupid caet, memori-
zdndu-o cuvint de cuvint, ci tot prin meditatie, in cadrul ei general pe
care §i l-a fixat in plan. Acum va avea predicatorul libertatea sa reflecteze
$i asupra condifillor exterioare, menite si sprijineascd sau sa anihileze
efectul predicii. Intre aceste condifii, loculde frunte il ocup# sufletul ascul-
tatorilor, solul asupra ciruia fgi aruncd el siminfa bunelor vestiri, Acum
igi va potrivi lungimea predicii, tiria probelor 3i dovezilor, etc. etc.

Sunt mulfi predicatori care ne destiinuesc metoda lor intimi de
a-gi pregiati predicile. Astfel Pir. Arhim. 1. Scriban, care este o autoritate
incontestabild in literatura noastri omiletics, ne mirturiseste intr'un numéir
al pretioasei reviste ,Duh §i Adevar® a confratilor timigoreni, urmitoarele :
»In 1928, rdposatul Patriarh Miron m'a trimis si-1 reprezint la Paris la
jubileul de 50 de ani al facu!tifii de teologie protestant3d de acolo. M’am
dus. Se infelege, trebuia si rostesc o cuvintate in graiul locului, Mam
chibzuit din vreme ce am si spun $i cum am s3 spup.

Se afla pe atunci in Paris un preot al nostru, care invita acolo,
Par. Duminicd lonescu, acum trecut din viatd. Stand de vorbi cu el despre
serbarea care trebuia sd fie dupd ameazi, i-am spus: la fi bun, Parinte
Duminec3, $i ascultd cum am sd vorbesc eu dupd amiazi la serbarea dela
teologie. EI s'o randuit sd asculte, iar eu am inceput pe franfuzeste, fara
fijuici. Nici mécar nu scrisesem, dar graiul era depdnat in minte cu chteva
zile mai fnainte®.!

Deci §i Par. Arhim Scriban ne mirturiseste c4 s'a chibzuit din
vreme ce are s4 spund $1 cum are sd spund si ci si-a reprodus cuvinta-
rea nu dupd fifuicd, ci asa dupd cum era ,depinati in minte cu cteva
zile mai inainte",

1 Arhim, Scriban, Vorbirea liberd, art. in Duh §i Adevir, Nr. 7-9 din 1945,
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Cu predica astfel pregititd, capabil si vorbeascd despre subiect
10, 20 sau mai multe minute, predicatorul se va prezenta in faja
ascultitorilor.

Cuvintele izvordsc din inima predicatorului gi se indreaptd spre
inima ascultitorilor, ciutind aprobarea sau rufuzul lor. Se stabilegte astfel
un fel de circuit sufletesc intre predicator §i ascultdtorii séi.

El igi imparte gindul si simfirea in zeci sau sute de suflete, iar ei,
cu aprobarea tacitd, cu privirea §i cu puterea de transmisiune a gindirii, i
incurajeazd elanul, Mul{imea ascultitoare devine astfel celaboratorul amvo-
nului. Cel mai pretios colaborator. Numal cu ‘aceastd colaborare tainicd isi
poate elibera predicatorul tot elanul, toatd pasiunea de care este capabil.
Oricdt ar fincerca cineva, in timpul cind isi pregiteste predica in camera
sa de lucru, si se entuziasmeze, sd pund caldurd, accent §i culoare in fie-
care cuvint, nu va izbuti.

li lipsegte stimulentul, inspirafia. 1i lipseste mulfimea, sprijinul
ochilor afintifi asupra lui, din care pornesc undele misterioase de curaj i
inspirafie.

Stipén pe subiect, susfinut de public, predicatorul isi va da seama
asupra cdror lucrurl va trebui 53 insiste mai mult $i asupra cdrora va
trebui sd treacd mai ugor. Unde va trebui sd-§i inmulfeasca argumentele s
unde ajunge numai indemnul cald. Acum, in sfirgit, va putea ,improviza®.
Acum va fi capabil si creieze elemente noi in predica sa, cidnd tot dina-
mismul lui este in plind acfiune. Atenfia e concentratd asupra subiectului,
Efortul de gindire ajunge la cel mai mare grad. Intensitatea, extensiunea gi
afecfivitatea wocii, se potrivesc gdndurilor, gesturile se sincronizeazid cu
cuvintele. Totul izvordgte din clocotul intern al predicatorului, se indreaptd
spre public si se intoarce, din nou, la predicator spre a-i deschide nol
resorturi de simjire.

Predicatorul si auditorul sunt amindoi in acfiune. Cuvintul devine
proprietate comund. Sufletele se incllzesc deodatd. Sboard spre indljimi
impreuni...

Este greu de realizat aceastd predicd? Fird indoiald, nu este ugor.
De aceea am scris mai sus, cd predica trebue muncitd cu toata seriozitatea.
lar in timpul acfiunii ei, predicatorul trebue sd {ind mereu socoteald de
acel imponderabil care determind efectul ei: sufletul avditorului.

Desigur si predicatorul care gi-a memorizat predica in intregime,
poate avea cele mai bune rezultate, cu condifia insd ca, atunci cind susfi-
nitorul si inspiratorul lui anonim — auditorul — ii sugereazd idei §i sim-
tiri noi, si le poatd folosi fird a pierde ordinea stabiliti a gdndurilor in
planul predicii. latd ce ne spune, in acelag articol, P#&r. Arhim. Scriban:
»A vorbi inseamnd mai intdi a gindi. Dacd tu {i-ai deprins mintea sa
cugete, dacid gindurile tale se Inddesc in minte in fraze bine croite mai
inainte de rostire, atunci n'ai 54 fi un om neindeminatec la deschiderea
gurii. Foile pofi si le ai in buzunar, si fi cu gindul la ele, dar sa nu fi
legat de ele aga ca sd nu poli fird ele. Ce? Si fie lucru peste fire a avea
citeva crampee in cap §i sd nu pofi a le rosti cu incredere $i birbdfie?
Gandul si fie limpede §i limurit, cd incolo limba i buzele trebue si aibe
parecare sprinteneald®.
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Prin improvizatia in predicd intelegem, deci, posibilitatea de a
introduce si utiliza ginduri §1 sentimente noi care n'au fost previzute la
pregdtirea predicii $i care sunt inspirate de psihologia momentului gi mai
ales de sufetul ascultdtorilor. Cici predicatorul nu vorbeste pentru el ci
vorbegte pentru convingerea, migcarea si induplecarea ascultdtorilor. Pregi-
tirea de acasd este absolut necesard, dar nu este totul pentru o predici
reusita,

S4 fie acest gen de predicd, cu improvizatii, apanajul celor
talentafi’?

Desigur cd privilegiul darurilor indscute nu poate fi discutat. Dar
sd nu uitdm nici sentinfa care sintetizeazd o experien{d de veacuri in arta
oratoriei: ,Oratcr fit."

Prof. Dr. Marcu Bénescu
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*

L COMENTARIl —

Taina lui Lazir din Betania

Chipul lui Lazir din Betania rdmane, peste veacuri, acelagi chip
misterios de dupd finvierea sa din morfi, chipul unui om ce-a colindat
regatul de dinColo al umbrelor, timp de patru zile, pentru a se reintoarce
dincoace la porunca dumnezeiascd a Domnului nostru lisus Hristos.

Despirgit de trupul ce se descompunea in morméantul siu de piatri,
sufletul lui Lazdr cunogtea toatd taina mortii, vagabonda timp de patru zile
intre rcelelalte suflete nenumdrate ce se tdnguiav, in lumea de dincolo,
dela zidirea primilor cameni; prieten intim al Domoului nostru lisus Hristos,
in decursul viefii sale pdmadntene, sufletul lui Lazdr este primul mesager al
implinirii profetiilor mesianice in lumea de dincolo.

Acest Lazdr din Betania, cu destinul sidu atdt de tragic, clci om
fiind a murit de doud ori, suferind aceleagi dureri atroce, a fost rinduit de
Dumnezeu sd fie mérturie grditoare in amindoud lumile in care exist3
oameni: in cea de aici, a ostenitorilor cu méntuirea, cdcl dup8 inviere n'a
mai pregetat o clipd si mArturiseascd pe Domnul, in cea de dincolo, a
morfilor, unde a anunfat, ca o fulgerare de aripi, minunile Domnului gi
mintuirea omenirii de subt pdcat.

Chemarea spiritulul lui Lazir ind3rdt, invierea sa ;I invingerea
morfii au fost in deajuns de griitoare pentru drepfii Testamentului Vechiu
ce se tdngulaw la Dumnezeul lor, c& nu va ldsa sufletele lor sd vad3
stricAciune...

Cite semnificalii adanci, de aceea, nu se desprind din vieafa,
moartea §i invierea acestui om simplu, Lazar din Betania, care cer o adas-
fare scurtd a minfii noastre obosite de seci probleme existentiale asupra
lor i o meditare addncd asupra negtiutei taine ce o cuprind?

Lazdr din Betania.. Prieten intim al Domnului nostru lisus Hrislos,
barbat adult, poate ci de aceeagi varstdi cu Domnul, care mai avea doud
surori celebre in sfintele scripturi: Marta i Maria, de inaltd condifie
sociald §i bogat, cdci lisus de cite ori venea la lerusalim se odihnea
cu apostolii sai i se ospita in casa sa [Mt, 21, 17; Mc, il, 11; Le., 10,
38; lo., XI].

O familie de confidenti ai Domnului, in care si Lazir si Marta si
Maria iubesc nespus pe lisus, nefinind seam3 de wura ce se revirsa in
valuri in ludeea impotriva Lui, cdci lerusalimul fariseilor, cdrturarilor gi
bilrdnilor poporului era aproape si fierbea impotriva Fiului Omului.

In vreme ce Domnul predica in Perea, iati cd acest prieten se
imbolndvegte de-o boald gravd, pe care astdzi n'o mai putem identifica,
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§i in scurtd vreme crugul viefil lui se indreapti spre moarte, Desnidajduite,
surorile lui trimit dup4 lisus, dar Acesta nu se ridicd indata si porneste
spre Betania, ci rispunde: ,Boale aceasta nu esle spre moarte, ci spre
slava lui Dumnezen, pentru ca Fiul lyi Dumnezen sd fie preamdrit prin
ea’ [lo.,. 11, 4].

Din prilejul acestui incident, Scriptura nu uiti s3 ne spund ci lisus
iubea pe Lazar si pe surorile lui [v. 5], dar si c4 iL péstea un pericol de
moarte, in acele laturi ale Tarii Sfinte [v. 8].

Apostolilor S&i Domnul le spune mai intdiu cj Lazidr doarme [v.
il :'iar vdzdnd cd ei nu L-au infeles le rasvedeste ¢ Lazdr a murit
[v. 14].

Intr'adevdr, Lazdr murise intr'aceeagl zi, in care Domnul primise
vestea bolii sale grave.

Intarzierea Domnului in Pereea inci doui zile §i pornirea la drum
spre Betania abea intr'a treia zi dupd moartea lui Lazidr si ajungerea la
mormdntul siu abea intr'a patra [v. 17], a fost socotitd anume de Domnul,
ca sd nu mal rAmand nicio indofald asupra puterii Sale divine,

Obosit de drum, dupa jasesprezece mile parcurse fird odihna,
Domnul si apostolii S2i s'au oprit la marginea satului [v. 30).

Vestea sosirlii Domnului aleargd pinid la casa celor dowd surori,
care era plind de cunoscuti $i rude, cici, dupi obiceiul acelor vremuri, cei
cu vazd si stare ficeau timp de gapte zile ceremonii la mormént. Marta
afla cea dintdi vestea si alearga plansa si despletitd la Domnul:

~Doamne, dacd ai fi fost aici, fratele men n'ar Ji murit! [v. 21),

Domnul rispunde atunci eu o -siguranti deplind: ,Fratele tdu va
nvia®.

: n— oliu, f-a rdspuns Marta, cd va Invia la inviere, in ziua
de apoi”,
lisus i-a zis:

»— LU sunt invierea si vieafa. Cine crede in mine, cliiar dacd ar
Ji murit ar trdi i oricine irgieste $f crede in Mine nu va muri niciodatd.
Crezi lucrul acesta ?*

Urmeazd stralucita profesiune de credinfd a Martel, care reabili-
teazd toate stradaniile ei cu buna primire §i ingrijire a Domuoului, din
cauza cdrora ea ny-l putea asculta pe lisvs, ca Maria:

»— Da Doamne, i-a zis ea, am crezut cd tu esti Hrisfosul, Fiul
lui Dumnezeu, care irebuia sd vind in lume [v. 21-27].

Marta apoi se ridica si aleargd din nou acasi $i aduce stire gi
Mariei. Amindoud atunci se reintorc pline de tulburare, cu tofi aaspeal
dupd ele, la locul unde |o astepta Domnul, ;

Maria ridicd glas plin de suspine §i aceleagi cuvinte intdmpinari
pe Domnul: b

»— Doamne, dacd ai fi fost aici fratele meu n'ar fi muril!
[v. 32].

Domnul intreaha:

n— Unde l-afi pus?:
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Impreuni se indreaptd spre mormdntul din pegtera, care nu erd
prea departe si dupid obiceiul .bogafilor era s¥pat in stincd si avea loc
pentru trei morti, cafi erau in familia lui Lazér, el i cele douad surori,

lisus plangea [v. 35].

Au ajuns. Piatra grea a fost datd deoparte. Un miros gren de
cadavru rasbi atunci afard.

Marta, sora mortului, a zis:

.— Doamne miroase greu, cdci este morl de patru zile! |v. 39).

Orice ipotezd a unei morfi aparente este exclusa gi-tofl detractorii
acestui text, care insinuizzd cd Oomnul l-ar fi hipnotizat pe Lazir, adu-
cindu-1 tniro stare de letargle din care l-a trezit, trebue 53 recunoascl
adevirul minunii in faja procesului de descompunere!

Domnul nostru lisus Hristos se rugd atunci fierbinte §i strigd cu
glas tare: ;

.— Lazdre, vino afara’

Legat cu fégii de panza de mini gi de picioare, mortul a egit afara.
Il deslegard gi-1 ldsard sd meargd [v. 44].

Minunea aceasta, pe care sinopticii n'o relateaza, ca si pe multele
altele din tinuturile ludeei, umplu cu vdlva ei tot finutul acela §i intreg
lerusalimul, in care Lazdr avea o mulfime de cunoscull. Nefiind prea departe,
doar la cinsprezece stadii, o afluen{d” mare de oameni se indreaptd spre
Betania.

Sinedriul se inspdimantd [v. 47].

Lazdr, mortul inviat, era o mérturie grditoare a divinitagii Domnu-
lui nostru lisus Hristos. E! sta cu El la masd [Mt, 26, 6; Mc, 14, 3; lo.,
12, 1); oamenii il vedeau §i se convingeau, mulfi credeau in lisus.[lo, 12,
11], incat sinedriul prinde &-1 wri §i pe Lazir, hotarind si-] omoare §i pe
el [12;10].

Piin de viziunile lumii de dincolo, Lazér ajunge indatd gi el un
proscris al acelor vremuri §i al acelor oameni.

Este poate cel mai incredintat de realitatea puterii Domnului si de
cea a morfli dintre tofi cei ce inconjoard pe Fiul Omului, de aceea ou
retracteaza nimic i sufere ura sinedriului cu indelungd rdbdare.

lerusalimul vine in pelerinaj la Betania sd-1 vada §i si-l ispiteasca...

Tainele sale insd Lazdr nu le mdrturisegte.. Scriptura nu ne spune
* ca acest inviat din morti sa-si fi istorisit peripetiile dantesti, anticipand
marea capodoperd a Evului Mediu.

Mut ca un mormdnt, cu ochii inficirafi, Lazdr trdia intre oament,
mérturie vie a celor doud lymi pe care le stipinea Méntuitorul.

Imaginatia fierbinte a artistilor %i poetilor au inconjurat acest chip
cu un adevarat cortegiu fantastic de pldsmuirl.

Lazdr proscris de societate, Lazdr fugdrit ca un cAne, Lazir insin-
gurat, frist gi desnddajduit de vieafa lui nefericitd, Lazdr cergind meartea
din nou, Lazdr nebun..

Tradifia este insd mai miloasd, ca fanfazia artistica.

Domnul moare pe cruce, iar ludeii il vitd pe Lazar. Se pare cd §i
el s'a retras din calea lor, cici curdnd sfanta Traditie ne spune, cd a fugit
in insula Cipru si a viefuit acolo, ajungind episcop al oragului Chitia,
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Altd tradifie rom. cafolic 1l poarts pe Lazir §i pe surorile sale
Marta gi Maria pind in Provence, propovaduind credinfa la Marsilia
[Dicticnnaire de la Bible, t. IV 1. col. 141].

Oricum Lazér inviatul este o persoani populard a inceputulul ace-
luia de lume cregtin. Sinopticii nu ne istorisesc nimic despre el, cici Lazir
incd tréia, fiind el insugi o carte vie, cind isi scrie sfantul loan evanghelia
de bund seamd cd murise a doua oari..

Maica Domnului 1-a jubit, ca i Fiul ei, i aceeagi tradifie spune
cd i-a lucrat cu mdnile ei un omofor, pe care i l-a diruit.

Taina morfii sale insi a stipanit secolele $i minfile camenilor...

Explicari dintre cele mai variate au insofit persoana sa in istoria
cregtinismului. ,Lazir n'a spus nimic despre cele din iad sau pentrucd nu
I s'a ingdduit sd vada pe cele dé acolo, sau dacd le-a vazut, i s'a poruncit
sd le tacd“. [Sinaxarul in Sambdta lui Lazar].

. Locul viefii sale §i al morfii sale au atras mii de pelerini crestini
§i_musulmani, pagani §i iudei, care s'au infiorat ina‘ntea mormantului des-
chis §i al misterului ce planeazi deasupra [leronim, De situ et nominibus,
ad Lazarem].

Lazar, prietenul Domnului, a rdmas vesnica enigm, care atrage, ca
un magnet, curiozitatea nesfirsitelor generafii de teologi, al clror ascufis
exegetic gtiinjific s'a tocit zadarnic cu intrebari fira rdspuns [Vezi comen-
tariile: Bisping, Zahn, lanovici, Olariu, etc. 1.

Asa cum gi-a pdstrat taina in viaja sa de dupd inviere, tot asa si-a
pistrat-o gi dupd a doua moarte, riménind insd mereu aceeasi curati
icoand a prietenului iubit al Domnului §i a adeptului sincer al nouii religii
ce-0 propovaduia.

P. Rezus

4%




___ PORTRETE ORTODOXE =

Q_“*

Marele teolog ortodox EUSEVIU POPOVICI
#_

O personalitate uriaga, profilatd pe cerul Bisericii bucovinene, al
cirei renume de mult trecuse, incd in timpul viefii, cordunul desparfitor de
frafi in Romdnia, din care teologi de seamad si arhierei ii traduc carjile; un
enciclopedist de prestigiu occidental, rasarit in inima cetdtii arborosene,
cireia-1 da o fald fard egal, transformind Faculfatea de teologle, la care
servea, in cel dintdi focar de culturd teologicd din Résiritul ortodox; un
humanist poliglot, care s'a consumat, ca o ficlie, in slujba idealurilor celor
mai sfinte; un promotor i un deschizator de drumuri, ale cArui scrier
sunt opere de cipitai ale invifimantului nostru teologic si o mindrie
legitim3d a ortodoxiei noastre nationale, acesta a fost Euseviu Fopovicl.

Numele lui a devenit de mult popular in Tara Roméneascd. E
destul si spui ,feologul Popovici®, ca toatd lumea si inteleagd despre cine
vorbesti, cci altul mal mare decit el nu s'a ridicat ..

Fericitd este pleiada de barbati, care slujesc la altarul nestins al
Facult#fii de teologie bucovineand deodatd cu acest uriag intre uriagii scri-
sului, mostru teologic, care mucenicea in inceputurie sale de manifestare...
Tulﬁ sunt titani, ca §1 Euseviu Popovici, ca §i marele mitropolit, care-i
obladuia Dr. Silvestru Morariu: Isidor de Onciul, Viadimir Vasile de Repla,
Alexie Comorosan, Emilian Voiufchi, Vasile Mitrofanovici, Invenal Stefanelli,
Costantin Papfvfcf. Stefan Saghin gi Vasile Gdina.

Numai cu astfel de oameni ortodoxia rasdriteand a putul radia in
polimorfa impdardfie rom. catolici austro-ungard, iar scrisul stiingific teologic
orfodox si-a capatat un prestigiu nepieritor, Facultatea de teologie a Buco-
vinei fiind mam3 bund a tuturor disciplinelor teologice, care gi-au vizut
sistemele definitivate, la umbra cupolei sale de _alma mater®, si deschizd-
toare de drum stiinfific teologic, al edrei aport nu i-1 mai poate contesta
nimeni.

Vieata teologului Euseviu Popovici este o adevirata pildd de ardere
nestinsd in serviciul institufiei, careia si-a inchinat intreaga sa activitate §i
vitalitate.

Niscut in mijlocul unei familil de rdzegi, cu nume strivechiu buco-
vinean, Bilogescul, teologul Euseviu Popovici era fiul profesoruiui de teo-
logie Constantin Popovici, care preda istoria bisericeascd §i dreptul cano-
nic la Institutul teologic bucovinean din Cernaufi.

Tanirul Euseviu vede lumina zilei in 1525 Februarie 1838, in
capitala {arii de pe atunci, adica in Cernauti, unde-gi va incepe studiile gi
unde va servi pini la sfargitul viefii.
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Tatil sfu Constantin ii este sfatuitor si indrumitor in carierd. Subt
pdrintestile lui awspicii, tindrul Euseviu isi termind studiile liceale, intre
anii 1848-1856, si apoi urmeazd teologia la institutul teologic, unde funcfiona
gl tatdl sdu, intre anii 1857-1860. O dragoste imensd il cuprinde fncd din
acest timp pentru istoria bisericeascd, care nu-l va pirdsi toati vieata,
dedicdnd acestei discipline teologice multi ani de laborioasd trudi.

Distingdndu-se ca un element strilucit dela inceput, absolventul
teolog Euseviu este trimis bursler la Facultatea de feologie din Viepa, in
anii 1860-1861,. unde trebuia el sd deprindd marea taind a gtiinfei sale
teologice enciclopedice, cu care a ilustrat catedra sa pind la moarte. i

Reintors in fard, este numit indat3d profesor suplinitor la Institutul
teologic, la catedra de Testamentul Vechiu si limbile semitice, totodata
functioneazd §i ca bibliotecar la Biblioteca {4ril, pe care a organizat-o,
intr'un rdstimp de zece ani, din 1861-1871.

Tin3r si dinamic, aceasta este perioada cea mai constructivd din
vieafa teologulul Euseviu Popovici, o care ele aduna cunogtinfe fird rigaz,
se consumd pe altarul tuturor jertfelor nafionale gi inifiativelor culturale
arborosene,

In 1866, trece la catedra de istorie bisericeasc, pe care n'a mai
pdrasit-o, ocupdnd-o prin concurs, in 1868, prin elaborarea tezelor propuse
de Ministerul Instructiunii $i Cultelor din Viena.

Prin crearea Universitdfli austriace din Cern&ufi, Tn anul 1875,
Iastitutul teologic a fost §i el ridicat la rangul de Facultate de teclogie, aga
cd titularii ce ilustrau catedrele au fost numifi profesori universitari, impreuné
cu teologul Euseviu Popovici.

La nova Facultate de teologie Euseviu Popovici slujeste cu un,zel
neintrecut. El suplinegte oriunde se simfea nevoia, stipfnind la perfectie
materiile teclogice; in diferite rdstimpuri il aflim la Testamentul Vechiu, 1a
Limbile semitice, la Dreptul canonic, suplinindu-1 pe fratele siu Cotiu, in
timpul deputdfiei sale la Viena, la Patrologie si Patristicd, la Enciclopedia
§i Metodologia studiilor teologice, la Dogmaticd §i la Apologetica.

Ori pe unde trecea |4sa urme vrednice de numele siu, ¢ Avais

La istoria bisericeasca i5i definitiveazd, in limba germand cursurile,
traduse apoi in 4 volume masive de elevul siu Mitr. Atanasie Mironescu,
in anul 1900 si tipdrite la Bucuresti, in Tipografia cirtilor bisericesti, la
Dogmaticd adnoteazd cursurile lui A. Comorosan, la Apologetica alci este
un curs Capetele de'ntdiu ale Teologiei fundamentale sau Apologeticei®,
la Enciclopedie §i Metodologie mai lucra incd, in anul morfii sale. cu
asiduitate...

O activitate didacticd uluitoare, paralel cu care Euseviu isi indepli-
nea §i celelalte atributiuni la care era chemat de Arhiedeceza sa §i
tipdrea alle lucrdri ocazionale, impuse de diferitele probleme ce le milita
actualitatea. 5

In 1863, el este hirotonisit intru presbiter, in 1880 este hirotesit
arhipresbiter stavrofor, iar in 1913 ajunge arhimandrit consistorial.

Euseviu Popovici trilegte zile de binemeritatd glorie §i de unanimi
recunoaglere. Oragul Cerndufi il alege cetitean de onoare, Facultatea de
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teologie se méndreste cu el gi-l alege decan in 187778, 1883/84, 188990,
1804/05, 1901,2, 1904 5, iar Universitatea il alege rector al ei in 188081
si 1895/96.

Totusi acest barbat nu pierde proporfiile modestiei sale proverbiale,
nici nu iasd din cadrele sfelel sale patriarhale, el refuzd titlul de ,doctor
honoris causa®, cu care voia si-i cinsteascd activitatea institutia la care
servea, §i nu primeste nici demnitatea de ,mitrofor”, care i se acordase de
citre Consiliul eparhial al Mitropoliei Bucovinei.

In Biblioteca Facultatii de teologie din Cernaufi au rimas, ca
pioasd mostenire, o multime de manuscrise dela marele teolog Euseviu
Popovici, dintre care aceastd Facultate alege si astizi unele studii mereu
actuale [ca cel despre Sfdnfa Treime de anil trecup] i le publica in
revista teologicd ,Candela®, ca mirturie pururea vie a puterii de gandire
gi a clarviziunii gtiintifice ale acestui barbat. 3

Multe altele fsi asteaptd rindul insd, ca §i atitea scrieri ale altor
teologi bucovineni, ce incd n'au vizut lumina tiparului, datoritd vitregiilor
practice, dar altele si le-a publicat Euseviu Povovici fncd in timpul activi-
tafii sale i anume:

Studiu pregdtitor penlru intdinl congres bisericesc in Arhiepiscopia
Bucovinei, Cerndufi, 1880. .

Scrisoare deschisd impotriva unor calomnii ale unui preot rulean
unit, Cerndufi, 1891.

Das Schluss Kapitel der Kirchengeschichie, Czernowitz, 1895.

Socotinfa mea neinsemnatd privitoare la constituirea Bisericii Romd-
niei Mari §i la ,Adunarea Constituant@* ce este prevdzutd de Consistoriul
superior”, :

In manuscris, rdmase nepublicate, citdm:

JVortriige dber das in der gr. ort. Bukowiner Didcese gillige
Eherecht, 1864,

Urmdrile rele 3 bune ale iconoclasmului [725-787).

Dovada intru cdt sau pdstrat formele de drept la desfacerea Bise-
ricii ruse de Patriarhia din Constantinpole dupd o legdiurd de 60 ani
[988-1588].

Insemndtatea canonica a preotului, forma numirii lui, drepturile §i
datoriile lui, situafia ajutdtorilor lui.

Raportul intre Bisericile pairiarhale §i cele autocefale prin care se
pdstreazd unilatea Bisericii lui Hristos.

Euseviu Popovici implineste, in anul 1908, limita de virstd gl trece
la o binemeritatd odihnd, dar lipsurile inumlamautu!m teologic superior in
personalul didactic §i necesitifile eparhiale il mentin in aceeagi ocupafiune
febrildi mai departe. O vreme funcfioneazd ca profesor onorar, iar alta ca
arhimandrit consistorial.

Dela cdsufa sa modestd din preajma Regedintei mitropolitane, Euse-
viu Popovici urca tot asa de des priporul spre Sionul Bucovirei, ca §i
in tinerete...

Asa cd, in anul 1922, cind moartea il cheamd pe venerabilul senior
al teologiei ortodoxe bucovinene la ea, Euseviu Popovici incd lucra, plin

p




251

de-o hotdrire aprig de-a ,mintui® de corectat lIstoria universali in 4
volume. i de fapt, cu sufletul pe buze, dupi intense sfor{dri, de care
totugi nu era mulfumit, cici nu puluse indica subsolul aparaturii savante
gi critice bibliografice, Euseviu Popovici termind monumentala operi a viefii
sale, o adeviratd enciclopedie a stiinfei teologice:

»Istoria  Bisericii universale gi Statistica bisericeascd®, ajunsi in
1926 la a doua editie, de mult epuizata. :

Dintr'o scrisoare din 14 Aprilie 1922, scrisd de Euseviu Popovicl
traducdtorului, care era mitropolitul Atanasie Mironescu, spicuim:

»Eu slabesc din ce in ce mai mult $i mulfumesc lui Dumnezeu ci
imi ddruegte incd vedere §i mana buna, adicd nu-mi tremurd mdnile... Rog
pe Dumnezeu s3-mi dea inci putinfa de a revizui §i Statistica, ca s3 pot
zice apoi, mulfumind = Tatalui ceresc: ,Acum slobozegte, Stipane, pe robul
tdu in pace!”

Dumnezeu i-a ascultat ruga. Cernit de doliul pilerderii fiului siu
iubit Gheorghe [poetul bacovinean T. Robeanu], marele teolog ortodox
Euseviu Popovici adoarme intru Domnul, in anul 1922, plins de intreaga
ortodoxie rasariteand. Curdnd numele lui a trecut peste hotarele fArii, iar
faima lucrdrilor lui a cucerit gi alte institufii de cultur3 teologics, care i-au
tradus |, [fsforia bisericeascd wuniversald®, dupid care au propus profesorii
streini din Belgrad si Sofia.

Cinste vesnicd unor astfel de exemplare umane!

P. Rezuj
Istoricul bindtean Dr. ION SIRBU
ORI A R My MU ML T L SRR T T

Panteonul culturii bAndfene numdird o apreciabild pleiadd de cértu-
rari cari gi-au dat valoroasa lor contributie la promovarea stiingei si litera-
turli nafionale. Din rindurile acestora incercAm si deprindem figura isto-
riografului Dr. Jon Sirbu al carui prestigiu gtiinfific a deschis noui perspective
istoriel romdnesti si a proectat o lumind strdlucitoare asupra bisericii
noastre ortodoxe, al carel slujitor a fost in ultimul timp al viefii sa'e.

Dr. lon Sirbu s'a identificat pind la sacrificiu cu destinul neamului.
Fiind inzestrat cu un larg orizont stiinfific si cu o neintrecutd putere de
muncd, el n’a cunoscut oboseala, ci asemenea unei albine a cules cu ribdare

§i sdrguintd date §i documente ce aveau si situeze in adevidrata lumini

trecutul Neamului Romanesc.

Neobositul cdrturar nu-si limiteaza cercetdrile sale asupra istoriei
Banatului, ca Nicslae Tincu-Velia, Patrichie Drigilina ori Dr. Gheorghe
Popovici, ci el asemenea lui Damaschin Bojinca, imbrafiseazd trecutul intre-
gului Neam Rominesc.

Dr. lon Sirbu vede lumina zilei in 19 Februarie 1865,.in comuna
Ruddria, dintr'o veche si venerabila familie de preoti bAnifeni cari i-an
strecurat in suflet un puternic sentiment religios si nafional.

Clasele primare le urmeazd in satul natal, apoi la Bozovicl, De aci
tandrul wvlastar de preot, incepe o viald plind de sbucium, reugind sa-gi
termine clasele secundare la Caranscbes, Debretin, Bragov si Pojon. Studiile
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universitare le urmeazd la Jena gl Viena, unde igl insugeste temeinice
cunogtinfe stilnjifice, precum $i o serioasd metotd de lucru.

La aceste focare si in contact cu spiritul culturii apusene el se
pasioneazd pentru studiul istoriei.

In capitala imperiului folosegle cu succes prilejul pentru a cerceta
arhivele ce cuprindeau date $i documente privitoare la trecutul Romdnilor.

Dupi terminarea studiilor universitare, tindrul lon Sirbu, entuziasmat
grl temeinic pregdtil, se reintoarce in linigtea patriarhald a satului natal,
unde isi redacteazd teza de doctorat scrisd in limba germand, cu titlul:
Matei-Vodd Bdsdrabds auswirlize Beziehungen, tiparitd in Leipzig 1899,
c¢u sprijinul ministrului Dimitrie A. Sturdza. '

; Lucrarea a fost elogios apreciatd in cercurile de specialitate din
stréindtate gl din fard. Asa D. Sturdza, intr'o comunicare la Academia
Romine o calificd, drept o lucrare ,de valoare din toate punctele de
vedere®. Aceleagi cuvinte magulitoare le exprimi si B. P. Hagdeu si |. Kalin-
deru. Nicolae lorga fintr'o recenzie ficutd in ,Revue critique® din Paris
(Mo. 1. 1900) scrie: Le travail de M. S. este la plus importante des
monographies publiées jusqu'a ce jour relativement a ['historie, si peu
explorée, des Roumains au XVll-e sitcle®.

Aceleasi pdreri favorabile le exprimd revista istoricd maghiard
wozagadok” (lunie 1900, p. 518-526) si critica de specialitate germand.

Incurajat de aceste maigulitCare aprecieri Dr. . Sirbu actualizeazd
o.veche dorin{i a sa de a scrie Istofia lui Mihai Viteazul. D. A. Sturdza i
promite concursul Academiei Romine gi sprijinul siu personal.

Pentru intregirea materialului necesar acestei lucriri pleacd la Viena
unde std in doui ani cite trei luni. Acolo consultd documenteie din Arhi-
vele de Rizboi, Arhivele Curfii gi ale Statului. :

In toamna anului 1901 se intoarce la Bucuregti pentru a putea

avea la indemdnd izvoarcle istorice-interne, functiondnd in acelag timp §i

ca profesor la Seminarul Central i primcustode la Fundatia Universitara
Carol L

Functia ingrati de custode la Fundatia Carol I, i-a sdruncinat

dislndtatea gi nu I-a lAsat ,nici timpul, nici linigtea sufleteascd pentru lucrari

stagezate ale dvhului®, dupZ cum afirmd in Cuvintul fnainte al primului
s1wblifim din Istoria lui Mihai Viteazul.

Balmul )8gmai la vatra pirinteascd, unde a scris si prims sa lucrare, des-
pre politica externd a lui Matei Basarab, a gasit linigtea, timpul §i Tagrijl-
isired- inetesard “pPentru a scrie si pe Mihai Viteazul, pe care-l iubea ca
-_-:mgﬁi}a[ﬁ,l‘:"; satle,
-t WOt gafal ‘64l 'drag 1a Rudiria, termind volumul | din Istoria lui
Mihai-Vod3 Viteazul. Cu manuscrisul gata pentru edifare se intoarce la
siBucuresti. 2 Klei, nsd, intimpina dificultdfi, se izbeste de rdceala tuturor.
coChias‘ministral’ 8. Haret 1 rdspunde cd nu mai dispune de nici o suma
pentru satisfacérea’ icererii lui’ Din' nou salvarea avea sd vinad de acasa,
indelal batefaub preot biandfean gt dela: surorile lui cari ii trimit §i pujinii
'z nant, e+ -aveau ca zestre, pentru a isprévi cw tipdrirea carfii. ,La ce suntem
5| iy @acd e ba-{i-orinfdnd | truda in nestire)— ii scria sora lui. — Noi ce
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putem face pe lume?. Tu poti lucra penign neamul romanesc. .. Daca esti
tu ceva suntem si noi surorile tale®! '

Primul volum intitulat: Istoria lui Mihai Vodi Viteazul Domnul
Tarii Romanesti“, a avut un risunator succes, fiind incununat de Academia
Romand — in sesiunea generald din anul 1905 — cu ,Marele Prémiu Nds-
turel. Gr, Tocilescu raportul comisiei premiului e ardiat in lumind vede-
roasd sdmburele bun al lucrarii® ¢ T

Ministerul Scolilor, in urma interventiel lui A. C. Popovici, a*achi-
tat cheltuelile tiparuiui. 4 b ;

Nu e lipsit de interes simbolicul aminunt ci aproape jumitate
premiul a fost cheltuit de Dr. I Sirbu, cu prilejul candidarii sale la
alegerile dietale din 1906, in cel mai vestit cerc electoral rominesc la
Caransebes.

In urma inalfei prefuiri de care s'a bucurat datoritd valoroasei sale
luerdri, este numit profesor la Universitatea din lagi, el nu acceptd gi sud
rue sd fie numit la Bucuresti. B

Dupa trei ani (1907) apare partea | din volumul al doilea. al
amintitei lucrdri, in care trateaza pe larg: . Cuprinderea Ardealului® (1598-99).

Zidarnicindu-i-se in cele din urmd ocuparea catedrei la Universi-
tatea din Bucuresti, isi termind studiile teologice 5i se hirotoneste preot pe
lingd tatdl sdu in Rudaria.

Intors pe meleagurile atit de dragi ale lui, Dr. I Sirbu isi sacrifica
toate energiile gi timpul in luptele pentru cauza pafionald a Romdnilor
bénateni. !
Moare in fuarea virstel si este inmormintat al3turi de stramosgii
lui preofi in curtea mohordtd a bisericii din Rudéria® pe care deziluzionat
de nedreptatile omenesti — o servise cu credinfd pind la moarte. Admira-
bila sa lucrare rimine neterminat,

Belsugul de informatii si justetea lor dau un contur: propiu lucrdri-
lor istoricului nostru,

Spiritul critic §i metoda gtiinfificd pe care le inaugureazd Dr lon
Sirbu i consacra titiul de mare istoric romén.

Pr. Prof. Virgil Turcan

I Ci. Dr. I, Sirbu: Istoria lui Mibai Vodi Vileazul, Bucureghi 1904, wol. [ p, IV.
2 Idem,
3 L. D. Suciu, Literatura bindteans, Timisoara 1943, p. 364,

L
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Inchinare Inalt Prea Sfinfitului Patvarle NICODIMW al Komdnier,

Biserica orfodoyd romind, Nr, 11-12, Awnl LXIH, Bucwregli, 1945, pg. 553-75t

Comitetul de conducere al Revistei Sfintului Sinod ,Biserica orto-
doxd romdnd® a luat frumoasd inifiativd a cinsti patriarhala vdrsta de 80
de ani a Arhipistorului suprem al Bisericii Romdniei, Sanctitatea Sa Nicodim
Munteanu, alcitaind din acest prilej festiv un volum omagial.

Venerabila revistd din inima tadrii a imbracat, astfel, haind de sir-
bitoare, inmanunchind o serie de studii stiinjifice §i de articole omagiale,
sctise de personalitafi cunoscute ale scrisului teologic §i bisericesc dela
noi din far3, intre care amintim pe:

Arhiereul Atanasie D. Barlddeanul, Cuvdn! de inaltd cinstire.

Arhiereul Veniamin P. Sinaitul, Studenfi teologi moldoveni la Aca-
demia spiriluald din. Kiev,

Episcop Dr. Antim Nica, Pe urmele aposiolatului romanesc.

Prof. Dr. Stefan Gr. Berechet, fncd un Nomocanon al lui Malaxos.

Diac. Ene Braniste, Observafiuni §i propuneri penlru o noud edifie
a Liturghierului romdnesc.

Pr. Olimp N. Céciula, Ctitor de viajd monahald noud.

Prof. Dr. N. Chitescu, Trei sufe de ani dela Raspunsul la Catehis-
mul calvinesc al lui Varlaam al Moldovei,

Prof. Dr. loan G. Coman, Originea §i sehsul infelepciunii.

Pr. 1. Irimia, Viafa lui Alexandru Sturdza.

G. T. Kirileanu, Despre satul Pipirig.

Teodor N. Manolache, Din dragoste i din simjul datortei.

Pr. Const. Nonea, Aniversare pafriarhald.

Prof. Dr. T. M. Popescu, Sfidninl Vasile cel Mare.

Arhim. 1. Scriban, Un dar al lui Dumnezeu.

Diac. N. I. Serbanescu, Paitriarhal Meletie Pigas yi legaturile lui
cit Tdrile Romdne.

Prof. I. D. Stefanescu, Din infdptuirile I. P. S. Patriarh Nicodim.

Diac. Gheorghe 1. Moisescu, Bursieri romdni la gcoalele leologice
din Rusia, 1845-1856.

" Intr'o finutd graficd ireprogabild, de care mai cu seamad se bucurd
revista oficiala a sfntului Sinod, articolele ce succed pline de miezul lor
gtiinfific documentar, bucurindu-se de prestigiul unor nume consacrate in
publicistica noasira.

Sanctitatea Sa Patriarhul s'a bucurat de-o legitimd atenfie din par-
tea tuturor publicafiilor romanesti, din Capitald si provincie, editindu-se



255

cu acest prilej si alte volume omagiale, dintre care unele inglobau gi alte
personalitdfl marcante politice si culturale ale ziled,

Modelul stereotip al volumelor omagiale nu poate fi impus intregii
lumi, dar tradifiie scrisului omagial ne-au obisnuit cu o parte festivi, care
cuprinde de obiceiu persoana si activitatea sarbitoritului, si alta stiintifica-
literard, care cuprinde diferite studii si articole ocazionale, fotusgi inchinate
aceluias sdrbatorit.

De obiceiu nu lipseste bio-bibliografia persoanei in cauzd, mai cu
seamd atunci cdnd se au a se enuméra infiptuiri de tot felul, ca acele ale
Sanctitdfii Sale Patriarhul Roménie.

Comitetul de conducere insd, a socotit altfel gi n'a gregit, ameste-
cdnd aceste articole, spre a varia continutul, pastrindu- totugi unitar,

Regretdim doar absenfa bio-bibliografiei si a unor cligee din vieaja
inaltului ierarh, care mai cu seama ar fi fost griitoare.

i

N. L CHITESCU, piof. univ., Trei sute de ani dela Raspunsul

fwie Varlgam la Catehismul calvimese 1645,
1945, Ducwregli, Tip. Girfilor bisericesli, 1435, fg. 23

O disputd dogmatica din veacul XVII la cave au lual pavte Dositei al

Lerusalimulut, Constantin Bidncoveanu si Antim Foiveanu,
Bucwregls, Tl'.lf-'_ Girfilor bisericesti, 1943 FE. 36,

Noul titular al catedrei de teglogia dogmaticid din Bucuresti este
un teclog bine cunoscut publicului roméanese, prin studiile sale documen-
tate rdspdndite in revistele de specialitate.

Nu de mult dl prof. univ. Dr. N. Chifescu a scos la lumina un
magistral studiu despre ,Nafura Sfantului Har*, I, Bucuresti, 1944, care
prin tinuta sa impecabild monograficd recomanda pe noul titular al cate-
drei de Dogmatica, ilustratd de Mitr. Irineu Mihilcescu §i totodatd anunfa
viitornl curs de Teologie dogmaticl, pe care aceastd venerabild Facultate
de teologie bucuregteana este datoare si ni-1 dea,

Studiile prezentate de astd datd, la inalfimea stiinificd a celorlalte
cu care ne-a obignuit autorul, pun citeva probleme extrem de interesante
§i de originale pentru teologia noastrd romineasci.

Am putea spune ca autorul igi cautd materialui dogmatic de tratat
in trecutul de aur al Bisericii ortodoxe roméne §i trebue si recunoagtem,
cu o legitimi mindrie, cd acest trecut uitat a ridicat 51 el probleme cu
ample rezonante in sufletul poporului nostru dreptcredincios. ; '

Este meritul incontestabil al autorului de-a readuce in actualitate
aceste strdvechi frAmintdri ale stramogilor nostri, la care participau de-a-
valma vladici, boieri, domni si preoti.

Intc'un studiu este reinviatd epoca lui Varlaam, mitropolitul Moldo-
vei gi luptele indirjite duse impotriva catehismugului calvinese, in celalalt
studiu este descrisd o disputd dogmatica autohtond, care denotd
interesul pentru credintd a ocamenilor epocii, Intre cari era Domnul
Constantin BrAncoveanu, mitropolitul Antim Ivireanusgi patriarhul Dositei al
lerusalimului.
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Natura preocupdrilor §i calitatea lor superioard sgtiingifica ne fac
si primim cu deplind satisfactie sufleteascd studiile prof. univ Dr. M. Chi-
fescu, caci, prin ele intrezdrim gloria tot mai mare a Bisericii noastre
strimosesti.

Prot. Dr. GHEORGHE COTOSMAN. prof. Acad., Autohtonia

Romdnilor in_ Banat. Pe baza foponimier,
Carapsehes, 1946, g, &8

Prot. Dr. MIRCEA CHIALDA, prof. Acad., Melhisedec,

Carangebes, T946, pg. 20,

Doud studii temeinice, individualizate din revista ,Altarul Banatului®.

Unul trateazd un subiect istoric, de acuta actualitate, anume LAutoh-
tonia Romdnilor din Banat“, care mai ales acum, in aceste zodii infrigurate
de pace, igi are intreaga vigoare stiintificd a cuvantului sdu rasunitor isto-
ric, peste oameni si peste veacurl, peste interese sovine gi peste eludari de
documente gi dovezi.

Toponimia, pe care o cerceteazd autorul gi-i smulge toate tainele
in slujba acestei mobile cauze, este revelatorie.

Cellalt trateaza un subiect ce aparfine Testamenfului Vechiu, dar
are ample rezonanfe §i in Testamentul Mou, anume despre [astidioasa figurd
a preotului-rege al Salemului Melhisedec.

Originalitatea subiectului este incontestabild §i deschide seria ace-
lor probleme paleo-testamentare de permanent interes teologic, care fmple-
tesc in sdoul lor amindoud Testamentele pe care Divinitatea ni le-a hirdzit
noud cregtinilor spre inde plinire

L. COSTIN, membru activ al Soc. Seriitorilor vomdnt, Graiul bindfean,
o BdIT Caransebes, Tip, Tipografiei Diecerane, 1946, pg. 73, profal 200K lei.

DI prof. L. Costin, cunoscut i apreciat om de culturd si literat al
granifei de Vest a Tarii Romanegti, care a pitruns cu scrierile sale de
mult nu numai in cel mai mic catun al Banatului, dar si in intreaga fard,
impundndu-se cu studiile sale stiinjifice geografice pdnd §i in streindtate,
fiind membru activ al Soc. de geografie din Minchen, a inceput scoaterea
editillor noui a unora dintre operele sale epuizate.

Dintre ele —gi are un sirag bogat si impresionant [a se vedea big-
bibliografia sa_publicatd de dl Licad-O1] — sorfii au cazut pe o lucrare
deosebit de prefioasd, anume ,Graiul bandpean®. j

Intontestabil scrierea aceasta este deschizdtoare de drum in filologia
si folelorul banitean, teritorii complet virgine, pe care incd nu s'a hazardat
nimeni a pleca in explorare stiintificd. Discipol al marelui folclorist Simeon
Fi. Marian, dl L. Costin a pornit la o munci uriagd, culegind toate cuvin-
tele subdialectale binAfene. C4t de variati, cit de frumoasd §i de sonora este
limba biAnAteand o demonstreazd intr'un mod stralucit glassarul cdrtii.

Deschizitoare de drum, opera prezentd nu poate fi ignoratd de
nimeni. De ea va trebui si {ina cont §i ostenitorii dela ,Dictionarul Aca-
demiei Roméne®, lipsiti de posibilitatea unei informafii mai bune. o po g
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___NOTE

*
Prezenteism

Totdeauna omul a fost legat de
prezent, dar ca in zilele noastre fe-
nomenul nu a luat niciodatd pro-
porfii atdt de ingrijordtoare

Trlim in plin prezenteism.

‘Omul nu prejueste decit valorile
efemere ale prezentului ; omul este
ancorat numai In prezent ; el silu-
este totul dupd ochelarii acestui
prezent, neacorddnd npiciun pref
imponderabilefor divine c¢e salta
peste veacurl i peste oameni.

Psihoza prezenteistd se nagte de
obiceiv dupd mari catastrofe sociale,
cind omul amenintat in ceea ce are
el mai scump, in vieafa sa, indatd
ce orizonturile se lumineazd §i no-
rii grel dispar si intensificd mani-
festarile vitale, acaparind cu o bol-
nivicioasd aviditate toate sectoarele
culturale, sociale si economice.

In epoca noastri postbelicid se
danseazd, astfel, cu un exces furi-
bund, tineretul nu cintreste valoa-
rea permanent, ci se dirpeste dis-
tractiilor cu o infocare de care nu-
mai_tinerefea generoasd este capa-
bil...

Despre o eficd a muncii nu mai
poate fi  vorba, despre un ascetism
de bibliotecd nici nu se poate a-
minti tineretului modern, inhdmat
la carul tuturor sporturilor i tutu-
ror_libertinajelor culturale si morale.

Totul aparfine marelui zeu ,Pre-
zentel”, numai pentru el se oste-
nesc $i numai pentru el muncesc
tofi urmasii lui Adam, cirora Dom-
nul nostru lisus Hristos le-a vorbit
cindva de valorile spiletului, des-
pre moarte §! nemurire, despre o
aitd vieafd si despre mantuire.

Prezentul trebue, de aceea, edu-
cat. O adeviratd risturnare de va-

*

lori trebue organizati de citre Bi-

" sericad, pentru ca individul s3 fie

readus la realitate §i s& stie cd nu
trdieste numai pentru méincare, nu-
mal pentru biuturd si numaipen-
tru_distracjie. | ® f

Formafia religioasd a omenirii nu
ignord valorile | trecutului, complet
uitate de prezenteigti, nici nu salti
peste viitor, o care: cuprinde taina
méntuirilor noastre subt veac.

MNu mdéncarea, nu biutura, nu dis-
tractia fericesc creatura. Acestea
sunt valori care apartin prezentului
$i mor deodatd cu el. '

Valorile adevdrate $i permanente
sunt valorile - spiritvale,  numai ele
innobileazd omul. si-i. acordd acel
nimb nemuritor, care transforma §i
regenereazd.

Dar valorile . acestea sunt  mai
gren de obfinut decit  cele dupi
care aleargd prezenteigtii, | ele cdn-
taresc pe balan{a vesniciei §i nu pe
cea a contlngentului.

O coovertire a . veacului - spre
aceste valori ‘ester mal necesard ca
oricind.

4 de ani dela moarteq lui
Martin Luther

Se implinesc. 400 de. ani  dela
moartea lui  Martin Luther. marele
revoltat. din  sfoul catelicismului
german, care. a.dat . nagtere unei
confesiuni cregtine §i i-a. imprumu-
tat numele. .

O vieafd sbuciumati, fira odihnd, ii
este dat 54 trdiascd acest om, ridicat
dintrodata, pietros i gigantic, impo-
triva abuzurilor papahitafii, care ina-
inteazd pdnd la excese intolerabile.
Un caracter impetuos, sangyin si
violent, il umple de foc mistuitor
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pe Luther, indatd ce simte imensa
nedreptate ce-o patrona Papa dela
Roma, vinzdtor de indulgenje si
siluitor de libertdfi si congtiine.

Dupd acea 31 Octomvrie 1517,
zinva memorabild in care Luther
bate cu ciocanul pe uga catedralei
din Wittenberg cele 95 de feze
contra abuzului cu indulgenfe i
contra increderei oarbe Tn ele,
existenta lui este tdldzuitd dintr'un
capat intr'altul al «Germaniei. O
nesfargitd ameninfare cu moartea
planeazd asupra capului sdu, o po-
lemicd nest'nsd ii amdregte zilele...

Dela Wittenbergul celor 95 de
teze Martin Luther n'a mai cunos-
cut linigte pdnd-la moartea sa...

‘Umanigtii epocei, acel Erasm de
Rotterdam, acel Ulrich von Hutten
i.i Filip Melanchton, i se aldturd lui

uther...

.Elogiul nebuniei* i ,Scrisorile
oamenilor intunericului® lovesc drept
in inima magisteriului arbitrar gi
corupt rom. catolic al epocii ace-
leia, Dr. loan Eck provoacd nes-
firgitele logomahii, care aveau si-l
aducd pe Luther la disperare..

Numai aga se explicd de ce acest
mare revoltat lovegte in sinoadele
ecumenice, dirdméd al doilea izvor
al revelafiunil divine: sf. Tradifiune,
neagd autenticitalea epistolei lui
lacov, pe care © numegte ,eine
Strohepistel® §i contestd insugi ma-
gisteriul cu succesiune apostolicd
individuald, pentru unul colectiv.

Proscris, dupd barbarele mentali-
11 ale epocii, de catre Impdratul
Germaniei Carol V, la dieta din
Worms, in 1521, Luther s'a refugiat
la Wartburg, intr'un castel al suve-
ranului Friederic Infeleptul.

Refugiul dela Wartburg este sin-
gura oazd de linigte, de care profita
revoltatul §i proscrisul.  Aici, el isi
addnceste principiile si isi revizu-
este forma %i confinutul doctrinal,
traducdnd Biblia inir'c minunata

limb4 germand, definitivind reforma
Bisericii.

Germania in curdnd este in fli-
cdri si incendiul se intinde pretu-
tindeni in Europa.

Aderentii Jui Luther incep exce-
sele celebre, care umplu cu tumul-
tul lor istoria protestantismului. Ni-
meni nu-i mai poate {inea in friuy,
anabaptistii revolutioneazd Miinste-
rul, cu Toma Miinzer in frunte, la
Leyden lon Bockelson fanatizeazd
masele, dedindu-se la barbarii fara
egal, cAnd Luther iese din nou in
arend, blestemind si ameninfand.

Fostii lui adepfi sunt declarafi
+Cani turbafi® si exterminali pana
la wnul..,

Reforma insd castigd teren tot
mai mult. Diete dupd diete se in-
trunesc la Niirenberg, Trier si Augs-
burg, papa merge mani in mina cu
imparatul, noui oprimdri catolice
dau nagtere la noui revolte $i sén-
gerdri protestante...

Dela Roma curg anatemele §i
excomuniclrile, dar nici Luther nu
ge intimideazd, ci rdspunde cu se-
rii intregi de invective gi imprecafii
ypapalitafii infiinfatd de diavol®.

In acest amurg turbulent, cénd
impdratul era decis a uza de for{d,
iar papa convoca conciliul din Tri-
dent, moartea linigteste sbuciumul
omului $i inchide gura plind de
blesteme a lul Martin Luther, in
1546, Tenacitatea acestei lupie a
ficut de atunci epocd $i a caracte-
rizat o personalitate cregtind cu no-
ta sa predominanti: revolia.

Dupd 400 de ani dela moartea
lui Luther, principiile sale liberale
ramdn in picioare, degi multe dintre
ele au deviat complet dela indreptarul
de credintd ortodox. Revolta lul Lut-
her este insd un simbol permanent
pentru humaritate, ridicats totdeauna
pe baricadele impotrivirii, cnd i se
incearcd prin fortd §i teroare siluirea
libertatilor sale, /
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Increstinarea Japoniei

Marii aliafi au recladit toate zl-
tarele dérdmate de sintoismul japo-
nez in oarba sa furie distructivi,
indatd dupd cucerirea Filipinelor.

Aliatii au interzis diferitele zso-
ciafiuni gi jocuri ce exaltau feroci-
tatea imperiului soare rdsare, iar
crucea bldndului lisus a rdsirit ia-
rasi glganticd peste bisericile recli-
dite. Extremul orient este odatd in
plus salvat pentru crestinism!

Catedraln Carnnsehesulﬂ

Eparhia ort. rom. a Caransebesu-
lui depune toate sforfdrile sale spi-
rituale gi materiale la temelia unei
catedrale noui, care si cinsteasci
acest orag de strabune traditii gra-
niceresti §i bisericesti.

Daniile celor ce iubesc podoaba
casei Dumnezeu nu au intarziat,
inregistrindu-se pilde adinc grai-
toare de dirnicie.

Realizarea acestui plan miref al
Prea Sfintiei Sale Parintelui Fpis-
cop Veniamin Nistor ar dirui ora-
sulul resedin{d o neasemuitid splen-
doare. Dumnezeu sa binecuvinteze
stradaniile slujitorilor Lui!

Consiliul de Securitate

§i_Conferinfa de pace

Doud institufii de epocald impor-
tanjd, ndscute de ultimul rizboiu si
care-5i impun utilitatea de proportii
cosmice,

Tinéndu-se paralel, una pregiteste
pacea — Conferinfa dela Paris —
celdlalt o consolideazd — Consiliul
de securitate dela New-York.

Sforférile tuturor barbafilor ce
alcatuesc aceste organizafii de pace
converg insd in spre buna infele-
gere §i armonie in afacerile externe
ale tuturor natiunilor.

Unde este pace, acolo este Dum-
nezeu $i unde este Dumnezeu, acolo
este fericire!

Societatea Romfind
de Tm‘:u;ie Ortodoxd

Din initiativa gi subt pregedinfia
prof. univ. Dr. V. G. lspir, decanul
Facultdfii de teologie din Bucuresti,
s'a infiinfat o societate romina de
teologie ortodox3.

Scopul proxim al societafiii este
wafirmarea ecumenicitafii Bisericii
in sdnul Ortodoxiei §i solidarizarea
corpului didactic teologic®.

Societatea are presedinte de o-
noare pe: L.P.S. 8. Patriarhul Nico-
dim, LP.S.S, Mitr, Dr. N. Bilan al
Ardealului si pe LLP.S. 5. Mitr. Dr.
. Mih3lcescu al Moldovei.

Societatea cuprinde trei secfiuni:
exegeticd-sistematicd, istorica i
cult, vieata cregtind gi teologie
practica.

Membrii ei sunt: ierarhii Bisericii,
profesorii de teologie, profesorii de
seminar, etc. Vice-pregedinte al
societafii este: Prof. univ. Dr. T.
M. Popescu.

Mecesitatea unei asifel de asocia-
fii profesionale era de multid vreme
simfitd. Despre ufilitatea ei au vor-
bit multe publicafiuni teclogice din
fard. Nu putem, deci, saluta decit
cu o legitimd satisfactiune nagterea
societdfii de . Teologie ortodox3,
urdndu-i s3-gi implineasca toate
dezideratele sale indreptafite.
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