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Utilitatea sociala a crestinismului

Trdim in plin veac de calamitid{i, rizboae, lupte intestine,
rdsturndri de valori seculare, reforme sociale, economice si spi-
rituale. E destul sd amintim cele doud rdzboae mondiale, care au
izbucnit unul dupd altul, la un interval de timp aproape disparent
fatd de catastrofele de tot felul pricinuite de primul rdzboiu
mondial, pentru ca flamura insingeratd a zeului Marte sd apara
stipind — asa cum este de fapt — peste destinele omenirii, iar
perspectivele humanitare ale colectivitdfii sd fie dintre cele mai
sumbre.

Secol de valori crepusculare, secol de amurguri gi decli-
nuri, demne de scrisul unui autentic O. Spengler, secol de defec-
fiuni, secol de Demiurgi, risiri{i din masele largi ale humanitaii,
secolul XX nici n’a trecut de jumdtatea sa gi a increstat — dupi
unii sociologi si filosofi ai culturii — mai multe evenimente epo-
cale deciAt multe alte secole fericile- de altidatd la un loc.

In mijlocul tumultului acestui veac torid si frenetic al
XX-lea se inregistreazd din ce in ce mai insistent reacfiuni ale
constiinfei umane, care incearcid redresdri, pe planul existentei
si al cunoagterii. Se revizuesc date tradifionale §i se reformeaza
ajungeri consacrate, cu o patimd incd necunoscutd de istoria
sociald si culturald a omenirii.

In total, am putea caracteriza secolul nostru ca un secol
de utilitarism, existenfialism gi pragmatism.

Existenfa umani este pusd in centrul preocupirilor filoso-
fice; rafiunea pleacd dela vieafa fiziologica a omului, cage nu
mal este neglllatﬁ,- -Ca pand mal ieri; idealul suprem n:cy‘[wuste
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bun# starea fizicd si psihicd, obfinuti prin maximum de plicere,
jar filosofia la modd este fllosofia utilului, a americanuiui pragma,
dupd care cunoagterea noastrd are numai o valoare exclusiv
praclicd, nicidecum teoreticd.

Feluriti filosofi moderni gi felurite sisteme de cugetare,
risirite la confiniile acestor concepfii despre lume si vieafd, in-
cearcd a ferici omul prin prisma lor persectivisto-humanista.

, Cazul eternei Frante nu este singurul ce s’ar putea aduce,

in sprijinul afirmatiilor de mai sus, unde cfervescenfa multimile-
nardi a ideilor e dupd acest al doilea rdzboiu mondial intr'o
recrudescentd de-un inedit pitoresc sui-generis.

Am putea, astfel, exclama, cu grija spiritualitdfii humane
in suflete, cu acele clasice cuvinte: non omnis moriar...

Si totusi...

Crepusculul gi declinul spiritual al omenirii incepe deodata
cu valorile religioase. Cu cat se ocupd mai intens omul cu ele,
cu atit prespectiva sa culturald, sociald $i economicd are un
timbru de perenitate, care nu i se poate imprima prin niciun
efort de altfel, dar cu cit omul modern este mai strein de aceste
valori, cu atit este mai desechilibrat i mai desorientat.

Criza veacului nostru — acest lucru raméne bine stabilit
— este o0 crizd de credinfi.

Lipsit de valorile spirituale supreme, anume de existenfa
personald a unui Dumnezeu $i de nemurirea sufletului, contestate
si negate de toti agramatii secolului acestuia tragic, omul modern
igi cautd alt echilibru si altd stabilitate interioara.

Spre a si le gisi unde? Réaspundem cu o altd intrebare,
ce va lumina-o pe cea dintai,

Oare unde ar putea afla omul modern nofiuni cu o atit
de totald capacitate de integrare spiritualé; oare unde ar putea
lua fiintd existenfe cu aptitudini atat de universale, ca acele pe
care incearcd a le dirdma negativismul modern, construit din
tehnicd fird suflet i din paganism fird Dumnezeu?

Utilitatea sociald a crestinismului este mai actuald ca ori-
cind, in acest secol de catastrofe morale.

Valorile cregtine tind spre acelasi scop bimilenar: imbu-
narea omului, pacificarea lui, mantuirea lui.

Pentru atingerea acestui scop de proporfii universale si
internafionale, crestinismul preconizeazd, pe teren social: disparifia
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mizeriei, a inegalitafilor dintre clase, folosirea rationala a proprie-
titii, cultul moralei si al familiei, nobletea muncii si a suferinfei,
inaintea oriciror minfi geniale, cici Domnul nostru lisus Hristos,
pe malurile lordanului, n’a imitat pe nimeni, nici nu a copiat pe
nimeni, cind a cerut dragoste intre oameni §i pace pentru toate
fapturile rafionale ale pdméntului.

In mijlocul {uturor valorilor naturale umane, singurele
valori care strilucesc, cu o nedesmintitd lumind $i putere, sunt
valorile sociale crestine.

In marasmul universal de dupd acest de-al doilea rizboiu
mondial, in miezul torid al acestui secol de prébusiri si de
indltari luciferice, crestinismul rdmane vesnic victorios cu perma-
nenta dumnezeiascii a utilititii sale pentru creaturd.

REDACTIA

jL



3 Capitole de sinteza din istoria
bisericii romane

3. Inceputurile scoalel rominesti de teologie.

Referitor 1a vechimea scoalei la Romini, trebue si afirmam, cd un
invi{dmant a existat in Tarile romanesti fird indoiald incd din sec. Xlll-lea'.
Acest invA{imant insd nu era al nostru propriu, ci al confesiunii papale,
care intotdeauna avea pe ldngd dinsa §i o jcoald latineascd. De lumina
rdspanditd de aceste scoli latime s'au impirtdgit si copiii romini de pe
vremuri, mai ales copili claselor boieresti, cari intotdeauna au avut o slibi-
ciune pentru un fnvafimant mai desvoltat, impartasit de strdini. Astfel de
gcoli au fost fard indoiald la regedinfa episcopald dela Milcov, in sec. XIIl,
apoi si Dominicanil din Siret §i Franciscanii din-Arges si cei carl au venit
din Ciuc de s’au agezat in preajma episcopiei din Bac3u, vor fi avut micile
lor gcoli, in sec, XIV. §i XV, In cari calugirii predau un ocarecare invaji-
mant nu numai celor cari voiau-s3 se facd clericl, ¢l gi tineretului romdn
care le frecventa. Apoi Sasil si Maghiarii din orasele noastre intemeiate de
dingii in Moldova sau Muntenia, prin sec. XIV. i XV., aparfineau unor
popoare cu o veche invatdturd §i stdteau totdeauna in legiturd cu.conafio-
nalii lor de acasd. Astfel Sasii din CAmpulung stiteau in legiturd neconte-
nitd cu negustorii din Ardeal si tot ei igi trimiteau copiii lor s& invefe
carte la Bragov, Siblu sau Bistrifa, ca gi conationalii lor din Baia. lar
Nemtii din Siret §i Suceava igi trimiteau copili pind la Universitatea din
Cracovia, in see. XIV., cind Galifia se afia sub domunia regelui Kasimir,
mare iubitor de culturd. In registrele acestei inalte scoli s’au gésit inscrigi
gi Moldoveni din Siret si Suceava.

1. Scolile minastiresti.

Dupéd intemeierea marilor ministiri voevodale din Tara Romineasci
§i Moldova, se intemeiard, in cursul sec. XIV. si pina in sec. XVII, si scoli
mdnastiregti, ca formafiuni speciale pe langd scolile domnesti cu sediul tot
prin mdnastiri, conduse de cilugdri si inzestrate cu biblioteci bogate, de
manuscrise slavone, cari insd in cursul vremurilor s’au imprigtiat si
pierdut. '

In scolile din m3ndstiri, cari erau depozitarele culturii slavone,
intl'o vreme cind serviciul divin se sivirgea in aceastd limbd strdind, ca
§i actele de cancelarie domneasca®, cilugarii invifau si pe viitorii clerici gi

I Jorga M., Istoria invaf@mantului romanesc, Bucuresti 1928, p, 8 ss.
S 2 Bérbulescu I, Curentele literare la Romini, Bucurcsti 1925, tartn-jan M., lsto-
ria literaturii romdne vechi, vol. | Bucuregti 1940 p. 19 ss,
¥
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pe dieci sau pisarii domnesti s34 deprindd cefitul i scrisul slavon, precum
si arta caligrafiei $i a ornamentdrii manuscriselor cu vignets, miniaturi TI
a

* cu inifiale colorate. Se aduceau copiii chiar cu sila, din toate pdrtile,

fnvatiturd, ,ficindu-se oameni de treabd, vlidici §i egumeni §i preofi gi
diaconi pela sfintele manastiri®, dupd cum marturisesc calugdrii manastirii
Voronef, pe la mijlocul sec. XVIl-lea.

Fiii de domnitori gi de coezi romdni din Moldova §i Tara-Roma-
neascd si fiii de nobili si de preofi si farani din Transilvania §i Maramu- -
res invdfau limba slavond, ca limba ,sfantd“ gi politica, in casd la ei, dela
cte un cilugir de mindstire, numit gi ,clluglrag de casa”.

Instructia in miAndstiri avea un caracter religios §i nu se marginea
numai la scris, cetit si depiinderea limbii slavone pe textele Sf. Scripturi,
a carfilor liturgice gi a caligrafiel artistice, cl cuprindea in programa ei '§i
cAntarile bisericesti. Muzica sau clntarea bisericeascd se va fi introdus in
serviciul divin din vremuri strivechi, inainte de slavonism $i va fi fost luald
dela Bizantini, fiind astfel greceasca. In sec, XV-lea, cind incepe activitatea
intensd culturald a mindstirilor noastre, §i sdldgluiau in mandstirile din
Moldova si Muntenia atatia carturari de slavonie, unii dintre el Slavi, alfii
cu simpatii slavone, s'au introdus in biserica romind din ambele.principate
cAntirile bisericegti dupd melodia slavd, luate dela Slavii de peste Dundére,
cari la rindul lor le luard de Bizantini, modificindu-le pufin coloritul gre-
cesc nasal.

Aceste scoli mandstiresti sunt primele gcoli romanegti propriu zise,
reprezentdnd primul nostru invafdmént propriu, legat de limbd oficiald sla-
vond a Statului ‘si de pravoslavnicia Bisericli. Ele au fost intemeiate mai

“intdiu tn marile mandstiri dela Tismana, Argeg, Neamf §i Roman. In seco-

lele urmatoare, dupi sec. XIV,, numdtul lor cregte odati cu fnmulfirea mi-
nistirilor, intemeindu-se gcoli noi mindstiresti la Cozia, Bistrifa, Putna,
Moldovita, Voronet §i altele din Moldova. Invatdmantul in aceste gcoli
incepe cu predarea buchilor.  apoi se trecea la cetirea Ceaslovului, pentru
cunoagterea rugiciunilor, a Ocloihului, cartea de cantdri bisericegti pe cele
opt glasuri, pentru cunoagterea cantdrilor bisericesti, urmdnd apoi cetirea
Psaltiriei, Evangheliei gl Apostolului, exercifii de educatie religioasi, cu lec-
turi din Biblie | cte o socoteala de cronologie a anilor trecufi dela
facerea lumil si alte date capitale. -

Pe langd fovafimantul religios elementar, impdrtagit de calugdri
alegi, numiti ,dascali de copii®, geolile manistiresti mai aveau in programa
lor. preocupdri de caligrafie, psaltichie, muzicd gl picturd bisericeascd gl
diferite meserii peniru pregitirea mesterilor de arte religioase, indeosebi
pentru iconografle si imbricarea in argint a icoaneler, catapitesmelor si a
carfilor sfinte sau liturgice. Apoi se mai predau elevilor §i cunogtinfi de
limba slavond bisericeascf. Metoda de rredare era cea practicatd in evul
mediu, adicd toatd materia se invifa pe dearostul.

In mindstirile de maici se invila cusulul, broderia, cu fire de mi-
tase, dar si cu avr gi argint §i pietre scumpe. Wu este bisericd in care si
nu se giseascd cite ceva din lucrul acesta manual al maicelor, fetelor de

1 lorga N, Istoria literaturii romanesti, ed. Il vol. 1. Bucuregti 1925, p. 97
Barsdnescu S. 5, Istoria pedagogici romanegti, Bucuregti 1941, p. 16 5. 3
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boierl gi domnifelor noastre. Limba de circulafie bisericeascd in aceste mi-
nédstiri era aproape exclusiv cea romfneascd, doar serviciul divin se sivir-
gia slavonegte, de cdtre un monah sau preot in special delegat.

Cu tot slavonismul dominant, din sec. XV-lea isi face loc, in mod
lent, in viaja bisericeascd gi un curemt romdnesc, legat de realitatea, ci
credinciosii romdni fsi faceau rugiciunile lor mai departe in limba roma-
neascd, necunoscand cu tofii cea slavoni oficiald, i asifel intr'o manastire,
din Moldova, limba romdneascd primeste caractere cirilice, este agternutd
pe. hartie, pentru unele uzurl profane, apoi Ei pentru cele bisericesti. Scrisul
romdnesc este invifat de dieci pentru trebuinfele particulare, dar aper si
intregi traduceri din sfintele cirfi, in manuscrise bilingve sau numai roméi-
nesti, precum sunt Codicele Voronefean, Psaltirea Scheland, Psaltirea Voro-
ne?eana i Psaltirea Hurmuzachi, toate in copii din sec. XVI-lea, dar cu
.originalele cari coboard pand spre prima jumatate a sec. XV-lea’. $1 scrisul
romanesc Se rdspandegte printre Romdani destul de repede, desi limba sla-
vond rdmine incd multd vreme dominanti. Ca dovadi despre circulafia
mare a scrisului cirilic rominesc format este hrisovul lui 1liag Vodd, Dom-
nul Moldovei, din 4/V 1436, apoi unele scrisori romanegti din 1450, salv-
conducte din 1464, 1484 si altele din Moldova §i Muntenia, sau epistola
boierului Neacsu din 1521,

In sec. XVi-lea, pe timpul domniei lui Alexandru Vodd Lipugneanu
(1552—1561, 1564—1568), veneau la gcolile mandstiresti si episcopale,
create pe ldngd scaunele episcopale din Moldova, dascali si dieci din
Przemysl §i Lvov, ca s# invefe cantirile bisericesti ortodoxe, intr'o vreme
cAnd biserica ortodox3 din Galitia era ameninfatd in existenfa ei de propa-
ganda catolicd a lezuifilor. Acestfapt a intdrit fotr'o misura destul de sub-
stanfiald persistarea slavonismului la cirma culturalitdfii acelor vremi. Siin
sec. XVIl-lea gcolile manastiresti din Moldova gi Muntenia erau incd focare
de culturd slavd, dar unele din ele incep a da precidere culturii grecestis,
altele inclind mult spre cultura bisericeascs in limba romina. Din striduin-
tele lor rasar opere mirete, ca Biblia lui Serban din 1688 si Liturghia
romdneascd a Mitrop. Dosofteiu §i altele cu scopul ca si infeleagd gl sd
fnvefe tofi mdrirea lul Dumnezeu .pre limba lor®, lar in Transilvania apar
tipariturile lui Coresi, Palia dela Ordgtie §i Codicele Sturzan, desi cu influ-
enfe eterodoxe, dar in limba poporului romén.

Pentru ugurarea circulatiei paralele a limbilor slavoni i romin¥ in
scris, pentru uzul elevilor dela scolile minéstiresti gi pentru trebuinfele
crturarilor romdéni, cari tdlmiceau manuscrise si cirfi din limba slzavona
in cea romdnd, s'au alcituit i dicfionare slavo-romine, cum este cunoscut
Dicfionarul slavo-romén al cilugdrului Mardarie dela manastirea Cozia,
alcatuit pe la anul 1649, apoi gi dictionarul lui Mihail Logofitul din Tir-
govigte, alcdtult pela 1678. Astfel limba romineascd incepe sa fie tot mai
intens cultivatd, cu Tnrdurirea oficialitafii romdanegti, care cu incetul va da
preferintd limbii romanesti in Stat §i in Bisericd, dupice s'au luat toate
misurile de precautie, ca prin introducerea limbii romanegti s4 nv se stre-

1 Nidejde 1, Istoria limbii gi literaturii romdane, lagi 1887 p. 64; Sesan M.,
Originea §i timpul primelor traduceri romanesti din sf. Scripturd, Cerndufi /939 Ciobanu
St, Inceputurile scrisul in limba romAneascd, Bucuresti 1941,

2 M, Popescu-Spineni, Institufii de inaltd culturd, Vilenii de Munte 1932, p. 7.
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coare, ca pe vremuri ,§ din fiul® in Psaitirea Scheiand, Inovafil §i gregeli
de invitaterd, cunoscute ca existenje in tipariturile romanesti, gprijinite in
Transilvania, in sec. XVlI-lea, de propagandele protestante.

2, Scoala dela Cotnari.

Cind ajunge Domn al Moldovei, in anul 1561, aventurierul grec,
cu culturd apuseand umanista, Jacob Heraclid Despotul, sau Despot Vodé,
el infiinjeazd de Indatd in Moldova, la Cotnari de langad lagi, un inceput
de invifamént superior, o ,Universitate latina®.

Dragostea sa. pentru culturd era veche. Mascut in Creta, el urmi
scoala medicului vestit din Chios, Hermodorus Lestarchus, manifestand
Heosebit falent pentru matematici. Aceastd stiinfa ii prilejuieste prietenia lui
Gaspar Peucer, profesor la Univerisitatea din Wittenberg si ginere al teo-
logului protestant Melanzhton. Si astfel, lacob Heraclide, purtat de aventu-
roasa-i viald, ca copist de manuscrise la Roma, stadent in medicind la
Montpellier gi chiar profesor la Universitatea din Rostock®, este atras spre
reformatiunea luterand, devenind un inflicirat adept al ei.

Nu este deci de mirare, ci atunci cdnd ajunge Domn al Moldovei,
foloseste prilejul de a intemeia o Academie luterand, gcoala dela Cotnari,
cu caracter de Universitate latind. Scopul ei era §i politic, de a pregiti pe
Moldoveni pentru o unire politicd, sub domnia sa, cu Tara Romaneascd §i
cu Ardealul, unde spera sd ajungd domnitor unic.

Academia lul Despot, care poate fi cons'deratd ca un inceput al
invatimantului superlor din farile romne, fu pusa sub directia invajatului
Jacob Sommer. Despot mai voi s aducd la gcoala dela Cotnarl, pe care o
inzesird cu o bogatd bibliotecd si material didactic, si alti profesori streini,
intre cari si pe Peucer §i pe matematicianul Johannes Rhaeticus din Craco-
via. Sommer relateazd in biografia ce o scrie in cinstea lui Despot, ca
Domnitorul trimetea la scoala dela Cotnari, localitatea locuitd mai ales de
Sasi §i Ciangdi, copiii strangl din toate pZrfile Moldovei, de cari ingrijia
s fie imbricafi, hriniti §i invafafi pe cheltuiala sa (ex 'suo curabat aerario),
stabilind §i o platd destul de bund pentru profesori, fard ca elevii sa pla-
teascid vreo tax#, datd fiind sirdcia lor.

Dacd la inceput inaugurarea scolli nu a trezit resentimente in gu-
fletul Romdanilor degi instrucfia se ficea in limba latind, apoi prezenfa la
aceastd gcoald, din gretia Domnitorului, a polonului Johann Luzinski, venit
in Moldova cu frmeia sa si declarat episcop protestant al protestantilor
moldoveni, Sasi gi Ciangai in primul rind, gi primind o vild n apropiere
de Cotnari, a trezit feactiunea §i ura poporului biigtinag pentru practicile
cale insidioase propagandistice. El este otrdvit, jar vaduva sa pridati, pusi
in lanfuri §i dupd cateva sdptamani strangrlatd (barbara immanitate stran-
gulata est). Astfel isl ardta poporul ré:punsul sdu la incercarea lui Despot
de a promova luteranismul printre Roméni. De fapt Despot recurse la
numeroase mijloace pentru ajungerea scopului confesional: desconsidera

— o —

1 Johannes Sommer, Vita Jacobi Despotae, publ. la Legrand E., Deux vies de

gmqucs Basilicos, Paris 1809; Hans Petri, Relafiunile lui Jakobus Basilicus Heraklides,

ucuresti 1927; M, Popescu-Spineni, Institufii de inalti culturd, Vilenii de Munte 1932, p.
73 ss cu aminunte; Seiganu R, Aventuroasa viafd a lui Despot Voda, Bucuresti.
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tradifiile religioase ortodoxe ale Romdnilor, nu participa la ceremoniile
religioase publice dela Boboteazd si Pasti, distrugea odoarele de aur si
argint din bisericile §i mindstirile moldovenesti spre a-si bate din ele
monedd, "apoi ridica biserici protestante _inalte de sase stapjeni®, la Cot-
nari gi tolera prezenfa unui episcop protestant ,cu muiere* in Moldova, In
aceste imprejurdri, scoala dela Cotnari deveni o pepinierd de misionari
luterani, iegifi chiar din mijlocul poporului bistinag romdn, ,spre nimicirea
religiei strdmogesti“ a Moldovenilor.

Dar Despot a incercat si realizeze si lucruri pozitive, bune pentru
fard, Astfel, ca om al renasterii, el era preocupat de cultura generald a
poporului moldovean. De aceea a intemeiat in Suceava, in capitala tarii 8i
resedin{a sa, o bibliotecd domneascd a oragului, o bibliotecd pentru lumi-
narea boierilor, a clerului gi a poporului; o inzestreazi bogat cu diferite
cdrfi din literatura generald, intre cari §i citeva manuscrise clasice, cum
sunt de pildd scrierile lui Cicero catre Aticus’. Aceastd bibliotecid nu era
prima in {ard, pentrucd pe lingd scaunul mitropolitan dela Suceava exista
deja de mai dinainte o frumoasi bibliotecd, inzestrata pe rdnd de mitropo-
litii {drii, dar caracterul noii biblioteci este mai mult profan, pe cind al
celeilalte era aproape exclusiv bisericesc,

Despot Vodd a dus grije §i de imbundtafirea viefii sociale si fami-
liare a Moldovenildr, inliturnd epele obiceiurl diunatoare §i ingrevind
desfacerea uguratecd a cisitoriei. El a intemeiat apoi si 0 monetirie pro-
prie la Suceavd, care si-1 bat3 taleri cu chipul sdw, sl era sub conducerea
lui Wolfgang Aurifer, poreclit de moldoveni ,Lupu Banaru®. In activitatea
sa politicd, el, fiind convins de origirea unicd latind a poporului romédn de
pretutindeni gi previzdnd pericolul la care acest popor este expus din cauza
impdrfirii sale, preconizainfiintarea unui stat puternic romanesc, prin unirea
Moldovei cu Tara-Romaneascd §i Transilvania, care stat unic mai putea fi
totodata in stare sd pund capit dominatiunii turcesti din Balcani. In acest
scop, el Incepu a renova gl intdri puternic Cetatea Sucevii.

Dar faptele sale rele au covargit pe cele bune. Cei nemulfumifi
ridicd steagurile revoltei. sub conducerea hoerulul Stefan Tomga, iar Despot,
tradat de Farcag, comandantul girzii sale, cade razbit in frunte de buzdu-
ganul lui Tomga®

I Cardag G. Biblioteci vechi romanesti, in Boabe de grau I, Bue, 1930 p. 614;
Criciun I, Biblioteci §i cetitori romani, in Omagiu I. P. 5, Mitrop, Nico'ae Bilan, Sibiu
1940, p. 358 3s.

2 Dupd lovitura cu buzduganul, un ostag retezd capul lui Despot, jar altii i
stripunserd trupul, care fu apoi aruncat intr'un sant prin apropierea cetdtii Locul rimase
necunoscut ca §i felul ingropdrii. Abia in 1916 consilierul aulic ausiriac Dr. Stefan Koczyn-
ski, originar din Suceava, relateazd in Die Hospodarenstadt Suczawa,* in Gold gabich
fiir Eisen, Kalender 1916, p. 90 s, ¢ fiind licialist, a hoindrit odatd dupd o ploaie mare
pe sub vechiul cimitir al mandstirii sf loan. Atunci a observat ca din coasta dealului se
I:r!bua:‘sa pamant $i cd atirna pe jumitate in aer un sicrin. Se ciifdrd pand acolo §i cind
| cuprinse, se rostogoli in jos. Acolo sicrivl se desficy gi din el apiru un Sschelet
cu capul tdiat gl lovit in frunte, cu resturi de haine, ea §i cind cineva ar fi fost ingropat
pe ascuns §i in grabd. lar pe o scAndurd putrezitd a sicrivlui era prinsd o 1Ablifd de tol
ruginit, care dupd sirguincioasi curifire a dat urmatoarea inscripfie: ,Johannes Jacobus
Heraclides Basilicus, Despota, Dominus Regni Moldaviae, ingratitudine nefanda proditus,
miserime trucidatus interiit. Nonis Novembris MDLXIIl R, I. P.%. Se vede ¢i l-a ingropat
un fost credincios al sdu,
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Cu sfargitul tragic al lui Despot Voda ia sfargit i mica universitate
dela Cotnari. Johann Sommer, auzind despre uciderea protectorului siu,
fugi dela Cotnarl si dupd o réticire de frei luni, imbrdcat in haine {drdne-
gti, ajunse la Bragov, unde stdtu pand in 1567, cind trecu la Bistri{a si de
aci la Cluj.

Astfel se stinge ,universitatea dela Cotnari®, ca institufie, dar ea
lasd in urma ei degteptarea interesului pentru un nivel cultural mai inalt,
in primul rind printre boierii tarii. lar unui dintre ei exceleaza in aceastd
directie. Este boierul Luca Stroici, prieten cu Despot si Mare logofit pe
timpul acestui Domn. Luca studiase in Germania, impreund cu leremia
Movils, poate la Witlenberg, fiind afras de renumele lui Filip Melancton;
el invafase multe limbi, ca latina, greaca, italiana, germana, polona si sirba
si igi adunase o prea bogatd b bliotecd personald, dupdcum o atestegzd un
catalog al bibliotecil sale, pastrat in biblioteca Universitdtii din Lemberg.
E posibil cd boierul Luca a intr-t apoi in posesiunea biblictecli lui Despot.
Spre sfargitul viefii sale, boierul Luca diruegte cirfile sale bibl otecii dela
manistirea Dragomirna, al cdrei ctitor, Mitropolitul Anastasie Crimca, 1i era
rudd. De refinut este faptul, ca dela Luca Stroici ne-a ramas cel mai vechiu
text romineec al rugiciunii domnesti ,Tatdl nostru®, scris cu litere latine,
in anul 1563

Exemplul lui il urmeazd si alfli. Astfel invEatul boier muntean
Udrigte Nisturel (1597—1659) gl-a organizat o bibliotecd din care ni s'au
pasirat citeva opuri: Initafia lui Hristos, fradusd de el si tiparitd la minds-
tirea Dealul in anul 1647, si Catehismul calvinesc, tipirit la Alba-lulia in
romineste, la 1642, pe care-1 afid la el Mitropolitul Varlaam al Moldovei gi
publica cunoscutul siu ,Rispuns®.

O bibliotecd importants, §i prima biblioteca vlidiceascd despre care
ni s'au pistrat stirl, este biblioteca invifatului Mitropolit al Moldovei
Dosofteiu (1679—1711). din care ni s'au pdstrat numai doud cirti: o Istorie
universald, tip3ritd la Kile in 1544, care cuprinde evenimentele dela Tnce-
putul lumii gi pdnd la anul 1500, fiind scrisA de loan Neuvk'er din Tiibingen
gl continuatid dela 1500 pini la 1544 de Nikolaus Baselius gi a'fii; Mitro-
politul a cumpirpt-o gi apoi a diruit-o jup&nului doftor lacov Pilariu, cind
a fost acesta la lagl, in 1685, iar acesta o ddrui stolnicului Constantin
Cantacuzino din Mirgineni, In Muntenia A dova carle este de cuprins
haghiografic, si este tipdrita la Venefia in 16632

3 Academia Vasiliand.

Cunogtinfele largl dobindite pe baza circulafiei mai intinse a cérfi-
lor venite din strdindtate, au sttmulat infiinfarea §i intrefinerea tiparnifelor
rominesti pentru a difuza in patura largd a poporului invifaturile elemen-
tare necesare instruirii lul pe toate terenele de viatd soclald, Cum religia
primeazd in acele vremlri in viata de obste, lar limba romdineascd este
acceptatd atdt in Stat ca §i in B'sericd, bineinfeles de cea ultimd sub

1 Criciun G., op. cit,, p. 359,
2 Criciun G, op. cit,, p. 360 s,
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rezerva controlului cirfilor venite de peste mun{i, spre a nu se infiltra
inovafii confesionale exterodoxe, Mitropolitul Varlaam al Moldovel, alaturan-
du-se marilor publicatii romanesti din Muntenia, executate in tiparnifele dela
Mindastirea Govora, indica tonul gi publicd o ‘serie de lucrdri cari sa devind
antologii bisericesti pentru crestinul romdn laic.

$i in aceasti atmosferd creatoare, vizind Vasile Vodd Lupu ca
este mare lipsd de dascili pricepufi si bumni invatitori in fara lui, a chemat
§i a agezat dascali buni §i rdvnitori la invEfiturd dela Kiev, trimigi de
Mitropolitul romdn Petru Movila, ca si fie spre luminarea tineretului mol-
dovean'. $i astfel lui fiin{d prima gcoald superioard, cu caracter ortodox,
de pe pamdntul moldovean, numitd Academia Vasiliand dela lasi, in anul
1644, filnd pusd sub epitropia mindstiril St Trel lerarhi, A fost inzestratd
cu mari danii, iar pestru indestularea si hrana dascalilor scoala a primit
trei sate, Rach’tenii, Jugarii i Tmdgenii din jud. Romanului. Dupd scurt
timp insd, dascalii venifi dela Kiev furd alungafi de calugdrii dela ménds-
tirea sf. Trei lerarhi giin locul lor furd adugi alfii din tara greceascd; intre
timp insd cele trei sate intrard -prin violarea fundafiunii voevodale in pro-
prietatea mandstirii, Dar Domnul Moldovei Gheorghe -Stefan, urmagul in
domnie al lui Vasile Lupu §i fost mare logofdt al acestuia, stiind de fun-
datia Academiel §i cercetind uricul de fundatie a restituit zestrea Academiei
Vasiliane §i a restabilit pe dascdlii dela Kiev, pe carl ii afla mai folositori
tarii, Astfel Academia igi putu desfdsura forfele sale didactice si se bucurd
de mare strdlucire pind la inceputul domniei Fanariofilor.

Din existenfa acestei Academii se cunoaste, cd pe timpul domniel
lui Nicolae Vod4 Movrocordat, la 1714, fiinfau doi dascali de elineste, unul
de greaca clasicd §i altul de greaca vulgard, apoi unul de slavonesgte si
unul de moldoveneste. Pe ldng# siudiul limbilor se mai {ineau cursuri
teologice de complectare pentru cei ce se pregiicau peniru cariera preo-
feascd mai inalta.

Desigur ¢d s'ar fi aflat-mult mal multe aminunte despre aceasti
Academie, dacd nu ar fi mistuit-o in anul 1724 un incendiu atdt de violent,
iicat a clzut pradd focului nu numai localul, ¢i i intreaga arhiva.

Cu foate aceste grewid{i si vitregii inceputurile unui invd{dmant
superior romdnesc s'au ficut. $i ele primesc in complectare §i alte institu-
lii egale, sau relativ mai inferioare. Asa incad voevozil Vasile Lupu (+1653)
si Mateiu Basarab (11654) dispun infiintarea de geoli pe langd fiecare
episcopie; Serban Cantacuzino (+ 1688) infiinfeazd, in 1687, Colegiul dela
mindstirea Si. Sava din Bucuresti, condus de o eforie, in frunte cu

1 Vezi amAauntele la Popescu-Spineni, op. cit. p. 79 s,
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Mitropolitul {4rii, far Constantin Duca (F 1695) infiinfeazd pe langa fiecare
bisericd domneascd cite o gcoald publicd. Tot pe atunci finteazd §i gcoala
dela Hotin, a eruditului episcop Amfilohie. Dupd anul 1756 ia fiin{a la
mianistirca Putna, prin grija mitropolitului lacob Putneanul, ,Academia
teologlcd dela Putna®, a lul Vartolomeu Mdézireanul, cu studii progresate
teologice, care cu trecerea vremilor a suferit unele modificari, i trecand
pela Suceavd la Cerndufi, apare in 1872 ca lostitut teologic superior i
academic, pentrucd i3l recruteazid studenfil numai dintre bacalaureafi, iar
studiul disciplinelor teologice se tine dupd tip universitar. La 1875 devine
Facultate de teologie, paralel cu incercarea de a ce intrefine o Facultate
teclogicd pe ldngd Uaiversitatea din lagi, n anul 1860, inchisd insd in
1864. Sec. XIX. aduce Bisericii romanejti inflorirea inst tufiilor teclogice,
cu Seminarul Mitrop., Veniamin Costachi dela lagi i seminanile eparhiale
din Moldova $i Muntenia, cu Academiile teologice din Transilvania si
Facultatea de teclogie din Bucuregti.

Prof. un'v. Dr. 5. Reli
(T 10X TOS)
Facullatea de teologie din Suceavi



Focul din 1827 dela lasi si isvoarele
documentare ale Moldovei')

Cand cercetdtorul de istorie nafionald, sau bisericeascd, se duce la
Arhivele Statului din lagi, spre a cerceta la faja locului, in ce misurd
depozitul documentar al acestel institutii, ii poate f util in investigatiile
sale gtiin} fice, dinainte de secolul al XIX-lea, el rimane deadreptul surprins
de penuria arhivisticd ‘ce se poate constata aproape dela prima vedere,

Daca el a lucrat vreodatd, in depozitele ce pistreaza, pentru acelas
interval de timp, arhivele Munteniei va constata c4 tara sord st cu mult
mai bine decdt Moldova, ea avind un foarte abundent material istoric,
constituind surse inepuisabile de informafii si referinfe, .cele mai multe
inedite, fiindca trebue sa gtim un lucru trist, ¢4 cifra totald a documentelor
publicate la noi in Roménia se ridicd, pana in prezent, deabia la 10,/° din
intreaga cantitate a documentelor existente.

Noi nu suntem 1incd in situafia fericitd a Franfei, ca si exempli-
ficim, care prin a sa: ,Ecole des Chartes*?, (infiinfata ia 1821) i3l poate
revendica, in mod cinstit, gloria de a fi publical toate documentele wvechi
ale tdril respective. Dar, aceasta este o altd problemi. S35 ne referim mai
departe la sdricla de documente ce se poate constata tn arhivele Moldovel,
In special, ca lueritor pe terenul Istariei Bisericli Roméne, vom evidentia
lipsa mai mult din acest pinct de vedere.

Arhivele Statulul din lagl pastreazi actele Mitropoliei Moldovei,
numai dela 1827 fncoace. Extrem de putine sunt cele ce poartd, inscrisd pe
ele, o data anterioard celei mentionate, $i atunci, pe drept cuvint, te intrebi
care s fie cauza? Pentru ce aceastd cezurd, intre 1827 si vremurile anteri-
oare? Dece aproape nimic pentru secolul al XVlIll-lea §i primele decade
din XIX si deodatd dela 1827 spre noi, foart: mult material?’

Oare birourile Mitropoliei Moldovei nu erau bine organizate, din
punct de wedere cancelaristic §i nu emiteau aceiag varietate imensd de
acte, ca §i alte organe bisericesti de conducere, pe care apoi pisarii sa
nu le fi trecul micar in parte, ca numdr, in diverse condici de documente?

Degigur ¢4 nu! Numeroase sunt atestatiunile, care ne aratd cd actele
esite se treceau in anumite condici incd din secolul XVII, dacd nu chiar
din timpuri mai vechi®. Referinfele indigene si strdine ne aratd deasemeni
contrariul. Asa medicul sas Andreas Welf, fost multd vreme in u'tima

1 Comunicare ficutd, la |4 Martic 1946, Institutului delstorie de pe langd Facul-
tatea de Tenlogie. . 1.
2 V. Erole des Chartes, Livre du Centenairé. 1-I11, Paris 1921, :
4 V. Ch, Ungureanu, Contributie la cunoagterea arhivelor moldovenesti, paAnd
la Regulamentul Organic, Buc. Tip. Gobl 1937, p. 4 seq.
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jumitate a secolului al XVIll-lea, ingrijitorul s&n#t3fii ierarhilor Moldovei,
autorul importantei clrfi, ce se giseste destul de greu astdzi: Beifrdge zu
einer Slatistisch historischien Beschreiburg des Fiirstenthums Moldaw, apreid
la Hermanstadt (Sibiu) in 1805, in doud volume, care a cunoscut bine arhi-
vele Mitropoliei Moldovei, fiinded chiar a lucrat in ele redactind o listd a
mitropolifilor Moldovei, incepdnd cu Teoctisi* pand la Gavriil Calimachi
si care se afla in termeni prietenesti cu binecunoscutul logofat al Mitropo-
liei ,Gligoras®, adicd cu geful cancelariei acelei institufii, aratd o buna
organizare g,i func’;ionare a cancelariei respective.

Totugi Wolf constatd (pag. 140) s§i el o mare lipsd de documente
§i scrieri de seamd in Moldova. Factori care au cauzat o astfel de situafie,
dupd dansul, sunt urmatorii.

1. Rizboaele pustiitoare, ,care qu devenit in aceastd fard lucruré
curente i obignuite" ; '

2. Ciuma si incendiile;

3. Lipsa invafatilor indigeni §i ,indolenfa de necrezut®, a locuito-
rilor neobignuifi si lase insemndri pentru viitorii cercetitori de istorie.
Poporul st pe o treaptd culturald foarte joasi, zice el (pag. VI). Unii bo-
eri bogafi posedi cate o monetd greacd sau romand, dar la infiinfarea unul
cabinet numismatic, nu s'a gindit incd nimeni, remarcd Wolf (pag. 224_)
ceeace era perfect adevdrat atunci, ca i intr'o oarecare masurd $i astdzi,
cind masele largi ale poporului, incd nu au respectul cuvenit in fafa unui
document istoric.

S'ar pirea ci acestea ar trebui si fie cauzele pentru care nu
avem documente privitoare la Mitropolia Moldovei decat intr'un numér nein-
semnat, inainte de 1827, la Arhivele Statului din lagi, unde ele ar trebui
sd se gidscascd. _

Dar cauzele enunfate de dénsul, explici numai in parle problema
noastrd, filnded nu rdspunde precis de ce dela 1827 incoace avem cea mai
mare parte din acte, iar inainte de aceasta datd nu. Cezura, tdetura, intre-
ruperea aceasta bruscd, marcatd de anul 1827, rﬁmﬂt‘se incﬁ‘de_nedeslegat
in intregimea ei §i dupd ce ai citit lucrarea medicului amintit. LCert este ca
biurourile Mitropoliei din lagi au elaborat, cu siguran{, o cantitate de acte
si documente cu mult mai mare decat ceeace avem mnoi astizi.

Arhiva veche a Episcopiei Husilor se g2segte la Arhivele Statului
din Bucuresti, in bunid parte adunati de nemuritorul §i harnicul episcop
Melchisedek. Dar cele dela lagi? Unde ar putea fi?

Lipsa acestora trebue cautatd st daci este posibil gdsitd, in insugi
anul cu pricina, cind s'a abitut peste bletul lagi, un cataclism de proporfil
neobignuite. Este vorba de pojarul din 19 lulie 1827, care a avut urmari
foarte pagubitoare, asupra viefii acestui pagnic $i modest orag §i asupra
istoriei {arii in cauzd, rdmasad lipsitd de aproape toate sursele documentare,
pdnd la aceastd data.

| Wolf afirmd eronat, desigur dupd cronicele moldovenegti pe care le citise,
fiindca invifase romineste in lunga sa sedere dela noi, cd primul mitropolit &l Moldovei
a fost Teoctist si cd a primit acecasil demnitate, in timpu[ _vc:evuqulm Il_lg_a, cu asenti-
mentul si binecuvantarea patriarhului din Ohrida. Intemeierea mitropolici Moldovei o
pure intre 1399 =1400. (Op. cit. p. K1)

-
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Acesta trebue si fie adevaratul si cel mai important motiv, pentru
care atunci ednd te duci la arhivele Statului din lasi, unde stii ci se
pastreazd fntreaga corespondenfd a Mitropoliei din acelag oras, nu gésesti
decdt actele dela 1827 incoace.

lntr’adevdr, focul acesta a fost peste misurd de ,p3gubitor.! Ar
‘fi interesant ca foart¢ numeroasele informafiuni si rr.feriu}e locale gi chiar
strdine, asupra acestui incendiu de propor{li uriase, si fie reunite intr'un
amplu studiu, ceeace nu urmirim noi aici, desi avem adunat cea mai mare
parte din materialul re;pectiv, din care si ne putem da seama exact de ce
s'a petrecul $i ce s'a pierdut.

Totugi vom face acest lucru, insd numai in trisituri sumare.

Dupd cite stim astizi, la Mitropolie se pastra in bund parte, arhiva
cea mare a Hiri® in afard de hirtiile ei proprii, din cauzd ci mitropolitul
era de cele mai multe ori, organul continuu prin care fara comunica cu
Poarta Otomand, cu Rusia si celelalte popoare inconjurdtoare, iar hotiririle
mari atdt in politica externd, cat si in cea internd, de prea numeroase ori,
se luau aici impreund cu Domnul si boierii tarii.

Tot aici, se gdseau multe alle acte din care s'ar fi putul scoate
informatiuni de exemplu despre Seminarul Veniamin Costache, constatd Gh.
Adamescu?, justificind astfel sirdcia intdInitd in cercetarea monumentelor
cuprinzdnd istoria glorioasei §coale, de care se ocupd cu ocazia centenaru-
lui ei, care a avut loc in 1903, :

Deci toate acestea si desigur §i multe altele au cfizut pradi flici-
rilor pustiitoare.

Pentru a intrezdri, in mod corect, proportiile acestui dezastry, gasim
pofrivit s3 stdruim o clipd asupra lui, mai ales, cd cu toati muliimea infor-
mafiilor, in aceastd ordine de lucruri, nu avem pina in momentul de fa{d
o monografie,

lagul a fost dese ori pustiit de astfel de nenorociri. Un foc destul
de mare mistuise lagul la 24 Septembrie 1776%, ciind a ars si ministirea
Dancul, un altul, cu urmdri nu mai pufin grave, avusese loc la 23 Decem-
brie 1784% dar un foc ca cel din 1827, numit pe drept ,cel mare*, sau ,al
optulea®, nu mai fusese,

Aceasla este dealtfel §i explicafia numdrului asa de mare de insem-
ndri, fdcute de cetdfenii lasulul cAt si de reprezentan{i ai altor state, in
rapoarte lor consulare, aflafi in acel moment in nefericitul oras.

Ca referinfe indigene putem enumira urmitoarele: T. Kodrescu,
Uricarul £ VI, lagl Tipografia Buciumului Romdn, 1875 p. 177: Paharnicul
Manoclache Drighici, Istoria Moldovei pe timp de 500 ani, péni in zilele
noastre. lagi, 1857 vol. Il pag. 170; Revista Genealogica, lasi sub. directia
lui Sever de Zotta Nr. pe Decembrie 1912 pag. 196 et seq.. A. Papadopol
Callimach, Amintiri despre Curtea Domneascd din lagi publ. in Convorbiri

L Gh. Ungureanu, Justitia in Moldova (1741—1832) cu o prefajd de prof. St
Berechet-lagi, 1934 p, VI. g

2 Petru Ragcanu, Lefile si veniterile boierilor Moldovei in 1776, Document dela
Grigore Alexandru Ghica V, V. cu o introducere, Bue. Tip. Mafionald 1877 pag. LXXXI.

3 Istoria Seminarului ,Venlamin® din lagi (1803 - 1902) Buc. C. Giibl, 1904 p. L.

4 V. A. Urechia, Istoria Roménilor vol, II, Buc. C. (Gobl, 1892 p. 370371,

5 C. Bobulescu, o viafd trditd, viaja de paraclise. Chisindiu, 1932 p. 41,
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Literare XVIIl (1884 —1885) pag. 406—T; Gh. -Ghibinescu, Biserica Talp&-
lari. lagi 1934 pag. 9; Rizos Panaioti, Mémoires du Prince Nicolas Soutzo,
grand logotite de Moldavie (1797—1871) Vienne 1849; N. lorga, Inscriptil
din Bisericile Roméniei. Buc. 1908 t. Il pag. 188; Ecoul Moldovei, ziar
siptaminal Nr. 22 anul IV (1894) de joi 8 Decemvrie pag. 3; Miron Costin,
revistd de cercetdri §i marturii istorice, Barlad VI (1919) Nr. 1—4 (lan.
April) pag. 28; Nerva Hodog, Le voyage en Moldavie du comte de Moriolles
(1809) Bucarest 1903 pag. 26; M. Kogalniceanu, Albumul istoric §i literar
pe 1818; N. lorga, Inscripfii §i insemndri din Bisericile lagului. Buc. 1907
pag. 76, . a.

Peniru referinfcle streine se pot consulta urmitoarele : D. Gazdaru,
O relatie italiana, despre focul din lagi din 1827, Tip. Presa Bund, lasi
1934. Extras din Arhiva vol. XL1 (1934). Expunerea este ficutd dupa o scri-
coare ce se afla in arhiva congregafiei ,De Propadanda Fide®, din Roma
vol. VIII. Scritture referite nei Congressi. Moldavia dal 1813 al 1827; Eudo-
xiu de Hurmuzachi, Documente privitoare la Isloria Romanilor vol. X pag.
425, unde se gasegte scrisoarea din 13 August 1827 a Consulului prusac din
lasi, baronul Ludovic Krenchely; Hurmuzachi, Doc. privit. la Ist. Rom. t. X
p. 426, scrisoarea din 23 August 1827 a vice-consulului loan de Margo-
ttis g a. ;

: Focul dela lagi din 1817, prin proporiiile sale, uimise pe tofi, iar
nefericita lui amintire a stipnit pe contemporani §i urma'];i.

Cu privire la data lui exactd, toata referintele locale sunt de acord,
aritindu-ne-o pe aceea de 19 lulie 1827, deci cu o zi mai tdrziu, decit
toate celelalte referinfe indigene. Diferenfa fiind redusd la singurd zi gi fap-
tul cd cineva sa oprit la o datd rotundd, aceia de 20, ne scutegte de a
mai discuta, aceastd afirmatle.

Dintre isvoarele externe, relajia italiand pe care -o face cunoscutd
la noi prof. D. Gazdaru, amintitd mai sus §i care este datdi de nuntiul
apostolic dela Viena, la 11 August 1827, citre congregatia De Propaganda
Fide, dela Roma, in care enumdra pagubele suferite de misionarii romano-
catolici din lagi, care gi-au pierdut din cauza focului gi bisrrica §i regedinfa,
di ca datd a isbucnini dezastrului, ziua de 31 lulie 1827. Cu toate cd
nunful menfionat atageazd la rdndurile sa.e gi o descriere a foculul, facutad
chiar in ziua incendiului de un martor ocular, noi avem toate motivele sa
consideram, ca adevaratd, data relatatd de o cantitate impresionantd de
monumente interne.

Deci riminem la 19 lulie 1827.

Dar o astfel de coulroversd ne intereseazd mai pufin aici! Cum a
luat nagtere focul §i ce a ars?

Dupd relatarile de mai sus, cdci consensul este unanim in aceastd
privin{d, focul a inceput dela casele spatarului llie Burchi, poreclit Zmdul,
care nu se giseau departe de consulatul rusesc §i de Academie, unde dupd
cum scrie Teodor Codresco,! se pregiteau Juiche §i gerbeturi pentiu a
doua zi fiind sf. llie*, deci patronul lul llie Burchi, zis Zmdul.

Focul s'a intids cu repeziciune fiind alimentat de un vini puternic
si a {'nut pand a doua zi dimineafa®. Mai mult de o treime din orag §i

1 Uricarul, VI p. 17T, "
2 N. lorga, Inscriptii i insemndri din Biscricile lagului p. 76,
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tocmai partea cea mai frumoasd a lui a ajuns pradi flicirilor.

Circa 800 de case, printre care palatul domnesc, se se glisea unde
se ridica astazi palatul administrativ din lagi,impreuns cu toate cancelariile
i arhivele, palatul mitropolitan, biurcurile si actele lui, Trisfejitele, 15 alte
iserici inclusiv mitropolia, curfile boierilor Roznovanu, Ghica, Paladi,
Callimachi, conventul catolic, Podul-Vechiu, tirgul de jos, toatd mahalaua
sf. Constantin pand peste Bahlui. Au ars chiar §i mai mulfi oameni.’

Mai mult de zece mii de persoane au rimas fird acoperist Din
cele 200 de condicl de acte ce se pistrau la curtea domneascd, referd Th.
Codrescu®, deabia vreo 20 au putut fi salvate de _Serghie Cdlimdnesci
emacul divanului gi acestea erau dinire cele mai noui®.

Astfel au cdzut pradd fldcdrilor, odatd cu arhiva Divanului si arhiva
Mitropoliei, despre care nu poseddm nici un fel de detaliu.

Numai examindnd proporfiile focului ne putem da seama de celace
s'a plerdut din documentatia institufiilor de toate felurile ale Moldovei $i
cind zic Moldova, infeleg toate actele din inuturile ce o compuneau inainte
de evenimentele din 1774 gi 1812, care se g3seau in capitala tarii.

Despre acest prea important eveniment, din istoria oldovel, ne
vorbegte gi un act oficial semnat de episcopii fdrii, in frunte cu Veniamin
Costache', din care reesd cd ,ndpraznicul foc*® a mistuit nu numai averi,
dar §i oameni §i nu numai o parte din averile domnului de atunci, dar §i
scrisorile si ,documenturile® lui.

latd cum dela pregatirea unui patron s'a ajuns la arderea unui
orag apreape intreg, cu toatd istoria lui; iati pentru ce se resimte o atit
de mare siricie de documente moldovenesti inainte de 1827 gl iatd pen-
tru ce 1827 marcheazd o tdeturd bruscd in arhivistica Moldovei, care nu
s'ar putea explica, in chip suficient de plausibil, fard pojarul din 1827.

Diacon Dr. Alexandru I. Ciurea
Asistent universitar

1 Ihidm.

2 D. Gazdary, op. cit. p. 118 seg.

3 Uricarul, VI, p. 177,

4 Academia Romand M-sse, doc. 165-CIX.




Functia etica a asociatiilor
religioase ortodoxe®)

Am amintit cauzele cari au dus la intemeerea organizaiilor religioase,
pentru motivul cd ele ne aratd direcfia generald in care se indreaptd acti-
vitatea acestora. .

In cadrul condifiilor date, amintitele asociafii, urmaresc infaptuirea
unui nou umanism romanesc, prin crearea la credinciogi a unei cit mai
luminate §i mai hotdrdte voinfe de viajd cregtind.

3 In ce chip contribue organizatiile religioase la crearea unei aseme-

nea voltge?

e gtie cd, de reguld, calitatea de membru al Bisericii se doban-

deste incopildrie. Adicd la o virstd cdnd nu e posibild exprimarea unel ade-
sluni libere si congtiente la actul increstindril. .

Mai tarziu clnd copilul ajunge si-gi dea seama de el insugi, de
propria sa putere de a voi gi gindi, cdnd ajunge la vdrsta care-i da putinja
de a se lua pe sine Insugi in primire; de a-§i lua rdspunderea propriului
sdu destin; de a se cunocagte mai bine gi de a lua atitudine fajd de marile
probleme de viajd, ce i se pun, poate constata intre altele, §i faptul ci este
membru al Bisericii gi cd in aceastd calitaie, e incadrat intr'o anumiti
ordine de viafd.

Pentru tineretul ordgdnesc, virsta aceasta de socoteli cu sine Tnsusi,
virsta adolescentii, marcheazd o crizd care uneori se rezolvd intr'o atitudine
de indiferenfd sau chiar ostilitate fa{id de ordinea cregtind. Pentru tineretul
stesc insd, trecerea prin virsta adolescenfil se face fard prea mari friman-
tari, fard prea adinci rdscoliri. Pentru motivul cd in general, satul ou di
adolescentului prea multe confinuturi sufletegti noui. Climatul spiritual satesc
caracterizat prin predominarea factorulul tradifional-conservativ asupra celui
inavatov-evolutiv, asigurd omului rural o trecere, in general fir4 crize, dela
o wirstd la alta, :

Copildria razbate pe nesimfite in adolescent{d, §i tot aga aceasta, in
maturitate, o virstd transmifind alteia un capital de deprinderi gi confinu-
turl sufletesti modificat abla perceptibil fajd de acela al virstei anterioare.

Ce privegte deprinderile dobandite in copilirie, apoi trebue si
subliniem c& ele sunt ddtitoare deton nu numai pentru viaja adultului rural,
dar i pentru aceea a adultului ordgan. :

De ele depinde reugita sau nereugita educatiei, ce se va da celor
egifi din varsta copildriel. De ele depinde in mare mdsurd §i reugita sau
nereugita educatiei cregtine.

* Urmare din Nr. 9—10, 1946.
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v Formarea deprinderilor morale incd din pruncie este o conditie
* esentiald a educafiei cregtine. Dar educafie crestind nu insemneazfl rotunji-
rea viefil cuiva cu foarfeca normelor crestine, ci si punerea aceluia in
situatia de a lua o alitudine voluntard §i congtientd fafd de aceste norme;
de a lua. o initiativd §i o deciziune personald si respecte gi implineasca
regulele ordinii morale propoviduite de Biserizi. :

Fard o deciziune personald pentru conceptia crestin, fird satisfa-
cerea liberd si congtientd a calitdtii de om crestin, deprinderile morale
riscd sd degenereze in gesturl mecanice, exterioare, cari nu mai pot angaja
decit iatr'o infim3d misurd, sau chiar de loe, adincul viefil spirituale a
credinciosului. - )

De fapt, viaja ne pune - deseori in atingere cu cregtini cari, degi
igi indeplinesc cu regularitate indatoririle lor, totusi interior ei se vadesc
neangajati pe linia practicilor lor cregtinegti. Astfel nu s'ar putea explica
ugoara lor alunecare pe panta atator ademeniri de ordin moral i religios.

- De sigur, din punct de vedere crestinesc, nu-i om pe lumea asta
care s4 nu fie in permanenid expus primejdiei de a vddea. Imljmmtg}irfa'
morald nu imunizeazd fatd de niciun fel de rau. E evident insa, cad mult
_mal greu va cddea cel pentru_care atitudinea morald in viajd a format
preocuparea de clpetenie, angajindu-$i in direcfia aceasta intreaga sa fiin{a,
decdt acela peatry care morala se reduce la sdvargirea din cdnd o cénd,
a cite wnei binefaceri, f4rd participarea interioard, fard niclo frAmintare, fard
intenfla ldmuritd de a sacr.fica ceva din timpu, averea, sufletul siu, pentru
altul.

Aici este marea primejdie pentru viaja morald a cregtinilor: in rupe-
rea legdturilor dintre mersul viefii de toate tilele §i dintre practicile reli-
gios-morale; in degradarea acestora pe ifreapta unor acte con‘ormiste, lega-
liste, mecanice, congtiinta, libera deciziune gi intreaga viajd sufleteasca
mutdndu-§i centrul de gravitate dincolo de ele. :

Tocmal primejdia aceasta a ruperii legituril dintre principlu si
fapts, dintre valorile cregtine §i dintre viafd, urmaresc s'o inliture asocia-
fiile religioase, :

Intradevir, organizafiile acestea nu conferd niminui, din oficiv,
calitatea de membru al lor. In principiu orice ortodox poate face parte
dintr'insele. Practic insd, nu sunt acceptafi decit cei ce implinesc anumite
condifii, intre care cea mai importantd este facerea, intr'un <hip sau altul,
a unui legdmdnt. Prin care, organizafiile urmdaresc sd ofere credinciogilor
prilejul de a se autoconfirmd; in mod liber §i constient, in calitatea lor de
cregtini 31 de a-gi asuma voit, rdspunderea implinirii indatoririlor legate
de aceastd calitate.

In acelasi sens trebue interpretati gi invoirea pe care asoclatiile
religicase o dau membrilor lor, de a participa personal la céntare, la lec-
tura ji interpretarea Scripturilor Sfinte, in particular i in adundri, la pro-
poveduire, la discufii, ete.

Pe cille acestea organizafiile crestine urmiresc si transforme
apartenenfa din oficiu sau din obiceiu i, deaceea, mai mult pasivi, a cre-
dinciosului la comtnitatea parohiald, intr'o participare congtientd si activa,
stdvilind astfel primejdia de care vorbeam: primejdia ruperii legaturii interne
dintre valorile cregtine i atitudinea practicd a credinciosului,
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Tinta aceasta, asociafiile religloase se strdduesc s’o realizeze mal
ales prin faptul ¢4 pun accentul nu pe indoctrinare, dar pe practicarea
virtufilor cregtine.

Pentru formarea personalitdfli morale a cuiva nu-i deajuns a-i trans-
mite principiile morale. Formarea convingerii rajionale constitue numai o
laturd, nu intreaga educajie morald. Concepfia dupa care pentru a fiptui
binele n'ar fi nevoe de nimic aitceva detat de cunoagterea lui, a fost inla-
turatd de mult din domeniul-educafiei de cdtre presiunea asprd a realitafii.
Experienta a aratat ¢ in orice educatie, dar mai cu osebire in cea morald,
pe ling4 convingere: rationald mai e necesard §i convingerea efectiva
precum B cea volifionald. 3

ideie, oricAt de frumoasi, dacd nu-gi castigd i adesiunea Inimii,
cum §i pe aceea a vointii, adicd dacd nu izbutegte sd angajaze pe omul
intreg in directia voita de ea, riscd sd rdmdnd o abstracfie, frumoasa —
poate — dar fird putére de efectivd inrdurire asupra vietii.

Cam asa stau lucrurile cu normele morale cregtine. Ele sunt des-
tul de des apreciate §i, nu arareori, admirate pentru framusefea lor, dar nu
tot atit de des — si luate, cu hotarire, ca dreptar, al viefii de toatd ziua.

Cunoagtem destui credinciogi cari frecventeaza aproape regulat
slujbete duminecale, ascultd predici, citesc cu ribdare cirfi cu continut
crestinesc gi cari sunt gata sa-gl miriuriseascd admirafia pentru neinirecuta
frumusete a normelor crestine; dar dacad ai sdvarsit indiscrefia de a te uita
mai deaproape i la viafa lor..

Lisdnd la oparte pacitosenia firll omenesti, socotim cd pricina cea
mal de seamd a acestui grav neajuns, este lipsa de adaptare a mecanismu-
ful actului voluntar la cerinfele normelor morale. Acesta este nodul gordian
al educafiei morale cregtine: formarea voin{ii in aga chip ca ea sd execute
fara ezitare, fird rezisten{d si cu bucuroasd insuflefire comandamentele
morale,

: Cercetérile psihologice $i pedagogice asupra acestei chestiuni au
dus la incheerea ¢i o voin{d morald nu se poate obfine decat prin exerci-
tarea ei in sens moral, incepind din cea mai fragetd copilarie. Psihologia
si pedagogia ne aratd cafara un capital de imagini kinestetice (de migcare)
sau de deprinderi morale dobandite din vreme, nu-i cu putinfd ca voinfa
adultului si fie ridicatd la nivelul legii morale §i sd rdmina statornic in
acord cu dinsa.

Toemai din punctul de vedere al formarii voinfi morale, asociatiile
religioase prezintad o utilitate vrednicd de luat in seama.

Prin metoda lor de lucry, ele constitue o excelentd scoald de
adaptare a voiniii la cerinfele normelor religios-morale.

In sdnul acestor asociatii virtufile nu sunt atdt teme de predici §l
discufii, cat mai ales yealitati trdite. ;

De sigur credinciogii incadrafi in asociafiile cregtine sunt indrumafl
metodic; s4 fie mereu cu ochiu treaz asupra viefii lor; si-gi incadreze toate
puterile in sensul implinirii rdnduelilor crestine. Dar lucrul esential in
pedagogia acestor asociatii este strddania liber consimiitd §i susfinutd a
membrilor de a-gi organiza §i trai viaja potrivit rdnduelilor cregtine.

Un sprijin esential in direcfia practicrii fara compromis, a virtufilor
crestine in snul asociafiilor menfionate, il oferd atmosfera de caldd

2‘-
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rugdciune §i adincd reculegere; de lmpiﬂ!?im a izb4nzilor si poticnirilotr”
in lupta cu rdul moral; de mustrdri frafegti §i barbdtesti Indemnuri; de
control reciproc, de discufii prietenesti 5i de cuceritoare familiaritate, —
prezentd aproape in permanentd la intrunirile credinclosilor organizai.

Constiinja legdmantului ficut la intrarea in sinul uneia sau alteia
dintre organizafiile ortodoxe, hotdrirea personald de a deveni un om mai
bun; sentimentul viu al prezenfii active a lui Dumnezeu; sprijinul efectiv
din partea frafilor, toate acestea incurajeazd mult pe cregtinii organizafi sa
fudrdzneascd a trece din starea de admiratorl ai virtufilor evanghelice, in
aceea de fofdptuitori al lor.

Drept aceea, nu-i deloc gresit a se spune cd asociafiile ortodoxe
sunt o mare ?coall pusd in slujba inoirli gl imbunatafirii viefii poporului
nostru prin trdirea liber consimtitd sub imperiul valorilor cregtine.

Dar organizafiile cregtine sunt o gcoald nu pumai pentru cei inscrigi
in rdndurile lor. Acolo unde funcfioneazd, ele constitue focare din cari
radiaz8. puteri ce r&zbat pln4d in sufletul ultimulei parohian. Vecinitatea
celor hotdrifi s'o curme cu indiferentismul sau desconsiderarea legilor
morale, §| neinduplecati in hotdrirea de a-§i modela viata potrivit cerinfelor
acestora nu poate ldsa pasivi pe cel neinscrigi in vreo asociaf[e.

Pilda celor dint8i va desmorfi gl pe mulfi din acestia din urmé.
In exemplul acelora parohienii ceilalfi au sub ochii lor dovada cd aceea ce
Biserica cere dela credinciogii ei nu esta ceva cu neputin{d de infiptult in
lumea de aici, ci din contrd este o formd de viajd accesibili omului
cregtin,

: Printre mijloacele trebuitoare pentru formarea deprinderilor bune,
pedagogia enumdrd: supravegherea, pedeapsa, recompensa $l mal ales
exemplul.

(Va urma)

Prot. Dr. D. 1, Belu
Profesor la Academia teslegicd — Timigosra
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Legea iubirii

Tofi cei care s'au ocupat de starea spiritualitafii contemporane, in
afard de O. Spengler care dupd cum $tim, o clasat-o ca etapd premerga-
toare morf{i culturale, ceilalfi au incercat sa dea o alta interpretare, conside-
rind-o ca punct de trecere spre o altd orientare, spre renagtere. Fird indo-
jald admitem gi noi acest punct de vedere, cu adausul cd frimantarea
spiritvald actuald nu este provocatd numai de simplul fapt al momentului
prin care trecem, —ci in afard de aceasta trebue de mai luat in considerare
si faptul cd, astdzi, se declind intdetatea intre facultdfile sufletului omenesc,
atribufiile pe care le au gi rolul in cunf-igurai]ia structutald a personalitafii
omenegti. Deci criza nu se datoregte atat mprejurdrilor grele prin care
trece omenirea, determindndu-v spre o noud orientare ideologicd, dupd cum
s'ar crede, ci in primul rdnd nevoli in care se giseste omul de a-gi randul
o noud structurare psihologicd, potrivitd gi in conformitate cu noile realitafi
descoperite in propria sa personalitate.

Am vizut ci afectivitatea, pasiunile, coplegesc in bogifia lor sufletul
omului contemporan §i totodatd il desorienteazd prin mulfimea, cat gi prin
varietatea lor, aga cd nu mai este in stare sd facd o selectiune a lor §i se
Tasd pradd In fiecare moment celel mai puternice.

In cele ce urmeazi ne propunem s3 vedem, dacd in haosul care
domnegte momentan in sufletul omului, nu s’ar desprinde totugi o oarecare
ordine §i de care, finind seamd, am ajunge astfel la stabilirea unor norme
dictate de noua conformafie a sufletului. (Ne folosim de termenul de nou,
cu toate' c¢d il cregtinism nu este de loc nou, ci bazd §i prima piatrd da
temelie pentru viafa crestind). -

Mai ntdi vom arita intrucAt pasiunile sunt expresia iubiril insasi gi
o stare care denotd totodatd i pdcdtogenia omului, pentruca apoi sd ne
deschidem drum spre o noud orientare in direcfia trasatd de insugi sensul
care |-a luat spiritualitatea.

Paslunile, natura afectivitdfii omenegti nu constitue prin ele ingile
pacitogenia omului, ci ele demasci doar desorientarea §i starea desordonata
a iubirii, care si-a pierdut sensul. Deaceea rafionalismul spiritualist a gresit
cAnd s'a indreptat, luptdnd impotriva lor cu intenfia de a le desrddacina
din suflet. PAn# acum deci se gregia de doud ori impotriva firii omenegti:
mai fnt4l pentru faptul c# insagi dragostea lui era imprdgtiatd in foate
direcfiile, impér{findu-se dupd bunurile citre care se indrepta, {indnd seama
de pasiunile mai puternice care se afirmau. $I apoi pentru motivul, ¢ prin
indreptare se infelegea detagarea sufletului de insdgi fiinfa lui, iubirea, care,

* Urmare din Nr, 9—10, 1946.
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datoritd firil pdcitoase, se manifesti prin afectele detestate de idealul moral
luat cq sens de orientare, cdutind sd dirijeze toatd atenfia si interesul in-
spre cunoagtere, spre un idecal de viatd complect contrar fiinfei sale intime.
Spiritualitatea fird pasiune este un vid, spiritul il naste iubirea ca un
corolar al acesteia, ca realizare esteticd a ei.

Pasiunile indicd prezenfa desorganizatd, in starea ei picltoasi
deci, a iubirii. Asa cd un studiu ateat al pasiunilor ne-ar ldmuri in chip
surprinzitor natura iub'rii §i felul cum aceasla se manifestd in om. Nu ne
luim obligajia de a aduce un astfel de studiu cu caracter stiinfific, ¢i ne
vom margini la cateva generalitafi.

Omul este afectat de plicere sau de necesitatea de a activa. Pli-
cerea urmeazd satisfacerii unei dorinje carecare, indiferent dac# are ca punct
de plecare interesul strict personal $i o idee adecuati acesteia sau nu.
Plicerea este satisfacere, muljumire, poate fi sufleteascd sau corporald,
indiferent. Cu toate ci umeori, i la cei mai mulfi, cele corporale sunt mai
frecvente si mai .puternice. Placerea este un indiciu cd individul in cauzd
se afld in conditiuni prielnice naturii lul, cd este asiguratd conservarea lui.
Pasiunile pot avea deci ca motivajie psihologicd una din aceste placeri, lar
pldcerea provocatd intensificarea acestei dorinte si frecvenfa mirita a ei.
Nu se poate afirma insd, pornind dela constatarea de mai sus, ci fiinjele vii
sunt migcate numal de dorinfe, deci — §i indevsebi — de cele care sunt
insolite, in satisfacerea lor, de placere, ci si din absoluta nevoe pe care o
simte de a se pune in migcare, de a activa. Dinamismul interior o deter-
mind sa activeze, s se supue unor sforfdri, fird ca totugi sd urméreascd un
oarecare scop bine precizat, fird ca =3 se giseascd in serviciul unui inte-
res personal, care ar mdiri, ca 54 ne folosim de limbajul lui Spinoza, per-
fecfiunea acelui individ. In aceasfd categorie cade in primul rdnd jocul care
se poate observa $§i la multe dintre vietdfile inferioare, in afard de altele
actiuni, care privite prin prisma instinctelor de conservare, apar de neinfeles,
filndcd nu corespund nici uneia din acestea. Bine infeles cd §i aceste acji-
uni provpacd o anumitd placere, dar scopul, cit i motivafia pshiologici, nu
este plicerea in-sine. Ne intemeiem afirmafia pe faptul cd in cele mai
multe cazuri toate aceste acfiuni necesitd sfor{dri dureroase §i irfipotriva
oricirui interes al Individuiui. Din contrd ,individul esfe sldbit, micgorat,
desafectat din toate acestea. Insdsi firea oricdrei fiinfe vii_impune afectiuni,
necesitatea de a accepta situafii desinteresale fald de inclindri strict indivi-
duale, conexate unor instincte.

’ Instinctele privesc conservarea individului gi a speciei, deci oricare
din ele ar fi luate in considerare, fiecare are un caracter interesat; urmi-
reste un scop bine definit. Dorinfa de a activa. de migcare, recerutd de
insdgi firea sa, dinamismul interior, excluzdnd orice scop, orice motivatie
interesatd, deci neglijind toate instinctele, filndcd nu corespunde interesului
- nicl unwia, deschide orizontul unei prespective striine fatd de ceea ce am
cunoscut pind acum. C3 nu 'std in legiturd cu unele instincte care ar avea
ca {intad conservarea, fie a individului sau a speciei, reese si din faptul ci
necesitatea aceasta se resimte mai putervicd atunci cdnd toate instinctele
sunt pe deplin satisfcute §i n'ar avea nici. un motiv sd oblige fiinfa la
sforfdri accesorii, care 53 suplineascd eventual plicerea absentd prin mijlo-
cirea directd a unui instinct nesatisficut.
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Mai evidentd, mai puternics, este aceastd necesitate la om, Istoria
ar fi de sigur foarte fadd §i pufine evenimente s'ar fl inregistrat, dacd omul
ar fi fost lipsit de aceastd faclinare spre gratuitate. Evenimentele au purces
avind ca punct de plecare si considerente de ordin- pur material, {8rd indo-
iald, dar nu se pot reduce cu exclusivitate la acestea. Fiindcd de multe ori
chiar economicul, interesul vadit, era supus  graluitdfii $i servea doar ca
simpld motivare de ordin sufletege, conventional. Nu™ aducem exemple din
jumea exploratorilor, nicl din alte domenii, ca de pildd din rdndul oameni-
lor de stiintd, etc., fiindcd sunt prea multe ca si file nevoe de anumite
exemplificri. _

Sa vedem acum in ce raport stau patimile cu inclindrile amintite
si dac existd un oarecare raport. Pasiunile au, fiecare dintre ele, dupicum
am spus-o 8l pand acum, ca punct de plecare un instinct asupra clruia
graviteazd. Cum se nasc pasiunile §i care este justificarea existenfii lor in
psihologia omeneascid? Intereseazd cu atit mai_mult latura aceasta a pro-
blemii care ne preocupd, deoarece orice pasiune intrece raza interesului pur.
Fara indoiald se impune ca scop plicerea, dar nu se menfine pand la sfar-
sit, indatd ce chiar ea lipseste, constriogdnd la unele grele incerciri de
renunfare subiectul in cauzd, -pasiunile se nasc ca un adaos sufletesc pe
ling4 orice instinct primar; ele definesc psihologia omeneascd prin faptul
¢4 o indepirteazi dela biclogicul pur. Pasiunile deci relevd un surplus de
forta de natyrd spirituald, care isi cere dreptul la existentd, “se manifestd,
grevand 2supra ufiuia dir instinctele care predomind in persoana respectivi.

Ce rol au ele si ce Tost au in viafa omeneascd? Ele vin ca sd
indice prezonfa eliberatd a jubirii in sufletul omului §i s3-i indrepte. aten‘ia
pe linia aspirafiilor de care vorbiam mai inainte, care il imping la acfiune,
strAdanie, suferind, gratuitete, Aducem un citat dintr'un autor destul de

cunoscut, care si defineascd oarecum caracterul activ al pasiunilor, lucru

care pledeazi in favoarea ' vederilor noastre. ,La passion est le sentiment
d’une action commencéeen vue de profite des avertissemenis que par le
moyen de I'émotion nous donne le corps. Etant .essentiellement action,
tendani a un but, elle posstde, dans.la mesure méme olt se but nous
hypnotise, un caractére tyrannique: aussi avons-nous conscience de la subir
au moment méme ou nous  nous sentons agir, ce qui explique le mot
passion appliqué 4 un état d’dme éminement actif"!. Pasiunile suntactiune,
deci activitatea c.re implici sforfari din partea individului i totodatd
subjugare, patimire Ele deci, prin caracterul lor activ, se incadreazd incli-
narii fiintii spre dinamism, suferintd. (de vreme ce orice activitate implica
suferintd, dureroasa. sbatere, sforfare, plerdere de energie). Paslunile rdspund
deci nevoiei fiintelor de a activa, de a pitimi, de a se jerifi. Asadar numal
aceasta inclinare care este_mai evidentd, mai puternicd la om, di nagterein
sufletul sau pasiunilor. In felul acesta avem pregétitd cu claritate confirma-
rea la supoziffa cd patimile nu sunt altceva decdt expresia iubirii, necesi-
tatea omului .de a iubl., Pasiunile subjugd pe om dar nemai atunci cdnd
jubirea ‘sa_ nu este pe deplin defnitd; -n'a apiirut sub forma distinctd a
claritaii sale sublime §i in cazul acesta il indeamna sd a:cepte situafia de
a se subjuga unui instinct pentru ca totugi potenf'alul de energie existent
in sufletul siu sd se comsume intr'un fel' oarecare. Pasiunile deci sunt

I_&.-._.jhi;ﬁsrsain. op, <lt. p. 22 x
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iubirea neclarificatd, iubirea 4n stadiul de consumare, servindu-se de mijloa-
cele improprii naturii sale fiinfiale. Daci am lua la rind orice pasiune,
analizdndu-o, am ajunge la aceeagi constatare, bine infeles numal cu dife-
renfa pe care o implicd instinctul la care se adreseazd, de care se servegte
in acfiunea ei.

Instinctul vizeazd utilul, conservarea fie a individului, fie a speciel,
in orice caz este strict legat de obiectul citre care il indreaptd natura lui
§! nu urmdregte decat satisfacerea unei necesitdfi determinate. Instinctele
sunt factorii de legdturd ai individului cu lumea din afard gi totodatd mij-
loacele paturale care il incadreazd ei, pundndu-i la dispozifie in acelas

timp §i elementele necesare supraviefuirii. Pasiunea denotid un caracter

deosebit, cu toate ci se servegte de unul din instincte'e existente. Pasiunea
subjugd pe cel in cauzd unui instinct cu exclusivitate, neglijind pe toate
celelalte; ii impune sforfari deosebite, il umileste, il consuma, il determina
sd treacd peste orice considerente, care ii favoreazd buna situafie si daci
devine destul de puternicd il duce pe calea jertfirii de sine. Nu trebue si
ne imagindm decdt un avar, sau un indrigostit gelos. Stie oricine la ce
grad de sacrificiu poate determina pe om o patimi. Farad a insista prea
mult (dealtfel nici n'ar fi necesar acest lucru, fiindcd totul este foarte clar
gl dela sine evident), pentru a aduce argumente convingitoare in acest sens,
ne mulfumim s3 afirm3m, ci tot ceea ce are caracteristic o pasiune sunt
de fapt notele care definesc dragostea adeviratd. Pasiunile deci frideaz3
dragostea din sufletul omenesc, care incearcd si se satisfacs, folosind unul
sau altul dintre instinctele pe care il giseste in suflet. Deaceea repetim;
pasiunile, indiferent de natura lor si de efectul dezastruos pe care il au
asupra persoanei omenesti, sunt cel mai bun indiciu, ca iubirea este pre-
zentd in acest suflet, cd se afirmd gi-si cere dreptul la viajd. Deaceea nu
este motivatd distincfia intre pasiunile nobile §i cele josnice, fiindc orice
pasiune trddeazd cea mai nobild, o, asa zicind, laturd a sufletulul omenesc,
insdgi substratul sdu, Aceastd caracteristici a oriclreia dintre pasiuni se
reliefeazd cu atdt mai mult, deoarece din felul cum acfioneazd, reese clar
cd ea nu urmdregte anume obectul cltre care igl indreaptd toatd forfa sa,
ci o intereseazd mai mult acfiunea de urmirire a acelui obect, deci sforfa-
rea de a ajunge acolo, jertfa care | se cere pentru a-l céstiga.

; Pr, Dr. Mihail Cazacu
(Va ugma)
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Hristos si pseudo-stiinta’

(Din problema sensului viejii omenesli)

v

Primul examen pentru stiinta pozitivd il alcatueste problema cos-
mologicd. La iotrebarea: de unde §i cum a aparut universul cu toatd com-
plexitatea formelor §i fenomenelor de astizi? — intrebare la care gtiinfa
pozitivd, prin ferma-i filosofica, rdspunde numai cu un sir de /npoleze, de
ea insigi numite numai ajuldloare, deoarece ele nu explica, in chip real,
felul cum a apdrut §i s'a desvoltat cosmosul; ¢i numai schifeazd o schema
de presupunere.

Ca exemplu, ludm tendinfele ,filosofiei moniste® de a rezolva pro-
blema cosmosu'ui (v. E Haeckel: ,Enigmele Universului®). Se atirmd cd
lumea a aplrut fard vreun amestec din afard a vreunei Fiinfe superioare
spirituale. Ins3, pentru a inlocui cosmogonia teistd, Haeckel impreund cu
urmagii lui, pornind dela afirmarea vegniciel materiei, este nevoit a adm'te o
sumedenie de presupuneri cu privire la aparifia lumii planetare gl in spe-
cial a pamdntului, cari presupuneri nu mai pot fi controlate de gtiin{d, ci
apar ca invenfiuni ale imaginatiei libere, deci fachnd parte din sfera ,dog-
melor* stiinfei. Afirmafia lor ci sunt ,dovedite”, e in dependenfa mai muit
de temperamentul caracterulu', -

A dovedi vesnicia materiei i a migcdrii el (Starea | si a [ll-a),
puferea fapticd a Legli substanfei materiale (discompunerea si aparifia altor
lumi — starea IV-a), pe cale gtinfifici este imposibild, dupd cum este im=
posibil a dovedi istoria orig'nii soarelui gl a pdmadntului pe cale empiricd
sl astronomicd. Acestea stau In afard de experienfa natural-gtiintifica si alca-
tuesc obiectul credinfei slllnpste, care insi in faja logicei, cade: astfel, veg-
nicia materiei, afirmatd de monism, pe baza conservirii materiei gl a ener-
glei, contrazice logica in legile ei fundamentale, deoarece logica nu poate
accepla materia vesnicd, sau migcarea fird cauzd; apoi aceastd hipoteza
astizi este combatutd, prin afirmarea cd materia ,moare lent”, — procesul
disocierii din interiorul materlel. Deci dacid ,moare”, nu mai este vegnica.

Afirmirile stiinfei se schimb3d mereu.

. Dar cu intrebdrile noastre, cum rdminem? Stiinfa ne poartd prin
dibuirile intunerecului si presupuneri semi-legendare.., fird sd ne potolescd
setea arzitoare E intdmplarea?! Apirut la intdmplare, tot la intamplaré si
va dispare. ,Ai apdruf la intdmplare, irdeste §i nu te gandi de ce?* Tu-
ramai la toate rece... Este ugor a spune aceasta, nu-i ugor Insd sd fmpaci
congtienta §i congtiinfa vie cu o atare filosofie,

* Urmare din Nr. 7—8, 1946,
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AltY rez-lvire nzsatisficdtoare a stiinfelor pozitive, in explicarea
universulul, este eparifia diferitelor “forme ale viefii. Cum au ap#rut fe-
nomenele varlate -ale vief¥?-Este vreun plan in aceastd clidire a lumii?
Aceste intreblri, stilnfa pozitivd le rezolva cu ajuterul feoriei evolufiei gi
anume: in univers-— mecanismul mare si complet, — viata apare, odata
" pentru totdeauna sub presiunea gi In virtwtea actiunii-legilor naturli, peste
care nu poate trece nimeni §i nimica in lume. Tot acestor legi fatale este
supusa si viala sup ricard, adec cea a omului,

Telurl finale san vreun plan, natura nu cunoaste.

Fdrd s& intr&m in aminunte, ne punem iotrcbarea: oare este in stare
- aceastd ,predicd®. si potoleascd sau si wsureze tendinfa omului de a se
determina pe sine in acest tot?! — Nu. Cugetarea omeneascd nu se poate
opri la limitele stabilite ei de hipoteza mecanicistid, ci ea rupe ziplazurile
arlificiale gi cere cuvint despre si v'afd, spuse pind la capi’; ea nu admife
afirmafiunea c¥ viata lumii curge in teascurile de fier ale legilor moarte,
neluminale de feluri inalte gi neincilzite de suflarea lumii creatoare. O
lume, fard un principiu regulator, chiar dacd §i s'ar dezvolth dupd anumite
norme, — aorme fard normalizator — este imposibila pentru o congtiin{i
neintunecatd. Congtilnfa morald protesteazd contra aceste magini uriase,
apdrutd de undeva §i care merge fird si stie incotro; congtiinfa morald mai
protesteaza si contra rolului nedemn cizut pe seama omului, care are atitea
tendingi ?i cerinfi Tnalte,

Jacd universul este numai un-afelier mdref, care lucreazi fird un
scop si fard stipdn. atunci ew, om inzestrat de cineva . cu raiune $i cu
darul infeleger!i g! dreptul de a intreba de ‘scopuri in toate, pot oare
sd nu mad revolt cAnd mi se spune ci scopuri obiective nu sunt, §i nici
vreun plan,~stbil't i=sirte fn viata vnivesului:!

Dacd nn, atunci nu-este indrepti#{iti nici existenfa mea. $I atunei—
de ce trdesc eu? Cici cu nu numai exist, dar i cuget sl nu numai cuget,
dar sunt plin de a!itea fendinfi mirefe care trec peste limitele celul finit
§i condifionat. In sufietul meu triiesc idealuri nemuritoare, cari sunt con-
crescute cu natura eului meu §i pe care nu le pot arunca, socotindu-le un
balast, cdci ele formeazi rsenta caracterului meu ca om.

Cand mi se spute cd natura este fird indurare, cd nu cunoaste
mila si compatimirea i c& si cu voiu cZdea sub rolile grele ale acestei
magini univesale gi voiu fi strivit sisters ca un mucegal si c voiu dispare
fird nici o urm3, nu pot $3 nu mid reve!lt cu toate fibrele constiintei
~mele si sd strig din toatd inima me:: de ce toate acestea?! Pentru ce via-
{4, dacd ea sfargeste cu moartza?! Pentru ce frumusefe, dac ea sfirseste
cu wrdfenia cadavrelui?! Ce rost mii are forfa, daca se preface in nepu-
infd? ! Unde este lum'narea acest:i tragedii ale cugetarii, care se shale fntre
leagdnul nagterii §i mormantul” putrefactiei? !

Stilnfa cea purd §i adevirats, la aceste intrebari, raspunde scurt:
»ew cunosc numal legile raporturilor de cawvzalifate dintre oblecte si feno-
-mene; pe acestea le formulez 5i le adeveresc. Perspectlvele teologice trec
peste lim'ta exoerienfei §i a cercetdrilor me'e. De ele nu mi ating. La
intrebiirile .42 ce“-si _pentrn ce®, n'am rdspuns.

Filosofia :gnin;":sta populard, insd este mai indrazneafd gi mai sigurd
de sine; ea spune mai multe, fnsd cugetdrii cercetitoare da si mai pufin,

-
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Stiinfa purd, cel pufin, renuntd sd fie cilZuzitcare in filoscfia vietii, in timp
ce filosofia stiinfistd isi ia angajamentul si raspundi la intrebdrile pose.
Insad cu ,autoritatea® sa, nu numai cd nd rdspunde, dar le incurcd §i mal
mult, creind-un cerc vicios §i ceva mai mult: sancfioneazd oranduirea me.a-
nicd a -existenfei, contra careia se revoltd conjtiinja umani. In timp ce
stiinfa adevdratd efirmi ci nu-i in competinfa ei preblemz scopuriler, fara
si le negs, — filosofia sgtiintistd afirma categoric cA scopuri nu ex sta,
excluzAnd prin acezsta valoarea exceptionala a personalitalii umane, reducand
omul la o simpld verigd in lanjul mecanic al dezvelidrii aceleiagi substanfe
materiale. Toatd viata, asa zisd spirituald, nu este un fenomen deosebit,
care se ridicd deasupra mecanismului materiei, ¢i este numai in moment
tn desvoltarea materiel, iar despre o viajd post mortem sau de un scop
mal inalt, supramaterial, ci nu poate fi vorba. ,Experenfa st inpficE, afirma
Haeckel impreund cu urmagii sdi, nu cunoagte puteri cari sa fie lipsite de
baza materiald; ea nu cunoaste nici o lume spiritualdcare sa existe dincolo
de naturd, sau mai presus de ea“. Ca urmare omului, — ca §l celorlalti
reprezentanti ai vief'i — {i sortit sd implineascd cercul desvoltarii sale in
condifiunile mecanice, pentru.ca apoi si se reintoarca in sAnul materiei.
Scopul viefil este moartea, care vine in chip naturul dupd ce sau iovechit
sl s'au distrus feséturile. :

Poate insi aceastd afirmare mulfumi cugetarea sau congtiin{a ome-
neasci?! Poate oare aceastd cugetare alcatu un raspuns la tinguirea si
alarma din suflet? Dac#d acest raspuns ar face sa tacd glasul cnngtiinfei
mele, atunci poate fi acceptai; atdta timp insd cat eu sunt om, nu voiu
fi in stare sd accept acest rdspuns.

Caracteristica in legiturd cu acestea este logica unui medic ateist din
cpera lui Cehov: (Sala No. 6 trad. rom) ,Viala este o capeans fArd egire—
judecd doctorul Andrei Efimovici®. ,Intr'adevir fara woia lui, prin cipe stie
ce intdmplare a fost adus (omul) din nefiintd in viafa. La ce? Dacd vrea sa
afle rostul si scopul existenfi sale, nimeni nu-i raspunde san i se spune
fleacuri: el bate, dar nu i se deschide. Apoi sosejte moartea, §i ea nepof-
tita*. ,O de ce nu e omul nemuritor? — exclama medicul ateist. .De ce
existd centre §i circomvolufiuni cerebrale, véz, gr2', corgtir{i, geniu, daci
toate aceste sunt sortite tardnii gi in cele din urma menite s inghefe impre-
und cu scoarfa pamantului, apoi férd rost si tard fel sa se invdrteascd mili-
oane de ani cu pdmantul in jurul soarelui? Pentru ca sd irghefe i 7poi
si se invArteascA nu-l nevoe si scofi din nefiintd pe om, cu mintea Jui
cuprinzitoare, aproape dumnezeiascd §i apoi, curat bataie de joc, sd-1 pre-
faci in glie®. ;

5 ,Circulafia materiei? Cc lagitate s& te mangdi cu acest surogal al
nemuririi! Procesele incongtiente care se pelrec in Naturd svnt mai prejos
chiar decat prostia cmeneascd, fiindcl in prostie tot este’constiingd gi vo nid,
citi vreme in procese e chiar nimic. Numai lagul, care are mai multd frica
de moarte decdt demnitate, se poate consola cu faptul ca@ timpul lui va
tr4i mai tacziu in iarb3, in piatrd, inw'o broascd.. 53 te socotegti nemuritor
fiindca vei infra in circulafia materiei e tot aga de ciudatca §l cum ai pre-
zice un viitor stralveit cutiei, dupd ce vioara cea scumpd s'a spart §i nu mai
¢ buni de nimic™

Aga dar, dacd moarfea este.finalul viefii, atunci cu ce anume si



trdlegti pand la sosirea momentului de disparifie, cAnd vor coborl trupul tn
groapd? Ce sii faci cu problemele vitale ale vegniciei, cu tendinfele arzi-
toare cdtre ideal, cu frdmaotdrile *confradictiilor morale? In ce const3 in-
dreptdfirea vie{ii? In numele cui sau pentru ce meritad sa traiesti sau daci
meritd s& traesti?

Stiinfa adeviratd le oculegte, declinindu-gi competinfa; ne trimite
la alfi reprezentanti...

— ,Nu gtiu® este rdspunsul ei la aceste intrebdri fundamentale ale
omului. Ce este binele sau rdul? De ce, sau in numele cul, trebue si fi
cinstit, drept, milostiv, erou sau sihastru? — Nu stiu raspunde stiinfa.
Este nemurire sau viafd vegnica? ,Nu §tiu*. Cu ce s insuflefesti energia
ta pentru binele social al aproapelui sau in lucrarea pentru binele social al
mulfimii? ,Nu stin®.

Atunci care este valoarea inwenéiilnr gtiinfifice, a geniului stiinfelor
exacte, a progresului tehnicel materiale? In problemele viefii $i ale sensu-
lui el, valoarea aceasta, dacd se leapidi de filosofia religioasd, este extrem
de relativd, ba chiar — pusa in fata acestor probleme ale viejel — cade in
uimire, neputin{d, care stare se afla alituri de simjul disperarii.

lo acest sens, sunt caracteristice cuvintele lui Fausf, cind fsi ia
rdimas bun dela biroul s8u, dupi ce a gustat pomul cunogtinfei, fard si
treacd la pomul vietii luminoase:

.91 st zid inalt ce std si mi sugrume
Cu sutele-i de rafturi, — nu-i tot praf?
i-atdtea vechituri ce, puse vraf,
d'nghesue cu moliile intr'o lume? o~
Ce imi lipsegte — aici am si giisesc?
In mii de carfi nevoe-i si citesc,
Ci pretutindeni omu-i chinuit?
C4 ici §i colo-a fost gi-un fericit?
Tu, harcd goald’, ce ai de ranjegti?
Céndva, tu-insuti, nu te-ai avintat
Spre-a zilei zori? N'ai raticit prin fnnoptat
Vrind adevirul si | gisesti?
21 vo!, unelle gtin In rds ma luafi,
u rofi, cu zimfi, cu dinfi, cu fiare,
Cum s# deschid gndeam sd-mi aritafi,
Anume v'au croit, dar n'afi desch's zivoare,
Inchis&'n tain#, chiar pe zi,
Naturli sd-i furi vilul, nu se poate;
Ce singurd nu-{i va destainui,
Cu parghil i suruburl nu-i poti scoate...
(trad. dupd Laura Dragomirescu)
Acelag lucru il afirma i A. Harnack cénd spune: ,Stiinfa nu-i in
stare si ne dea sensul viefii. Insid voiu permite si ilusirez chiar cu expe-
rienfa mea proprie, ca rezultat a celor 30 ani de activitate in legiturd cu
aceste probleme. Jtiinfa purd este un lucru de minune §i e de plans]starea
acelui care o neglijeazd sau nu-gi afld in sine interesul de a cunoagte.

1 Craninl unui om.
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Insi la intrebirile: de unde, cum i pentru ce, astdzi, ca §i acum 2—3 mii
de ani, gtiinja nu-1 in stare sd raspundd. $tiinfa ne dd cunoagterea faptelor,
descoperd contredictiile, leagd fenomenele §i corecteazd amdgirile simfurilor
gl ale reprezentdrilor noastre. Insd unde §i cam incepe, incotro i unde duce
linia frAntd a lumii si a viefli noastre, la aceste intrebdri, gtiinja nu poate
da rispuns®

Dar dacd gtiinfa cea adevdratd iji rdspunde: .Nu gtiu® sau Incearca
sd renunfe la aceste intrebdri, socotindu-le a fi secundare, filosofia gtilnfista,
preudo-gtiinfa, — teoretic sau practic — cauti s3 imprime omului — prin
convingere sau cu sila — concepfia cd el trebve si uite cd este om §i sa
find minte cd este numal animal. .

In cele din urmi, aceasta ar fi refeta recomandatd de pseudo-gtiin{d
pentru a scipa de aceste frimintdri fundamentale: a te infoarce in stau-
lul apatiel animalice.

Un tablou, ca $i un rispuns, mai mult decat:trist: fragic.

Atunci unde aflim deslegare? :

Raspunsul il aflim in exclamafia apostolului Petru:

.Doamne, la cine sd ne ducem?- Tu ai cuvintele viefii vesnice!"
(loan 6, 28).

Prof. B. Riduleanu



Banatul gi Biserica roméneascd banafsdnd in
epoca descalecatului unguresc

I

Posibilitatea existentei unei viefi romdnesti bine organizate sub
raport social, bisericesc §i chiar politic in Dacia Malvensis sub dominatia
Avarilor, ca gi sub cea a celorlalti Barbari, incepind cu Sarmati, lazygii,
Hunti gi Gepizii, rezultd i din caracterul politic ,de prada“ al hoardelor
creatoare de atdtea ,imperil” nestatornice, treciatoare. Nu numdi ci popu-
lafia autohtond n’a fost — si nici n'a putut fi — exterminatd, ci, dimpotriv,
numérul ei impunator §i capacilatea el de productie a fost mereu sporitid
cu nenumdrati prizonieri romani adugi din sudul Dundrii, spre a face fafa
cu promptitudine multiplelor indatoriri legate de aprovizionarea armatelor
barbare, care aveu continuu nevoie de echipament militar gi hrand, in vede-
rea unor noi §i noi invazii si cuceriri. Fara sudoarea fdranului daco-roman,
pe caré nicio furtund barbard nu l-a putut deslipi de glia stribuni, fira
hrana produsd prin munca lui grea si apdsitoare, f4rd animalele crescute
de el, gi fara lana §i cdnepa fesutd in rdzboaiele casnice de cdtre fdranca
daco-romand, Barbarii n'ar fi putut obfine riisunatoarele lor victorli asupra
Imperiuiul. Aprovizionarea armatei a constituit in toate timpurile piatra de
incercare, condifla sine gua non a biruintii. Pentru ca aceastd aprovizioare
sd fle deplin asiguratd, Barbaril se simfeau indemnati si cistige §i aderenfa
sufleteascd a supugilor. Asa se explicd de ce sub Barbari intalnim in Dacia
veche nigte cdpetenii nafionale, cu titlul de duce [dux], care aveav indato-
.rirea sa perceapd dirlle peotru stipdnitor'i barbari si s3 aplaneze certele
dintre consdngenii lor?,

Autoritatea gi puterea acestor duci dacoromani crestea in misura’
in care slibea puterea Avarilor. Ex'stenfa acestor cZpetenii nafionale la
Romanii nord-dundreni in epoca avard este atestatd si de Analelele dela
Fulda, care aratd la anul 827 -c3 Bulgarii navilind in Panonia ,expulsan pe
ducii localnici din scaunele lor i agezau in locul lor dregdtori bulgari —
expulsis eorum ducibus, Bulgarico$ super eos reclores constituerunt*®, Mir-
turia cronicarulul german este confirmatd de Anonimul notar al regelui
ungar Bela, care descrie luptele singeroase duse de Ungurii nivilitori cu
ducii localnici slavo-roméni din Dacile nord-dundrene, protejafi de lmpira-
tii romano-bizantini.

1 lon I. Nistor, Tara Severinului §i Banatul Timigar, in Analele Acad. Romdne,
Mem, Sec{. Ist., seria il tom. XXVI, mem. &, Bucuresti, 1945, p. 198,

2 Annales Fuldenses, in Seriptores Berum Germanicarpm ad annem 827, apud
lan 1. Nistor, Jarq Severinufui, p. 198,
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Prin névilirea Bulgarilor in Balcani la 679 sub conducerea lui
Isperich sau Asparuch, raporturile dintre romanitatea nord- §i sud-duni-
reand devin din:ce in ce mai precare. Prespectiva unei apropiate restaurari
a granifel imperiului romano-bizantin la limesul dundrean .pdrea gi mai
indepartatd. Taril primului imperiu bulgar (prabusit la 971), substituindu-se
basilellor dela Constantinopel, reclamard tot mai insistent mostenirea acestora
dela nordul Dundrii, deci suprematia asupra Daciel vechi si in primul rind
asupra Daclei Malvense. Tentativa lor insd se izbi de impofrivirea ducilor
locali si, implicit, de a Avarilor, ,a cdror putere se gisea in declin. Avaril
nu puturd rezista insf mulid vreme atacurilor combinate ale Bulgarilor dela
Sud, ale Frincilor din Vest i ale Moravilor dela Nord."? La 796, dupi ce
ostile lui Carol cel Mare zdrobesc undeva intre Dundre §i Tisa rezistenfa
avard §i cuceresc hringul [ring, cirenli] lor principal sau ceniral — care,
dupd unii, ar fi cuprins Banatul de azi —,® armata sfirdmatd a Awvarilor este
risipiti dincoace de Tisa — trans Tissam fluvium fugalis —.* unde-i vor
pieri urmele, ,pentru a dispdrea pentru totdeauna de pe arena Istoriei®. In
documente pentru ultima datd sent pomenifi Avarli la anul 826.* Cronica-
rul rus Nesfor, pe la aoul 1110, socotea distrugerea imperivlui si a neamd-
lui avar ca o pedeapsd divinad: ,Dumnezen i-a pedepsit si ei murird cu
tofii si n'a mai rimas nici un -singur Avar. $i azi‘mzi exisia in Rusia
proverbul: Aa pieril ca Avarii dela cari nfayw mai rdmas nici urmagi nici
mogtenifori® .

incepind cu Terbel [TO0D=—T720), urmasgul lui Asparuch, si pind la
Krum [802—814] si Omurtag [814—831], cei mai mulfi dintre ,farii®
Bulgarilor fiind purtafi de visul cuceririi Dacfei Traiane, ,intreprinserd
campanil sdngeroase contra ducilor Jocali din fostul imperiu al Avarilor,
penttu a-i aduce sub suprematia lor. In cursul acestor lupte isi gdsi moar-
tea in valurile Tisei tarhanul Onegavon ,fidel slujitor® al farului Omurtag,
precum arati inscripfia dela Provadia®.® Unii istorici susfig ca in faja
puternicei presiuni bulgare, ducele Glad al Daciei Malvensisar ,fi recunos-
cut supremafia bulgard, care se substituise celel avare®™.” Problema recu-
noagterii suprematiei bulgare de citre ducele slavo-romdn Glad, este foarte
controversatd si nici pind azi n'a primit o solufle mulfumitoare din partea
istoricifor romdni si strdini, dintre care unii inclind@ a admite o dominafie
bulgard i la nordul Dunirii. Anonimul notar ,ne infdfiseazd pe Bu'gari ca,
prieteni sl aliapi ai ducilor indigeni g1 nicidecum ca stdpdnifori efectivi ai
regiunilor dela nordul Dunarei. Asa fiind, nu poate fi voerba de o ®xtindere
a ;aramhg_ bulgar asupra Transdanuviei ?i Daciei, ci cel mult de anumite
pretenfii de suprematie asupra ducatelor locale de acolo, in sensul vechilor

1 lon 1. MNistor, Tara Severinulud, p. 199,

2 St Stanojevici, fstorifa Srpskoga Naroda, ed. I, Beograd, 1910, p. 80; Dr,
Mlekca Ivici, Isforija Srba u Vojvedinf, Novi Sad, 1929, p. 4.

3 Annales regni Froncorum ad anmum 796, p, 99, cit. de lon | Nistor, Jara
Severinuluf, p. 199, i

4 Alekca Ivici, o. ¢, pp. 4= 5.

5 Cronica lul Nestor, VI, ed. G. Popa-Lisseanu, Izvoarele Isforiei Romdnilor,
VI, Bucuregti, 1935, pp. 33—39.

6 lom | Nistor, Jara Severinului, p. 199

T Ihidem,
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pretenfii bizantine, pe care farii bulgari pretindeau a le fi mogtenit dela
impdrafil bizantini, deodatd cu stdpdnirea tarmului drept al Dundrei®!

Névalirea Ungurilor la anvl 895 va zdddroici stridania farulul Simeon
[893—927] de a-gi valorifica preteniille de dominafie asupra Daciei Mal-
vensis® Precum vom vedea mai jos, Ungurii, zdrobind rezistenfa ostilor
ducelui Glad, il vor forfa pe acesta si le recunoasci supremafia.® éadgl
inaintagii §i succesorii sal, ducele Glad va rezida fa cetatea Morisenei,* de
unde au condus destinele marilor lor imperii §i stipanitorii barbari al Da-
ciei. Daca sub Barbari Morisena a putut fi resedin{d de episcop, credem ci
$i sub ocrotirea ducilor sau principilor nationali, protejati de imparafii dela
Constantinopol,® iralta institufie bisericeascd va fi atins un si mai inalt

grad de desvoltare in slujba spiritualitdfii romanesti.

Problema organizafiei bisericesti episcopale — intr'o vreme cind
Banatul [Dacia Traian3 si Transdanuvia] nu se mai bucura, constant §i
nemijlocit, de ocrotirea puternicei impdrdfii romane de Résdrit, ajunsd ea
insdgl la mare strdmtorare, prin nivalirea in Moesia si lllyric a Slavilor
[sec. VI-VII] gi Bulgarilor (679) — ridica, desigur, cealaltd problemi a std-
panirii politice a Banatului dupd apunerea dominatiunei avare [796 sau 803),
pand la descdlecatul maghiar sau, mai bine zis, pdni la !uarea in posesiune
fapticd a acestei provincll de citre noii cuceritori asiaticl.

Nemuritorul Nicolae lorga se pare cid a dat cea mai fericitd desle-
gare problemei, care de-atidta timp frimdntd mintea celor ce vor s& aibe
intuifia clard a celei dintdi faze ,a acestel lungi, grele si adesea dureroase
desvoltdri a organizafiei religioase a Romanilor de dincolo de munii®.’

oistorlografia romind — scrie istoricul Neamului — admite, cum
nu se poate altfel, cl, inainte de inaintarea Ungurilor in aceste parti, a
existat un Voevodat romdn, care n'a putut fi intemeiat cu acest nume si cu
acest caracter, de noil stdpini, nu asupra provinciei intregi, ci asupra unei
parfl numai dintr'dnsa, rdmanand ca, mai trziu, hotarele dominafiei lor s&
se intinda. -

nDacd a existat insd Voevodatul romfnesc, aceasta presupune, fie
?I In formd rudimentard, existenfa unei forme bisericegti care si stea
Angd dinsa®,

nAceastd formid poate si fie, ca a Vladicilor de schit dela noi, de
un caracter cu totul popular, insd s'ar putea iar3si ca, intr'o fasd cdnd
propaganda ortodoxd greceascd s'aintins gi asupra Ungarlei, crelnd minas-
tiri §i In pérfile de dincolo de Tisa, s& fi existat $i o incercare de stabilire

1 [hidem, p, 200,

2 Ibidem.

3 Anonymi Bele Regis Notarii, Gesta Hungarorum, cap. XI, XX, XXIV, ed. G.
Pepa-Lisseanu, in Fontes Historiae Daco-Romanorum, Bucuresti, 1934, pp. 41 si al; 1
Lupag, Zur Geschichie der Rumdnen, Sibiu, 1943, pp. 63—64.

e ’;IQ‘ Dr. Juhdsz Kalmdn, Hajdani monostorok a csanddi egyhdzmegyében, Budapest,
y P
g Oésm {-iuggammm, cap. XX. I
Dincolo de munfi®* — pentru N, forga, care scrie din Bucuresti sau din
Valenii de Munte, din Muntgnla. g
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ierarhicd in adevdr episcopald, a clrei urmd nu s'a pisirat in lipsa totald
de documente asupra acestei regiuni, Bizanful el insugl neavind mijloace
de informatie la o epocd aga de indepirtatd®,

,0datd cu lvarea in posesiune de regalitatea ungureascd, nu de
natiunea maghiard, a pdrfilor acestora ardelene $i bin3fene, de sigur ci
rostul acestui sef bisericesc a trebuit si scadd. Odata ce dispdrea geful
mire®n, cel bisericesc urma aceiagi soarta®.!

Profunda intuifie istoricd si considerafiile critice atit de conforme
cu realitatea istoricd obiectivd a nemuritorului nostru istoric nu numai ci
nu contrazic, ci dimpotrivd confirmd concluziile noastre privitor la existenfa
ce’or doud episcopii strivechi bindfene: a Mehadiei [mutatd in sec. XV-lea
la Caransebeg® si a Morisenei [mutatd cam in aceeasi epocila Timlgoara],’
intemejate cu toatd probab’litatea de impératul fustinian I [527—565], care,
dupd relatdrile lui Procopius, reanexdnd la Imperiu partea cea mai mare
din Dacia Malvensis, a restaurat cetdfile de aici Literata [Lederata), Reci-
diva [Arcidava, Vdrddia de azi], Zernes [Tierna, Tsierna, Dierna, Orgova),
Turnu! Jidovului [Berzovia, fidovinul de azi], etc, si a procedat la
reorganizarea viefii bisericesti din provincia dela extremitatea nordicd a
Imperiului.t

Actiunea restauratoare, politicd §i bisericeascd, a implratului care
a primit §i titlul de Restitutor Daciarum, a fost sprijinitd de catre ducii
de aici, ajutati de casfelanii cetifilor §i de juzii [judex] oraselor §l satelor
si de preofii bisericilor, de care face pomenire Procopius in De aedificiis.
Din epoca lui Constantin cel Mare $i a lui lustinian,” ambii restauratori ai
Daciei,’ s'a format tradifia ca episcopii, mai ales cei din provinciile de
granifi, sd poarte pe langa dignitatea lor bisericeascd §i pe cea de repre-
zentanti ai Impdratulul,® rol pe care Mitropolitii §i episcopii romni l-au
indeplinit in toate timpurile; stind cu vrednicie in fruntea poporului, pisto-
rindu-l, indrumandu-1 gi invatindu-1 in timp de pace, si aparindu-l, chiar
cu preful viefii, in timp de razbojv.® P o

| N. lorga, Priviri asupra faSelor organizafiet religioase romdnegti in Tara dela
nordul munfifor, in Omagie Inalf Prea Sfinfiei Sale Dr. Nieolae Bélan, Mitropoliful
Ardealnlui, la doudzeci de ami de arfipdstorire, Sibiu, 1940, p. 480,

2 Dr. Gh Cotogman, Episconla Mehadlel din Banatul Severinulni, Timigoara,

1943,

3 Nicolae Tincu-Velia, Istoriora bisericeasclf politico-nafiunale a Romdnilor preste
foln,..., Sibiu, 1865, p 1T; cf. Gh. Cotogman, Din frecutul episcopiei Timigorii, Timigoara,
1944, p. 11,

4 Procopius, De aedificiis, cap. V-VI, trad. G. Popa-Lisseanu, in fzvoarele fsio-
riei Romdniltor, XV, Bucuresti, 1939, pp. 100 —104; Vasile Pdrvan, Contribufii epigrafice la
istoria cregtinismului daco-roman, Bucuresti, 191, pp. 178 i urm.; Cotosman, Episcopia
Mehadiei, pp. 8—14.

5 Vezi gi PArvan, Confribufii epigrafice, pp. 185—I186.

G lon I Nistor, Bizantinii in luptd pentrie recucerirea Daclel si Transdanuviei,
in Analele Academiei Romdne, Mem. Secf. Ist., Seria lil, tom. XXV, mem. 15, Bucuresti,
1943, pp. €697, T04, .

1 N. lorga, fstoria Romdnilor, 11, Qamenil pdmdniunlui, Buceresti, 1836, p. 10

8 loachim Criciun, S$iiri despre Episcopii Ioan Cernea al Vadului, Teodor al
Vidrgefului si Sava al Indelal la cronicarnl ardelean Sfefan Szamoskdzy, in Inchinare
fui Nicolae forga, cu prilejud tmplinivii virstel de 60 ani de, Cluj, 1941, pp. 125—127.
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Aplicind principiul stabilit de profesorul N. lorga, vom observa ci
in Banat, unde intdlnim, documentar, incepind din sec. XIll-lea, atitea sufe
de chenezi, zeci de volevozi §i bani romdni' — care au luat locul ducilor
i juzilor daco-romani de odinioard —, Biserica putea sd-gi mentind dacd
nu chiar si-si desvolte, in spiritul canoanelor bisericegti, vechea sa organi-
zafie religioasd. Episcopia din Mehadia [pe care am identificat-o, ipotetic,
cu episcopia Aguae sau Ad Aquas, amintitd in Novela Xl a lui lustinian
1]* — despre existenta cdrela se vorbeste, desigur, mai firziu," fdrd ca
cineva sd fi ‘demonstrat pdnd azi, documentar, timpul infiinfdrii si fazele
desvoltdrii ei — se va fi bucurat §i ea, ca §i cea dela Morisena [unde ia-
risi am admis ipotetic cd a rezidat episcopul Ursus al Avarifienilor, adica
al locuitorilor din Avaria, cum 5'a numit Dacla Traiand pe timpul domina-
fiei avare, deci nu al Avarilor, care erau incd pdgdni in sec. Viil-lea),* de
ocrotirea voievodului romdn din acea cetate regald. Documentele din sec.
X1V-lea vorbesc des de tot despre chenezii, castelanii si voievozii Mehadiei
sau ai districtului valahic [roménesc] cu acelagi nume.® Precum rezultd din
documentele publicate de Pesty Frigyes, vechea denumire Ad Mediam din
epoca romans, este inlocuitd, in sec, XIV-lea, cu forma ungureascd Mihdld,®
din care, precum am demonstrat intr'o altd lucrare,” nu putea iegi forma
Mediia [pron. Megiia], cum pronuntd poporul numele oficial al Mehadiei.
Este prea probabil c# cetatea Ad Mediam abia in acest secol incape
Jdefinitiv* sub stipinire ungureascd, avind insd gi de acum inainte, pand
in sec. XIV-lea, conducltori recrutafi aproape numai din rdndurile chene-
zilor romdani. - '

* Prot. Dr. Gh. Cotogman

(Va urma)

e —

1 Hurmuzaki-Densusianu, Documente, 1, 2, pp. 141—687; cf. Dr. Gh, Cotogman,
Privilegiile Romdnilor In cadral districielor valache bindfene. Nobilii gi Chehezii romdni
bdndfeni, Timigoara, 1044; 1-Eogdan, Despreenefit romdni, in Analele Acaderriel KRomdne,
Mem. Sect. Ist., Seria II, tom. XXVI (1903—1%M), pp. 14, 16; Dinn C. Arion,  Créfii
{Chinejif) Romini, Bucuregti, 1938, pp. 21, 27, 47, 69 si urm.

2 Procopius, De aedificiis, 1. ¢:; Cotogman, Episcopin Mehadiel, p. 12 g1 urm.

3 Cotosman, Episcopia Mehadiel, pp. 25—8, _ !

4 Constantin C. Diculescu, Contribufic la vechimea cregtinismului . In Dacia.
Din istoria religioasd a Gepizilor, in Anuaral Instiinfului de Istorie Nafionald, publicat
de Alex. Lipedatu si loan Lupag, 11, 1924—25 Cluf, 1926, p. 376; Parvan, Condribufii
epigrafice, pp. 67—68; Const. C. Giurescu, Istoria Romdniler, 1, ed. 1, Bucuregti, 1935, .p,
208: lorga, Istoria Rominilor, 11, pp. 235—247.

5 Posty Frigyes, A sziirényl bdnsdg és Sziirény wirmegye tiriénete, 11, Budapest,
1877, pp. 326 —327. 5 "

6 Pesty, 0. ¢., p. 209 i urm.

s T Auwfohlonia Romdnilor in Banaf pe baza {teponimiel, Caranscbey, 194G, pp.

"




Alegerea episcopilor in biserica
primara din Alexandria

Bisericile intemeiate de Apostoli, sau de ucenicii lor, s'au bucurat
totdeauna de un ,primat moral® in faja celorlalte biserici cregtine de origine
mai recentd. Aceste nuclee de viajd bisericeasca au fost pastratoarele celor
mai autentice tradifii cregtine, ele au fost oazele unde alergau credinciogii
sd se adape din apa cea vie §i datitoare de via{d pe care le-o oferea invi-
fatura blindului lisus.

Una din bisericile care a fdcut sd radieze, pind tn cele mai inde-
partate colfuri ale lumii, lumina culturii cregtine este biserica din Alexandria.
Acest orag a devenit incd din primele veacuri cregtine, stipanul de lumini
al orientului care a ,polarizat” intreaga culturf a timpului, :

Multiple erau mofivele care an asigurat Alexandriei o atit de mare
importan{d §i care au plasat-o atdt de repede in fruntea bisericilor din
Résarit.

Fiind situatd la incrucigarea drumurilor dintre Orient §i Occident,
deveni, prin pozitia el nespus de favorabild, cel mai important centru co-
mercial. Aici era faimoasa biblioteca ce atrigea pe tu'i invajatii, filosofii,
poELii si artistii lumii. La aceastrd vatrd de lumind s'a infiripat vestita gcoali
catiheticd, ilustratd de cei mai de seami oameni de stiin{d §i filosofie creg-
tind: Clement Alexandrinal gi Orlgen.

Aceasti scoald jucase rol important nu numai in istoria r3spandirii
crestinismului, dar mai ales in istoria expunerii si precizarii acestei sfinte
si dumnezeegti ifnvdfdturi. In acest important centru al {arii faraonilor, s'a
elaborat aproape intreaga teologie si filosofie crestind.

In sec. II-1ll, cénd biserica era frimintatd de confraversele pascale,
biserica Alexandriei intervine cdstigdndu-si un incontestabil prestigiu, prin
aplanarea acestui confiict.

In fine, aceste meleaguri pline de misterii au fost leag8nul in care
s'a plimadit monahismul. De aici siménfa vietii monahale a fost dusi de
Atanasie cel Mare, — prin povestirile viefilor ingeresti ale cilugirilor Egiptului
si prin cartea marelui patrlarh al monahismuiui Antonie — pénd in Apus,
umrde avu un succes extraordinare,

Cu toale ci biserica Alexandriei e infiinfatd la o dati mai noui
decit cea a Autiohiei gl nu direct de catre un apostol, episcopil ei obtin o
intdietate de onoare peste intreg Orientul.

I T. M. Popescu, Atanasie cel Mare patr. Alex., Chigindu, 1927, p. 28,
FL
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Atanasie cel Mare revenind din exil, trimite episcopl in toate pro-
vinciile Orientului gi Asiei, in calitate de patriarh al acestor biserici.

Biserica crestind a Alexandriei a gésit un puternic punct de reazim
in predica Evangheliei in colonia iudaici, care constituia al treilea cult in
Egipt, pe lingd cultul plin de superstifii al Egiptenilor gi pe langd cultul
pigan al Grecilor.

LDiaspora® iudaicd din Alexandria are meritul de afi pregdtit aper-
ceptiv lumea pligdns a Egiptului pentru primirea crestinismului.!

Sinagoga iudaici e vestibulul de unde primii crestini intrd in bise-
ricd. Acest lucru e si patural, cdci Evanghelia cregtind nu putea fi mai cu
succes propoviduitd decat acelora cari se apropiau de ea prin educafia lor
religioas3, ,Diaspora® .iudaicd dupice a pregitit atitea secole Impdrafia
Mésiei, acum . trebuia si ugureze procesul de rdspindire a cregtinismului
abia ndscut.

Acest proces de increstinare e foarte important, el s'a ficut prin
intermediul judeilor elenizanti. Filosoful Filo cunoscind neajunsurile iudais-
mului, a cdutat sd-1 facd pe acesta accesibil pagdnilor prin filosofie gi prin
interpretarea alegoricd a Sf. Scripturi. In felul acesta iudaismul, fard sa vrea,
aruncd puntea de legdturd intre cregtinism $i pdganism.

Prozelifii largesc cercul Excfusiuismului iudaic, deschizdnd si pagi-
nilor porfile méntuirii cregtine, cfci mai repede wvenea la cregtinism un
prozelit pigdn decdt un iudew, care avea concepfia religioasa din acea
vreme?

Cu toate ci biserica veche cregtind din Alexandria a avut o pre-
ponderan{i inconstestabild in fafa celorlalte biserici mai vechi, totugi asupra
unor probleme, ca acea a primelor inceputuri ale ei si a alegerii episcopi-
lor in veacurile primare crestine, au fost atitea controverse si neldmuriri.

In cele ce urmeazd voiu incerca si infd{isez problema alegerii epis-
copilor in biserica cregtind din Alexandria, care a dat loc in decursul tim-
pului la indelungate si felurite discufiuni intre teologi.

Trebue subliniat, dela fnceput, ¢ mobilul acestor discufiuni si
controverse atdt de interesante se datoregte cunoscutului text al Fericitulni
leronim care, combatind — in scrisorrea a 46-a cdtre Evangelus — gresala
unora care susfineau, cd diaconii au rang egal cu presbiterii, se exprima
astfel: ,Alexandriae a Marco exangelista usque ad Heraclam et Dionysium
episcopos, presbyteri semper unum ex se electum in excelsiori gradu collo-
catum, episcopum nominabant; quomodo si exercitus imperatorem facial,
aut diaconi eligant de se quem industrium noverint et arhidiaconum
vecent®,?

Astfel, dvpd Fericitul leronim, pind la mijlocul sec. Ill., colegiul
presbiterilor era organul care alegea Ei numea pe episcop.

Cu alte cuvinte, dela Evanghelistul Marcu si pdnd la Heracle si
Dionisie exista traditia ca presbiterii si aleagd pe unul dintre el peniru
a-1 pune intr'un rang mai superior, pe care-1 numeau episcop, tot aga cum
soldafii alegeau pe fmpdrat sau cum diaconii alegeau dintre ei pe unul, a
cdrui activitate era tuturor cunoscutd §i-1 numeaun arhidiacon.

1 Mangiru: Clement Alexandrinul si scoala cath. din Alexandrid, p, 37,
2 Mangiru: Idem, p. 38,
3 Migne. P. L. XXII col, 1194, leronim, Epigt. CXLXIL ad Evangelium.
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La fel se exprimd in sec, V Sever de Anliohia,' care inir'o scrisoare
citre credinciogii din Emese, afirma cd episcopul de Alexandria era alti-
datd numit de presbiteri, insd mal tdrziu, de acord cu regulele de pretutin-
deni, instituirea solemni-e episcopului se face de cifre episcopi.

In sec. X, textul unui patriarh melhit al Alexandriei, Eufichie* ne
di noui §i prefioase defalii in aceastd chestiune. Intre altele acesta afirma
ci: ...Evanghelistu! Marcu impreund cu patriarhul Anania, au ales 12 pres-
biteri cari stidteau cu patriarhul; jar cdnd scaunul patriarbal devenea vacant
alegeau pe unul dintre cei doisprezece presbiteri, iar cei unsprezece rdmagi
ii puneau méiinile, il binecuvintau §i il ficeau patriarh. Dupi acteia alegeau
o persoand mai merituoasd pe care-l ficeau presbiter, luindu-l intre ei, in
locul noului patriarh, pentru a fi totdeauna doisprezecela numdr.

Acest obicelu, de a se alege patriarhii, a fost in vz pind pe timpul
patriarhului Alexandru al Alexandriei, care interzise ca pe viitor patriarhul
sd fie ales de presbiteri. In caz de moarte, episcopii sd se adune §i sa
numeascd pe noul patriarh.

Textul lui Eutichie, desi e dintr'o epocd mal recentd i are mai
multe detalii §i deosebiri fafd de textul lui leronim, tatugi se constatd, ci
in linii generale, Eutichie nu e in curent cu istoria bisericii din Alexandria.
Ciéci un alt episcop Sever, care era aproape contemporan $i superior in ce
privegte cultura, nareazd originea bisericii din Alexandria, fotr'un fel cu
totul deosebit.

A Pr. Prof. Virgil Turcan

(Va urma)

| Baudrillart, Dict. d’histoire et de geographie ecclesiastique. Paris 1912—24,

tom. L
2 Migne. P, G. CXL col. 982, Eutychius Alex. patriarchae, Annales.



Sugestii la pregatirea unui
.plan pastoral

In frumoasa idild indiand ,Atala”, Chateaubriand evoci o imagine
impresionantd din viaja unui misionar cregtin.

Cand se apropia furtuna degertului, Parintele Aubry suna clopotul
misiunii pentru a chema pe striinii riticiti prin imprejurimi. Apol luiind o
micd lanternd gi insofit de un cline dresat, pleca el insugi, in timpul furtu-
nilor, s caute pe cel rdtdcifi prin degertul bintuit de stihiile naturii...

Entuziasmul misionar al Pir. Aubry se realiza integral numai in
aceastd formd: ciutdnd pe cei cupringi de furtund, pe cei raticifi prin de-
gertul fard drumuri, pe cei primejduifi...

Desi clopotul misiunii fi cheam3 pe cei ameninfali de primejdie,
Par. Aubry, pornegte el insugi, infruntind furtunile §i fulgerile, s caute pe
cel care nu §tiu sau nu pot, si se indrepte spre adipostul la care, de de-
parte, 1i chema clopotul bisericii...

Eroul lui Chateaubriand este un simbol. E simbolul misiunii preofesti
in lumea bantuitd de atdtea furtuni, Simbolul sacerdofiului activ, neostenit si
neimputinat, osdrduitor gi jertfelnic, in orice clipd $i in orice loc.

ln bisericd preotul chiamd pe cei ostenili si impovérafi. In afard de
bisericd el cautd pe cei care nu gtiu sau nu pot gisi addpost la care, ne-
incetat, i chiamd clopotul bisericii.

Sufletul preotulul, ca pastor, este in . permanentd sincronizare cu
freamdtul de Inimd al pastorifilor sdi. CAmpul misiunii lui pastorale este
fard limite. Problemele pe care trebue si le rezolve preotul, se multiplici
mereu gi se addncesc. Misiunea pastorali nu se poate limita la o actiune
unilaterald de desavérgire a viefii religioase, cu mijloace harice si in cadrul
formelor de cult. Ea nu se poate detaga de realitatea empirici, ale cérei
coordonate sociale, economice sau culturale, este obligatd a le sesiza, armo-
nizdndu-le §i transfigurdndu-le spre realizarea marei finalitati a vietii creg-
tine, pe plan eshatologic. Ea cuprinde deci ,toate lucrurile pe care le face
preotul pentru enorlasii s3i, tot ce poate face preotul in parohia sa sl este
o activitate fard margini®!, pe toate planurile de existenfa.

Cu toatd multilateralitatea acfiunii pastorale, preotul implineste, de-
sigur, o acfiune unitard, cu un scop bhine determinat, Un sentiment de-res-
ponsabilitate fajd de Acela care i-a incredintat sublima misiune a sacerdo-

1 Dr. V. Gh. Ispir, Curs de indrumdri misionare, Bucuresti, 1930, pag. 25.
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fiului crestin, il face si chibzuiascd cu toatd seriozitatea asvpra acestul
lucru.,

In egfarhia noastrd s'a cerut, in primdvara acestui an, preotimii
parohiale s3 mediteze fara incetare asupra datoriilor pe care le are in paro-
hie-sl mai ales, si-gi pregiteascd un plan de lucru pastoral. 5'a ceruf,
adecs, flecdrui preot si intre in vastul cdmp al pastorafiei cu un plan bine
studiat, ;

Personal, la necesitatea unui plan pastoral-m’am gindit acum vreo
cinci ani, cind mi s'a incredingat pregatirea unei conferinte in cadrul ,Asoc.
Clerului Andrei Saguna® din eparhia Caransebesulul, cu subiectul general:
JActivitatea preotului in parohie.* Procedind la dispunerea materialului
dupd planul pe care mi-1 ficusem, in limitele conferinfei, mi-am dat seama
ci materialul cu care lveram, poate constitui un program de lucru in paro-

“hie gl cd ar fi necesar un astfel de program in fiecare  parohie.- Am vorbit,

atunci, despre necesitatea unui plan pastoral §i am prezentat intr'o schifa
programaticd activitatea preotului in parchie.
Planul pastoral a produs oarecari nedumeriri §i chiar... nemulfumiri.

Ni se inmulfesc lucrdrile de birou, gi-au zis unii. Planul pastoral este
o ,inovafie* care nu intrd in spiritul tradifiel -noastre, au cugetat ﬂttﬁ-f
asa, cu felurite argumente, mulfi confraji au scos concluzia cd un astfel de
plan este, pur i simply, inutil §i irealizabil.

De altfel lucrul acesta nu se intimpld numai in eparhia noastrd.
Sf. Episcopie a Argesului a intocmit un ,plan de lucru® pe anul bisericesc
si scolar 1945—1046. care a fost studiat i comentat jutro gedin{d intimd a
preofimii parohiale. Un preot, care a participat la aceastd consfdtuire, ne
marturisegte ¢4 a auzit comentarul unui confrate la planul de lucru discutat,
care, drept incheiere, clitindnd din cap, sceptic, goptegte: ,Visuri!".!

i fntre noi vor fi mul{i care in undele deconcertante ale scepticis-
mului, 181 risipesc tot elanul marilor realizdri pastorale. Nici ,zlarul pastoral®
n'a fost bine primit i nici inifiativa ,vizitelor pastorale® nu s'a bucurat de
mal multd ascultare. In numele aceloragi tradifii, fafa de care si noi avem
cel mal_ desivirsit respect, toate aceste inifiative au fost socotite ,inovafii“
daci nu diunitoare, in orice caz nefolositoare.

Sunt oameni care primesc orice inovajie §i orice propunere, cu an-

ticipafie scepticd: nasta nu se poate”, .asta e greu®, etc.

i totusi incerclnd, fac lucruri bune. Ziarul pastoral, d. p., a ince=-
put a fi inteles si, trebue s'o marturisim, se realizeazd lucrurl demne de
toatd lauda.

Dar, din fericire, suntincd mai mul{l confrati, in sufletul clrora arde
viu flacdra entuziasmului pentru misiunea lor §i in mintea cdrora nu-si face
loc convingerea cd ceva ,nu se poate® inainte de a fi ficut vreo expérienfd.

Unii ca acestia ne-au cerut ldmuririri, in scris sau prin viu graiu,
asupra planului pastoral. O parte din ei av injeles prea mult, iar altd parte
prea pufin, din ceea ce ar trebui si fie un plan pastoral Unii l-au conceput
de proportii atit de mari incdt ar depigi toate posibilititile de realizare,

- 1 Pr. T. Georgescu, art, ,Visuri® in Pdstorul Ortodox, Nr. 4—86, Aprilie—lulie,
1946, pag. 141, s .
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lar alfii l-au redus la doud-trei fraze, intr'un raport inaintat autoritdfii lor
superioare. i

Cuprinzdnd in acest articol, citeva reflexii asupra planului de lueru
in parohie, n'am avut intenfia de a elabora un ,plan model® sau un plan
otip*, aplicabil in oricare parohie, cu schimbarea citorva date. Nici nu
m'am gindit mdcar la compunerea unui plan complet. Pentru aceasta, imi
lipseste parohia cu tot complexul ei de realiti{i, asupra cirora ar trebui si
reflectez indelungat. Planul conceput in acest articol, este un elabarat teore-
tic, menit sa atragd atenfia asupra valorii obiectului in discufie sl s4 dea
citeva sugestii la pregatirea unui plan pastoral 1ecal, adeca inspirat de rea-
litatea psihicd §i sociald din parohie.

Voiu insista, in cadrul unei schite programatice, asupra unor lucriri
posibile fntf'o parohie, nu pentru a aduce informatii sau limuriri noi. Am
voit doar sd dau imbold de serioasd meditafie asupra unora din problemele
marl pastorale.

$1 am voit incd, prezentind valoarea unui lucru in cit mai multe
aspecte, sd strecor in sufletele chinuite de neincredere si soviiald, un suflu
de optimism gi hotdrire...

Este adevéirat ca apostolii si primii misionari crestini, nu gi-au
impdrfit activitatea pe minute. Ei n'au intrat in cAmpul misiunii sau al
guverndrii sufletelor, cu planul in mind. Ei aulucrat ,cu timp gl fard timp®,
pregatifi in orice moment gi in orice loc, sd ajute cu cuvintul sau cu fapta.

- Apostolul Pavel, modelul preotului si al misionarului de totdeauna,
adreseazd tuturor slujitorilor Domnului, o chemare de universald valoare
pastorald: ,Luati-vd dupid mive, dipid cum sl eu m'am luat dupd Hristos®,
$i cum a procedat Apostolul Pavel, urmind pilda Im-;‘:]amrurui sau? Ne
rispunde el insugl, intr'o maximd de aceeasi netrecitoare valoare: ,Tutu-
ror toate m'am ficut., 2

Pind acum cdteva decenii pastorafia sufletelor nu cerea un efort
prea mare. Metodele ei so intemeiau mai mult pe empirism gi abilitatea
naturald a preotului, decit pe studiu si meditate,

Dar azi sunt alte referinfe, alte condifii de viaj4. Toate s'au schim-
bat. $i preotul, conducdtor de suflete, trebue s fie in pas cu lumea si cu
veacul, desigur insd, nu convertit la veac ci convertind veacurile,

0 pastorafie sistematicd, azi, necesitd o pregitire temeinici si un
plan de lucru bine chibzuit..,

Preotul de azi nu mai poate lucra numai sub inspirafia momentului,
la chemarea credinclosului sau la indemnul autoritijii sale bisericestl. El va
trebui s3 vadd cu mult inainte tot lucrul sdu, sd vind mereu cu inifiative
noi, cu realizdri noi, pentru parchia sa.

Cugetdnd profund asupra rostului siu in parohie, clasificindu-gi
problemele gi cautdnd mijloacele cele mai eficace pentru realizarea lor,
preotul igi pregdteste, inevitabil, un program de lucru.

$l, afirm cu toatd taria, planul pastoral nu este vn lucru inutil, nu
este un act de birou, care se cere rezolvat la termen fix gi inaintatforurilor

1 I Cor. 11, 1. -
21 Cor, 9, 22-

-
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superioare. Planul pastoral este viziunea edificivlui spiritual al parohiei,
rezultat din indelungata meditatie a pistorului sufletelor. Este oglinda in
care se reflectd nazuinfa spre prcgres, elanul spre desdvdrgire a parohiel.
El trebue si fie, peste tof, numai inifiativd §i dinamism. El nu are deci,
menirea de a fi o simpld hartie rezolvatd in birou, ¢i are menirez de a fi
un document pentru tot sbuciumul preotului, pentru toate noptile lui de
veghe. In fine, el trebue sd fie actul de permanenta diruvire a péstorului
de suflefe. .

In gtiinfa Teologiei pastorale i in practica pastoratiei, planul pas-
toral nu este o inovatle. Preotii altor confesiuni, din apus, il practici. iar
pastoraligtii il recomanda.

In alte f{ari preofii, care au reflectzt mai mult asupra metodelor
unei pastorafii moderne, sil'L de anumite imprejurdri speciale Tn care au
trait popoarele lor, isi fac ziinic un program de activitate. Preotul constient

i zelos i§i cronometeazd activitatea, pentru a-i ajunge fimp pentru fiecare

problem3, pentru fiecare lucru.

latd, de pild3, programul pastoral al unui prect anglican, pentru o
zi de lucru, pentru o zi de Duminecd §i programul de peste sdptimana, (il
reproduc fiind interesant §i sugestiv.)' ;

Progremul zilnic: y

Ora 7—7,20 a. m,: Utrenie; ora 7,20—7,45 a. m.: Liturgh’e (recitald
Low-Mass); ora 7,45—8,15 a. m.: Meditatie personald in biserica; ora 8,15
0 a. m.: Ducerea Sf Taine bolnavilor din parchie; ora 9--89,15 a. m.:
Breakfast (dejunul mic); 9,15—1 p. m.: Studiu, pregitirea predicilor, catehi-
zatia la gcoli, etc, etc; ora 1—1,30 p. m.: Luncheon {dejunul mare); ora
1,30—3 p. m.: Rezolvarea corespondentei, lecturd, etc.; ora 3—5 p. m.: Vi-
zite pastorale in parohie; ora 5—5,20 p. m.: Vecernie; ora 520—620p. m.:
Spovedania credinciogilor intdmplatori; ora 6,20—7 p. m.: Rugdciuni perso-
nale in bisericd; ora 7—7,20 p. m.: Supper (cina); ora 7,30—.: diferite alte
activitati parohiale. '

Dup# ora 7,30 timpul preotului anglican este ocupat cu prezidarea,
in fiecare sears, a cte unel societdfi, in conformitate cu programul sdpti-
méinal (seral). Astfel:

Luni dupid ora 7,30 p. m: Prezidarea ,Asociatiei mamelor®.

Marji: Conducerea ,Societdtii -de indrumare a copiilor®.

Miercuri: Prezidarea ,Clubului cirbune §i imbricaminte®.

Joi: Prezidarea ,Comitetului misionar®.

Vineri: Dizertatie religioasd pentru cercefagi.

Sambati: Participare la sedintele ,Asociafiei sport i sdnatate”.

Duminecd: Prezidarea ,Fratiei de citire a Sfintei Scripturi®,

Un asemenea program este intocmit §i pentru Duminecd, in care pe
ling4 slujbele divine (cu doud predici: la Liturghie i Vecernie) este cuprinsd
si activitatea catiheticd speciald in bisericd, pentru copiii de gcoald §i pen-,
tru adolescentii iegifl din gcoald.

1 Dupd Pr. D. Vestemean: Programul pastoral al unui preot anglican, articol
publicat in Telegraful Romén, Sibiu, Nr. 11 din 12 Martie 1939,
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Cetind acest program trebue si recunoagtem, impreund cu autorul
articolului care ne-a dat informatiile, cd o astfel de activitate pastorald este
0 muncd uriagd §i unui astfel de preot nu i se poate atribui peiorativul
calificativ de ,preot de Dumineca®.

Dacid nu tofi preofii anglicani i§i fac un ustfel de program sau
dacd nu tofi il executd aga cum l-au pregatit, in orice caz existd unil care-|
fac gi-1 executd,

Din expunerea acestui program se constatd cid ,vizilele pastorale®
in parosie constitue punctul cel mai important in programul activitatii pas-
torale, pentru care preotul anglican §i-a rezervat doud ore zilnic, afard de
timpul consacrat in fiecare zi, iotre ora 815—9 a, m, pentru impirtigirea
bolnavilor din parohie cu Sf. Taine,

Preotul se roagd pentru sine (in meditafiile de dimineata gi rugi-
ciunile de seara) gi pentru ai sai, (sivdrsind Utrenia, Liturghia §i Vecernia),
invad, ajuta si nu pierde niciun prilej de a se face util §i a reinoi legétu-
rile lui duhovnicesti cu enoriasii. Dupd un astfel de program preotul este
In permanent contact cu turma sa credincicasd, ,

Este impresionantd preciziunea unui astfel de program pastoral, dar
noi concepem altfel planul de lucru despre care vorbim.

MNu se poate cere preotului sa-si cronometreze activifatea In parohie.
Ar fi chiar absurd ca preotul s3-si fixeze cateva minute, zilnic, pentru toate
serviciile sale gi sd nu poatd frece peste timpul fixat, pentrucd i-ar rimdane
unele puncte programate nerealizate.

Cel putin nol, preofii ortodocsi, n'am putea realiza pragramul preo-
tului anglican. '

Nu se poate cere preotului un ,orar® dela care si nu sc poatd
abate. El lucreazd ,cu timp si fArd t'mp*. In bisericd sau la oficiul parohial,
pe stradd sau pe cdmp, in cd'fitorie sau in timpul plimbirii recreative,
preotul este ,fn exercifiul funcfiunii®. El nu are ore de lucru, el nu are ore
de b'rou. El are o misiune: permanentd. O buni parte din zi, preotul si-o
consacrd pentru lucrdri neprevizute. El nu poale pleca in parohie cu cea-
sul sau cu orarul in mand.

Am afirmat mai sus c# planul general de activitate pastorald, este
rezultatul wunui studiv asupra misiunli preotului in sinul unel comunitafi
cregtine.

Este rezultatul frdmdantirii preoctulul care se intreabd mereu: ce-ar
mai trebui si fac pentru mintuirea si bunistarea credinciogilor mei?

Deci planul pastoral trebue si devind "o cdlduzd pentru preot, in
vastul si variatul domeniu pastoral. Din timp in timp, preotul cugets la ce
are de facut §i clasifici problemele dupd importanfa $i urgenfa lor. Ua plaan
bine studiat, precizind extensiunea si obiectul activitdfii pastorale, conditiile
si mijloacele de real.zare, va ajula preotului sa sesizeze esenfialul si sa
lase amdanuntul fard importanid din viata encriagilor sai. Indiferent in ce
mdasurd a fost inzestrat preotul cu darol de a patrunde realitafile unei paro-
hii, fiecare trebue sd-si dobdndeascd, prin exercitiu permanent, dexteritatea
de o descilra viafa unei comunitafi cregtine in toate aspectele §i a-i urmdri
in toate sinuozitifile formele de manilestare. Se va nizui si cunoascd
obdrgia tuturor lucrurilor, inldnfuirea si desvoltarea lor. Va osteni sd cu-

-
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noasci sufletul fiecArui enoriag sau mai precis, si facd o clasificare a
sufletelor”, cici o conducere ideald cere o adaptare a principiilor de viafd
crestind la fiecare suflet, dupd dispozifiunile §i capacitafile lui.!

Astfel ob'snuindu-se preotul si-gi pregiteascd planuri de lucru,
se va deprinde sa reflecteze cit mai mult asupra tuturer realitdfilor paro-
~hiale, asupra fututor problemelor pe care este chemat s3 le rezolve.
Aceastd operatie va stimula ravna si energiile preotului, findcd il pune in
contact direct §i permanent cu oblectul concret al pastorafiei. =

Pe linga aceste considerente, menite si reliefeze rostul i necesita-
tea practicd a unui plan pastoral, mai amintesc ¢d o astfel de lucrare satis-
face §i o necesitate gtiin{ifica.

Stiinta muncii constatind cd forfele creatoare de muncd nu se pol
multiplica la infinit, cautid sd le intrebuinfeze cit mai raflonal, cat mai
sistemafic. Se vorbegte mereu despre o organizare gtiinfifica a muncii in
diferite domenii ale activitd{ii umane, pentru a se ajunge la rezultate cat
mai bune cu cit mai mare economie de timp §i energie. $i trebue sa ne
dim seama ci si timpul §i energia preotului counstitue un capital pretios,
care trebue rational exploatat. Trebue sa ne gindim cd gi parohia poate fi
organizatd dupd principii gtilnjifice, cd. in fine, si lucrul pastoral poate sa
fie sistematizat.

Aceastd operafie de organizare §i coordonare a aclivitafii pastorale,
nu se poate incepe fird un plan. ,

Lucrdnd dupi un plan bine intocmit, preotul igi va da seama unde
trebue sd insiste mai mult si unde poate si freacd mai ugor, care lucruri
trebuesc rezolvate gi care se pot aména, etc.

Un plan pastoral stiinfific va trebui sd intruneasca, desigur, anumite
calitagi, anumite conditii. Astfel el va trebui si fie:

1) Unitar. Impdérfirea planului in capitole mari, dupd activ.tifi, este
determinatd de motive metodologice. In el se reflectd insd o concepfle
unitard asupra activitafii pastorale, pe un timp mai lung sau mal scurt,
Toate proectele lind spre realizarea aceluiagi tel.

2) Posibil de realizat, adici si cuprindd proeCte care trebue §i care
pot fi realizate, nu abstracfiuni gi utopii, care pot da o valoare literard
planului, dar nu una practici. De aceea planul va f{ine socoteald de preo-
cupirile parohienilor in fiecare timp, in fiecare sezon, de condiliile lor
sociale, economice si culturale.

Planul general (anual) se poate desvolta, dupé condifille enumerate,
in planuri lunare §i sdptiménale, cuprinzdnd aceleagi capitole mari cu pro-
blemele speciale, care se pot rezolva in lunile §i siptimanile anului.

3) Bogat si variat, adicd s3 cuprind2 intreaga activitate intr'o paro-
hie, nu numai activitagile de predilectie.

Activitatea pastorald se riisfringe asupra viefii intregi a poporului,
sub raport religios-moral, cultural, social, economic, Altd datd toate aceste
functiuni intrau direct in drepturile §i datoriile preotului. Azi sunt alfi fac-
tori care le realizeazd, afard de cele religioase-morale. Totugi i-au ramas
preotului inci multe de facut. Fard a comite ilicite imixtiuni in domeniul

1 Cf. P. Victor Lithard, Précis de Théologie Pastorale, Paris, 1936, pag. 97.
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de activitate al altor factori, f4rd a se substitui invatitorului sau medicului
sau inginerului sau altui funcfionar, el este chemat sd sprijineascd §i si
inifieze acfiuni de ridieare a nivelului de viz{i a poporulul.

Stiinfele s'au inmulfit §i si-au perfecfionat mijloacele de intervenjie
in procesul de desdvirgire umand, dar ele nu exclud activitatea preotului.
Din caontrd, intervenfia preotului este reclamatd pe toate planurile desexis-
tenfd ale poporului nostru. -

Dupd aceste considerafii generale, trecem la tehnica pregétirii unui
plan pastoral.

Acest plan va incepe, desigur, cu o serioasd meditafie. Preotul isi
va aduna toate cunogtinfele sale rezultate din aprofundarea studlilor. de
specialitate gi toate experienfele sale pastorale. Isi va pune apoi insistent
intrebarea ce mai are de ficut pentru sine §i pentru turma sa, pentru desi-
vargirea sa gi acredinciogilor sai.. )

Complexa funcfiune pastorald, va fi impéar{itd in planul de lucry,
pe grupe de probleme sau activitafi.

Dac# luim fin considerare sfatul sfantului Pavel, {care servegte ca
temei cas’'c la impdrfirea internd a materiei teolog'ei pastorale speciale,’)
pe care-1 di presbiterdor din Milet: ,Luati aminte de voi si de teatd turma,
intru care Duhul Sfint v'a pus pe voi episcopi ca si pistorifi Biserica
Domnului, pe care a cistigat-o cu insusi scump singele s3u” 2 fiecare preot
va trebui sd cugete igainte de toate asupra mijloacelor de autodesavargire,
asupra ingrijirii propriei sale personalitifi, avind in vedere cd aceasia con-
difioneaza activitatea sa pastorald. Grele sunt condifiile ce se cer pistorului
de suflete, pe care nile precizeazd apostolul neamuriler, poruncind lui Timo-
teiu: ,De basmele netrebnice §i babesti sd te feresti si te deprinde in cele
ale evlaviei, céci ..evlavia este de folos pentru toate lucrurile.. Fi pilda
credinciogilor cu cuvéntul $i cu purtarea, cu dragostea, cu duhul §i cu
‘curdfia. Indeletnicegte-te cu cefitul, cu povafuirea $i cu invifidlura. Nu neso-
coli harul care este in fine, care f{i-s'a dat dupd prorocie prin punerea
mdnilor preofiel. De aceasta sd fe ingrijesti, in aceasta sd stdruegti.. la
aminte de tine insufi i de invifiturd; stirueste in aceasta, cdci aceasta
facand, te vei mdntui §i pe tine §i pe cei ce te vor asculta“.®

S& citeascd fiecare preot, zilnic, epistolele pastorale ale Sfantului
ap. Pavel, gi va sti ce are de ficut.

Deci in prima parte a planului pastoral, preotul isi va propune si
urmeze sfaturile pastorale pentru progresul zilnic, in desivargirea sa morald
i intelectuala. :

Aceste sfaturi si le poate sintetiza, in plannl de lucru, in céteva
propozifiuni, cam in forma urmatoare:

- 1) Rugiéciune si meditatie, in fiecare zi (de preferin{i dimineafa

i seara).
: 2) Lecturd zilnicd. (Preotul trebue si cunvasci toate tainele §i pro-
blemele care preocupd pe enorasii sii. De aceea el nu poate intrerupe nicio
zi contactul cu cartea §i stiinta, cu literatura si artele. Isi va rezerva in

1 Cf. Prof. |. Zugrav, Introducere in fcologia pastorald, in Rev. Candela, Cer-
ndufi, 1942, pag. 21.

2 Faptele ap. 20, 28,

3 | Timoteiu, 4, T—16.
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fiecare zi, decl, micar o ord pentru lecturd, consultdnd S, Scripturd, clrfi
de specialitate i de culturd generald, reviste, ziare).

3) Educafia propriei familii. (Rostul familiei preotului in activitatea
sa pastorald, are o importan{d deosebitd. De aceea cu educatia propriel sale
familii, isi va incepe preotul pastoratia. Timpnl potrivit pentru aceasta il va
gisi fiecare, in momentele de intimitate familiara).

4) Ziarul pastoral. (Despre rostul i necesitatea ziarului pastoral
am scris in alt articol.! In orice caz, el trebue considerat ca un prieten
intim, cdruia ii confiazd preotul toate gindurile si simfirile lui, visurile
spulberate §i sperantele in viitor. Scriindu-gi ziarul pastoral, preotul se va
deprinde si stea de vorbd, in modul cel mai intim, cu sine insugi. In planul
de lucru deci isi va rezerva, zilnic, citeva clipe pentru acest ziar).

S4 nu se creadd cd recomanddnd aceste sfaturi gi altele care vor
urma, intentionim a sustrage total preotul dela grijile si preocupdrile care
vizeazd existenta sa i a familiel sale. Preotu! intelept va glsitimp §i pen-
tru acestea. Desi imperativul misiunii cregtine umple viaja de fiecare clipd
a preotului, totugi ii rdmane, in infelesul propriu al cuvéntului, suficient
timp liber. Intre lucrul pastoral ii ramdne incd timp sl pentru sine §i fami-
lia sa, pentru ocupafiile sale particulare. Ocupatiile principale, compatibile
cu demnitatea Oficiului preofesc, pe ldngd rugdciune, lecturd, ete, cum
sunt: conducerea gospoddriei (care trebue si fie model pentru enoriagi),
plimbdrile i distracfiile oneste, etc., nu le condamni nimeni. Pentru aces-
tea igi rezerva preotul o mare parte din zi.

In orice caz, preotul, conducltor de suflete, igi va avea timpul ast-
fel impirfit, ca nicio clipd sa n'o plarda, fard a fi ficut ceva folositor si
demn.

Timpul pierdut de geaba este pacat. ,Tria dolenda® :

Malum commissum,
Bonum omissum,
Tempus amissum.

(Trei lucruri sunt de regretai: Riul facut; Fapta bund intreldsatl;
Timpul pierdut.?)

Prof. Dr. Marcu Binescun

(Va urma)

1 Vezi: Prof. Dr. Marcu Binescu, Ziarul pastoral, in SJAltarul Banatului® Nr.
11—12 din 1944,
2 Mic. Brinzeu, Pastorul i Turma, Lugoj 1930, pag. 134.



Teoria valorilor religioase

Despre valorile religioase

Filosofia, aceastd stiint4 creatoare de luminiguri in stufoasa glndire
contemporand, aduce la suprafafa actualita(ii diferifi termeni gi nofiuni, sau
naste chiar sisteme inchegate, care se dovedesc a avea o deosebitd rezo-
nan{d §i pentru noi teologii.

Aparute nu de mult in focarul ohservafiei filosofice, valorile isi au
teoria lor amplu conturati i filosofia lor speciald, preocupdnd cu ,jocul
lor®, multe dintre capetele bine organizate ale lumii.

Definite in cel mai diferit §i b'zar mod, ca insugiri ale lucrurilor,
ca entitafi de sine stititoare, ca simple iluzii ale dorinfelor sau ale altor
sentimente, sau ca realitdfi empirice ce se transcend intr'o lume supraempi-
ricd a valorilor, noulle nofiuni ajunse in cdmpul de observafiune al filoso-
filor au fost cercetate in structura lor intimd si'n manifestdrile lor, fiind
categorisite in compartimente gi etichetate cu calificative: valori economice,
valori vitale, valori juridice, wvalori politice, valori teoretice, valori estetice,
valori morale §i valori religioase.! ;

Valorile agezate pe cea mai supremi treapid a ierarhiei si cu cele
mai ample semnificafii pentru noi sunt valorile religioase. Aceste valori
sunt cu-totul deosebite de celelalte, ele determini accepfiunea adevidrati a
notiunii ,valoare®, ele nasc toate celelalte valori terestre si tot ele le im-
primd timbrul lor pozitiv, privit prin prisma valabilitd{ii lor supratempo-
rale. Cu toatd importan{a lor covirgitoare, in planul celorlalte valori, avind
oficiul de mame generatrice, valorile religioase nu sunt situate totdeauna in
cadrul lor organic, .

Considerate, de un'i filosofi, ca simple accidente ep'fenomenice in
calea rafiunii, ori ca simple creafii fard consisten{d, valorile religioase au
in majoritatea sistemelor filasofice un 10l ingrat, care amenin{4, in vitima
vreme, a compromite Tnsdgi ncfiunea inifiald dela care au plecat.

. 52 simfea, deci, de mult nevoia unei exacte preciziri de pozitii
axiologice din partea teologiei, cu toate apartenenfele si fructificirile specu-
lative ale valorilor religioase, ceea c¢e ne-am ostenit noi a inavgura, nein-
doindu-ne cd problema atat de captivantd de faji va imbia gi alte min{i a
se ocupa cu noui ajungeri §i prefioase rezolviri, inerente mersului triumfal
al filosofiei. =

In cadrul teoriei valorilor de tot felul, filosofia sa ostenit a ciuta

1 Vezi gi: D. . Belu, Valori feorefice si morale, in Altarul Banatului, An, 11, Nr.
11+~ 12, Caransebeg, 1945, p. 355—360.
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geneza acestor realitd{i ce au prins a tulbura congtiinfa colectivitafii cu
semnificatiile lor largi pentru cultura omenirii.’ :

alea cea mal ugoard de explicare a nagterii lor a fost aceea care-
a plecat dela individ si dela societate. Omul, indiferent dacd a fost consi-
derat in mod individual sau plural, a determinat, dupd promotorii psiholo-
gismului si sociologismului, nagterea valerilor.®

Dup4 psihologi, in general, valorile nu sunt decat simple transpu-
neri de afecte in lumea inconjuritoare, wvalorificatdi din punct de vedere
subiectiv, dupd oportunititi momentane, sau de mai lungd, duratd ale
individuluoi. :

Reflectari externe ale dorinfelor individuale, valorile nu au inteme-
jere logics, ele se nasc din irationala sferd a afectivitd{ii umane 11 sunt
prinse, ca insusiri neesenfiale, de lucruri g§i realitdti, ca produsul umnei
Jiluziondri finaliste®, a congtiinfei.”

Valorile, dupd psihologisti, variazd dupd indivizi-§i dupd oportu-
nisme. Fird un individ, care si aprecieze printr'un unghiv de vedere su-
biectiv un lucru, valoarea nu existd, nici nu se poate nagte, tot aga fard o
necesitate subiectivd, fird o dorinfd afectivd si un act vol'fional, niei indi-
vidul nu_se lasi migcat, deci nu pune o valoare oarecare in lucruri.*

intre ps‘hologisti cel mai importanti promotori ai ideilor de mai
sus sunt: Ribol, Ehrenfels, Meinong, eic.

Pentru sociologisti, dintre cari amintim pe E. Dirckheim,® /L.
Brihi® si S. Reinach,’ valorile sunt realitifi produse de societate, pe cale
evolutiva.

So-ietatea esie ridicatd de sociologisti la rangul de principu gene-
tic, pu numai in privina valorilor, dar $i in oricare alte privinfe, in care
spiritualismul teologic are alte afirmatii decat cele ale materialismului cras
social, care se va instdpdni mai tdrziu asupra congtiinfelor.

Valorile sunt, asifel, simple epifenomene, datorite societafii, care
le-a obectivizat in extern. Ele existd, deci, au o valoare a lor speciald —
valori cu valoare — care intrece accepiiunea subiectivd a psihologigtilor.

Aceste dous curente se ocupi cu geneza §i structura valorilor, fara
a le sezisa addnca lor semnificatie pentru vieafd. In ultima instantd, valorile,
dupi promotorii- acestor curente, nu existd pentru sine, nu au o valabilitate
independentd, nici nu se ridicd peste individ, peste societzte si peste lume.

Revine, de aceea, merital incontestabil unor filusofi ca Windelband
si Rickert, aparjinind ,Scoli badeze®, ori ca fl. Lolze, si fenomenologului
R. Scheler, filosofi prin excelenfd ai valorilor, ori ca Troeltsch si G.
Simmel, mai pufin insemnafi, totusi nu mai pujin activi in elucidarea terme-
nilor $i ingeniozitatea solufiilor, de a fi precizat adeviirata genezi §i adevi-
rata strueturd a wvalorilor.

| Vezi iz D, 1. Belu, In legiturd cu valorile morafe, in Anuarul Academiei teo=
logice din Caransebes, 1940—1941, Caransches, 1941, p. 264 sq4.

2 Cf. E Durkheim, Les formes dlémentaires de la vie religicuse. Le sysiéme
tolémique en Austratie, 1 éd., Paris, F, Alcan, 1937, p. 616 sqq.

3 Cf. L. Blaga, Artd si valoare, 1939, p. 12 504.

- 4 Th. Ribot, La pspchologie des senfiments, 13-¢ éd., Paris, F. Alcan, p. 12 80Q.

5 Pentrn E. Durckheim vezi op. cff. passim.

6 Vezi: Mythologié primitive, Paris, V. Alcan, 1935, p. 88.

7 Vezi: Orphens, Paris, Picard, 1928, p. 6 sqq,
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g Ace?ﬁ filosofi scot valorile din sfera lumii reale si le transcend in
sfera lumil ideale, a existenfelor transempirice, a esenfialitidfilor noumenale.
Valorile se transformd, astfel, in realitdfi cu existenid independents,
fa alt ordin de fiinfiare decat cel psihologist si sociologist. De acolo ele isi
impun norma lor universal valabild pentru om §i pentru lume [Das Reich
der Werte].!
. Primul filosof axiolog sau timolog —teoretician al valorilor —a fost
W. Windelband, Stabilirile lui timologice sunt insi, de-o maturitatesuprin-
zdtoare. Am putea afirma ci toatd axiologia moderna odihneste pe ajun-
gerile lui.2

Windelband este primul filosof, care cautd o valabilitate in sine a
valorilor, fdrd nicio apartenenfi de congtiinja determinatd, empiried, a omu-
lul.” Valorile trebue, asifel, si-si aibd o existentd a lor independents de
subiect, obiect §i lume. O cere aceasta norma perfect valabila siuniversala
a stabilirii de catre om a unor valori cu un curs deasupra timpului i a
spatiului. Adeviarul, binele, frumosul si sazrul sunt valori ori in care timp
§i orl in care loc ar trdl omul.?

Congtiinfa omului se raporfeazd permanent la aceste norme etern
valabile, realizdndu-le in naturd, coborindu-le in empiric. Aceasti realizare
a valorilor in naturd este scopul suprem al vietii omului, ceeace a determi-
nat pe filosoful P. Comarnescu si afirme c4 ,valorile sunt scopul tendin-
felor noastre inndscute®.*

Reugita in aceasti muncd este apropierea omului de Dumnezeu,
defindtorul transempiric al tuturor valorilor, este obtinerea unei congtiinfe
morale, este sfinfenia.

Dumnezeu este, dupd Windelband, acel ,summum de valori® supra-
sensibil, inspre care se indreaptd toate aspirafiile omului. In Dumnezeu se
transcend, deci, toate valorile, intr'o gradatie suprema, sl adevarul si binele
gi frumosul gi sacrul.®

Aceastd oblectivizare a valorilor intfo ii'mié. suprasensibild n'a sufe-
rit un proces evolufionist, dupd maniera psihologisti si sociologisld, dela
inferior spre superior, dela iluzie spre realitate, dela fenomen spre noumen.

Procesul a fost invers, de relativizare a valorilor supreme prin _con-
sliinfa normald®.

Totugi filosofia valorilor nu avea o intemeiere epistemologicd. Cel
ce se osteneste a i-o da este filosoful Heinrich Rickert

Valorile, dupd Rickert, sunt esenfialitdfi ireale fireale Wesenheii].
Ele isi au imperiul lor deosebit de imperiul existenfelor reale. Realizarea
valorilor in sfera existenfelor reale preschimbi lumea intr'un cadru timolo-
gic, dar nu transformd valorile ireale in valori reale.

Activitatea omului in lume const3 insd intr'o valorificare neincelais
a lucrurilor in conformitate cu aceste valori ireale supreme.”

1 Cf. O. Kraus, Die Werttheorien. Geschichie pnd Kritik, Briinn, Wien, Leipzig,
1937, p. 155 sqq.

2 W. Windelband, Das Heilige, Priifudien 1, Tibingen, 1911, p. 6.

3 Thidem.

4 Kolokagaton, Bucuregti, Fund. Regale, 1946, p. 162. ‘

5 Windelband, Das Heilige, p. 20.

6 H. Rickert, System der Phifosophie, 1 Bd., 1923, p. H5 =q.

T Ibid, p. 125 =q.
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Dumnezeu, ca detindtor autorizat logic al valorilor supreme, dispare
la Rickert. Pentru el, scopul ultim al existentei valorilor va fi obiectivizarea
lor in congtiinta omului [geltender Wert].'

Max Scheler, un alt filosof axiolog de valoare, va aplica metoda
fenomenoclogicd a lui  Edmund Husserl in sistemul lul personal.

Scheler insistd mai mult asupra sentimentului, care, dupd el, nu
este o simpld sensatie, cum afirma [ Kant, ci zre un caracter intenfional.

Elementele esentiale si permanente, pe care le produce sentimentul,
sunt valorile, in numir de patru: adevirul, dreptatea, frumosul si sfinfenia.
Binele are o situatie aparte §i un privilegiv indiscutabil.®

Valoarea aceasta este mai pretenfioasd, cdci numai indivizii care
preferd valori superioare realizeaza binele.® In felul acesta valorile dau sen-
timentelor un caracter intenfional. Nu tofi indivizii insa, sunt purtdtoril unor
astfel de sentimente intenfionale, ci numai acei ce sunt conturati din punct
de vedere spiritual §i sunt denumifi de Scheler ,persoane®.*

Fenomenologia scheleriand a desfiinfat, astfel, cu totul orice esentia-
litate ireala a valorilor, cit §i orice valabilitate sumpraempirica a lor.

In planul fenomenologic de rezolvare a problemelor filosofice nu
mai conteazd decit intuifla si intuirea ei [Wesenschau/. Dumnezu este
valoarea supremd, dar spre a ajunge la ea trcbue de intuit esenfa.”

Teologul E. Troelfsch va cduta un apriorism al valorilor supreme
religinase, care decurge din supratemporalitatea lor. Acest apriorism logic
nu este declt un corolar explicabil “al esenfelor transempirice.®

Filosoful Georg Simmel’ va osteni cu ,cafegorig®® sala luminarea
aceleiagi prohleme, numai ca va inlocui religiozitatea cu creafia sa filosofica
wCategoria®, capabild de-a invegmanta religics intreg cosmosul.”

Aceastd categorie, fiind o formi a congtiinfei cu un rol integrativ,
deoarece ea cuprinde ,maleria cosmica®, ar coincide cu valearea sacrului,
care se bucurd de aceleasi calificative, numai cd constructia lui Simmel
este strict personald, cv toate viciile gi calitafile inerente ,confinuturilor
ideale®. H. Lotze este insd filosoful care desavirgeste teoria valoriler, ducand
12 o perfectiune nesperatd lumea lor.

Lumea valorilor igl impune realitatea, fard a avea neapdrald nevoie
de existentd. Existenta, dupa Lotze, nu este decdt ,un alifel de a fi*, iar

1 E. Lask, Die Lehre vom Urteil, Tibingen, 1912, p. 15, .
2 M. Scheler, Vom Ewigen im Menschen, Nl Aufl, Berlin, 1933, p. 5.
3 lhidem. . .
4 Ci. M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik wnd :J’-‘:"ff:a.rena{f Werlethik,
I Bd., Berlin, 1943, p. 16 5q. y
5 fbid., 1l Bd., p. 38. . s . i :
6 E. Troeltsch, Psychologle und Erkenninistheorie in der Religionsphilosophie,
Tiibingen, 1905, p. 10. Vezi gi: E. Spiess, Die Religionstheoric von Ernst Troeltsch,
Paderborn, Schiningh, 1927, p. 12 sqq \ . s :
7 Asupra filosoiei lui Georg Simmel, vezi: W. Knevels, Simmeles Religionstheorie,
Leipzig, 1920, p. 6 8qq. ! £ o
% Ci. G. Simmel, Lebensanschauung, vier metaphysische Kapitel, Leipzig, 1915,
. 20 8qq. . ] e
2 NE Gi. Simmel, Die Probleme der Gesehichisphilosaphie, Leipzig, 1907, p. 7 sqq,
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lumea existenfelor rdméne in ea cu toate imponderabilele teoretice ale filo=-
sofiei kantiane.! Lumea valorilor stipdneste acel al treilea’ imperiv [Das
dritte Reich] al neocriticigtilor, mult mai consistent decat ,Das Ding an
sich-ul® lui 1. Kant,

Cu Lotze, axiologia modernd inainteazd peste granifele empiricului
intr'un idealism, care merge cu indrdzneala pind a impune valori care nici
nu trebue si existe. Esenfialul este ca ele sa valoreze: (Es gieh! Sdtze die
gelten ohne sein zu milssen” . *

Valorile supreme sunt valorile religioase. Ele legitimeazd {loate
celelalte existenfe

Cu filosofia valorilor se ocupd si N. Harimann, dar ajungerile sale
tu ne intereseazd, deoarece ele pleacd dela o premisi axiologicd fundamen-
tal gresitd: ,Dumnezeu este mort* [Der Gott ist tot].

Bumnezeu fiind valoarea supremd pentru noi, orice axiologie, care
incearcd a respinge piatra sa de boltd, nu meritd a fi considerati, cici
ajungerile sale sunt pripastioase i fara putinfi de reconciliere cu pozitiile
cresgtine. Din considerarea unitara a acestor diferite sisteme filosof.ce, se pot
trage urméitoarele concluzii organice axiclogice:

Valorile sunt realitd{i suprasensibile gi apriorice* Ele cvalifici toate
lucrurile i actiunile noastre din punct de vedere al binelui, adevarului
frumosului $i sacrului.

Ele au o circulatie uniforma si universald, find pretutindeni entitati
de cdntarire §i de valorificare, cu toate ca, in multe locuri §i la multi
oameni, gueturile §i mentalitafile diferd, datoritd culturii gi civilizafiei.

Valorile nu pot fi obfinute intr'un mod absolut, aici pe pamant,
deoarece omul este marginit in fiinfa gi'n acfiunile sale. Aceasta a determi-
nat pe mulfi axiologi de frunte sa naufragieze cu susiinerile lor, afirmand
cd valorile sunt simple creafii omenesti, simple expresii ale dorintelor.

Jocul valorilor este, deci, etern. El este stabilit aga dela inceputul
lumii. Acestor valori se raporteazd totul ce se intimpli pe pimaint, fira
putinfa unei eluddri a acestor aprecieri universale. Pe fiinfa lor apriorici se
interneiazd orice normd sau orice postulat moral.

Binele, adevdrul, frumosul §i sacrul absolut rdmin valori universale
: firil putinti de compromitere, ori de inversare a destinului lor, ori a fiin-
tei lor.*

Ceea ce a fost bun acum mii de ani, in infelesul absolut al accep-
{lunei, se poate recunoagte de bun §i astdzi, ca gi oricind. Ceea ce a fost
frumos pentru omenirea anticA produce emofii estetice $i'n contemporanii
nogtri, iar ceea ce era sacru pentru ei fisnea din aceleagi necesitafi vitale
din care pornesc 1gln astdzi toate indlfdrile noastre sublime spre Divinitate
si toate prosternéirile neastre in pulbere.

Sacrul totalizeaza in sine toate celelalte valori, iar Dumnezeul perso-
nal al cregtinilor personificd valorile in existenta reald a unei fiin{e supreme,
care este binele, adevdrul, frumosul gi sacrul absolut.

1 Cf H. Lotze, Mikrokosmos, IV Aufl, 1 Bd, Leipzig, 1884, p. 50 sqq.

2 [bidem.

5 Grundzige einer Metaphysik der Erkeninniss, | Aufl., Berlin, 1925, p. 48.

4 Ci. Scheler, Der Formalismus, p. 102 ;

5 Cf. V. Cousin, Du vrai, du beau ef du bien, ed XXXI, Paris, 1926, p. 314 sqq.
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: Valorile, deci, sunt entitafi multiple de valorificare a realitafii, ele
insd se ,fofalizeaza® in fiinfa unitard a lui Dumnezeu.’ Posibilitatea . lfofa-
lizdrii lor in sacru® denotd originea lor religioasd, originea lor divina.
Multiplicitatea lor nu infirma aserfiunea de mai sus. In esenta lor,
valorile pozitive se pot reduce toate la fiinfa supremd a lul Dumnezeu.
Binele, adevarul, frumosul §i sacrul nu sunt decat tot atatea fefe ale
Dumnezeirii absolute, decit tot atdtea manifestéri imanente, sapate in con-
tiinfa oamenilor §i in naturd, ele se adund, ca intro matcd ideald, in
umnezeu, dupd cum valorile negative: rdul, minciuna, urdtul, nedreptatea,
se adund in unitatea personald negativd prin excelenfd a demonulul.?
Natura §1 omul au primit, la facere, amprentele Divinitafii, dupa
cum a fost §i normal. Fiinja absoluta, care a creat lumea §i omul, gi-a
revirsat din plin grafia sa peste fapturi, facindu-le bune, drepte, frumoase
si religioase, aga dupdcum este §i ea plind de adevdr, bine, frumos gi sacru.
Ochil omului, s’au deschis curdnd, in faja minunilor naturii gi-a
congtiinfei sale, dar nu totdeauna a stiut si raporteze aceste realitati la
autorul lor adevdrat §i si le prefuiasca la justa lor valoare.
Este ceea ce vom incerca si facem noi in cele urmdtoare, restabi-
lind valorile in adevdrata lor acceptiune § precizindu-le cregtineasca lor
folosire in vieaja noastrd de a‘ci de pe pamant.

Superioritatea valorilor religioase

Valorile religioase sunt valorile prime §i valorile ultime ale axiolo-
giei moderne, din ele pornesc §i in ele se adund toate celelalte valori. Sfera
de cuprindere a valorilor rel gioase este intcgrativa, iar ierarhia valorilor
are in cregtet ,sacrul”.

De aceastd realitate gi-au dat seama gi diferifii teoreticieni ai axio-
logiei moderne, cari au sintetizat valorile, fie in LJsacru®, atunci cdnd aw
raportat valorile la Dumnezeu, fie in .sfinfenie®, atunci cand raportarea a
fost la om.

Pentru o parte din acegti filosofi, de ex : Windelband, Rickert, Olto,’
suma tuturor valorilor este sacrul. Acest sacru este transcendental prin de-
finitie, el totalizeaza in sine toate valorile, pe care omul le puvate distinge
aici-pe pAmant si le poate aprecia prin prisma necesitafilor sale.

O alta parte de axiologi, ca Scheler, Loize §i alfii, leagd valorile
de imanentd, totalizindu-le pe toate in sfinfenie. Sfinfenla fiind personald,
ea insumeazd in sine, dupd acesti filosofi, pe toate celelate. Omul care
preferd valorile pozitive, binele, adeviirul, frumosul, dreptatea, devine o ,per-
soand”, far sfinjenia este valoarea suprema, care rezultd din exercifiul ideal
al celorlalte valori, puse in paxa individuala.

SHintul, prin aplicarea tuturor valorilor in vieaja sa personald, ajunge
la o perspectivd existentiald proprie, care-| deosebegte de ceilalli gament.
De aceea sfintul, si dupid Schopenhauer, poate renunia mult mai ugor la

1 Vezi si; 1. Todoran, Bazele axiologice ole Binelui, Sibiu, Cartea Rom. din
Cluj, 1942, p. 6 s0qq,

2 Cf. Cousin, 0. ¢, p. 451 sq.
4 3 Teoriile lui Otto asupra apriorismului psihologic consulii-le in: DNas Heilige.
Ober das Irationale in der ldee des Gditlichen und sein Verhdltnis zum Rationalen,
Breslau, 1917, p. 119 8q4q.
4.
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condifiile actuale de traiu, el poate renunfa la vieatd, moartea fiind un
auxiliar tn opera de perfecfionare individuald.

Superioritatea valor lor religloase a fost recunoscutd de axiologia
modernd, care in ierarhia valorilor a stabilit urmétoarea scard:

1. Valoarea economicid. 2. Valoarea vitald, 3. Valoarea juridicé.
4. Valoarea politicid. 5. Valoarea teoreticd. 6. Valoarea esteficd. 7. Valoarea
morald. 8. Valoarea religioasa.

Valoarea religioasd are sase temeiuri de superioritate, prinire care
pe acela de calitatea-.cea mai inaltd, fiind personald, spirituald, aderentd,
scop, amplificativd si integrativad.®

Inima wvalorilor religioase este Divinitatea. De felul cum esle con-
ceputd aceastd Divinitate depinde §i superioritatea concepfiilor religioase,
deci si a valorilor religioase.

in cregtinism, Dumnezeu este o fiintd supremd §i absolutd, perso-
nald si spiritual3, creatoare §i pronietoare a lumii §1 a omului.

Aceastd concepfie religioasd, desbricatd de dogme, de norme morale
si precepte disciplinare, poate avea curs universal, fird o incregtinare
prealabild, deoarece teismul este profesat §i de iudeii posthristici si de
mohamedani.

In acest teism valoarea sacrului este perzonificatd in Dumnezeu.
Ea are cea mal ideald accepfiune a sa. Dumnezeul cregtin este valoarea
supremd, norma supremd, legea supremd, dogma suprema.’

In alte religii mari, conceptiile despre Divinitate difera, deci si
valorile religioase 1§l capdtd timbrul lor specific,

E destul s3 exemplificAm afirmatiile noastre numai prin mohamedanism
si budhism.

Mohamedanismul combina sacrul din spiritual gi din sensual.” Valo-
rile religioase capdtd un colorit predominant carnal. Mohamedanul nu
cedeazd nici in eden la satisfacerea trupului prin hurii, lspte si miere,
sensafii si pliceri desfatatoare.

in schimb, budhismul anihileazd sacrul $i sfinfenia int’o nirvani
fird contur $i existen{a individuald. Departe ca sacrul sd tolalizeze valori,
el anihileazd valori. Religia nu serveste decit ca mijloc de purgare prin
avatarele viefii, iar sacrul nu este decdt o creafie cu existentd efemeri
pentru om, deoarece in vieafla de dincolo, contopitd cu marele tol uniform
al karmei, individul nu mai are nevoie de el.

Numai in cregtinism, deci, toate valorile se raporteazd la categoria
sacru, care igi primegte adevdrala sa accepfiune filosof.cd si religinasi.

Sacrul crestin, valoarea religioasd supremd, cuprinde integrativ toate
celelalte valori, deoarece Dumnezeul cregtin este Dumnezeul absolut gi
atotperfect, suma tuturor calitifilor. }

Dar nu numai ca ierarhie a valorilor, ci gi ca nagtere a lor, valo-
rile religicase au o pozifie speciald. Ele sunt singureie valori care se rapor-
teazd la realitdfi suprasensibile prin excelen{d, pe clind celelalte valori se

1 Cf. 1. Petrovici, ‘Schopenhauer, Bucuresti, 1937, p, 225 sqq.
2 T. Vianu, fnfroducere tn teoria valorilor, Bucuregti, Cugetarea Delafras, 1942,

p 137.
3 Ci- M Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmeos, Darmstadt, 1928,
pe 18 Bqq, X
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raporteazd si la realitdti empirice. Elepot nagte, astfel, valori empirice, dar
nu pot fi naszute de empiric. Numai iluzia §i amefeala evolufionista pot
crede ci empiricul naste transcendentul §i omenescul produce sacrul §i
nu invers.

Prin prisma sacrului s'a valorificat, deci, intreaga realitate, care gi-a
primit atributele sale cele mai de pref: bunul, adevirul, frumosul i dreptul,
nu prin prisma acestor atribute s'a creat artificial nofiunea de Dumnezeu.

Valorificind realitatea, omul a indumnezeit-o, aproplind-o de sursa
existenfel sale; sfinfindu-se pe sine, omul §'a revérsat in valoarea supremd,
care este Dumnezeu, 3

Sunt astfel, dacd nu defectuoase, atunci cel pufin incompetente,
diferitele teorii care pun originea valorilor religioase, fie in sentiment, fie
in intelect, fie in voinjd. Toate aceste teorii suferd de acelagi defect gene-
ral: umanizarea religiosului, desbricarea lui de supranatural.

Punctele de vedere empirice psihologice §i cele rafionale logice
pot explica fiinta empiricd §i rationald a valorilor religloase, dar nu pot
cuprinde suprasens’bilul axiologic, pe care l-a introdus, cu atita comge-
tenjd magistrald, in filosofie, Lotze, c#utind a concretiza acel ,das dritle
Rewch®.

Temeiurile psihice ale valorilor rel'gioase nu explicd decat accep-
tiunea antropologicd universald a valorilor, precum §i studiul lor psihle,
incadrindu-le in sentimentele supericare. Redicerea intrcgii probleme la
psihic a dat nagtere la cele mai extravagante teorii cu privire la valorile
religioase, de care este plind istoria filosofiei moderne. E destul 54 amintim
ci pentru romanticul Schleiermachér suprema valoare religinasZ este ,de-
pendenfa absolutd de Divinitate*! deci o chestie exclusivd de sentiment,
pentru Olfo religia in sine nu este decdt ,sentimentul stdril de creaturd®
iar pentru W. James .o experiere a suprasensibilului®.* i

Nici diferitele neces!titi rationale logice nu reugesc a explica valo-
rile religioase.

Omul n'a creat ce n'a avut, ¢i a incercat a pune stipdoire pe ceea
ce exista gi nu puotea fi stipdnit de el.

Divinitatea a suferit cea dintdi acest proces de impropriere umand.
Sfortarile multimilenare ale omului de a se apropia de Divinitate sunt
diferitele religii, dintre care numai cregtinismul are corectiv revelajional,
adicd numal in cresgtinism Dumnezeu s'a descoperit pe Sine, aga cum este
Fl, si voia Sa, aga cum este ea. -

Religiile diferite cuprind, deci, cea mai treazd congtiintd a valorii
dinire cite a produs umanitatea, deoarece religiile insumeazd in ele aspira-
fille supreme ale omenirii citre tintele supreme.

De aceea si atingerea lor este atdt de dificild, iegind din cadrele
mirginirli cosmice in cele absolute gi eterne ale supranaturatului divin.

MNumai Nielzsche atacase in faimosul ,Umwerfung" toate valorile
moderne: crestinism, optimism, gtiin{4, rationalism, democratie, socialism,in care

| F. Schiciermacher, Reden d. d. Religion. Eingel. v. S.Lommatzsch, Olwd.
1855, p. 8, 184 sq

2 Das Heilige, p. 3 84,

3 Die religifse Erfohrung in ifirer Mannigfaltigheil, deutsche Bearbeltung von
(i. Wobbermin, IV Aufl, Leipzig,]. C. Hinrichs, 1645, p. 219 sq.
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il reia gi il clameaza Spengler in disculatul siu ,Untergang®.' Viemurile
mai noi insd, acceptd un adevdrat primat al valorilor trairii, iar [rdéirismul®
a intrat in congtiinfa omenirii, impunind acele valori a ciror certitudine e
in funcfie de evidenfa trdirii.?

Ori, valorile religioase sunt cele mai complexe i mai intens triite
valori dintre cadte le-a putut teoretiza timologia.

Transcenderea valorilor religioase

Valorile religioase cuprind in inima lor fiinja divind. Ele sunt,
astfel, condifionate, in preful lor pentru om, de proporfia de dumnezeiesc,
sau de omenesc, care se afld in ele,

Greul funciar pentru axiologul religios este neputinfa precizrii
acestor valori religioase, Adicad care sunt valorile religioase?

Unii filosofi incearcd a scipa de intrebare prin tangentd, totalizind
valorile religioase intr'un  sacru® sau intr'o ,sfinfenie” generics, altii se
ostenesc a le enumdra. De bund card filosoful P. Andrei vede in iubire
adevdratul element al valorii religioase,® in timp ce fulosoful T. Vianu enu-
mard intre valorile religioase ,diferitele forme ale sacrului, bunitatea si
puterea divinad, caracterul ei august, perfect, omniprezent si provideniial®.*

De felul insd, cum se raspunde la aceastd intrebare depinde rezol-
varea intregii probleme a valorilor religioase.

Valorile religioase nu pot fi suspendate nici numai in supraempiric,
in transcendenial, dupd cum nu pot fi ancorate numai in empiric, in natural.

De unilateralitatea acestor rezolvari depinde mulfimea conceptiilor
eronate cu privire la valorile religioase, care, fie le-au transcendentalizat,
de aici rezultdnd greutatea enumdririi lor, fie le-au umanizat, de aici nis-
candu-se intreaga flord a teoriilor naturaliste-evolvfioniste cu privire la
originea §i fiinfa religiilor.

Trdirea valorilor religioase le-a imbibat de natural. Niscute din
absolutul divin, valorile au fost r3spandite in naturd, care a fost creatd
bund i frumoasd. Omul, asezat in mijlocul acestei naturi, impodobitd de
creator, a putut observa partea buni a lucrurilor chiar din rai, cind i sa
dal libera facultate de-a alege binele de riu.

In intreaga vieati a omului, pe pimdint, valorile pozitive isl au
corectivul lor negativ, cu care omul se luptd fard incetare.

Valoarea pozitivd are in ea farAma de dumnezeiesc, dupd care
aleargd omul, spre a se realiza pe sine ca fiinfd mantuitd si spre a se
izhdvi de osinda.

Existd, deci, valori religioase supranaturale, la care ocmul n'a ajuns
prin propriile sale puteri, si valori religicase naturale, create de om in lupia
sa fard preget de insugire a sfinfeniei. Natura religivasd se imprcund cu
supranatura religioasd, in modul cel mai ideal, in crestinism, iar umanul cu
divinul, spre a obfine rodul fird de pre{ omenesc: mdaniuirea.

| Petru P, lonescu, Onfologla umand i cunoasierea, Bucuresti, Fund. Rep.
1439, p. 133 sq.

2 Jbid., p. 134

3 Filosofia valorif, Bucuresti, Fund. Reg. 1945, p. 226,

4 Infr. In teor. val. p, 120,
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Valorile religioase supranaturale sunt: ideea de Dumnezeu, revelafia
supranaturald, maintuirea obiectivd de pe cruce, harul sfinfitor i Biserica.
Toate acestea valorl religioase sunt supranaturale. Valoarea supremad reli-
gioasd este existenfa personald a lui Dumnezey, ea include toate celelalte
valori teoretice supreme: binele, adevarul si frumosul. Existenta personald
a lui Dumnezeu este o valoare religioasd reald, nu numai teoretica!

Valorile rcligioase supranaturale condifioneazd valorile religioase
naturale. Acestea din urmi se nasc din fructificarea supranaturalului in
vieata de aici de pe pamint. Impreuna convietuire a valorilor supranaturale
cu omul, care std intr'un raport liber gl congt'ent cu Dumnezeu, valoarea
religiossd supremd, a produs in sufletul omului o serie de valori relative
religioase, care se valorificA numai prin prisma valorilor religloase . supra-
naturale. Aceste valori religioase naturale, care depind de om sunt: religio-
zitatea, virtufile crestine, faptele bune, sfnjenia §i nemurirea, ele pot fi
socotite intre valorile cele mai desinteresate ale sufletului omenesc.’

Toate valorile religioase naturale pun in adevirata lumind §i fruc-
tficd intro altd vieatd nemurirea. Din punct de vedere al virtualitagilor
religioase de care este capabild nemurirea, cat §i atunci cind este conside-
rata ca definitoare a tuturor imponderabilelor umane, aceastid valoare religi-
oasd naturald imbrdfigeazd la pieptul sdu toate celelalte walori religioase
naturale gi se transcende in lumea suprasensibild a valorilor externe, unde
numai ea singurd sre curs dintre toate celelaltevalori religioase naturale,

Nemurirea devine, astfel, puntea de legiturd a cernlui cu pimantul,
a valorilor religioase supranaturale cu valorile religioase naturale. *

Universalismul valorilor religioase

Este un fapt constatat si verificat de intreaga lume stiinfificd, $i
care astizi nu mai are nevoie de noui fundamentdri si de noui citdri de
nume si de opuri, c¢d valoarea sacrului este rAspinditd pe oricare punct al
globului pimintesc, ci nu existd individ care si nu apar{ind unei colecti-
vitati religioase, chiar daci el ar fi acea ,rara avis®, care s'a putut indl{a
la superioara conceptie a unui ateism dogmatic.

Oriunde existd vreun om, existd gi-o religie. Religia este, deci, o
realitate universald umand, Legitura sa intimi cu omul — unde exisld om
existd religie, unde nu existd om nu existd religie —a facut pe unii cameni
de stiintd sd caute originea valorilor religioase in colectivitate, in societate.

Acestia — E. Durckheim, L. Briihl, S. Reinach — au legat intim
valorile religioase de colectivitatile soclale, susfinand ca numai socfalul
evoluat a valorificat sacrul.® “

Calea acesta, care pleac dela societa'e, trece prin individ, care
este primul factor productiv de valori religioase, dupd psihologisti.

ladividul singurit si-a creat, astfel, valorile religioase, pe care le-a
perfectionat mereu, societatea §i le-a insusgit, dela naturd a fost numai un
pas pand la supranaturd, dela natural numai o treaptd péni la supranatural
si astfel Yau ndscut valorile religioase. O solutie facild gi simpld, care insa
nu st3, la o considerare mai apropiatd a structurei sale intime.

: 1 Vezi: |. Petrovici, Valorile desintercsate ale suffetului, in Fulgurafii filosofice
si literare. Bucoregti, Socee, 1943, n 61 sqq.
2 Vezi: Kraus, o, ¢., p. 20 3qq.
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Valorile religioase sunt suprasensibile. Ele nu servesc intotdeauna
scopurile sociefdtii, ba de cele mai multe ori se impotrivesc unor acfiuni
legitime §i organice, cerind desprinderea omului de familie, avere, trup si
sandtate, pentru valori mai superioare, care nu sunt sociale.

Sfinfenia desfide toate valorile sociale, pe care se intemeiazd falsa
culturd gi mincinosul progres al zilelor noastre.

%acrul respinge toate categoriile umane, ce asigurd o fericire vre-
melnicd, cerdnd renunfare, sacrificiu, jertfa, suferin{a, sardcie, etc. ete,

. Omul, daca ar fi creat numai el aceste valori, ar fi trebuit si par-
curgd cu totul alta cale, care si nu fi fost atit de hotdrit impotriva inte-
reselor sale imediate, .

Este greu de infeles ca omul singur si-gi fi creat zeii, si se fi
inlanjuit ca Prometeu de stinca lor supranawrald §i si-si manince astizi
maruntaele cu ascufisul lor...

Tot atat de greu este ca societatea, pe alti cale, s& fi promovat
aceastd evolufie spre nonsensul unor valori religioase supranaturale, fird
corespondenfe reale. In sfirsit, dacd totul nu a fost decdto supremi sintezi
de valori religioase intr'o fiinfd divind absolutd si infinit3, dacd sacrul nu
a fost decat o limitd extrema, decit un liman salvator, atunci de ce omul
nu s'a putut desbdra incd de aceste prejudeciti, care-i provoacd afdta chin
epistemologic §i atdta tragism existential? :

QOare nu va fi fiind solutia problemei alta decét cea pe care o scon-
teazd naturaligtii i evolufionistii?

Credem cd ea vine dela sine, observind cu atentie unele fenomene
axiologice cu caracter universal. Pretutindeni, pe pamdnt, valorile religioase
sunt la fel cotate la bursa psihicd a individvalitifilor umane, indiferent c
formele variazd progresiv la omul cregtin civilizat gi regreseazd la cel sil-
batec, cu vreo religie rudimentard, denumtd dupd p'icere gi dupd inspiratie
de citre evolufionigti.

De ele se foloseste la fel cafrul, ca si hotentotul, evropeanul, ca si
asiaticul, Scopul este acelagi, care urmeazi si fie atins, satisfacfia sufleteasca
este aceeagi, chiar §i sentimentele nascute sunt aceleagi. Din punctul acesta
de vedere este demn de observat ci toate religiile au un cult deosebit al
dragostei,’ cd toate religiile uniformizeaza necesitatile psihice ale omului,* c3
toate valorlle religioase au acelagi curs, la fel cu moneda emisi de-o banca
internationald, care circuld pretutindeni, iar fenomene ca extzzul, de pilda,
le afldm si in crestinism, dar le aflim si in budhism, ca $i in cele mai
obscuwre =ecte gi rudimentare religii.*

Universalismul pe de o parte, deci, uniformitatea pe de altd parte,
impun retractdri serioase pentru cei ce reduc totul la individ si la
societate. Fenomenul este prea amplu, prea integral, ca si-l reducem la un
simplu epifenomen social sau psihic. :

Existd, in sfrgit, o constiin{d universald, dupd care binele este bine
pentru oricare om §i pe oricare parte a pimantului; adevirul este unic 5

1 Vezi analiza dragostei cregtine la: Max Scheler, in fsforia filosofiei moderne,
vol, Ill, Bucuresgti, 1935, p. 432 sqq.

2 Cf. James H. Leuba, Psychologic du mysticisme religienx, trad. de 'anglais
par Lucien Herr, Paris, F. Alcan, p. 6. sqq. .

3 Ci. Th. Flournoy, Une mysitque moderne. Documents pour o psychologie
refigiense, Genéve, Kundig, 1928, p. 4.

4 Ci. Leuba, o, ¢. p. 20,



T

normativ pentru toatd lumea, iar frumosul produce aceleagi emofiuni estetice
in fiecare suflet omenesc. Aci std o altd greulate peste care se poate trece
numai cu fraudd §i imposturd.

E imposib |, adica, a crede c8, pe cale naturald, omul sau societatea
a putut universaliza valorile religioase, cu aceleasi acceptiuniin toate miliar-
dele de suflete cidte alcatuesc omenirea. Stringenfa argumentelor silegte
partea adversd la sinuciderea rationala, la renunfarea la logic.

Valorile religioase nu sunt datorite omului natural, nici naturii
neinsuflefite, desi omul le are in congtiinta sa, iar natura este impodobitd
cu altd suma de valori, care ne incdntd ochiul §i inima. Valorile sunt opera
lui Dumnezeu. El le-a agezat in congtiinta noastrd; El le-a impragtiat in
natura inconjurdtoare, care este opera desivargitd a minilor Sale.

Numai asa se explicd universalismul walorilor §i se lumineaza
uniformitatea lor in intreaga creafie.

lar ca final, pu putem invoca mai cuminti concluzii, ca acele ale
fllosofului Tudor Vianu: ,Adevarul este cdi, oricit de adinc am cobori in
istoria culturii omenesti, nu aflim nicio epoca in care omul sa nu fi dorit
si 84 nu fi gdsit utilitatea, vitalitatea, legalitatea, puterea politicd, adevarul,-
frumosul, binele gi sacrul ca nigte valori permanente ale congtiinfei lui®.’

Permanenta valorilor religioase

Depinde de aorecierea individuall, ca varsta omenirii sd fie socotitd
batrinid sau tandrd. Oricum ar §1 calificatd insd aceastd vdirstd, intreg tre-
cutul omenirii- este plin de valorile religioase. ;

Unii afirm3 chiar ¢4 de multe ori a fost prea plin, iar alfii ar dori
astizl si izgoneascd din preocupdrile contemporanilor orice valoare reli=
gioasid. O contraafirmafie insd a neexistenfei in timp a valorilor religioase
nu are curajul nimeni s'o faca.

Sunt prea evidente acesfe wvalori, iar legaturile sunt prea intime
pentru a le deslega de trupul trainic al culturii omenirii, care este infuzatd
la temelia sa, asa cum infuzeazd sangele carnea, de valorile religioase.

Permanenfa valorilor religioase este impusd de permanenfa mamiuirii
in viaja noastrd padmanteascd.

Eliminarea valorilor religioase din agitata congtiinid a contempora-
neitatii echivaleazd cu renuntarea la mantuire. Nicicdnd, in trecutul sdu, n'a
fost omenirea mai aproape de ireparabil ca in zilele nozstre, cind se luptd
cu toate armele permise si nepermise pentru izgonirea sacrului din lume;
nicicand n'a fost omenirea mai pe muchea pr3pastiei decdt astdzi, clnd
apostatii moderni au ridicat armele arsenalului intunerecului impotriva lui
Hristos §i a Bisericii sale. :

Trebue de aceea, dusd o luptd giganticd de instdpinire in congtiin-
fele moderne a valorilor religioase, apoi trebue o educafie speciala pentru
insugirea lor, care se deosebeste cu totul de orice altd insug're de valori.

Cautitorul de wvalori reiigioase nu poate ajunge decdt la acelagi
Dumnezeu, nu poate imbrafiga decit acelagi adevar nu poate crede decat
in una i aceeasi mantuire, acea de pe Cruce. Caile de pornire sunt multe,
cele de ajungere se aduna intr'acelasi focar orbitor, intr'aceeagi inima iubitoare.

1 Intr, in teor, val. p. 141,
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Sublima Mndlfare spre Dumnezeu o lauda psalmistul, profunda adin-
cire in noi o gustd misticismul ortodox, care-gi afld incununare in acea stare
extaticd, pe care av gustat-o si apostolii, cei ce au vazut cdte limba ome-
neascd nu le poate spune.

Numai un Dumnezeu existd insd §i pentru cel ce se inalfd spre El,
cdt i pentru cel ce se addrceste in sinea lui.

Fidrd valorile religioase nimic din ceea ce produce omul, nimic din
ceca ce existd nu mal are vreo valoare oarecare, cici mumai sacrul reco-
mandd i numai sacrul valorificd actiunile umane.

Ce este frum~sul fird preful sfu dumnezeiesc?

Dar, ce este frumosul cind se indepirteazid dela valorile morale,
naufragiind in pornografie, nuv atunci cind se indepirtcaza de valorile
supreme, cele religioase ?

Ce este binele fard Dumnezeu? Sau ce este adevirul in afara dog-
melor cregtine? Ce este dreptatea omeneascd fard corectivul ei etern divin?
Ce este résplata si pedeapsa omeneascd, fatd de judecata lui Dumnezeu?

In congtiinta omenirii de astdzi trebue transplantat sacrul, trebue
reinviatd sfinfenia, altfel catastrofa este inevitabild. O omenire fard valori
religinase este o omenire nefericiti.

Numai valorile religioase dau un sens viefii noastre de toate zilele,
numai ele ne incarcd umerii cu un mesianism supraterestru, care ne inalfd
puterile si ne intdresc aripile pentru ancorarea la alte tdrmurl, mai fericite
decat cele de aici de pe pamdnt. Valorile religinase transformd intreaga
noastrd existen{d, umpladnd-o de nesperate bucurii, de coplesitoare mulfu-
miri sufletegti, de integrale beatitudini spirituale, cidnd individul singurit se
simte mai bogat decit tofi nababii veacului acestuia.

Miracolul il infiptuiegte numal valoarea religioasd, prefuitd la ade-
virata sa putere soteriologicd. Ea imbogafeste pe cel sdrac gi-l intdreste pe
cel slab. Trdirea walorilor religioase este o condifie vitald pentru secolul
nostru, care trebue incregtinat gi infuzal de sfinfenie constructivd. Numai
atunci lumea va fi mdntuitd de rdu, iar vieala umand va merifa s fie
trditd, in acceptiunea cregtind a infelesului.

Pand atunci traiul omenirii va fi un calvar cu crucea suferinfelorinspate...

Valorile religioase orienteazd pe om cétre o altd lume: citre lumea
de dincolo, interzicdndu-i totodatd de a da atenfie unor valori care l-ar
indruma catre vieafa de aici, din lumea aceasta.’

Valorile religioase au, astfel, un primat al lor, care trebue instipi-
nit in vieata cea de toate zilele a omenirii.

Argumentul valorilor

Premisele argumentului valorilor sunt date de mult in cadrul expu-
nerilor precedente, Noi credem chiar, cda cititorul binevo'tor a si anticipat
concluzia: Dumnezeu este suprema valoare, defindtoare a tuturor celorlalte
valori. $i aga gi este! Valorile, de orice natura ar fi ele, nu numai sacrul,
se franscend, in ultimi instan{d, intr'o lume suprasensibild a valorilor absolute.®

1 Belu, 0. ¢. p. 297.

2 Vezi gi: D. D. Rogca, Valori vegnice, in revista Luceafdrul, Anul I, Seria Noui,
Sibiu, 1941, apoi: loan Gh, Savin, Apologefica, vol. Il. Existenfa lui Dumnezey. Partea |l
Probele; cosmologicd i teleofogicd, gucureat':. Tip, Cérfile bis., 1943, p. 212.
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Binele, frumosul, adevdrul, dreptatea §i sacrul nu aparjin, exclusiv,
omului, nici nu sunt create de el! Departe de logica sidndtoasd o asifel
de concluzie!

Omul numai descoperd aceste valori T‘i-;i normeazd dupd ele acti-
unile sale. Dar valorile nu sunt datorite nicinaturii neinsuflefite, caci natura
nicl nu le cuprinde pe toate, vorbim de natura neinsuf'efita, care poate K
numai indiferent bunid saw rea, uritd sau fromoasd, morald sau imoral3,
dupd felul cum o folosegte indiv'dul rafional.

Atunci care este izvorul valorilor?

Numai o fiintd supremd gi absolutd, care este insugi binele, adeva-
rul, frumosul, dreptatea si sacrul, adica Dummnezen. Personalizarea valorilor
intr'un Dumnezeu nu revolufioneazi teoria noastra, expusd pand aici, prin nimic.

Valorile religioase igi au uitima lor expres'e intr'o fiin{d personali,
care, insuménd in sine intregul pozitiv supranatural, dd ultimele explicafii
la toate nedumeririle axiologice. Dumnezeu devine, in axiologia cregting,
factorul suprem integrativ §i valoarea supremd integrativa.

CONCLUZIE. Crestinismul, religia valorilor

Cregtinismul este religia ideald. Acest calificativ, atribuit pe drept
cregtinismului, izvoreste din perfectitudinea doctrinald §i morald a acestei
religii, care nu este intrecutd de nicio alti religie de pe glob.

Perfectitudinea rel'glei cregtine nu este de ordin natural c¢i supra-
natural. Crestinismul este religia revelatd pe deplin $i definitiv,

Domnul nostru lisus Hristos, intemeietorul divio al religiei cregtine
a spus: Eu sunt alfa §i omega, inceputul i sfargitul, cel dintai si cel din
urmd.* Crestinismul este, deci, si religia prin excelentd a valorilor. Aceasta
religie are bunuri incomensurabile, care nu pot fi opuse altor religili nici in
desdvdrgirea lor, nici in calitatea si cantitatea lor.

Dumnezeul crestin este Domnezeul cel mai bine cunoscut de catre
om, este Dumnezeul ce s'a intrupat pentru noi oamenii, ce a trdit intre
noi, ce a suferit pentru noi, este Domnul nostru lisus Hristos.

Nemurirea crestind este cea mai expresivd si mai ziditoare, esle
nemurirea fructificatd prin lucru subiectiv, dupd preceplele divine ale
Sfintelor Scripturi. Dragostea cregtind este cea mai cuprinzdtoare dintre toate
dragostele, iar imnul ce i-1 inalfa apostolul Pavel este neintrecut.

In crestinism, Dumnezeu si omul se unesc printr'acceasi dragdsie
imensd: ,Sa iubesti pe Dumnezen mai presus de orice, far pe aproapele
i ca pe tine insufi!”

Frumosul crestin a facol epocd in istoria culturii europene, caci
abea dela Hristos incoace omul a invatat care este frumosul adevaral..

Adevirul intreg ni l-a adus nouid numai Hristos, iar dreptatea
deplind numai El a revirsat-o peste creatura osandita.

latd de ce cregtinismul este religia valorilor supreme.

Prot. Dr. Petru Rezus

Profesor la Academia teclogicd din Caransesbes

| Cf. Cousin, Du vrai, du beau et du bien, p. 450 sq.
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__ COMENTARII

*

Actualizéari crestine
T T T RV S

Una dintre obiecfiunile vehemente ce i se imputd crestinismului
universal, fard a primi riposta cuvenitd, este urmitoarea:

»Degi crestinismul are in programul sdu de infdptuiri sociale
atitea deziderate salutare pentru intreaga humanitate, ca: inldturarea
suferinfelor materiale gi spirituale, abolirea sclaviei, disparifia deo-
sebirilor de clasd, incetarea exploatdrii omului de cétre om, valoa-
rea ca mijloc a proprietéfii $i nu-ca scop, combaterea capitalismu-
lui hripdref si a sgirceniei, etc. efc., totugi de aproape doud mii
de ani aceste deziderate nu au fost infaptuite in lume, iar crestinis-
mul este deficitar gi falimentar si trebue inlocuit®
Cam asa sund critica asprd ce se ridicd in fafa religiei crestine si

sunt ocameni creduli, care, fird o aleptd examinare a faptelor, dau drepiate
detractorilor gi dugmanilor.

Caci daca n’a facut cregtinismul mai mult, de ce nu s’a gasit vreo
altd religie, sau vreun alt s'stem mai superior, in tot acest timp, sd reali-
zeze ceea ce n'a fost in stare sd realizeze cregtinismul.

Este, deci, cel pufin o rdutate clasicd a imputa deficienfe singurului
luptdtor al humanitdtii, in rdstimpul de aproape 2000 de zni, cd nu s'a
purtat vrednic, cldnd numai el s'a luptat i pumai el a sdngerat din
abundent{a.

Estz apoi si o temeritate sa acuzi crestinismul de nerealizarea unor
principli ce-i apar{n lui cu exclusivitate §i sunt creafia lui, cdci, fard min-
tza dumnezeiascd a Domnului nostru lisus Hristos, omenirea n'ar Hi ajuns
niciodatd la tezaurul de inva{dturi mantuitoare, care rad'azd din Scripturi
si Tradifie.

Calea victorivasd a cregtinismului este umbrita de multe incercari
51 suferinte, dar apartin planului dumnezelese tainele mantuirii intregului
neam omenesc.

Cregtinismul igi continud drumul sdu, gpeste critici si sarcasme
ieftine de adversari, care nv-gi cunosc in amanunt nici pozitiile proprii.

S8 ne inchipuim doar, cd toate dezideratele sociale si religioase,
preconizate de cregtinism, s'ar fi infaptuit in aceste 2000 de ani...

Ce-ar fi urmat atunci?

Lumea nu ar fi avut niciun rost de a mai exista, cici toale scopu-
rile sale creafionale ar fi fost atinse, existenta ar fi devenit zadarnica
pe pamdntul transformat, dupd cuyintele Mantuitorului, intro ,impérafie
cereasca”,

e
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Providenfa divind conduce fiptura spre destinele sale deasupra
intelegerii noastre marginite, care vrea realizarea infr'un moment a dezide-
ratelor sociale si religioase ce sbuciuma omenirea de milenii.

5i, in definitiv, cregtinismul este, pe teren social, economic, moral
si cultural, atat de deficitar §i falimentar, dupd cum se afirma?

QOare nu totul cu ce se mindregte astdzi cultura i civilizafia umana
aparfine religiei cregtine?

Asistenta sociald n’a izvorit din altarul Bisericilor milost ve, cultuia
maselor nu s'a adapat mai intdiu dela amvon, ajutorul reciproc n'a supt
banii milei dela samaritenii cregtini, scoala poporului nu s'a deschis in tinda
Bisericilor, educarea morald §i patrioticd nu g'a fAcut de cétre preotii
satelor ? _

Unde trebuia si facd ceva Biserica cregtind §i n’a ficut? Sau unde
a facut prea pufin §i au facut alfii mai mult decitea?

Catedralele Apusului §i ctitoriile Rasdritului sunt dovadd destuld de
podoabele artistice cu care Dumnezeu a presdrat pdmdntul; inspiratele ta-
blourl si sculpturi cu scene din vieafa Bisericii, divinele acorduri ale muzicii
ne griiesc, prin méestria lor, niciodatd deajuns de prefuitd de om..

Cel 2000 de ani n'au fost, deci, deficitari i falimentari, ci n'au
fost de ajungi pentru imbunarea $i pacificarea omului.

O editurd bisericeascd ortodoxd roméana

= In scumpetea crescindi a oriciror articole de necesitate materiald
imediata, lipsa cérfilor de culturd bisericeascd pare a trece neobservatd, ca
si toate celelalte lipsuri spirituale...

Dar roadele se vor vadi in curind §i vor fi pufine, acre i amdrui,
dupd cum le-a fost si siminfa si grija depusd la cregterea lor.

Avem nevoie de car{i bisericesti de orice naturd: de inalta stiin{a,
de propagandi misionard, de colportare, de rit, de culturalizare, cu un cu-
vint de orice fel §i ne lipseste o editurd organizatd centrala de tiparire
gi difuzare. _

Cele ce sunt, din motive necunoscute noud §i poate cd binecuvin-
_ tate. nu-sgi indeplinesc menirea lor, dupd cum li s'a hotdrit in uricul lor
fundational de ctitorii lor spirituali.

Restristea noastrd duhovniceascd este imensd §i avem dovezi de
servit cu gramada.

Suntem Bisericd ortodox3 si nu sprijinim incd traducerea autohlona
a aperelor sfintilor Parinfi.. O incercare meritorie agonizeazd, pe undeva, in
Bucuresti...

N'avem o enciclopedie ortodoxd, n'avem un dicfionar ortodox,
nw'avem nimic de facturd monumentald, care sd uimeascd Apusul cu vitali-
tatea noastrd religioasd, aga cum ne uimegte el cu zeci de capodopere §i
cu sute de enciclopedii §i diclionare...

Si, slavd Domnului, lucrdtorii sunt destui §i'n fard la noi, numai
comoditdfi materiale de-ar fi...

Dar cate alte chestiuni n'ar fi de conexat aici, alituri de celelalte
interese culturale ale Bisericii noasire?
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Satele surtpline de cirfi otrivite de propagandi sectar3, iar Biserica
ortodoxd majoritard obosegte din greu cu cele citeva cirfi de rugdciune §i
iconife ce se mai impart din milosdrdia cdte unui vladicd providential, din
cine stie ce fonduri gi pe cine stie ce spese..

Dar cu operele stiintifice, ce tragedie autentici triiesc ostenitoril...

Rar unde sunt sprijinite, ca de exemplu in Sibiul ortodox, unde
numai s3 al ce scrie, cd infelegere este ingereascd, de cele mai multe ori cursu-
riie, la care seniorli Facultatilor de teologie muncesc cu deceniile, rdmén
in manuscris, netiparite,

Oare n’ar fi consult, ca in locul oricAror tiparituri, fird nicio valoare,
Biserica ortodox# s tipareascd rodul ostenelilor acestor profesori emerifi?

Céte gi cate enciclice n'au pornit dela Sibiu, dela pururea entuzias-
tul prof. univ. Dr. Grigorie T, Marcu, pentru tipirirea operelor savantului
nostru dascil de teologie Dr. Vasile Gheorghiu §i toate au rdmas fard
rezultat...

S'ar intdmpla ins3, ca o mindrie nafionald a Bisericii noastre si
ramaie?uarbi si mutd, dacd am avea o editurd bisericeascd centrali ca
lumea

Apoi. cdte opere ale inaintemergétorilor nostri in teologie nu sunt
-epuizate de mult §i nu mal pot fi folosite de studenfi si preofi?

Euseviu Popovici, Vasile Gdind [al cdrui curs incd std nepublicat
de aproape 40 de ani], Vasile (iheorghiu, Vasile Tarnavschi, C. Boroianu, V.
Pocitan, I. Mihdlcescu, V. Sesan, frafii lordichesti, Vasile Loichita, 1. Popes-
cu-Mildiesti, P. Vintilescu, T. Popescu, I. G. Savin, I. Olariu, N. Cotos, etc.
etc., sunt nume de teologi, care mai fiecare dintre ei ar avea citeva opere
de reeditat gi editat...

Problema unei edituri bisericesti centrale ortodoxe ar trebui si fie
problema cruciald de discutat in Sfintul Sinod al Bisericii noastre.

Odatd pentru totdeauna ar trebui si inceteze institufiile create cu
titlu de experienfd §i care sunt inexistente pe terenul de muncd duhowni-
ceasc gl sd le ia locul institufii de utilitate efectivii, care si ne cinsteasch
Biserica stribuni.

P. Rezug
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Pistorul de suflete anonim

Un sacrificat al vremurilor si al oamenilor...

Céaci, mai mult decit oricdnd, a fi preot nu inseamni a
face carierd, a fi un biruitor al viefii, un potentat al mijloacelor
de traiu, ci inseamnd jertfd, umilin{d, sdrdcie evanghelica, abne-
galie totala...

Acel apostolic ,tuturor toate m'am facut* rdsund peste
secolele scurse, mai grditor decat totdeauna, in constiintele preo-
tilor ortodocsi de pretutindeni..’

Cat de actuale sunt insusirile pistorilor de suflete, ce le
enumdrd apostolul Pavel, intr'un inceput auriu de activitate pasto-
rali a unuia dintre discipolii sai dragi...

Cat de verificate sunt aceste insusiri de amarul secolelor
de chin si strdduinta misionard, pastorald, culturald si sociald ale
pistorilor de suflete ce-au luminat gi-au mantuit neamul acesta
romanesc §i ortodox, in addncul si jurul acestui arc al Carpatilor,
care a vazut nasterea si inflorirea acestui popor!

Preotul de sate anonim...

Retras in vdgiuni de munti, ori proptit in cdrja pastoriei
pe fancuri de piatrd, rdtdcit in funduri de lume, la izvoare de
apdl curatd trupeasca si sufleteascd, departe de drumuri de fier,
fird automobile, ziare regulate, aparate de radio s§i atitea alte
artificii ale civilizafiei, péstorul anonim dela sate este incd sin-
gurul intelectual autentic al tarii, care duce o vieatd de jertid
totald, pusd in slujba colectivitifii. Preotul ortodox romin a ri-
mas incd traditionalul preot ortodox de altddatd, care trdieste, se

“bucurd si moare odatd cu turma incredinfatd conducerii sale de

citre Dumnezeu.

Preotul ortodox este lira ce suspind uniform cu sufletul
colectiv, este antena find ce recepfioneazd toate durerile enoria-
silor sdi, este trdmbifa de alarma, prin care se aud toate vaierele
multimii, in timpuri de cumpind si de primejdie...

Batran, cu plete albe si subt povara anilor scursi, preotul



324

ortodox anonim 1isi inzeceste puterile, didruindu-le, zi de zi,
Bisericii §i credinciogilor sii...

E adevidratul tatdi al comunei, inaintea cidruia vin spre
deslegare toate problemele vitale ale oamenilor din jurul siu...

Tanar, cu abanosul voiniciei incd in plete si cu azurul
elanurilor creatoare in ochi, preotul ortodox este forfa dinamici,
care desfeleneste ogoare sufletesti si clideste locasuri de rugi,
inchinare si méntuire...

Roadele duhovnicesti ale preofilor ortodocsi sunt atat de
multiple, covargitoare si nesacatuite, incit nu pot fi cuprinse
niciodatd in citeva vorbe stereotipe de raport oficial, de proces-
verbal, ori de carnet pastoral...

Ele sunt revérsate pretutindeni in farmecul ancestral al
acestui pAmént rominesc si'n comoara sufleteascdi a acestor
pameni, asezati de Dumnezeu aici

Totul: pdmant roditor, farind si livadd, drumuri rénduite,
legi binecuvéntate, obiceiuri strimosesti, limbd si port, datind si
vorbd asezatd si domoald, face parte din vistieria nesficatuitd a
meritelor acestor preoti ortodocsi romani pentru neam §i fara.

Pururea an fost de veghe treazid si totdeauna au fost de
buni credintd, chiar atunci cind din marea lor dragoste au ars
pe rugul patimilor prea mult gi au gresit...

Luminisurile neamului nostru sunt pline de figurile populare
ale atdtor Popa Tanda, intemeietori de zidire si vieatd noud in
satele noastre romdnesti; ale atitor Popa Duhu, indrumdtori spi-
rituali si culturali ai copiilor acestui neam;ale atator Popa Sapci,
animatori nationali, in vremuri de opresiune si cumpdni...

La lumina opaitului tremurnd, la teascurile tipografiilor
primitive, cu pana in ménd, cu toiagul de apostolie, cu crucea
izbdvitoare, cu evanghelia mantuitoare, ori cu sfintele si nepre-
fuitele taine, pistorul de suflete anonim este autenticul slujitor al
lui Dumnezeu si al oamenilor, care se mai stridueste din rds-
puteri la fericirea aproapelui.

Sacrificat si aruncat la periferia vietii de Leviathanul mo-
dern, méncitor de congtiinfe si credinfe, padstorul de suflete ano-
nim a aflat acolo comoara sa nesicituitd de activitate duhovniceasci.

Ticut, anonim, fird surle, fird parada, de cele mai multe
ori sfrac ca lov, dupi toate incercérile contemporane, pastorul de
suflete ortodox activeazd intens si devotat la reconstructia unei
lumi noui, care nu se poate naste, nici nu poate exista fard el.

Redactla
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Prof, Dy, SOFRON VLAD, Un pistor model, Sfantul Apostol Pavel,

Timigoara, Bibl. Bisevica bindfeand, Nr, 2. 1946, pag, 22, w'are pref.

Tén#ra bibliotec . Biserica bdndfeand” se duvadt?te utild si proli-
ficA. A doua carte de valoare, de astd datd a altul profesor de teologie,
protopresbiter Dr. Sofron Viad, vede lumina tiparului §i nu ne-indoim ci
vor urma altele, tot atdt de prefioase.

Pirintele prof. Dr. Sofron Viad este recunoscut de multd vreme ca
o autoritate consacratd in domeniul Testamentului Nou, ale clirul opere se
bucurau, pe vremuri, de inalta apreciere a savantului prof. univ. Dr. Vasile
Gheorghiu, filnd recomandate rigorozantilor Facultitii de teclogie din Cer-
nduti, pentru completa lor informare gtiintificd.

An de an, zestrea gtiinfificd a pdr. prof. S. V. s'a mdérit prin noul
opere, egale in valoare cu cele cc-au deschis drumul, fiecare dintre ele
bucurindu-se de aprecieri unanime, fiind date drept pilde desdivargite de
competentd tratare a unvi material ce nu totdeauna are o plasticitate ideald,

Opera de fafd se ocupd cu vieafa §i activitatea si. apostol Pavel,
actualizdndu-1 ca pdstor model.

Ideea este fericitd gi salutard, mai ales pentru timpurile actuale,
cand descumpiinirea universald a atins toate ramurile de aclivitate umana,
cirora le lipsesc mentorii providenfiali.

Slujitorli Bisericii nu se pot plinge de aceste lipsuri generalizate,
_céci pildele stralucite abunda in istoria religiei cregtine, §i.care ar putea fi
mal fericitd, ca aceea a sfintului Apostol Pavel, pe care a ales-o §i pir.
prof. 5. V.

Vieafa §i activitatea bogatd a acestui prinf intre apostoli gi-a aflat
altd mand de maiestru, dupd cele ce au trudit pind acum la descrierea lor.

De mult acum, savantul prof. V. Gheorghiu gi-a inceput activitatea
sa $tiil1tiﬂca cu biografia acestui apostol, pentru ca discipolul lui favorit
dela Sibiu prof. univ. Dr. Grigorie T. Marcu sd caute pilda omului nou,
dupd infeleapta invatiturd antropologicd paulind.

Pilda luminoas3 a pastorului model ce-o desprinde acum pdr. prof.
S. V., invie inpaginile mirefe ale prezentei lucriri, care sunt tot atitea ode la
adresa apostolului neamurilor.

Autorul trece in revistdi mediul familiar, mediul scolar, chemarea la
apostolat, inzestrarea apostolului pentru misiunea sa, mediul inconjurdtor,
formafia sa intelectuald, morald §i religioasd, suferintele §i bucuriile, stdru-

5
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gtta fn rugdciune, prinelpiile, sfaturile si atitudinile pastorale ale apostolulul
avel.

Toate aceste elemente contureazd preotul dupd chipul paulin-(pg.
191), care este preotul ideal, preotul zilelor noastre, pline de frAmantdri,
Incercéri gi jertfe.

Am citit cartea cu o adincd emofie pentru sugestivele exemple de
care este plind sgi cu care ifl umple sufletul dela prima pind la ultima

paginé,
Un plstor model” este veritabila carte a vremurilor ce le trdim,
care nu ar trebui si lipseascd din méina niciunui preot ortodox.

Prof. Dy. P. DEHELEANU, Frumusefi lilevare in Sfdnta Scripturd.
Cu o prefafa de Gala Galaction,
Arad, 1946, pg. 75, prepul 6000 lei,

Pér, prof. Dr. P. Deheleanu este una dintre energiile tinere, care
activeazd la Academia teologicd din Arad, fiind titularul catedrei de Testa-
ment Nou.

Aradul, orag de vest, se strddueste de multd vreme pe teren biseri-
cesc §i Igi are merite incontestabile, trecute de mult in patrimoniul neamu-
lul, In ceea ce privegte lupta sa permanentd §i treazd peniru criodoxie.

Altarele arfdane fac cinste neamulul .acestula obidit, pus stavlld tn
faja cutropirilor etnice sl religioase, de care nu ne-a vitregit niclodata
Apusul.

Pdr, prof. P. D. usteneste subt cupola vechei Academii de teologie
arddand, impreund cu mulfi al{i barbafi de valoare, astfel cd scrierile de
gtiinfd teologicd se inmulfesc, justificAnd utilitatea institufiilor §i oamenilor
ce le slujesc.

Prezenta lucrare este intitulatd: ,Frumusefi literare in Sfania Scrip-
furd® si dupd cum aratd insugi titlul face parte din disciplina teologica a
Ermeneuticei.

Defindtoarea cheii, cu care se péitrunde in vastul §i spinosul stu-
diu al Testamentului Nou, Ermeneutica nus'a bucurat de prea multd atentle
fn ultima vreme, fn cercurile noastre teclogice, poate cd tocmai din cauza
caracterului sdu secundar, ce i se rezervd Tn cadrul disciplinei.

Tot la Arad, arhim. I. Sucit a editat buna ,Ermeneutici®, dupi
care se predd la institufiile noasire de culturd teologicd, aga cd pdr. prof.
P. D. este intr'o linie de activitate gtiinfifica tradif.onala.

Precuvintarea maiestrului scrisului nostru bisericesc Gala Galaction
ne dovedegte cu prisosinfd si cu un verb Inegalabil utilitatea studiului
frumusetilor scripturare,

Autorul studiaz, fo prezenta lucrare, parabola, schi[ﬁa si narafiunea,
oratoria, poezia, figura de stil, meditatia, frumusefile de logica si dialectica,
definifille gl caracterizarile, viziunile, etc. etc., folosind imagini sugestive gi
un studiu competent al textului.

MAnuitorii zilnici ai Sfintei Scripturi vor avea un strilucit ghid in
aceastd lucrare, fapt care va satisface stridduinfele laborioase ale autorului
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Temeinicia lucrului ne indreptifeste a odihni sperante marl in
teologul neotestamentar dela Arad.

N. CABASILA, Despre viafa in _Hﬂ:m:}.-:, frad, §i studin
iniroductiv de Prof. Dyv. Teodor Bodogae,

Sibiu, Seria feologicd, No, 53, 1946, g, 220, pre} w'are,

5 Sibiul ortodox d& tonul $i'n ce privegte traducerile din sfinil
arinti.

Inceputul l-a fdcut seniorul sibian prof. univ. Dr. D. Stdniloage, o
personalitate marcantd a Bisericii ortodoxe, cu ,Dogmaiica® lui Hristu
Andrutsos, mai apoi cv ,Filocolia®, vol. |, iar acum un alt discipol al
marelul mitropolit Dr. Nicolae Bdlan, par. prof. Dr. Teodor Bodogae, tra-
duce ,Despre viafa in Hristos® a lui Nicolae Cabasila, una dintre carfile
de cdpdtdiu ale ortodoxiei rdsdritene.

Pér, prof. T. B. este un apreciat istoric bisericesc.

Traducerea prezentd ni-1 recomanda ca un desivirsit cunoscitor al
limbii grecesti si un autentic stilist.

Studiul introductiv $i documentat deschide cartea, care se citegte cu
multd plicere gi reconfortare sufletzasca.

P- Rezug
Pr. Dr. T. NEGOITA, Elemente de Gramatici ebraicd,

Bwcuregli, 1946, pay, 144, 180000 lei,

Ca cercetdtor al problemelor mari din V. T, Pdr. Negoifd ne este
cunoscut din multe alte serieri, in care s'a ocupat de chestiuni ce privesc
atdt Arheologia biblics, cit §i Introducerea in T. V. Din aceste lucrari
citdm aici: Metoda misionard a profefilor V. T, Psaltirea in cultul Bisericii
ortodoxe, Psalmii biblici i Psalmii babilonieni, Codui Ilui Hammurapi,
Sabbathul V. T. etc. Intru cat Pr. Negoijd si-a facut studiile la $coala bi-
blicad §i arheologica francezd din lerusalim, avea datoria §i chemarea de a
imbogéd{i Teologia biblica a V. T. §i cu manuale necesare studiului pentru
preofl gi studen{i teologi. Gramatica ebraicd tipiritd de prof. l. Popescu-
Maildesgti se epuizase, incdt se simfea tot mal mult lipsa unei astfel de opere
in romanegte, care in primul rdnd si fie caliuza studentilor §i indreptarul
celor care vor sd cunoascd §i sd cerceteze in original Cartile sf. ale T. V.
Acest mare gol este intregit astizi de Gramatica ebraicd a Pr. Negoils,
asistent de Exegeza T. V. la Facultatea de Teologie din Bucuresti.

In opera sa Pr. Negoitd, dupi cum insugi mirturiseste in prefa{s,
nu vrea sd dea .o gramaticd in adeviratul inteles al cuvntuluf, ci mai
de grabd o simpld cdlduzd pentru Incepdtori (p. 3), dupd cum se vede si
din titlul ce-] poartd. Cuprinsul cirfii este impdrfit in cincl pirfi, 1a care
se adaugd o introducere, In care autorul ne arati ce este Massora, raportul
l. ebraice cu celelalte 1. semitice, cum se imparte aceasta, care sunt carac-
terele lor; ca apoi si se ocupe numai de | ebraicd in special §i de scrierea

Lk
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ebraici. In prima parte se ocupd de scriere 5l foneticd, prezentdndu-ne
tncepind cu alfabetul, vocalele, consoanele cu proprietifile lor, precum gi
toate semnele de citire §i punctuafie. In partea doua se trece la morfologie,
unde este vorba despre derivarea cuvintelor, articolul, verbul, numele, nume-
ralul gi particolele. Partea trela cuprinde sintaxa, unde nu ni se prezinta
decit generalitifi, deoarece |. ebraicd are o sintaxi simpld. Trecind peste
paradigmele conjugdrilor regulate §i neregulate, in partea patra avem exer-
cifille cu texte ebraice, iar in partea cincia un vocabular.

De sigur cd a lucra §i a tipdri astdzi o astfel de carte nu este
ugor. Greutifile inerente azi tiparului, in special ale unei gramatici ebraice
sunt mulliple gl autorul in ,Lamurirea® dela pag. 103, nearatd aceste greu-
tafi intdmpinate. Trecdnd peste aceste greutdfi, pe care autorul le-a invins
aducindu-gi meritul, putem spune ci opera sa, prezentatd intr'un stil ugor
si curgitor, cu exemple- la fiecare reguld gramaticald, este un bun manual
pentru toti cel care vor s3 cunoascd §isd se inifieze in |. ebraicd, in primul
rind studentilor teologi. Ceeace ridica opera este faptul cd multe din che-
stiunile specifice gramaticii ebraice (ex. kamets chatuf) sunt solufionate de
autor intr'un mod clar i simplu, incat devin accesibile chiar §i incepato-
rilor in studiul ebraicei., Autorul nu se extinde in aménunte §i particula-
ritdfi marunte,Scare ar indepdrta pe incepdtori, insd prezintd intr'un ménun-
chiu_bine lucrat gi inchegat al operei sale tot ceeace este esenfial in a
cunoagte gifa te introduce in tainele unei limbi, in care s'a depus ca un
tezaur pentru omenire, toatd revelatia divind a V. T.

Recomanddm cu multd cildurd Gramatica Pr. Negoifd, mai ales
preotilor ;:' in special studenfilor teologi, fiindu-le un bun ajutor in studiul
Exegezel V. T.

A P LOPUHIN, Itoria biblica. Vechinl Testament,

in vom, de Nicodim, Palriovkul Rowdwiei, fom. 115, Bucuvesti 1045, 640 pagini, 31,500 lei,

Ca al 32-lea volum din ,Ogorul Domnului® I. P. S. S. Patriarhul
Nicodim ne prezintd in traducere romaneascd al lll-lea volum din Istoria
biblicd a prof. rus Lopuhin. In acest volum, Istoria biblica a V. T. este
expusd in continuare, dela Samuil $i pdnd la ciderea regalulul de nord,
regatul lui lsrail, prin invazia asiriand,

Volumul este impdrfit in patru carfi: 1-Samuil §i Saul i vremea
lor (p. 5—185), lI-David §i vremea lui (p. 189—348), lli-Solomon §i vremea
lui (p. 351—464) gl IV-Dela desbinarea regatului pand la ciderea Samariei
(p. 467—622). Ca gl primele doud volume, pe care le-am prezentat in aite
numere din revistd, $i acest volum apare in edifie ilustratd §i in condifiuni
tehnice remarcabile astdzi.

Aparifia acestui volum continud §i intregeste In romdnegte lipsa
unei Istorii biblice, care s3 fle accesiblld tuturor gl in special preofilor §i
studentilor teologi.

M. Chialda

=
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JON: UNGUREANU, Crucea Iui Hristos,

Arvad, Ribl, Calea Mdintwirii®, 1946, fag 82, Prefal 2000 le.

Am inzeput lectura acestei brosuri cu o vie curiozitate, determinatd
de dou# motive: 1. Pentrucd este prefaata de P.S.Sa Dr. Andrei Magieru
cu urmitoarea apreciere: ,noi o socotim ca cea mai bund dintre toate car-
tile ce s'au scris la nol Rominii despre Cruce®. 2. Pentruca este scrisd de
un fost secretar general al Uniunei Baptiste din Romdnia, azi preot ortodox,

Am terminat-o cu deplind satisfacfie, impdrtigind integral aprecierea
P. S. Sale §i laudand autorul care, dupi ce iosugi a ajuns la cunogtinfa
adevarului, videste un zel §i un talent deosebit pentru a lumina §i pe alfii,
asupra adevdrului despre Cruce. :

Studiul Par. Ungureanu se intemeiazd pe profundd meditafie §i o
bogatd informafie din Sf. Scripturd.

lar dintr'o dureroasd experien{d de poticniri i sminteli, pe care
autorul nu se sfiegte s4 le aminteascd, scoate minunate indemauri pentru
crestinii indiferenti, govielnici sau raticifi. _

Plin de ingiduinti fati de aceia care resping Sf. Cruce, fiindca nu
stiu sau n’au avut prilejul sd injeleagl deplin adevirul, 1&sindu-se influen-
fati de gregitele interpretdri ale Bibliei, autorul condamnd cu toatd asprimea
inversunata rezisten{d fati de evindenfa adevirului, mal ales atunci, clnd
aceastd rezisten{d, este susfinutd de rea credin{d.

Cu o argumentare clasicd, autorul aratd, indurerat, ci sunt unii
oameni care fug de Cruce, declarind-o ,idol*, dar slujesc adevérafilor idoli:
Mamonel, trufiei, poftei trupului, etc. $i cine sunt acegtia?

Ne rispunde autorul cu aceeagl durere; sunt aceia ,care au venit
s4 ne invete sa fugim de Cruce §i au folocuit-o cu muzicd gdligioasd §i
cu piese ca in teatru, insofite de cuvdntdri gddalitcare la urechi.

Des! titlul unor capitole pare a repefi confinutul altor capitole, din
care cautd intreg materialul documentar nu pare sistématic expus, niciun
capitol din cele 23 ale cirfii nu este inutil. Fiecare privegte din alt punct
de vedere valoarea §i semnificafia Crucii.

Recomandim, cu toatd cildura, cetitorilor nogtri aceastd lucrare.

Ea este o perld aleasd pentru biblioteca fiecdrui cregtin, iar pentru
preofi, in special, este un prefios izvor pentru predici edificatoare gi peniru
discufiile cu sectarii.

Dr. M. Bénescu

MIRCEA FLORIAN, Misticism gi cvedinfd,

Buenresti, Fund Regale, 1946, pag. 256, prefal 10 Q03 Tei.

Filosoful Mircea Florian s'a specializat, in ultima vreme, in tratarea
chestiunilor religioase, tipdrind opere destul de valoroase, pentru a suscita
atentia teologilor,

Punctul de vedere al filosofului este cel rational-natural. Religia
este un fenomen oarecare, care suporti ascutisul rafiunii, iar supranaturalul
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nu este sezisat niciodatd. Misticismul, de aceea, nu este decAt un produs
standard sufletesc, iar credinfa este exclusiv naturald, fird niciun colorit
revelational [pg. 34 =qq; 137 sqq).

Cu astfel de premise introductive este explicabild factura intregii
lucrdri, care totusi nu este sdracd in pagini bune de prezentare a unor stari
sufletegti religioase.

DI M. F. afirm3, astfel, universala ajungere, ci: ,misticismul nu e
gm:l ::l]e a cunoagte ci un mod de a trdi.. el nu este gnosis, ci bios* [pg.

1 sq.].

Mai apol insd susfine, ca: fenomenul cel mai caracteristic al culturii
contemporane est: emanciparea elanului mistic de disciplina religiei tradi-
tionale (?!) (pag. 58).

Conturarea monahismului ortodox vagi si imprecis3 (pg. 113 sqq.),
iar ,via mystica® nu este sezisatd in intreg complexul s3u structural psiho-
fizic [pg. 121 sqq.].

Anuaruwl XXIT [TV]. 1945—1946 al Academici
teologice , Andretane” din Sibiu,
Sibin, 1946, py. 8, ware pref,

Credincioasd tradifiilor sale de muncé $i prestigiu, ceea ce constitue
vigoarea el pilduitoare, Academia teologicd ,Andreiand” din Sibiu a scos
de subt tipar gi anul acesta anuarul ei,

Cuprinsul este urmitorul:

Prof. univ. Dr. Gr. T. Marcu, O gtiinjd noud: istoria vremurilor
neolestamentare.

Prof. univ. Dr. Em. Vasilescu: Valoarea argumentelor rafionale pen-
Iru dovedirea existenfei lui Dumnezeu.

Date scolare.
Formatul si prezentarea impecabile, ca de obiceiu.

TEAN PAUL SARTRE, L’existentialisme est un humanisme,

FEd, Nagel, coll. Pensées, 1545,

Spiritul francez renagte din cenuga sa ca altidatd pasirea Phoenix.

Curentele filosofice, culturale, umanitare §i sociale igi au iarasi in
Franta lui Voltaire-Arouet cel mai fertil teren pentru desvoltarea lor.

Primatul filosofic ce-l definea altidatd Germania afost luat astazi de
aceasta Franfd rendscutd, in care sistemele cele mai diferite de gindire se
dovedesc de-o vitalitate §i de-o efervescen{d firi egal.

Cruntul rdzbolu, care-a cutremurat stilpii lumii, a ridicat pe primul
plan filosofia existenfialistd, care considerd studlul viefii omenegti drept
preccuparea centrald a filosofululi modern.

In Franta magquisarziler, aceastd filosofie ?i-a aflat o multime de
protagonigti, dintre care enumiridm pe: Jean Paul Sarire, Merleau-Ponty,

ey
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Simone de Beauvoir, Albert Camus, De Gandillac, Louis Lavelle, etc.

Nagterea existenfialismulul nu are o autohtonicitate francezd. De
data recentd, existenfialismul igi are ca parinte pe M. Heidegger, un filosof
german, care si-a expus glndirea in epocala lucrare ,Sein und Zeit*, lar
ca adepli pe K. faspers, N. Hartmann. Pentru conturarea existentialismului
actual insd, nu trebue uitatd nici filosofia dialeclicd a insinguratului nordic
Siren Kierkegaard, dela care s'au imprumutat multe elemente,

Existentialismul heideggerian pleca dela fiinta empiricd fiziologica
a omului, in inima cdreia afla o vegnicid problematicd, din care fagnesc
universal-umanele crize sufletegti, constdnd din abisuri, indoeli, framAntari,
temzlzri si groazd [Sorge und Angst, Entweder- Oder, Furcht und Zittern, ete.
etc.].

Intreaga filosofie existenfialistd luptd, deci, cu vechi prejudecafl si
incearcd si desbrace omul de totul ce-l indepdrteazd de adevar.

Owmul adevirat, dupd existenfialisti, deci §i dupd Sartre, este cel in
stare de ,angoasd”, omul in faja morfii.

,Calitatea esenfiald a omului este aceea de-a exista ,dans une
s'tuation®. Numai pe urma omul isi alege esenfa sa in mod liber, deoarece
din situafia sa rezultd mai multe posibilitafi. Factorul fundamental, totugi,
de individualizare constientd a omului este §i rimdne, §i dupd Sarire,
angoasa.

A fost, deci, natural, c#, pentru susfinerea unei asemenea filosofii,
Jean Paul Sartre s4 se loveascd de adversari seriogl, care l-au acuzat, pe
el si filosofia existenfialistd, de: difuzare a filosofiei burgheze, a filosofiei
disperdrii [acuze paradoxale], nmegare a solidaritd{ii umane, subminare a
oricdror acfiuni umane, etc. etc.

Ca sef de scoald, ). P. Sartre rdspunde impecabil acestor atacuri,
in lucrarea sa prezentd, din care am splcuit doar marginaliile de mai sus,
dovedind viabilitatea incontestabild a existenfialismului, care, pundnd in
centru persoana umand, este cel mai veritabil humanism modern,

P. Rezuy
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Vacantele epi scnpg_ls

Principial, la posturile de
inaltd conducere bisericeasci,
ajung ierarhi inaintap in varsta
gi experientd duhovniceasci,
de aceea sunt explicabile va-
canfele din ce in ce mai multe
ce lovesc dureros Biserica or-
todoxd, an de an.

Este destul, ca, din motive
independente de vointa Bise-
ricii, sd se scurgd un an sau
doi, fird o completare canonici
a scaunelor vlidicesti, pentru
ca sa putem totaliza cite patru-
cinci vacante, dintre care doud
mitropolitane.

Suferinta este tot de partea
Bisericii. g

Motivele sunt destule si grii-
toare, cidci interimatul niciodati
n’a fost constructiv pe deplin,
iar absenta este deficitard in
toate sectoarele de vieatd si
activitate pastorald,

Pe vremuri, in timpul Bise-
ricii primare, vacantele se com-
pletau imediat, nu se asteptau
timpuri favorabile, sau conjuc-
turi potrivite, ba tocmai din
contrd: corabia avea mai mult
ca oricdnd nevoie de cirmaci in
furtund si el se afla totdeauna...

Biserica primari _era liberi

T E

*

a-gi alege printii bisericesti,
«dupd normele sale canonice,
oricind va crede de cuviinta.
Autonomia ei era reald, mai ales
in aceste chestiuni vitale de
conducere, care cer respectarea
integrald a vointei lui Dumne-
zeu intdiu si mai apoi a celei
a oamenilor, care totdeauna au
fost aceiagi, indiferent de-au
fost mai mari sau mai mici.
Oportun, de aceea, ar fi si
se revie odatd pentru totdea-
una la sistemul primar de elec-
fiune a episcopilor §i mitropo-
litilor printr'o ocupare a sca-
unelor episcopale vacante, au-
tematd si grabnicd, dela caz
la caz, fard totalizliri plgubi-
toare pentru mersul bun al
treburilor bisericesti si mai ales
fird tergiversiri si intarzieri.

Legituri interconfesionale

Dupéd astdmpirarea valurilor
si ale acestui ridzboiu ne tre-
zim, ca totdeauna, mai siraci
in legdturi prietenesti cu se-
menii nostri vecini, cici cu
unii, pidna mai ieri alaltiieri,
am dus ostiliti{i armate, iar
fatd de alfii ne-au fost inchise
nu numai granifele materiale,
dar si cele spirituale,




Trupul mistic al Bisericii lui
Hristos insd, nu cunoaste sta-
vili. El se menfine integru
peste toate contingentele an-
tropo-geografice, ridicate in
calea lui de infdptuire.

Este explicabil — dacd nu
chiar vital — ca Bisericile na-
tionale si incerce a relua le-
giturile interconfesionale rupte
de atita wvreme cu Bisericile
din jur, spre a se cunoaste
reciproc, a-si studia problemele,
ce-s uniforme pretutindeni in
lume, dupid acest nou rdzboiu,
si a relua raporturi de duhov-

niceascd intercomuniune
hristica...
intr’adeviir, acest ridzboiu

nimicitor de - oameni a fost si
diaramétor de prietenii inter-
confesionale verificate. Asa, de
exemplu, tratativele dintre Bi-
serica ortodoxd rasdriteand si
Biserica occidentald anglicana
avansaserd destul de mult si de
satisficdtor, inainte de 1943,
pentru a mai putea fi ajunse
usor din_urma.

Relatiile apoi, de studiu re-
ciproc si de informafie intre
Occident si Orient erau normale.

Circulau ciirti si reviste,” mi-
sionari gi teologi, dela un an-
tipod la altul, pentru ca rdz-
boiul sd inchidd deodatd orice
acces la aceste izvoare ale
Apusului si ale Raséritului...

De aproape cinci ani, revis-
tele nu mai vin din Franta
catolicd, de tot atdfia ani nu
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se mai poate comanda o carte
bunid teologicé din strainitate...

Nu numai cd nu sunt de
aflat prin anticériile révisite,
dar sunt si scumpe foc!

Suspindm, deci, dupa lega-
turi interconfesionale vii si nor-
male cu intreaga crestindtate,
micar asa cum au fost inainte
de acest al doilea razboiu
mondial...

Reluarea lor este o datorie
pentru toti membrii Bisericii
ortodoxe romine dela clerul
superior paind la umilul preot
de enorie.

Clerul superior are ocazia
ispititoare a vizitelor canonice,
spre Résdrit si spre Apus.
Aceste vizite nu trebuesc inte-
lese ca niste simple caldtorii
de agrement, ¢i ca nigte ,dru-

" muri grele misionare®, in spi-

ritul si litera apostoliei muce-
nicesti de altd datd, cu toiagul
si sandala.

Dusminiile trebuesc inldtu-
rate, prieteniile cimentate, toate
spre slava lui Hristos, acelasi
Domn si'n Risdrit si'n Apus.

Cirtile, semne vii ale acti-
vitdtii acelor Biserici, trebuesc
aluse n tard si puse in mdana
oricui, spre a vedea fiecare
cum se activeazd si se crede
in alte pérti ale lumin.

Lucrurile bune trebuesc ras-
vedite si traduse pe limba
noastri roméneascd, pentru a
ne folosi si noud. Vremea ex-
clusivismului §i rigorismulut
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absurd al exaltatilor de alti-
datd a apus...

Omenirea intreagd trebue si
se innoiascd siaceastd innoire
nu se poate face decat prin
suferintd si credinta.

" Unirea duhovniceascd a o-
menirii, subt flamurile Domnu-
lui nostru lisus Hristos, duce
prin legiturile interconfesio-
nale, din ce in ce mai trainice
si mai intime,
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. CRONICE

Ardealul pururea roménesc

Conferinta de pace dela Paris
a hotarit, ca Ardealul intreg
sd rdmaie pururea romanesc.

Pretentiile revizioniste ale
Ungurilor hortigti au fost spul-
berate pentru totdeauna.

Tratatul de pace cu Roménia
c—

Conferinfa de pace a fixat
textul tratatului de pace cu
Romdnia, pe articole.

Glasul tdrii a fost ascultat
cu binevoitoare atenfie si do-
leantele ei au fost satisficute.

Conferinfa de pace dela Paris

Structural deosebitd de pacea
de dupd primul rdzboiu mon-
dial, care a fost dictatd de
marele bédrbat de stat Wilson,
noua pace se cilegte in focul
discutiilor lungi si obositoare,
in decursul cdrora este ascul-
tat i glasul invinsului.

Noua pace va fi mai construc-
tivi decit cea dela Versailles.

Asisten{a mondiala

Omenirea suferinda afla ali-
nare, in nenorocirile ce le-a
adus cel de-al doilea rdzboiu

mondial, intr'o serie de insti-
tutii de asisten{d sociald mon-
diald, care-si fac datoria cu
prisosinta.

Trebuesc amintite: Crucea
Rogie si U. N. R. A., doud
institutii, care au ferit multd
omenire de foamete, boli si
disperare.

" Sfinfirea catedralei ort. rom.

Mireata ctitorie dela granita
de vest a Tarii Romanesti —
catedrala episcopald a Timi-
soarei — a fost sfintitd in a-
cest inceput de toamnd inso-
ritd, prilejuind un mare praznic
bisericesc si national.

I 3!1‘51 u Bu IE“ koff

La Paris, in diaspora, a
murit teologul ortodox S. Bul-
gakoff, autorul renumitei opere
»Ortodoxia®.

Réposatul determinase in anii
de dinaintea rdzboiului o serie
de discutii aprinse, asupra
LSofianismului®, o conceptie
teologicd personald, care i-a
atras excomunicarea de citre
Biserica ortodoxd sdrbeasci,
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